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EDITORIAL

O homem atual, versatil, con-
sumista e sujeito 'ao curso dos
fenobmenos cambiantes, duvida
seja razoavel o engajar-se com
uma promessa definitiva. Prefe-
re as opgodes provisorias. A Vida
Religiosa, sinal do Absolutc no
provisorio da Histéria, foge ao
esquema do homem seculariza-
do. E na tessitura da Historia,
feita de mudancgas, incertezas e
instabilidade, que os voitos per-
pétuos ndo desprezam mas rela-
tivizam todos os bens: o ter, o
poder, o saber.

Os votos balizam a opcgao
radical na provisoriedade. Res-
pondem com a entrega definitiva
da vida, aos apelos do Reino no
enredo humano. Mas sempre
sera dificil manter o compromis-
sO na passagem do tempo, com
o esperanca escatological Viver
na ambiglidade do “j&” e do
““ainda ndo’”’. Buscar a Terra Pro-
metida, a Jerusalem Celeste,
aesinstalando-se, aceitando a
inseguranca da caminhada.

Os artigos desse namero con-
vergem na tentativa de melhor
descobrir a dialética do proviso-
rio e do definitivo, na renovacao
incessante da vida religiosa.

Compromissos
temporarios e perpétuos

E viavel distinguir os votos
numa dimensdo de temporalie-

dade? Como salvar a liberdade
no “gesto oblativo dos votos”?
Quando, uma personalidade é
suficientemente madura para um
compromisso definitivo? O que
pensar dos jovens cada vez mais
avessos a engajar a vida inteira
numa decisao irrevogavel ou das
desergcoes numerosas apos o0s
votos perpetuos?

Novos posicionamentios da
Psicologia parecem questionar a
liberdade na opcdo definitiva.
Impulsos neurdticos, em niveis
inconscientes, abalariam a estru-
tura da personalidade responsa-
vel e, com ela, a certeza do com-
promisso?

Pe. J. B. Libanio, SJ, procura
responder & essa angustia exis-
tencial da formacao hoje. O sen-
tido definitivo da consagracao a
Deus € iluminado pela fé. Nao
& apenas um exercicio auténtico
ca liberdade, mas expressa a sua
profunda esséncia. O amor pre-
side a entrega total de si. No
amor, o0 tempo néao conta. O amor
intenciona ‘e tensiona o eterno.
Na sua profundeza dudltima, a
liberdade anseia por um com-
promisso perpétuo, mas as ten-
sOes historicas podem impedir
seu pleno desabrochar em Deus.
Cristo faz a unidade profunda
entre o provisorio e o definitivo.
No mistério da Igreja, a Vida
Religiosa mediatiza o© sentido
irrevogavel dos votos, apesar das
fraquezas humanas.
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Exilio de Israel:
Renovagao da fidelidade

Frei Ludovico Garmus, OFM, re-
laciona o exilio a renovagao da fé
para o Povo de Deus. As crises
despertam a fidelidade e con-
fianca no Senhor. Israel nao
deveria inebriar-se com iriunfos
provisorics, com a gloéria de Jeru-
selém e do Templo. O absoluto
de sua Histdria era sempre a
Alianca com o Senhor e nao as
tradigbes nacionais.

As crises da Vida Religiosa,
seus fracassos e decepgdes, as
duvidas quanio ao seu futuro nao
se originariam de nosso apego
ao transitério, do medo ao defi-
nitivo?

Os Jesuitas
e os bispos reformadores

Riolando Azzi historia a pre-
senca dos jesuitas no Brasil
durante a época imperial. Como
outras congregacgoes, eles pres-
taram mao forte aos bispos refor-
madores. Sofreram ainda forie
resisténcia dos magons e libe-
rais imbuidos do espirito anti-
jesuitico, mas contribuiram de
modo positivo para formar uma
nova visdo de Igreja.

Os fatos historicos, vistos a
distancia e comuns as origens
de tantas congregagdées em
nossa terra, podem ser ilumina-
tivos nesta hora de renovagao da
Vida Religiosa. Também hoje
estreita-se mais e mais a comu-
nhao dos carismas na e com a
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Igreja local. Os historiadores
futuros serdo gratos, certamente,
as pesquisas de nosso fiel arti-
culista. E, no bojo dos aconteci-
mentos passageiros que nos
desafiam, nodos também vamos
purificando nosso compromisso
irreversivel com o Senhor da.
Histdria.

® O seminario de reflexao sobre
o problema demografico hoje, foi
mais wuma feliz iniciativa da
CRB. As informacdes precisas e
claras da Ir. Maria José Torres,
revelam quao importante &
0 assunto e quao oportuno o seu
irato aqui e agora. No Brasil ha
pressoes internas e externas para
encaminhar a planificagdo fami-
liar numa linha pragmatico-ma-
terialista. Os pontos de vista de
ordem moral, quandoc e se leva-
dos em conta, ficam em segundo
plano. Em boa hora, pois, o Semi-
nario alerta a consciéncia critica
dos religiosos. Aprimorados o0s
conhecimentos profissionais e o
preparo psiguico-humano, a con-
sagragcao virginal deve ser mais
presenga evangelica nos confli-
tos e angustias do problema,
principalmente junto as popula-
cOes carentes.

@ Construimos com Cristo a
Historia. Nessa perspectiva CON-
VERGENCIA deseja levar aos
leitores novo alento para acolhe-
rem a Palavra do Senhor, vive-
rem sua Ressurreigcdo e renova-
rem o© empenho definitivo no
compromisso radical do amor.

Pe. Antdnio Clayton Sant’Anna, CSSR
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ANALISE E INTERPRETACAO CRB — XI AGO — 1977 -
DP-09 / QR-03

Segunda Fase. ANALISE E INTERPRETACAQ: BRASIL—PAIS/NACAOQ

NB > O presente roteiro corresponde basicamente ao da Primeira Fase: Informa-
¢éo. Ver DP 03 — DP 04/QR-01.

* ANALISE E INTERPRETACAO SETORIAL
1. DIMENSAO POLITICA

** Interna

1.1, Fundo ideolégico — (Onde foi elaborado: Objetivos-Estratégias e meios
de agao).

1.2. Nivel polltico de informagdo (Canais Informativos-Liberdade de expresséo-
Resiricoes e estrangulamentos). -

1.3. Funcionamento dos trés poderes e delimitagao de suas airibuigées. Cau-
sas estruturais e/ou conjunturals da predomindncia do Executivo.
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1.4. Participacao subsidiaria na vida polltica do pails.
1.4.1. Nivel de consciéncia politica do povo.
1.4.2. Nivel de consenso da nagao.

1.4.3. Significado e alcance politico das eleigoes.

1.4.4

liticos, Sindicatos, Diretdrios, outras Agremiagodes.
1.4.5. Significade do poder politico de controle social.
1.4.6. Significado politico dos instrumentos legais de excegao.

. Significagdo e atuagdo dos o6rgidos represeniativos: Partidos po-

1.5. Como é& vista a Igreja pelo Poder Polltico € sua agao em relagao a ela.

** Externa

1.6, Grau de soberania e autonomia politica do pais.
1.7. Indole e tendéncias do relacionamento exierno do Brasil.
1.7.1. Com as super-poténcias.
1.7.2. Com os diversos blocos:
— Nacoes desenvolvidas do mundo capitallsta.
— Nacoes do mundo socialista.
— NagOes em desenvolvimento.
— Nagoes do hemisfério e da América Latina.
— Nagoes gue surgem agora.

2. DIMENSAO ECONOMICA E FINANCEIRA

2.1. Linhas de forca do modelo econdomico (Continuidade, variagdes, estran-

gulamentos, rupturas).
. Elementos setoriais positivos — IntuigcGes véalidas.
. Elementos setoriais negatives — Falhas fundamentais.
. Condicionamentos histéricos, estruturais, conjunturais.
. Confliics e impasses, latentes e patentes.
indole e qualidade do desenvolvimento propugnado.
— Custos sociais e humanos do dessenvolvimento.
— Percentual efetivo de populagdo beneficiada.

DN N N
FTUT-F&-WM

— Nivel e caracteristicas da concentragdo e/ou distribui¢ao de recursos

@ rendas.

3. DIMENSAO SOCIAL

3.1. Enfoque de fundo na politica social global do pais. Elementos positivos

€ negativos.

2.2, Caréncias e deficiéncias cronicas no fenémeno social brasileiro. Evolu-

¢do histérica. Estaglo atual.
— Causas e conseqiiéncias da marginalizagao.

— Qualidade de vida em niveis fundamentais: alimentagdo, habitagao,

transporte, educagdo, saude.

2.3. Interrelacido das dimenstes econdmica e social. Critérios na condugao

da politica global dc modelo.
2.4. Perspectivas e orientagdes divergentes.
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4. DIMENSAO CULTURAL

4.4.

4.5.

4.6.

* ANA

. Constantes da evolugdo cultural do Brasil em sua histoéria.
. Caracteristicas do estagio cultural atual.
. Avaliacdo da cultura brasileira hoje -em suas manifestagoes.
— Originalidade e vinculagdo & raiz popular.
— Criatividade — Dependéncia e mimetismo — Condicionamentos.
— Potenciamento e/ou perda de valores proprios.
Instrumental de operacionalizagdo da cultura.
— Os grandes meios de comunicag¢dao (Ver SM-02).
— Educagdo. O projeto de educacdo, em seus diversos niveis, se carac-
teriza por uma fungéao:
repetitivo-transmissora;
técnico-profissionalizante;
sistémica (expressdo e reforgo do modelo);
critico-criadora?
Concepg¢dao de HOMEM e de SOCIEDADE subjacenie as expressdes cultu-
rais do Brasil atual.
Concepgdo de HOMEM e de SOCIEDADE subjacente as tendéncias do
sistema educativo no contexto do modelo global.

LISE E INTERPRETACAO GLOBAL

1. Tentar uma avaliagdo global do MODELO BRASILEIRO DE DESENVOLVI-

MENTO, que orienta e norma em muito a atual realidade do pafs nas di-
mensdes acima mencionadas e no seu todo, sobretudo em funcdo do
HOMEM.

. Confronte esta concepg¢dao global com o que lhe parece ser a concepgao

de HOMEM no Evangelho. Convergéncias, divergéncias.

. Valores subjacentes. Carénclias e limitagGes especificas. Em que medida

tocam ou afetam elementos evangélicos fundamentals.

CRB — Xl AGO — 1977 SEPABRATA DE CONVERGENCIA

Todo o material de preparacdo, pedido pelas Provincias, sera veiculado

através de CONVERGENCIA. Veja em 1976 os numeros de Junho, Julho/
Agosto, Outubro, Novembro e Dezembro. Para facilitar o trabalho, fizemos
SEPARATAS dos roteiros. Cada Provincia pode adquirl-los. Poupa-se ter
que multiplica-los para suas casas e pessoas.

Encomende-os em sua Regional da CRB ou na CRB Nacional. Tiramos
apenas 3.000 copias. Recebera quem pedir primeiro.

PRECO DA UNIDADE: Cr$ 4,00
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ANALISE E INTERPRETACAO CRB — X1 AGO — 1977

DP-10 / QR-04

Segunda Fase. ANALISE E INTERPRETAGAO: IGREJA NESTE PAIS

NB > O presente roteiro corresponde basicamente ao da Primeira Fase: Infor-

magédo. Ver DP 07 — DP 08/QR-02.

* ANALISE E INTERPRETACAO SETORIAL

1. DIMENSAQO HISTORICA

P

j -

1.3.

1.4.

2.1.
@i

Zondo

9. 1.

3.2,

3.3.

3.4,

3.5.

154

Em fung¢do da realldade de Pals e de Igreja no Brasil atual, avalie o
processo de formagédo eclesial da Igreja em nossa e sua historia.
Elementos efetivos na formag¢ac eclesial no Brasil que marcaram a fisio-
nomia do nosso povo.

— Aspectos positivos @ serem preservados.

— Aspectos positivos epocais sem continuidades.

— Aspecios negativos a serem corrigidos ou eliminados.

Elementos da fisionomia de nosso povo que marcaram a formacido e
configuragdo de nossa Igreja.

Tragos do relacionamento Igreja-Poder ao longo das diversas fases de

nossa Historia.

DIMENSAQ DE EVANGELIZACAO

Avalle a capacidade evangelizadora efetiva da Igreja no Brasil atual.
Avalie o processo concreto de evangelizagdao do nosso povo pela lgreja
no Brasil.

Valores populares brasileiros assumidos e/ou rejeitados pela Igreja ins-
titucional no processo de evangelizagéo.

. DIMENSAO INSTITUCIONAL E DE ORGANIZACAO

Em que medida a diversidade das vocagdes apostdlicas no povo de Deus
no Brasil est4d representada na elaboragdaoc e avaliagdo dos nossos Pla-
nos de Pastoral de Conjunto e/ou de Pastoral Organica.

Em que medida uma sdélida informagdo de realidade € determinante na
fixagcdo das prioridades de evangelizagdo de modo a que respondam
aos apelos e necessidades concretas.

Qual & a eficdcia evangelizadora da atual organizagdo territorial da
Igreja.

Qual o papel apostdlico e alcance evangslizador dos movimentos e gru-
pos informais ou institucionais na Igreja (MFC, Cursilho, etc.).

Que valores suscita € que problemas levanta a existéncia e configuragdo
das Comunidades Eclesials de Base.



4. DIMENSAO DE PRESENCA ECLESIAL

4.1. Dimensédo universal.

4.2,

4.3.

4.1.1.

4.1.2.

4‘1.3-

>
— el
o

4.1.6.

Em que medida o esplrito do Vaticano [l estd presente na Igreja
do Brasil. -

Em que medida a mensagem de Medellln, foi acolhida e traduzida
na Igreja do Brasil.

Elementos que facilitam e/ou dificultam a integragdao em unidade
e comunhio entre a Igreja Universal ¢ a Igreja no Brasil e na
América Latina em tdo diversas situagoes.

. Procure caracterizar a unidade da Igreja no Brasil.
. Até que ponto a vida do povo de Deus na Igreja do Brasil €

refletida na teologia, correspondida na pastoral e expressa na

liturgia.

Individue algumas opg¢oes pastorais mais originais da Igreja no
Brasil e caracterize os principais valores que suscitam e/ou ten-
sfes que acarretam.

PDimensdao ecuménica da lgreja.

4.2.1.

4.2.2.

4.2.3.

4.2.4,

O dialogo ecuménico estd sendo feito a partir de uma refle-
xdo teologica ou de uma perspectiva social comum,

Principais beneficios do didlogo ecuménico. Pontos de estrangula-
mento.

Em que medida o processo de evolugdo e desenvolvimento mate-
rial, marcado sobretudo pelo consumo, vai conduzindo a um
ateismo pratico (perda dos valores morais e transcendentes da
existéncia).

Até que ponto a proliferagdo do espiritismo e dos ritos afro-bra-~
sileiros estd relacionada com lacunas de evangelizagdo e/ou ca-
réncias especificas da atual realidade do Brasil.

Dimenséo de presenca da Igreja no mundo.

4.3.1.

4.3.2.
4.3.3.

4.3.4.

Que fatores evangélicos, culturais, socials e politicos tém levado
a Igreja a uma presenga maior frente aos problemas sécio-
politico-econdémicos do mundo.

Qual é o seu grau real de competéncia neste campo e como se
proporciona ela a esta tarefa?

Como compreender o carater divino e transcendente da Igreja
€ suas posigdes e agdes concretas no campo socio-politico.,
Até que ponto a Igreja compreende e valoriza a vocagdo aposto-
lica do leigo e nele confia como agente evangelizador das es-
truturas temporais do mundo.

5. ANALISE E INTERPRETACAO GLOBAL

1. Qualis as caracteristicas mais validas da Igreja atual no Brasil.
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. Avalie a contribuigdo real da Igreja para o crescimento e promogdo inte-

gral do homem brasilsiro.

. Avalie a contribuicéo real da lgreja para a superacgédo efetiva das caréncias

crénicas -do povo e da sociedade no Brasil.

. Individue algumas lacunas e omissées maiores na presenga da Igreja na

realidade do Brasil atual.

. Avalie a presenca especifica da Igreja como expressdo significante e inte-

ligivel de realidades transcendentes.

. Principais valores evangélicos efetivamente propugnados pela Igreja hoje

e basicamente contrastantes com a sociedade e/ou realidade global do
mundo, do pals e do povo atualmente.

. Em base ao seu conhecimentio e informagdo, defina ou descreva a con-

cepgdo e imagem gue da Igreja tem o povo no Brasil atual. Se necesséario
categorize o povo e analise a diversidade respectiva das varias imagens.

Sequnda Fase. ANALISE E INTERPRETACAQO: AS FONTES. — SUBSIDIOS METO-

DOLOGICOS (SM-02)

1. QUESTAO PRELIMINAR: ESCOLHA DAS FONTES

s

1. ConsideragBes Gerals

1.1.1. E fundamental numa andlise critica saber o lugar hermenéuiico
(enfoque, interesses, valores) em que se situam as informagoes
e o lugar em que vocé se colocou para analisa-las.

1.1.2, Para isio, faz-se mister estudar as tendéncias das fontes infor-
mativas, das proprias informagoes, e, finalmente, elaborar seus
critérios de andlise a partir de sua opg¢ac por uma perspectiva.

1.2. Pergunt:_aa importantes de cariater geral

1.2.1. Quais os motivos e critérios (religiosos, politicos, sociolégicos,
psicolégicos, econdmicos, eic.) da selecdo de sua area de inte-
resse?

1.2.2. Por que vocé escolheu estas FONTES DE INFORMACAO? Por
que descartou outras fontes?

2. A TENDENCIA DAS FONTES

2,
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1. Observagéo Prévia

Por mais que nos tenhamos preocupado na primeira fase em dis-
tinguir a informagdo da sua interpretagédo pela mesma fonte infor-
mativa, &€ bom lembrar que ndo existe um dado puro. Por isso,
devemos dedicar-nos agora propriamente 3 FONTE DE INFORMA-
CAO (DP 06/SM 01).



2.2. Fontes
2.2.1.

2.2.2,

e

PESSOAS: Quem s#o? Sua autoridade no assunto. Enfoque e
tendénclas pessoais. Representam uma InstituicGdo? Que posigcéo
ocupam nela? Finalldades e tendéncias da Instituicao?

JORNAIS E REVISTAS: Seus compromissos explicitos frente ao
que ora informam? Seu compromisso de fundo com a situagdo
abrangente da qual é parte o fato informado. Natureza dos artigos.
Se de responsabilidade do préprio érgdo informative. Propdem-se
ser cientlficos, informativos, sensacionalisticos, de propaganda,
etc.? A que grupos de Interesses estdo ligados?

TV E RADIO: Seus compromissos explicitos frente ao que infor-
mam. Seus compromissos de fundo com a situacao total da qual
¢ parte o fato informado. Se os programas sdo pagos, quem oS
paga? Natureza desses programas? Sua posigdo frente a toda
a situacdo? S&o de responsabilidade do proprio 6rgao informativo?
Sdo cientlficos, informativos, sensacionalisticos, de propaganda,
etc.? Qual o seu grau de independéncia? Adequacédo do conteldo a
necessidade do povo. Analise e avalie os programas que mais se
destacam. Qual a ideologia e criteriologia. Selecione alguns pro-
gramas de maior audiéncia e os analise assim subjacenie a pro-
ducdo das novelas de nossa televisao?

NB o Ter presente o carater comercial de nossos 6rgdaos informativos. Isto pode
levar a artigos, programas, etc. tdo somenie em vista do aumento de audién-
cias. Importante observar seu carater seletivo: O que informam? O que
deixam de informar? Como informam? Como comentam?

2.2.4.

2:2.8.,

2.2.6.

2.2.1,

2.2.8.

REVISTA ESPECIALIZADA: A que grupo esta filiada? Sua natureza
ideolGgica, seu nivel cientifico ou informativo, sua posi¢do diante
da conjuntura politico-econdmica do pais? Gabarito do autor dos
artigos? Temas e assuntos de que trata?

LIVROS: Competéncia do autor? Ligado a alguma instituicao?
Finglidade e sltuagido dessa instituigdo? Natureza do livro: cien-
tifico, divulgacdo, best-seller, de consumo, etc? Aborda seria-
mente os temas? Referéncias bibliograficas?

MUSICA — Que tipo de misica € langada? Qual a concepgéo
de fundo e/ou ralz ideoldgica de suas letras? Qual o impacto das
mulsicas sobre a consciéncia popular?

CINEMA — Como caracterizar a produgido cinematografica nacio-
nal atualmente? Temas predominanies na produc¢do? Temas pre-
dominantes na absorgdo pelo plblico seja do cinema nacional
ou importado. Nivel de contribulgao culiural do cinema.
TEATRO — Como caracterizar a produgfo teatral nacional atual-
mente? Temas predominantes. Nivel e Indole do ptblico que o
freqlienta. Coniribuigdao cultural do teatro.
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OBSERVACAO: Os o6rghos de informagdo assumem sempre explicita ou
implicitamente posigdes ideoldgicas; tém um lugar idecldgico; fa-
lam sempre-a partir de um grupo econémico, de uma classe so-

- clal, ide . um’ partido, .etc., .podem dirigir-se a si mesmo efou a
grupos- mais. ou- menos: fechados. . | - -

- Importante . captar. a distingdo destes Jugares - e como cada um
deles -determina.as caracteristicas dos artigos, programas, etc.; se

- 0os objetivos' . sdo justificativos' ou criticos, ou incentivadores...
- Importante ver o tipo de linguagem usada e aprimorar nossa ca-
pacidade de perceber a tendéncia das fontes.

3. PHEOCUPAQ—AO COM AS INFORMACOES

3.2.
3.3.

3.4.

Dwergénclas e convergéncias das mfurmagﬁes F'oda haver diferencas
- nas informagdes e interpretagtes sobre o mesmo fato. £ importante per-

cebé-las e buscar-lhe as causas. E %, G g TS

@ confronto critico das diversas versges -ou mterpretaf;ues de um mesmo
tema ou fato -pelas varias fontes, explicila a indole. da:fonte.

A convergéncia de dados, em fontes' ideologicamente distintas, serve de

- critérios para. maior validez e objetividade da informagao.

Ver como as dimensdes politica; econdmico-financeira, social, cultural e
religiosa se superpbem, se completam, se relacionam numa linha de
causa-efeito. A dosagem destas dimensdes explica e condiciona muito 6

1ipo. da informacao.

4., CONCLUSAO

4.1.

Tendo presente tudo isto, procure um quadro global, uma linha de fundo,
na qual possa situar e organizar as suas informagbes. S0 entdo vocé

~tem condigoes de interpretagdo.- :
4.2, Pergunte-se, porém, quais os valores e ideclogias determinantes do seu
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proprio quadro global. Vocé estara se explicitando e Interpretandn tam-
hém.



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

ASSEMBLEIA GERAL
ORDINARIA ELETIVA
JULHO — 1977

Muita correspondéncia tem che-
gado a CRB-NACIONAL dando
ciéncia, notificando € registrando as
reagoes das 688 Provincias Religio-
sas ao tema da XI Assembléia Ge-
ral. Ordinédria Eletiva da Conferén-
cia dos Religiosos do Brasil, em ju-
lho de 1977. Muitas cartas afirmam
fer sido feliz a escolha do Tema
Central. \Nao poucas revelam mes-
mo entusiasmo,

9 E muito oportuno, vélido e esta-
mos de acordo com tudo, mas € um
pouco amplo. Precisariamos de alguns
roteiros para o {irabalho. Gostariamos
de sugesides concretas para poder orien-
tar mais de perto a caminhada da in-
sercdd na realidade; para avaliar a
indole e a qualidade da presencga dos
RELIGIOSOS no contexto do Brasil
hoje e chegar a novas perspectlvas de
acao. : 4

¥ AINDA FPRECISAMOS, no levanta-
mento dos aspectos da realidade, que
se tenha presente como é dificil con-
seguir um conhecimento global, ¢om a
participagdo e contribuigdo dos religio-

sos apenas. Como chegar efetivamente
a detectar as prioridades verdadeiras
© a estabelecé-las, que também né&o
podem ser as mesmas para todos? Por-
isso objetivos comuns mais aphcavels
as diferengas regionais.

9 Desejamos que se chegue a pre-
cisar o0 que deve ser mudado em nés
religiosos para dar testemunho do que
somos © fazer presente nossa atividade
de libertacdo do pobre. Néao eéquecer
de estender a pesquisa também ao povo,
sujeito concreto de colaburagau com
os Religiosos. Que ndo se prenci:pem
de estabelecer uma série de conciusdes
ou metas a serem seguidas pnstennr:
mente. Tentar ja na preparacao, partir
para um resultado positivo, concreto e
bem possivel de ser vivenciado. '

E as cartas confinuam

@® Refletimos com o Conselho Pro-
vincial sobre a oportunidade do tema
proposto. Houve unanimidade em reco-
nhecer-lhe a oportunidade, Achamos,
no entanto, o tema- bastante amplo. Se
ndo houver roteiros que facllitem um
enfoque no essencial, corre-se © risco
de uma dispersdo poiico’ significativa.
Sugerimos entdo que estes roteiros se-
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jam fornecidos pela Comissé&o Central
para evitar a dispersdo acima aludida.
A dinamica proposta pareceu-nos apro-
priada. Quanto a dinamica de rteall-
zagdo achamos indispensavel uma breve
exposi¢do de alguns especialistas para
fornecer as pistas de reflexdo dos gru-
pos de trabalho (isto na AGO). Vamos
tratar na proxima reuniao do Conselho
Provincial da constiiuigdo de um pe-
queno grupo de trabalho.

<9 Com muito interesse procuramos
envolver nossas irmas nesta fase de
preparacao da Xl AGO, pois as preo-
cupagdes da CRB vém ao encontro das
nossas que, no momento, preparamos
o Capitulo Geral Congregacional. Que
o frabalho de Vocés — valido e urgente
- @ que também é nosso, muito nosso,
contribua eficazmente para esta porgao
do Reino de Deus, que € a nossa sim-
patica gente brasileira.

€ Muito importante a constatagao
“com a intengdo de ponderar e avaliar
criticamente a nés mesmos neste con-
texto... Um questionamento a nés mes-
mos... Uma tomada de posi¢do sobre
nés mesmos”. Enquanto néao tivermos a
coragem de agirmos assim, continuare-
mos -a falar muito e a ser pouco. Vi-
mos também que sera uma sequéncia
vivenciada ao tema da dliima Assem-
bléia. Concretizamos bem os diversos
assuntos nela refletidos.

@ Estamos rezando para que o Es-
pirito Santo encontre em nos religiosos
um coracao atenio e disposto a um
compromisso cada vez mais sério e
profundo com a Igreja e a missdo que
ela tem no Brasil. Estamos tentando
um processo de estudo e reflexao que
comprometa todos os membros dos Go-
vernos e Irmd@s em geral, e, possivel-
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mente, entrosaremog com outras Con-
gregagdes, aproveitando o material for-

necido pela CRB-NACIONAL, que esia

L -
otimo.

. ¥ Creio que para nés veio num mo-
mento oporiunissimo © estudo deste
tema, pois empreendemos novo estudo
de nossas Constituicdes. Isto nos forga
a um aprofundamento muito sério so-
bre a vida religiosa e seu carater apos-
tolico. Impde, portanto, maior conheci-
mento da realidade brasileira a luz das
exigéncias evangélicas hoje. Que em
todo este ano que nos separa da Xl
AGO se organizem, em diferentes pon-
tos do pals, pequenos cursos intensi-
vOs ou programacgoes de estudos e re-
flexdes sobre a realidade brasileira.

4 Sentimos tanta riqueza na propo-
sicdo que ndao temos nenhuma suges-
tao a dar, a ndo ser fazer votos de que
realmente possa haver stuficiente cor-
responsabilidade e tempo para que tudo
se realize,

@ Agradeco a oporiunidade que me
oferece de poder manifestar meu pa-
recer em tdo importante assunto e pego
a Deus que continue abengoando os tra-
balhos em favor de todos os religio-
sos do Brasil.

<€ J4 comunicamos a todas as Irmaés
da Provincia o tema da XI AGO e a
necessidade de nos atualizarmos no as-
sunto. Estamos rezando por esse En-
contro e para que a CRB continue dan-
do-nos o melhor como o tem feifo até
agora. Agradecemos a confianga que a
CRB deposita nos seus Religiosos. Es-
tamos contentes de concordarmos com
a linha geral da Assembléia e desde ja
acompanhamos sua preparagdo com a
colaboragdo prometida e com muitas
oragoes.



Das Regionais

As cartas ja concretizam a agao: En-
contro Inter-Reglonal. “Partimos da
apresentagdo da realidade geografica e
socio-econémica de cada Regional. E
claro, em linhas sumarias. Depois olha-
mos a presenga da Vida Religiosa nela,
quer dizer, onde estido os Religiosos
€ as Religiosas e para quem estao ira-
balhando, em que setores. Varias Re-
gionais trouxeram lindos cartazes que
vao servir deé novo para a Assembléia
Regional e a Nacional. Em seguida,
consideramos, ponto por ponto, todas
as formas de organizagdo e de atlvi-
dade de cada Regional: Diretoria, Se-
cretariado, Assembléia, atividade da
CRB para com os Superiores Maiores,
a formagdo, as Pequenas Comunidades,
0¢ setores de Salde, Educagdo, Promo-
¢do Humana, Vocagbes, Oragdo e, de
modo especial, Interiorizagdo. Néo foi
uma seca apresentagdo de coisas fel-
tas ou a fazer. Fol muito mais: uma
colocagéo em comum de problemas, di-
ficuldades e espsrancas”.

Uma sugestio

Como tema: Inser¢gdo do teligioso na
realidade. Seria preferivel: Intervencéo
do religioso na realidade (objetivo co-
mum). A insergi&o & uma etapa para se
chegar ao conhecimento. O conheci-
mento ndo é para inserir e sim para agir,
para Intervir. Somente o intervir jus-
tifica o conhecimento. Para o conheci-
mento ndo basta a teoria (conhecimento
de fora e simples tomada de consclén-
cia), ha4 necessidade de: insergcdo (co-
nhecimento de dentro), insergéo critica
(para andlise da realidade estabelecen-
do uma reiagdo sujeito-objetc). A In-
sercao critica leva ao dlagndstico ¢

este a Intervengdo, isto 6, determinagdo
das prioridades, planejamento, execucéio
e finalmente a avallagdo.

Prioridade: a) Levar as Regionais a
darem os passos imprescindiveis ao
processo de intervengdo na realidade,
detectando suas préprias prioridades e
determinando seu projeto. b) Confron-
tar as diferentes realidades e determi-
nar objetivos que ndo significam planos
comuns.

Dinamica: a) Ndo sé indicar cursos,
folhetos @ publicar em CONVERGENCIA
artigos e reflexdes sobre o tema, mas
motivar todas as Reglonals para a coe-
sdo, solidariedade, unido, desenvolvi-
mento de consciéncia critica e do espl-
rito de justica. b) Partindo de cada
realidade, motivar cada Regional para
desde logo ir intervindo numa pequena
area e nela experimentar este processo
de consclentizar, mobllizar e intervir na-
quela realidade, para depois apresen-
ta-la a avaliagcdo da Assembléia.

IRMAS
CATEQUISTAS
FRANCISCANAS

A Congregagéo das Irmés Catequis-
tas Franciscanas completa neste ano
60 anos de fundagdo e de trabalhos
apostélicos. A Congregacédo foi fundada
em 1916, em Rodelo, Santa Catarina,
e teve desde o Iinicio uma finalidade
acentuadamente catequética e missio-
naria. HoJe sdo mals de 500 irmas que
se preparam para o XV Capitulo Geral
neste més de outubro. O Capltulo as-
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'sumiu como lema -de-todos os traba-
'lhos a frase: “Cada Irma Catequista e
cada comunidade seja'uma fonte e um
grupo-fonte que Iirradie a mensagem do
Evangelho no mundo em que vive".

UM PRIMEIRO ANUONCIO

“O aprofundamento de nossa identi-
dade: MISSIONARIA DE JESUS CRU-
CIFICADO, centro da inspiragdo do es-
pirito dos Fundadores (carisma, espirito,
'espirltuahdada] e a clarificagdo de nos-
:sa missao hoje, sdo a grande meta do
v Cap[tu!o Geral da Congregagao”.
_Gorn esta motivagdo, a Congregacéo
das Missiondrias de Jesus Crucificado
ja se encontra em estado de Capitulo,
como um grande retiro da Congrega-
J;ﬁn um acelerar no processo de con-
‘versdo. A Assembléia Geral Eletiva es-
tara reunida de 15 de janeiro a § de je~
vereiro de 1977. £ o tempo de DECI-
SOES onde serdo colhidos os frutos da
etapa de preparacdo. Convocado pela
Superiora Geral, Madre Maria Apareci-
da Guimaraes, o VIll Capitulo Geral se
realizard em Sdo Paulo, na Casa Nossa
Senhora das Dores.

FORMADORES DE CANDIDATOS

Reitores de Seminarios Malores, DI-
retores Espirituais, Professores de Filo-
sofia e Teologla, Coordenadores Voca-
cionais e Assessores da CNBB partici-
param, de 22 a 25 de julho de 1976,
no Rilo de Janeiro, de um Encontro
‘Nacional de Formadores de Candidatos
ao Presbiterato, no qual foram debati-
dos todos os aspectos desta formagéo:
pastoral, intelectual e espiritual. No fi-
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‘Luls Patino,

nal do Encontro, os 37 participantes
destacaram como um dos objetivos dos
Seminarios do Brasil a: formagdao de

presbiteros: Integrados na vida do povo

e capazes de ajudarem os cristdos a
descobrir sua missdo na Comunidade
Eclesial e no Mundo.

Manifestaram, ainda, o desejo de que
se criem meios e oportunidades para a
formagdo e atualizagdo dos professores
de filosofia e teologia, bem como se
estude uma revisdo do atual. curriculo
dos Seminarios, para que a formagéao
sacerdotal ndo distancie .os jovens da
cultura de seu povo e neles alimente
uma profunda espiritualidade de servigo.
Enfatizou-se também a necessidade de
servico, de se levar em conta a for-
magédo pastoral dos futuros presbiteros,
as Diretrizes Gerais da Agdo Pastoral
da Igreja no Brasil e de cada Igreja
Particular.

REUNIAO CELAM-CLAR

As Presidéncias do CELAM (Conselho
Episcopal Latino-Americano ¢ da CLAR
Conferéncia Latino-Americana de Reli-
giosos) reuniram-se em Bogota, na sede
do CELAM, nos dias 28 e 29 de junho
de 1976. Representaram o CELAM: o
Cardeal Aloisio Lorscheider, OFM, Pre-
sidente; Dom Luls Manresa, SJ, Vice-
Presidente; Dom Alfonso Lépez Trujillo,
Secretario Geral. Pela CLAR estavam
presentes: Pe, Carlos Palmés, SJ, Pre-
sidente; Irma Hermengarda Alves Mar-
tins, RSCJ, Vice-Presidente; Pe. Ma-
teus Perdfa, CP, Vice-Presidente; Frei
OFM, Secretarioc Geral. A
reunido teve duplo objetivo: 1.°) Estrei-
tar as relagbes pessoals entre os mem-



bros de ambas as presidéncias. 2.°)
Buscar ponios de coincidéncia e de
complementagdo para melhor coorde-
nar as atividades.

Ambos os objetivos foram alcangados
num ambiente de serena cordialidade
que possibilitou aprofundar, dentro do li-
mitado espago de tempo, temas impor-
tantes como estes: 1.°) Novas perspec-
tivas eclesioldgicas depois do Vaticano
I como ponto de partida para orientar
a atuagdo da jerarquia e dos religiosos
hoje. 2.%) Profetismo proprio do bispo
e profetismo préprio do religioso, am-
bos Integrados no mesmo marco dou-
trinal. 3°) Perigo do chamado “magisté-
rio paralelo”. Necessidade de que o

religiosoc tenha na Igreja uma palavra
que lhe seja propria, expressdo de sua
fidelidade ao -Senhor. 4.°). Compromisso
do religioso com o0s pobres no contex-
to sociolégico da América Latina.

Resultado da reunido foi um passo a
mais na confianga. e na fraternidade das
pessoas que presidem ao CELAM e 2
CLAR e a complementagao de pontos
de vista que somente serdo iluminados
mutuamente. Ficou decidido: a) Uma reu-
nido conjunta das Equipes de Tedblo-
gos de ambas as instituigbes para apro-
fundar os temas tratados. b) Outra reu-
niao das Presidéncias para continuar
no processo de comunhdo que se inten-
sifica em cada encontro.
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COMPROMISSO
PERPETUO
OU TEMPORARI(?

A vocacdo cristd € uma vocacao de liberdade.
Sem liberdade ndao ha capacidade
de poder comprometer-se com Deus.
Liberdade ndo implica indiferenca
diante das coisas, inclusive Deus.

Os formadores encontram-se ca-
da dia mais freqiientemente com o
problema de uma juventude “me-
nos contente de decisGes definitivas
que antigamente” e por issO mais
“arredia a vinculos™ (1). Além dis-
so, ja ha alguns anos acontece com
freqiiéncia que mogos sdao forcados
a pedir a anulacdo do matrimodnio,
dando como razdo que nao estavam
maduros o bastante ao realizd-lo e
ndo podiam medir o alcance real
de sua decisdo. Aumenta também
o nimero de sacerdotes que dizem
que, por ocasido do tempo da or- A liberdade
denggao,.estavaq_ sob pressdao mo- nos foi dada
ral interior ¢ ndo foram suficien- para a santidade
temente livres nma sua decisdao. O
mesmo fato se verifica em relacdo
aos votos. A freqiiéncia com que
professos de votos perpétuos pedem
dispensa € enorme.

Pe. J. B. Libanio, SJ

464



Doutro lado, parece que como
nunca hd maior clareza do que seja
o matriménio ou a realidade do ce-
libato. Abundante Iliteratura escla-
rece os problemas dessas situacdes
de wvida. Egxiste também facilidade
para recorrer a especialistas em
matéria psicoldgica, seja em forma
de terapia como de esclarecimento.
Nada disto impede este niimero
grande de dispensa dos compromis-
sos perpétuos. Levanta-se entdo o
problema de até onde tal realida-
de tem sentido. Questdo complexa.
Vamos tentar uma reflexdo a par-
tir de diferentes pontos de vista,
esbocando algumas sugestOes sim-

ples, que possam ajudar-nos na ta-
refa da formacio. -

1. Aspecto sdacio-cultural

A vida religiosa apresentava-se
como um “estado de perfeicdo”(2).
Era normal que féssemos lentamen-
te educados a viver neste estado,
que livremente escolhiamos. O com-
promisso ou voto temporario era
uma expressao de nosso desejo de
pertencer a tal estado. Ainda nao
nos sentiamos seguros € nem ti-
nham os superiores clareza sufi-
ciente sobre nossa aptiddo. O pri-
meiro compromisso era entdo tem-
pordrio. Este carater de tempora-
lidade ndo se referia ao nosso de-
sejo de entregar-nos a Deus. Al
nao havia limite. O temporario se
referia ao conhecimento imperfei-
to do religioso em relagcdo a Con-
gregacdo e desta em relagdo ao can-
didato. Depois de um tempo de
prova um pouco mais longo, podia-
se fazer o compromisso perpétuo,
desde que as duas partes estivessem
satisfeitas.

Este sistema funcionava sem

- maiores problemas. A sibia expe-

riéncia da Igreja fixara um tempo
determinado para o conhecimento
necessario de ambos os interessa-
dos. O compromisso perpétuo sig-
nificava o término de um proces-
so pedagégico de formagdo e devia
corresponder a uma maturidade hu-
mana suficiente para dar o passo.
Sempre houve casos em que, de-
pois dos votos perpétuos, se deixa-
va a Congregacdo. Inclinava-se a
ver, em geral, uma conseqiiéncia
da fragueza humana que nao con-
servara a fidelidade do primeiro
amor (Apc 2.4).

A idéia de “estado” vem sendo
substituida por outra categoria na
linha do servico, da funcgido, da rea-
lizagdo. As categorias ontoldgicas
cedem lugar as funcionais; passa-se
de um modo de ver a partir da
esséncia para a existéncia (3). Esta
mudan¢a de concepcdo mais global
afetou também a vida religiosa. A
categoria “estado de perfeicdo” nao
exprimia mais a experiéncia que se
queria viver na vida religiosa. O
elemento subjetivo assumia maior
importancia.

Assim acontecendo, o compro-
misso temporario € perpétuo como
dois momentos diferentes de uma
maneira de pertencer ao “estado”
comega a nao ser bem compreen-
dido. Como a intencionalidade, o

desejo de comprometer-se € igual

no primeiro como no segundo com-
promisso, pergunta-se¢ entdo qual
seria a diferenca. O fato estatistica-
mente comprovado de que muitos,
ja provectos e professos, comega-
ram a ~deixar suas congregacoes,
enfraqueceu mais ainda a compre-
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. ensdo desses dois tipos de compro-
misso.

Como o acento se deslocara pa-
ra o plano da sinceridade, autenti-
cidade subjetiva, com uma conse-
qiiente insensibilidade para distin-
¢oes de cunho canlnico e institu-
cional, via-se, que, no fundo, o
problema fundamental deveria ser
o da liberdade da opgdo. Assim,
deslocava-se para o aspecto psico-
l16gico a questdo mais importante.

2. Aspecto psicolégico

Nao ha davida de que a defi-
ciéncia nao se coloca tanto na linha
do conhecimento do alcance tedri-
co ¢ até certo ponto existencial das
exigéncias que o compromisso pede.
O ndmero das pessoas, que entram
numa ignorancia inocente na vida
religiosa, tende a diminuir e até
acabar. Ainda existem algumas ilhas
de religiosos, que vivem, pelo me-
nos durante algum tempo, alienados
em relagdo ao mundo que renun-
ciaram. Como aqueles de quem se
lia no martirolégio, que antes igno-
raram o mundo que o deixaram.

A experiéncia tem mostrado tam-
bém que ndo se pode exagerar O
papel da inteligéncia e vontade nas
opgoes. Ndo € o saber e querer,
com uma sensacdo de liberdade,
gue resolve o problema. Na base
do mal-estar em relacdo aos com-
promissos perpétuos, ha uma des-
confianga de que tal compromisso
ndo passa de uma tentativa provi-
soria. Todas as opgdes humanas
parecem, de fato, provisorias. O
perpétuo parece um residuo de uma
época ja superada. B batalha nes-
ta direcdo uma reflexdo de cunho
psicolégico bastante séria.
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Parece um fenémeno assaz difun-
dido a falta de maturidade. Ou
melhor, a suspeita de que maturi-
dade € um processo para foda a
vida. E pergunta-se, como € possi-
vel um comportamento total, uma
ética total para alguém que sé tem
de si uma nogdo bem parcial? A
imaturidade psiquica revela-se num
desconhecimento das forcas animi-
cas profundas, das forgas sentimen-
tais e afetivas que desempenham
papel extraordinariamente impor-
tante, ndo raramente fatal, no equi-
librio da personalidade. Um conhe-
cimento parcial de tais forgas nao
pode permitir uma opg¢ao definitiva,
que suporia que elas fossem bem
conhecidas. Portanto, sem apreen-
sda0 normal e clara deste potencial
explosivo, € sem concreta conside-
racdo dele, ndo se pode falar de
maturidade animica, ainda que re-
lativa, e de capacidade para deci-
sdo vital irrevogivel, como &€ o
caso dos votos perpétuos. Para le-
var a “vida civil”, isto €, ganhar
o pao de cada dia e conseguir-se
um trabalho, precisa-se de muito
menos maturidade, do que para
comprometer-s¢ numa vida seja re-
ligiosa como matrimonial, onde o
aspecto afetivo estd altamente en-
volvido (4).

O problema da imaturidade afe-

tiva é complexo. Na sua raiz esti
uma tentativa de inversdo do pro-
cesso de individualizagdo. No pro-
cesso de aquisicao de identidade, o
individuo toma consciéncia de si
como algo separado dos demais.
Isto lhe traz uma angfistia de estar
sO. Sente-se solitdrio. Se, de um
lado, deve afirmar-se como distin-
to dos outros homens, sente-se



ameac¢ado pelo mundo, do qual se
diferencia e com o0 qual estd em
desarmonia. O homem experimen-
ta a ineludivel necessidade de per-
tencer a algo ou a alguém, pela im-
possibilidade de suportar a solidao,
fruto da consciéncia de ser diferen-
te dos outros. Esta soliddo serd su-
perada, unindo-se ao mundo pelo
trabalho construtivo ou pelo amor.
Em vez de caminhar nesta linha
de maturagdo, pode acontecer um
processo de inversdo. Ao fugir da
soliddo, que o ameaca, exatamente
quando deixa a infancia em cami-
nho a idade madura, pode querer
encontrar um substituto dos vin-
culos primédrios na relacdo com a
mae. Esta inversdo do processo de
individualizaggdo impede que se
adquiram seguranca, independéncia,
liberdade, que se fortaleca o ego,
com o0 consegiiente aumento da
solidao.

Tal processo tem, por sua vez,
expressoes sintométicas, que pertu-
bam a limpidez do gesto oblativo
dos votos. Algumas dessas manifes-
taghes. podem ser facilmente per-
ceptiveis.

a.” Tendéncia a submissao
ou dominacio

A submissdo surge como um de-
sejo de seguranga, com O caro pre-
¢o, inconscientemente, do abando-
no da forga e integridade de seu
ego. Os votos, como compromisso
com Deus numa Congregacao, sur-
gem como um desejo de superar a
angistia do sentimento de estar sb
e a necessidade de pertencer a algo
externo, em vez de responsabilizar-
se por seu proprio mundo, por sua

prépria vida.. Aparece a vida reli-
giosa como um lugar de protecio,
a que se submete, em busca de vin-
culos secunddrios substitutivos dos
vinculos primarios. Tem como base
o sentimento de impoténcia, de in-
ferioridade.

Sdo formas de evasdo da solidio,

onde o individuo tende a abando-

nar a independéncia do eu indivi-
dual e fundir-se com algo ou al-
guém exterior a si mesmo. Assim
busca a forca da qual carece. A
pessoa submete-se a um poder ex-
terior ou a um poder incorporado
ao ego, iludindo a necessidade de
assumir responsabilidade e portan-
to as decisOes que acompanham to-
da escolha. No fundo, n3o quer a
propria liberdade, sinénimo da pré-
pria soliddo, e busca submeter-se a
um superior, a algo “poderoso”.
Racionaliza seus impulsos de sub-
missdo, sob a capa de fidelidade,
lealdade, generosidade, amor.

A fuga a soliddo pode ter mani-
festagGes opostas. Desejos de atos
de dominagdo sobre outras pessoas.
A vida religiosa torna-se o lugar,
onde podera exercer sua lideranca,
sob o impulso de submeter os ou-
tros a si. Busca-se o sentimento de
estar dominando. Tal sentimento
pode assumir formas bem sutis, de
extremo e excessivo cuidado com
os outros, demasiada bondade. Sao
maneiras de reter o oufro sob seu
dominio. Neste mecanismo de eva-
sdo, hd perda da integridade da
personalidade, num processo de re-
gressao.

Neste quadro neurético, uma ade-
sao0 a compromissos duradouros
ndo pode ter comsisténcia. A perso-

g 467



nalidade ndo € capaz de ato res-
ponsével; desintegra-se e concomi-
tantemente se desfaz qualquer com-
promisso sadio.

b. Destrutividade

Outra manifestacio € o senti-
mento de destrutividade. Visa supe-
rar o sentimento de debilidade, su-
primindo a concorréncia. Sdo im-
pulsos de eliminacZo do objeto, ten-
do por causa a evasdao da soliddo
e da impoténcia. Os votos assumem
aqui uma forma de autodestruicdo,
de castragdo pessoal nos trés niveis
basicos da vida: necessidades mate-
riais (pobreza), mnecessidades se-
xuais e afetivas (castidade), neces-
sidade de autonomia (obediéncia).
Mecanismo inconsciente gue pode
ser racionalizado no amor, no de-
ver, na consciéncia, no heroismo,
ocultando o sentimento de auto-
destrui¢c@o. Assumir 0s compromis-
$0s apresenta aqui o sentido de eli-
minag¢ao do objeto, ainda que de
modo fantasioso, alimentando e au-
mentando o sentimento de isola-
mento, pois, na medida em que se
destroem os objetos, o individuo
fica mais s6. A destrutividade é
produto da vida ndo vivida.

Em tal situagdo, os compromis-
sos ndo podem, de modo algum,
exprimir um impulso de vida, de
dom, de graca. Significam o con-
trario. B tal situacdo & ameacada
a cada momento pela verdade da
vida. E sua impossibilidade de re-
sistir ao tempo cresce na medida
em que a pessoa pode vir a des-
cobrir em s1 um outro movimento
em direcdo a liberdade, a vida.
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¢. Conformidade automética

A inversdo do processo de indi-
vidualizagdo, como fuga a liberda-
de, a soliddo, a autonomia manifes-

ta-se também através do impulso

de adog¢ao cega de nmormas, no am-

biente em que se vive, a fim de

evadir a soliddo. A vida religiosa,
como lugar de normas € regras,
aparece exatamente como ambiente
apto para tal fuga. O individuo dei-
xa de ser ele mesmo, adota o tipo
de personalidade, que as pautas do
ambiente exigemm € nao se sente
mais sO, pois desaparecem as dis-
crepancias entre o “ego” e o mun-
do. O medo ¢ a soliddo cessam.
Paga, no entanto, o prego de sua
propria personalidade. Nessa perda
do “ego” e na sua substituicdo por
um pseudo-ego, a pessoa nao se
sente feliz.

Esta conformidade automaética
faz aumentar o sentimento de de-
samparo, inseguranga pessoal. Ro-
bustece a tendéncia ao conformis-
mo. As pessoas nesta situac@o tor-
nam-se um pasto delicioso para os
autoritarios.

Os compromissos assumidos sao
falseados na base. Nao ha uma ade-
sdo da personalidade, que possibili-
te uma atitude criadora e constru-
tora da vida (5).

Esta leitura, ainda que resumida
e simplificada, das manifesta¢des
na op¢ao do compromisso mostra-
nos uma das raizes da problemati-
ca dos compromissos perpétuos.
Como essas manifestagdes aconte-
cem para o individuo em nivel in-
consciente, ele ndo percebe que seu
compromisso estd minado na raiz.



Apesar da melhor boa vontade, a
insatisfagdo latente pode eclodir ja
numa idade em que o0s votos per-
pétuos foram feitos. Al pode acon-
tecer uma dupla possibilidade. O
individuo pode perceber que tal im-
pulso neurdtico atuou na sua von-
tade de fazer os votos. Se ao longo
de sua vida religiosa, ndo houve
nenhuma outra percepgio dos va-
lores religiosos ¢ vivéncia deles,
mas toda a vida fora dominada por
tal puls3o, nada sobra do compro-
misso. Ele ndo pode continuar a ser
mantido por um sentimento de sub-
missdo-dominagdo, autodestrutivida-
de ou conformidade mecéinica.

O individuo deve assumir sua li-
berdade e solidio, ¢ encaminhi-las
na Unica linha de superacfo: unir-
s¢ ao mundo pelo trabalho constru-
tivo e pelo amor. Se a vida religio-
sa nd0 € para cle este lugar do tra-
balho construtivo nem do amor, na-
da resta a fazer senfo deixi-la. Di-
ante de Deus, nio se deve sentir
ligado nenhum religioso, que, ao
fazer seus votos, era movido por
um sentimento oposto ac da verda-
deira consagracdo a Deus: amor e
servico. A vida religiosa nfo pode
ser um substitutivo da soliddo. De-
ve ser um assumi-la no dom. Soli-
dao e liberdade sdo, na sua unida-
de basica, dimensdo fundamental e
constitutiva da personalidade. Nio
podem ser abolidas nmem escamo-
teadas. SO a verdadeira integracio
possibilita um equilibrio.

Pode acontecer, entretanto, que a
pessoa ao longo de sua vida foi su-
perando este impulso inicial ¢ foi
enconfrando na vida religiosa o lu-
gar da construgio do mundo e do

amor. Neste caso, uma percepgio
dos impulsos iniciais nao deve per-
turbar a clareza da caminhada. Com
maior lucidez, € o momento de uma.
verdadeira renovacdo dos votos.

3. Aspecto teolagico

O problema teoldgico do com-
promisso é o significado da relagao
do homem com Deus. Deus € o
Absoluto, e com e¢le nfo podemos
relacionar-nos senfio de modo defi-
nitivo. Com o Absoluto, nao se re-
gateia (Pe. Leonel Franca). A ati-
tude fundamental do religioso tem
de ser de compromisso definitivo.
Mesmo nos votos temporarios, a
atitude é de entrega de si na tota-
lidade de nossas possibilidades. Nao
se pode conceber na relacdo cria-
tura-Deus uma vinculagdo provisd-
ria. Na linha do amor, nao existe
tempo. Alids, mesmo em relagdo a
uma pessoa humana, nunca pode-
rei dizer com sinceridade e verdade
gue amarei por algum tempo. Ja
nao seria amor e sim Interesse,
gosto, O amor € de si eterno nas
suas pretensoes. Ele quer, faz, é
eternidade (6).

O compromisso perpétuo, como
expressido da entrega a Deus, € um
exercicio de liberdade. Esta, como
Deus a atribuiu ao homem, € liber-
dade de aceitar absolutamente e
sem reservas o mistério absoluto,
que chamamos de Deus. Aceitar de
tal maneira gue Deus nio seja um
enfre outros objetos, entre os quais
se faz uma escolha, mas sim aque-
le que no ato livre apresenta-se ao
homem em primeiro lugar, de modo
Unico, ¢ no qual a propria essén-
cia da liberdade chega a sua per-
feicdo (7).
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" A aceitagdo de Deus ndo € sim-
plesmente um exercicio de nossa
liberdade, é-lhe, sim, a realizagdo
de sua mais profunda esséncia. A
nossa liberdade é feita por Deus
e para Deus, Neste duplo movimen-
to de origem e de volta, constitui-
se a liberdade. E toda vez que, de
certo modo, afirma seu movimen-
to, ela encontra sua raiz profunda,
realizante. A liberdade ndo é, pois,
uma faculdade, como tabula rasa,
indiferente a qualquer objeto, inclu-
sive Deus. E, antes, um mover-se
para Ele, em forca mesma de sua
~ constitui¢do e ndo somente por cau-
sa da peculiaridade de Deus, como
objeto da liberdade. Na raiz da li-
berdade mesma, e n3o s6 na obje-
tividade de Deus, estd a explicacio
de sua relacdo com Deus.

A soliddo, que leva o homem a
buscar tantas falsas solu¢des, nada
mais ¢ que uma manifestacio des-
ta transcendéncia de nossa liberda-
de. Vale aqui a experiéncia de
Agostinho: “contudo, o homem, pe-
quena parte de tua criagdo, quer
louvar-te. Tu mesmo o despertas a
isto, fazendo que se deleite em lou-
var-te, porque nos criaste para ti e
nosso coracdo estd inquieto até que
descanse em ti” (8).

A partir desta reflexdo teoldgica,
podemos dizer que ndo sao as for-
mas neurdticas que levam o ho-
mem a querer realizar sua liberda-
de em Deus, num compromisso com
ele. “Eu nao existiria, continua
Agostinho, Deus meu, nédo existiria
de modo nenhum, se tu nfo esfi-
vesses em mim, Ou antes, eu nao
existiria, se nao o fosse em ti, do
qual vem tudo, pelo qual tudo foi
feito, € no qual tudo subsiste? As-
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sim ¢ Senhor, assim € (9)”! A
neurose estaria, portanto, ndo no
comprometer-se com Deus na vida
religiosa, mas no fazer da vida re-
ligiosa um lugar humano de segu-
rangas, que nos poupem assumir
nosso destino. Nédo € Deus a gran-
de alienagdo, mas as formas que
ocupam o seu lugar.

O compromisso perpétuo sé pode
ser compreendido denftro de uma
inteleccdo cristd da liberdade. Esta
se ilumina a Iuz da relagdo Deus-
criatura racional. Aqui vale a ex-
periencia de que tanto fala Paulo:
a vocacgdo cristd € uma vocagao pa-
ra a liberdade. “Vés, irmdos, fos-
tes chamados a liberdade. Se vos
guiais pelo Espirito, ndo estais sob
a lei” (Gal 5,13.18). Paulo nao
pode entender ser cristdo, sem afir-
mar de modo claro a liberdade, a
capacidade de poder comprometer-
se com Deus. Pois esta liberdade
ndo nos foi dada para ficarmos in-
diferentes diante de todas as coisas,
inclusive de Deus, mas para a san-
tidade. Esta é a vontade de Deus:
a nossa santificacdo (1 Tess 4,3).
Deus nfo nos chamou 2 impureza
mas a santificacdo (1 Tess 4,7).

Para Paulo, o cristdo animado
pelo Espirito ¢ na medida em que
é tal, encontra-se livre em Cristo
diante da lei mosaica enquanto lel
Esta liberdade do cristdo situa-se
diante de toda lei, que o constrin-
ge de fora, porque no fundo estd
vivendo no Espirito que o faz amar,
viver mais que a prépria lei pede
(10). A liberdade do cristdo vem
de um principio interno: a prépria
natureza da liberdade, enquanto
feita por Deus e para Deus, e, de



fato, vivendo em ato este movimen-
to a-tematico, transcendental.

Esta estrutura metafisico-teologi-
ca da liberdade nfio impede entre-
tanto, que ela, nas suas concreti-
zagOes histdricas, seja perturbada
por distorgdes patoldgicas. O pro-
blema complica-se, pois, ndo se fa-
zem as duas experiénclas em sepa-
rado: a experiéncia do movimento
para Deus como realizagdo da es-
trutura mesma da liberdade e ex-
periéncia de sua distorcdo patologi-
ca. Ambas se fazem no mesmo ato.
A primeira experiéncia ¢ funda-
mental, ndo categorizada e encon-
tra suas explicacdes no concreto do
dia a dia, onde acontecem as eXx-
periéncias mistas, ambiguas. Ha,
certamente, formas patologicas, cujo
grau destréi a possibilidade da ex-
periéncia transcendental, simples-
mente porque elas negam a liber-
dade propriamente dita. Na medi-
da em que o nivel patolégico che-
ga a um grau, em que o campo da
verdadeira autonomia se anula, nao
se pode falar mais de um movimen-
to para Deus. Neste caso, o com-
promisso com Deus seria meramen-
te formal, aparente, verbalizado,
sem o correspondente nicleo real,
fundamental. Serd uma situagao gra-
vemente enfermica, onde o nivel de
liberdade desaparaceu. Nao costu-
ma Ser o caso.

O mais normal € que o grau pa-
tologico ndAo destrua totalmente a
liberdade, e por conseguinte deixe,
ainda que em estado imperfeito, a
abertura transcendenfe para Deus,
capaz de ser afirmada. Todo o tra-
balho na formacdo e reflexio pas-
toral é procurar que o nivel pro-
fundo da liberdade, como movi-

mento para Deus, se desvencilhe
dos impedimentos cerceadores de
seu mover-se. O que limita a liber-
dade como tal, limita também o
carminhar para Deus. Ha uma iden-
tidade profunda entre essas duas
realidades. O nosso ponto de parti-
da teoldgico tem sido a concep¢ao
de que a liberdade nao € indiferen-
¢a diante de qualquer objeto, inclu-
sive Deus, mas €& essencialmente
transcendéncia, de modo que em
cada ato seu Deus subsiste, ainda
que somente de modo a-tematico,
como sua base sustentadora e sua
finalizagdo (11).

O risco da impossibilidade de um
compromisso perpétuc com Deus,
ainda que por meio de uma media-
¢do concreta, ndo pode vir da na-
tureza mesma da liberdade, Deste
lado, parece tudo o contrario. Com-
prometer-s¢ com Deus € a atuali-
zacdo de sua estrutura Ontica con-
creta. E na ordem atual da salva-
¢ao, esta atualizacdo faz-se na gra-
ca. Comprometer-se com Deus &
viver na graga, € participar da vida
definitiva, € estar no movimento de
sua plena auto-realizacao.

O problema pde-se em relagdao a
mediacdo concreta: a vida religio-
sa. Sera que hd proporcdo entre . a
gravidade e necessidade de um afir-
mar a Deus na prdpria opcao € as
mediacgOes histéricas, concretas, que
nos sao oferecidas na vida religio-
sa? Entende-se que com Deus todo
compromisso seja definitivo, reali-
zador, nunca alienante. E, entretan-
to, nenhuma mediacio humana, his-
térica pode esgotar a minha possi-
bilidade de afirmar minha transcen-
déncia, de abrir-me para Deus. O
problema do - compromisso definiti-
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vo nio se refere a pessoa de Deus,
mas & mediagdo concreéta, Nido se
duvida de que com o Absoluto ndo
se regateia. Serd que se pode dizer
o mesmo da forma concreta da vida
religiosa? Até onde um compromis-
so com ecla, é sacramento verdadei-
ro do meu compromisso com Deus?
Quando é que ela ndo passou de
um falso compromisso com Deus?

Este problema n&o se resolve
fora de uma reflexdo sobre a ecle-
sialidade, e seu fundamento no mis-
tério da Encarnagao.

A Encarnagdo diz-nos que uma
realidade histérica pode {ornar-se,
e no caso para sempre, de modo
definitivo, a mediacdo do Absolu-
to. A humanidade de Cristo agora
de fato é a mediacdQ necessaria,
insubstituivel, insuperavel, inderro-
gavel de Deus para nés. Ndo po-
demos fora dela pertencer, conhe-
cer, amar a Deus. No caso de Cris-
to, esta mediacdo se torna definiti-
va e insuperavel, porque Ele € o
Verbo eterno feito homem, {feito
histéria. A unidade profunda entre
o histérico e o eterno, o Abscluto
(Verbo) e 3 relativo (humanida-
de), o Definitivo e o transitério,
fez com que Cristo se tornasse a
mediacao insubstituivel.

Nenhuma outra mediacdo pode-
ra gozar do mesmo nivel de defi-
nitividade, Participard dela, na me-
dida em que for na histéria a con-
tinuacdo, o sacramento visivel deste
Cristo, nfio mais presente na sua
visibilidade fisica, histérica. E nesta
linha que a Igreja assume um pa-
pel importante. Sabe-se ¢la ser o
“sacramento ou sinal e instrumento
da intima unifo ¢com Deus e da
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unidade de todo o género humano™
(12). Em tal consciéncia, sabe que
pode indicar aos homens media-
¢Oes concretas para realizar tal
unido. Nao seria tal sacramento, se

‘nao o pudesse concretizar em atos

determinados. Seria um conceito va-
zio chamar a Igreja de “sacramen-
to de unido com Deus”, se ela n2o
pudesse colocar atos historicos, es-
truturas contingentes, que, entretan-
to, sdo a maneira de concretizar
tal unido.

Esta vinculagdo entre a realidade
da Igreja como sacramento de
unido, que remonta, na propria
consciéncia da Igreja, & vontade
expressa de Deus em Cristo, e as
mediacGes concretas que esta mes-
ma Igreja aponta como lugar des-
ta unido deve ter comsisténcia. Do
contrario, a Igreja seria uma pura
palavra, uma esséncia 130 concre-
tizavel, uma ficcdo. Por outro lado,
cada passo mediador sofre o risco
do eqiiivoco, da ambigiiidade, sem
com isto negar tofalmente a vali-
dade do mediado. Como a Igreja
¢ uma instituicdo histérica, a va-
lidade de suas mediacGes se cons-
tata, em Gltima andlise, pela cons-
ciéncia histérica, que ela tem de
tal validade ao longo de sua tradi-
cldo e pela verificagio a partir da
prixis da caridade. Sem divida,
nfiio se pode negar ambos Os cri-
térios para a validez das media-
coes histéricas da vida religiosa.

Ainda nos resta um outro aspec-
to do problema. Mesmo que a €x-
pressdo objetiva e concreta da me-
diacio da vida religiosa seja um
lugar, em si valido, para um com-
promisso, aqui e agora, com 0 Ab-
soluto de Deus, fica ainda por sa-



ber, se na apreensdo subjetiva deste
religioso nao houve algum desvio.

O problema, colocado neste ni-
vel, ndo infirma a possibilidade de
ser valido hoje um compromisso
definitivo e perpétuo com uma me-
diacdo histérica concreta, desde que
esta seja garantida pela Igreja. Esta
garantia nao € simplesmente uma
interven¢do juridica e sim sacra-
mental. Isto quer dizer que a Igreja
se vé continuada, na sua sacramen-
talidade basica de unir os homens
com Deus e entre si, na mediagao
concreta da vida religiosa. Recupe-
rar esta percepcdo teoldgica, inteli-
givel somente no nivel da fé, € ne-
cessario para compreeuder o signi-
ficado dos votos. O compromisso
de ser fiel a Deus nesta mediacdo
€ de cunho social eclesial. Por isso,
ndo pode ser reduzido ao puro ni-
vel da subjetividade, que uma con-
sideragdo psicoldgica correria o ris-
co de fazer.

Os inimeros casos de mudanca
na op¢ao, a incerteza questionante
em relacdo a qualquer mediacdo
histérica por ser histérica e uma
suspeita latente da possivel defasa-
gem de tal sinal concreto dos vo-
tos nao esvaziam a possibilidade
de um compromisso histérico per-
pétuo. Pertence & sua natureza ter
dentro de si esta tensdo, que fun-
damentalmente se reduz a de “uma
realidade histérica” poder ser o lu-
gar do “definitivo”, Tensdo propria
do ser humano. B se ele renuncia
a ela, optando totalmente por um
dos pdlos, com exclusividade, ca-
minhard para uma frustragdo total.
Nem poderd viver o histérico como
pura provisoriedade, renunciando
“definitivamente” qualquer compro-

misso definitivo, nem por outro po-
dera entregar-se ““definitivamente” a
qualquer compromisso Pprovisorio.
Terd que perceber que a gravidade
do compromisso pressupde uma cer-
teza, no caso, no nivel da fé, da
seriedade da mediagao. Certeza, evi-
dentemente, que nunca suprird o
risco, a possibilidade do erro. Que-
rer aboli-los, seria renunciar ser
homem.

O compromisso perpétuo com
Deus numa mediagcdo, onde a sa-
cramentalidade da Igreja encontra
continuidade, pode ser, e deveria
sé-lo sempre, um lugar da liberda-
de, da maturidade e por isso reali-
zante. O medo e a suspeita do fu-
turo fracasso ndo poderiam ser ini-
bidor de sua possibilidade. Porque
na sua origem estaria uma atitude
infantil ¢ ndo “moderna”. A educa-
cdo e a formagdo dos jovens religio-
sos teriam que ser numa linha para
os votos perpétuos, na consciéncia
da necessidade humana de compro-
meter-se, como sinal de maturidade
e concretizagdo da liberdade.

Nio existem espagos vazios de li-
berdade. Ela s6 existe no compro-
misso. A ilusdo da “liberdade” ser
condigdo prévia a decisdo € alta-
mente ideoldgica. Pois este tipo de
liberdade € ilusdo de nao estar ain-
da comprometido, mas ja € o enga-
jamento com o modelo social, ideo-
logicamente veiculado pelo sistema
reinante dominador. O “espago pré-
vio e vazio de liberdade” ja esta

de fato cheio de opcoes feitas na

vertigem envolvente do sistema,

"A coragem de comprometer-se
com uma realidade concreta, muitas
vezes em posigdo questionante aos
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valores veiculados pelo sistema rei-
nante, supde maior nivel de cons-
ciéncia e liberdade. Ndo devemos;
entretanto, deixar-nos iludir por con-
cepcao aristocratica da “liberdade
pura”, onde o “‘eu” se encontrasse

numa situacdo de puro descondicio-~

namento. Uma vontade que opte na
pureza de se querer nfdo, & huma-
na. A liberdade do homem histd-
rico estd dentro dos envolvimentos
de tempo e espaco. E ai que, num
momento metafisico de auto-posse,
em dialogo de graga com Deus, as-
sume seu compromisso definitivo.

Que significa “definitivo™ ou “per-
pétuo” no compromisso de um ser
humano, histérico? Antes de mais
nada, quer-se exprimir a possibili-
dade que tem o homem de trans-
cender o tempo. Ele ndo € pura
temporeidade. E capaz de eternida-
de. E tal experiéncia sé pode real-
mente acontecer, quando ele € pos-
suido do amor ou do 6dio. Am-
bos se querem eternos. Por isso,
ambos sdo j& o inicio do que sera
a realidade futura definitiva: céu
ou inferno. Ao assumir um com-
promisso com Deus, o0 homem ex-
perimenta-se como transcendente. E
tal experiéncia tende a visibilizar-se
na fidelidade que tal compromisso
exige ao longo do tempo.

A intensidade de eternidade in-
tencional do ato livre do compro-
misso se visibiliza na sucessdo in-
terminavel dos dias. O eterno da
intengdo se concretiza no ilimitado
da extens@o. O perpétuo € a expres-
sdo em categoria de tempo o que
em categoria de ato se quis dizer
com os votos. O homem existindo
no tempo tende a exprimir as suas
vivéncias transcendentes através do
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ilimitado da duracZo. Entretanto, o
homem nfo € s6 presenca. Ao ex-
tender pelo tempo sua intenciona-
lidade de definitivo, isto €, ao que-
rer viver no tempo os votos per-
pétuos, pode ser atacado de amné-
sia do primeiro amor, pode perce-
ber imperfeicdes, equivocos no seu
ato anterior. Pois, ele sempre es-
conde dentro de si a possibilidade
do erro. Nunca € feito na lucidez
plena do face a face.

Por isso, a verdadeira atitude dos
compromissos perpétuos tem de ser
a da esperanca: a certeza da pre-
senca de Deus no meio a minha
fraqueza. E baseado nela, como ati-
tude teologal e apoiado num co-
nhecimento psicolégico da prdpria
maturidade, que podemos selar um
compromisso que exige de ndés uma
duragdo assumida na intensidade do
instante dos votos. Esta passagem
do instante para o tempo € a amea-
¢a. SO a esperanga pode superi-la.

Com estas reflexGes parece que
a distingdo entre votos temporérios
e perpétuos n3o tem muito sentido.
Todos os votos deveriam ser per-
pétuos. Ninguém pode comprome-
ter-se de modo temporiario com
uma media¢do que cré ser expressio
continuada da sacramentalidade da
Igreja, por sua vez, continuaco
atualizada do sacramento fundamen-
tal, que € Cristo.

O sentido desta distincao deve
ser encontrado numa perspectiva
pedagbdgica e comunitiria. O ho-
mem nao € somente o instante da
opcdo. E sua continuidade exten-
dida através dos anos. E a expe-
riéncia histérica nos ensina que ne-
cessitamos nos primeiros anos de
maior presenga e ajuda, para que



nossa opg¢ao se solidifique. Os vo-
tos temporarios querem exprimir a
comunidade - nossa consciéncia de
que necessitfamos de uma assistén-
cia maior da Congregacdo. E peda-
gogicamente exerce em relagdo a
nds mesmos a funcdo de incentivo
a um trabalho de continuidade na
linha da maturidade. Da-nos uma
consciéncia histérica de nossa vida,
ensinando-nos que devemos colocar-
nos numa atitude de quem tem de
preocupar-se de modo especial por
conhecer-se, firmar-se na opg¢ao. B
expressao, em termos de vida reli-
giosa, do fendmeno universal da as-
similagdo e crescimento gradual do
ser humano, em relagdo a suas es-
colhas, a sua vocacgdo, a seus com-
promissos fundamentais.

Conclusédo

Compromissos temporarios ou
perpétuos nZo querem principal-
mente significar duas maneiras dis-
tintas, juridicas, de pertencer ao “es-
tado religioso”. Este significado ju-
ridico permanece, mas ndo é o mais
importante, na compreensdo do re-
ligioso hoje.

A série de objegOes da psicolo-
gia moderna mostrando as defi-
ciéncias no processo de maturidade
€ suas conseqgiiéncias em relacdo aos
compromissos parecé ndo invalidar
qualquer possibilidade de opcdes de-
finitivas. Simplesmente nos alertam
tais dificuldades para o risco e mui-
tas vezes, o fato de compromissos
feitos sob impulsos neuréticos, em
grau altamente restritivo da liber-
dade humana. Os sinais de tais com-
portamentos poderdo ser identifica-
dos e os casos deverdo ser estuda-

 dos para ver se sdo clinicamente so-
lucionaveis a ponto de poder-se re-

fazer em liberdade o compromisso
anterior, ou pelo contrario, se deve
encaminhar a pessoa para outro ti-
po de engajamento.

Trata-se de casos e ndo de uma
impossibilidade universal. As obje-
¢oes dos psicologos sio a partic
de casos clinicos ¢ nd3o de uma
concepgao filoséfico-antropoldgica,
de tal natureza que mostrasse a im-
possibilidade humana de assumir
compromissos definitivos na hist6-
ria. Pelo contrario, uma reflexdo
sobre a liberdade, sobretudo a par-
tir da teologia, mostrou-nos como
um compromisso definitivo, perpé-
tuo é momento privilegiado de rea-
lizagdo da liberdade humana. Os
empecilhos vem de distor¢des his-
téricas, concretas, evitiveis ¢ nao de
uma necessidade historica.

A compreensdo da liberdade a luz
da fé fez-nos ver claro o fato do
compromisso perpétuo. E a com-
preensdo do sentido de pedagogia
que acompanha a vida do homem
dentro da sociedade humana, deu-
nos o significado dos votos tempo-
rarios. A sua diferenca em rela-
¢do aos votos perpétuos nao se co-
loca na seriedade, responsabilidade,
intencionalidade de engajamento,
mas na consciéncia € no senso pe-
dagégico da vida humana dentro
de uma comunidade. Como inten-
cionalidade, como ser aberto a trans-
cendéncia, como ser livre em rela-
¢ao com o Absoluto, todo compro-
misso religioso é definitivo, perpé-
tuo. No entanto, como ser em evo-
lucdo, como membro de uma fami-
lia a ser educado € a crescer nos
seus compromissos, como capacida-
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de psiquica de assumir as responsa-
bilidades, os votos se exprimem em
etapas: tempordarios e perpétuos.

E, portanto, uma distingdo basea-

da na experiéncia humana mais sim-

ples. O ser humano cresce ¢ neces-
sita pedagogicamente ir sendo pre-
parado para que seus cOmpromissos,
uma vez assumidos com toda se-

riedade, possam receber uma ex-
pressao social num rito. Doutro Ia-
do, a liberdade humana € de tal na-
tureza, que é feita para colocar-se
de modo radical diante do Absolu-
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SEMINARIO

DE

REFLEXAO
SOBRE

O PROBLEMA
DEMOGRAFICO
HOJE

Coordenacéo:

Madre Maria José Torres, médica,
Assistente Geral das Irmés
Dorotéias, ex-Provincial

da Congregagdo no Nordeste

Escreve:

Ir. Irany Vidal Bastos, MJC

- A motivacao

O problema demografico e a cons-
ciéncia de seu desafio vem se aden-
sando no mundo de modo sempre
mais grave. Por suds implicagOes
de ordem moral, seja pessoal, seja
familiar e institucional, ele constitui
também para a Igreja um _ponto vi-
tal. Do lado da Igreja sdo repeti-
dos os pronunciamentos que culmi-
naram sobretudo com a Enciclica
HUMANAE VITAE. Do lado da
sociedade civil internacional, o gran-
de momento vivido em plano uni-
versal foi a Conferéncia Mundial
das Nacdes Unidas sobre a Popula-
cdo, reunida em Bucareste (1974).

No ambito nacional de Brasil, sao
conhecidas as posigoes do Governo
oficialmente contra uma planifica-~
¢do familiar coordenada e imposta
pelo Estado, nos termos da India,
por exemplo. Tem sido, no entan-
to, amplamente divulgada pela gran-
de imprensa a atividade da organi-
zacao BENFAM, sobretuda nos Es-
tados do Nordeste. Bem conheci-
das também as pressdes dos Orgdos
de financiamento internacional no
mesmo sentido.

Recentemente, divulgou-se o inte-
resse do Governo do Estado de Per-
nambuco, a exemplo do Rio Gran-
de do Norte, em estabelecer con-
vénios com aquela organizagdo, a
fim de que ela oriente as familias
no que toca o controle da natalida-
de. O problema se apresenta agu-
do para uma grande faixa da popu-
lagdo brasileira: falta de recursos
econdmicos para sustentagdo das fa-
milias, falta de condicBes de sadide
por parte da maie, deficiéncia na
situagdo hegiénico-sanitaria; impos-
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sibilidade real de educar os filhos,
por razoes de ordem pessoal ou am-
biental, para s60 mencionar alguns
aspectos.

 Estes problemas que sdo vitais -

para as pessoas € para as familias
ndo podem ser tratados por noés
apenas em termos de orientagéo teo-
rica e de principios. A realidade nos
tem mostrado que para a grande
maioria de pessoas a solug@o se en-
caminha para a planificagio fami-
liar, baseada exclusivamente na uti-
lizagdo de meios ¢ métodos artifi-
ciais, quimicos (contraceptivos-pilu-
las) ou mecanicos.

- A falta de preparo, especialmente
das camadas menos favorecidas da
populacdo, tem feito de mulheres
simples do povo, presa fécil seja para
a manipulacdo, seja até para a ex-
perimentagdo de sociedades comer-
cializadas. A Igreja, sobretudo atra-
vés das Religiosas, tem tido conta-
to bastante imediato com as popu-
lacdes mais carentes, seja no meio
rural, seja nas periferias metropoli-
tanas. | '

E inestimdvel o que tantas religio-
sas estdo levando a essa gente em
termos de apoio e promogdo social,
incentivo comunitdrio, estimulo a
educacdo, capacitacdo para o traba-
lho e, sobretudo, perspectiva evan-
gélica de vida. Perguntamo-nos se,
além de tudo isto, as religiosas em
contato com o povo, ndo podem le-
var também a estas senhoras uma
orientacdo segura, licida, bem fun-
damentada, sobre como se conduzir
frente a este problema para’ elas
tdo angustiante.

‘, Madre Maria José Torres, Assis-
tente Geral das Dorotéias e ex-Pro-
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vincial da Congregacdo no Nordes-
te, tem-se ocupado deste problema.
Recolheu ampla bibliografia, estd
em contato com centros de pesqui-
sa na Europa e deu diversos cursos
por 14. Orientou seus estudos na
linha da valorizagdo dos métodos
naturais de planificacdo familiar,
principalmente do que foi recente-
mente descoberto pelo casal Billings
da Austrilia e que oferece margem
substancial de seguranca.

A CRB Nacional convidou-a pa-
ra partilhar com outras Religiosas
e refletir juntamente com elas sobre
O assunto,

A realizagao

Com o objetivo de informagao
sobre o problema demografico e sua
situacdo em nivel internacional, na-
cional e eclesial, ¢ também de re-
flexdo do grupo sobre a convenién-
cia e a viabilidade de uma atencao
a este problema por parte das Re-
ligiosas, numa linha de servigo, so-
bretudo as populagdes mais caren-
tes na area rural e das periferias
metropolitanas, reuniram-se no Rio,
de 6 a 8 de agosto, 46 Religiosas,
de 15 Congregacdes, provenientes de
8 Estados.

O Seminério se iniciou com a pa-
lestra do Pe. Marcello de Carvalho
Azevedo, Presidente da CRB, que
introduziu o assunto mostrando co-
mo o mundo vé& hoje, o problema
demogrifico. Abordou a realizagdo
da Conferéncia Mundial sobre a
Populagdo, em Bucareste (1974), a
posicdo da Igreja e a lenta mas sen-
sivel preocupagéo do Brasil com o
problema.



Madre Maria José Torres apre-
sentou as participantes, durante os
2 dias, os fundamentos, os métodos
¢ as iniciativas atuais no campo da
planificagdo familiar, bem como a
palavra da Igreja sobre o assunto,
seus documentos oficiais ¢ o alcan-
ce do trabalho das Religiosas, neste
campo.

A ilustre conferencista, médica de
alto valor e profunda conhecedora
do assunto, ndo estudou o tema sob
o aspecto ético-moral, nem pastoral,
nem operacional. Procurou sensibi-
lizar o grupo para o problema atra-
vés de informacdes apresentadas em
excelentes audio-visuais e refletiu
sobre o servico que as Religiosas
poderdo prestar as familias que ne-
cessitam de orientagdo segura no
que tange a planificagdo familiar,

Os frutos do Seminario

. 4 As Religiosas presentes, sa-
bendo que o Brasil tem um aumen-
to de 3.000.000 de habitantes por
ano, que 14.000 Religiosas traba-
lham na 4rea da saide e que 900
Hospitais estdo nas mdos da Igre-
ja, sentiram o peso de sua respon-
sabilidade € se propuseram a pre-
parar melhor outras Religiosas so-
bre o assunto, poupando-lhes con-
flitos de consciéncia, criados por si-
tuagoes profissionais, fornecendo-
lhes critérios e informacdo atual e
fundamentada, que lhes permitam
discernir religiosa e apostolicamente

sobre o que convém fazer ou acon-
selhar,

& Dado o desconhecimento dos
métodos naturais de planificagdo fa-
miliar, as Religiosas sugeriram ou-
tros Cursos dessa mnatureza para
Bispos, Sacerdotes, Religiosos ¢ Re-
ligiosas que possam atuar nesse cam-
po, orientando familias, evitando as-
sim o grande nimero de abortos e
alertando sobre os prejuizos causa-
dos pelo uso de pilulas € outros
contraceptivos artificiais.

& Sugeriu-se que a CNBB apro-
veite os Meios de Comunicagao So-
cial e a Campanha da Fraternidade
para levar as familias o conhecimen-
to dos métodos naturais de contro-
le da natalidade, sobretudo: a) Mé-
todo da Ovulacdo (Muco cervical)
(Dr. Billings — Austrélia). b) Mé-
todo da Temperatura (Dr. Rendu —
Paris). ¢) Método Sinto-Térmico
(Dr. Lanctot — Canada).

& As Religiosas que atuam na
Educacdo, enfatizou-se a necessida-
de de uma cuidadosa preparagdo de
jovens para o matrimdnio, segundo
o pensamento da Igreja, que reco-
nhece o direito dos cdnjuges de de-
cidir o niimero de fithos e o espaga-
mento dos nascimentos. E impor-
tante preparar Os casals para gera-
rem o “filho de gualidade”.

& As areas rurais e de periferia
suburbana, contam, gracas a Deus,
com um sem namero de Religiosas
que ali servem.o Povo de Deus com
alegria. Sugeriu-se que essas Reli-
giosas sejam preparadas para atuvar
nos Clubes de Maes, Cursos de Noi-
vos, Equipes de Casais, etc., sobre-
tudo nos estratos sociais inferiores,
ajudando as familias a conhecerem
¢ guiarem os mecanismos da fecun-
didade humana.
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& As Religiosas do mundo todo
ttm dado sua valiosa contribuigao
a educacdo familiar e sexual, atuan-
do em Conferéncias Episcopais, de
Religiosos, Centros de Orientagio
Familiar, ComissOes pela Familia,
Centros de Saude, Hospitais, Movi-
mentos da Planificagdo Familiar,
etc.

Por que ndo preparar também
nossas Religiosas para uma atuagéo
eficiente no campo de Planejamento
Familiar? Por que ndo habiliti-las
a orientarem pessoas com problemas
fisicos ou psicoldgicos e sobre stress
conjugal?

Concluindo

Madre Maria José Torres desin-
cumbiu-se magnificamente da mis-
sdo que lhe deu a €RB Nacional. A
avaliagdo feita pelas  participantes
revelou que o Semindrio agradou
sobremaneira, pela atualidade do
tema, pelo clima de oragdo que
acompanhou as reflexdes, pelo gran-
de interesse das participantes € so-
bretudo, pela alta qualidade da ex-
positora que revelou excelente di-
déatica, profundos conhecimentos, fir-
meza nas orientagOes e grande espi-
rito apostdlico.
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As religiosas

nao podem deixar de levar, .-
a populacao que servem,
uma  orientacao lacida,
segura e fundamentada,
sobre como se conduzir
frente ao problema
demogralfico.

As presentes chegaram mesmo a
propor que a Congregacdo de San-
ta Dorotéia dispensasse Madre Tor-
res do trabalho que realiza em seu
Governo Geral a fim de ficar to-
talmente liberada para esse aposto-
lado familiar, que ela j4 vem fa-
zendo com tanto €xito. A conscién-
cia de que a consagragdo virginal
das Religiosas poupa dos problemas
conjugais, leva a seriamente com-
prometé-las a ser uma presenca fra-
terna e esclarecedora no seio das
familias brasileiras, ajudando-as a
contribuirem para uma humanidade
mais saudével e feliz, que dé€ gléria
ao Criador.



A
HISTORIA
DE
ISRAEL
FONTE
INSPIRADORA
DE
REDENCAO
E
CONFIANCA

Fr. Ludovico Garr;us, J;M

A destruicdo de Jerusalém mar-
cou-o fim da existéncia nacional de
Israel e o inicio do exilio, um pe-~
riodo -de extrema importancia para
a vida do povo eleito e para a for-
macdo dos livros biblicos do Antigo
Testamento. Com o fim do reino
de Judd interrompe-se o culto ofi-
cial e € dissolvida a antiga comuni-
dade cultica nacional. Israel j& néo
constitui uma nagdo, mas pequenos
grupos -de individuos desnorteados,
vagando entre as ruinas que cobriam
a terra prometida, ou de dispersos
em Babilonia, Egito e nagOes vizi-
nhas(1).

A grave crise que seguiu a tais
dramaticos acontecimentos teve con-
seqiiéncias ao mesmo tempo dolo-
rosas € positivas para Israel. Signi-
ficou um profundo abalo nas convic-
coes religiosas até entdo considera-
das validas, mas serviu também de
ponto de partida para uma reno-
vagdo da fé do povo de Deus. O
fim da monarquia e o inicio de
uma nova fase da histéria foram
uma experiéncia dolorosa, que exi-
giu uma purificacdo de antigas
crencas e convicgOes religiosas. A
experiéncia, contudo, foi muito be-
néfica para o crescimento espiritual
de Xsrael, que foi buscar na sua
histéria e nas tradi¢cOes os motivos
de renovacdo (2), para continuar
olhando o futuro com confianga.

A crise -tornou-se mais aguda nos
anos que precederam e seguiram
imediatamente & queda de Jerusa-
1ém em 587 a.C. Na maneira de os
ouvintes reagirem diante da men-
sagem de Jeremias, em Jerusalém,
e de Bzequiel, em Babil6nia, nota-
se claramente a gravidade da crise.
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" Dificil notar a presenca

de Deus em momentos de opressao
e de ignominia.

A palavra de Deus, veiculada
pelos profetas, ensina

a cada wmn aproveitar-se

dos momentos de crise

para renovar-se € crescer
espiritualmente. £ uma férmula
de convite insistente a ver
Deus revelando-se na histéria

¢ a confiar em sua presenca

salvifica.

Nela o povo aprendeu a tirar liches
do passado para confiar no Deus
que agia no presente e garantia o

futuro de sua histodria.

1. Jeremias: confianca
- em Deus apesar da crise

Os profetas cldssicos, ha mais de
cem anos antes, haviam comec¢ado
a anunciar algo até entfo inaudito:
Deus iria submetfer o seu povo a
um julgamento sumério e exemplar
por causa dos continuos pecados
(Cf. Am 2,4-16; Os 2,11-15; 9,15-
17, 13,16; Mq 3,12; Is 5,5-7; 8,6-
10; 22,14). Quando Jeremias anun-
ciava a destruicdo de Jerusalém e
do templo do Senhor, pouco faltou
para ser linchado (Jer 7; 26). E que
havia tocado numa das crengas mais
tradicionais e sagradas, segundo a
qual Javé escolhera Jerusalém e o
templo como sua morada. Por isso
Jerusalém era considerada inviola-
vel. Esta crenca, alids, se fortale-
cera em 701 a.C., quando a cidade
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‘havia sido miraculosamente liber-

tada da agressdo de Senaquerib(2Rs
19,35-37). Como podia alguém ser
um enviado de Deus e falar ao mes-
mo tempo contra o seu templo?
Deus nunca haveria de mandar a
um profeta seu que anunciasse uma
tal coisa. Ndo seria Jeremias um

falso profeta que deveria ser conde-
nado a morte (Cf. Dt 18,20-22)?

Eis as perguntas que agitavam o
povo. Foi somente a recordacio de
uma profecia semelhante sobre a
destruicdo do templo, pronunciada
cem anos antes por Miquéias (3,12),
que salvou Jeremias da morte certa
(Jer 26,16-19), uma vez que os che-
fes estavam confusos sem saber que
atitude tomar diante do Profeta
(26,8.16). E numa situacao seme-
lhante do passado que foram encon-
frar a inspiragao para o seu Ppro-
ceder no presente. No passado o rei
Ezequias e 0 povo de Juda ndo con-
denaram a morte a Miquéias, que
também anunciava a destruicdo do
templo. Antes temeram a Deus e
lhe pediram perddao. Agora urgia
tomar a mesma atitude diante de
seu enviado, o profeta. Somente as-
sim impediriam que a ameaga se
consumasse (26,19).

Israel podia buscar inspiragdo
para o presente na sua historia do
passado porque nela se encontrava
com seu Deus. Mas Deus era o Se-
nhor absoluto da histéria de Israel
(Am 1-2; 9,7). E como fal, nas suas
maos estava o futuro de seu povo



e de todos os povos da terra. Israel,
por meditar a histéria do passado,
tendia a esperar que Deus repetisse
no presente as suas acoes salvificas.
Javé haveria de continuar protegen-
do o seu povo como sempre o fi-
zera, Mas os profetas cldssicos aos
poucos foram mostrando que Javé
ndao tinha nenhum compromisso
com o passado pois era também o
Senhor absoluto do presente € do
futuro. Assim podemos compreen-
der que, quando Jerusalém estd cer-
cada pelo inimigo, o rei Sedecias
decide consultar Jerusalém sobre
as possibilidades de Javé repetir a
espetacular salvagdo da cidade, por
ocasido do ataque de Senaquerib
descrito em 2Rs 19. Neste sentido
dizia: “Talvez o Senhor queira re-
novar seus milagres a nosso favor,

fazendo com que ele se afaste de
nés” (Jer 21,2).

A resposta de Jeremias, contu-
do, pbe um termo as expectativas
de Javé tornar a combater em fa-
vor de Israel. Deus decidira o con-
trario: “Com toda a forgca: de meu
brago vigoroso, com furor, indigna-
¢do e colera, combaterei confra
vos” (Jer 21,5). Chegara a proibir
ao seu Profeta de interceder em fa-
vor do povo (Jer 7,16; 11,14;14,11).
Decidira entregar nas maos de seu
“servo” Nabucodonosor, ndo s6 Ju-
da, mas todas as nagdes vizinhas
com os seus habitantes (25,9). Era
inatil Israel tentar fazer a histéria
voltar para trds, quebrando o jugo
de Babiloénia que Javé lhe impunha

No meio das crises e provagdes
por que passam as familias,

as comunidades religiosas

e a propria Igreja, € urgente
aprender a enconfrar-se

com Deus e dialogar com Ele.
Meditar os acontecimentos

da histéria e rever a propria
vida sio ponto de partida

para a removacao interior.

E nao temer. “Estou convosco
todos os dias,

até o fim do mundo”, Mt 28, 20.

(Jer 27-28). Eram initeis igualmen-
te os esforgos para anular ou abre-
viar o exilio; aos exilados, que ali-
mentavam tais falsas expectativas,
Jeremias escreve: “Procurai mulher
e gerai filhos e filhas, procurai mu-
lheres para vossos filhos, e dai vos-
sas filhas a maridos que déem ao
mundo rapazes e mogas. Multipli-
cai-vos em lugar de diminuir, Tomai
a peito o bem da cidade para onde
vos exilei e rogai por ela ao Se-
nhor, porque sé tereis que lucrar
com a sua prosperidade” (29,6-7).
Israel devia esquecer seus tempos
de monarquia independente e viver
na nova realidade de sua histéria,
tirando dela o melhor partido. Na
humilha¢io Deus preparava a sal-
vacdo que viria no momento por
ele estabelecido (29,10-14), para
“mudar a sorte” de seu povo (30,3).
E nesta ‘esperanga que Jeremias
compra um campo pouco antes da
queda de Jerusalém (32,1-15).

Uma vez cumpridas as ameagas

de destrui¢do de Jerusalém, e gran-
de parte da populagdao morta ou de-
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portada, um grupo de judeus rema-
nescentes vai consultar Jeremias
(42,2-6) a respeito do destino a
tomar. O golpe da ruina fora tdo
brutal que ja ndo sabiam como
proceder. O Deus que sempre oS
salvara parecia té-los definitivamen-
te abandonado. Que fazer? Somen-
te um profeta poderia informé-los
sobre qual o rumo a tomar. Apds
dez dias Jeremias thes da a respos-
ta da parte de Deus, aconselhando-
os a sujeitar-se ao jugo de Babild-
nia, permanecendo na terra, e a de-
sistir da fuga para o Egito. Sujei-
tando-se, obteriam a devolucido de

suas terras, pois Javé estaria com
eles.

Alguns dos chefes, porém, ne-
gam-s¢ a acolher as palavras do
Profeta. Contradiziam a afirmagéo,
dizendo que n@o fora Deus que lhe
havia falado: “Nio te deu o Se-
nhor, nosso Deus, o encargo de nos
dizer que f0ssemos morar no Egi-
to” (43,2). Aceitar o jugo de Ba-
bilénia parecia-lhes 0 mesmo que
aceifar a morte e o exilio ignomi-
nioso (43,3). Preferiam refugiar-se
no Egito, para ali viver em paz
como forasteiros, longe da guerra
(42,14), esperando por tempos me-
lhores. Negaram-se a aceitar a no-
va situacdo historica, desprezando
a palavra do profeta que lhes fala-
va em nome do Deus da histéria.
Decidiram, pois, partir para o Egi-
to, arrastando consigo Jeremias. Se-
gundo o Profeta, contudo, era ind-
til pretender desviar o rumo da
histéria, pois Javé mandaria seu
servo Nabucodonosor também con-
tra o Egito (43,8-13). Sujeitar-se
a0 jugo de BabilGnia, porém, ndo
significava que Javé rejeitara defi-
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nitivamente Israel, como pensava o
povo (33,24-26). O exilio seria
passageiro (32,15). Israel seria tra-
zido de volta a sua patria (23,8)
para entrar numa alianga nova e
duradoura com Deus (31,31ss).

2. Ezequiel: a crise como ponto
de partida para a renovacao

Como Jeremias em Jerusalém, tam-
bém Ezequiel no exilio é um teste-
munho vivo da profunda crise que
abalou o povo de Israel e de como
ele reagiu neste dificil contexto his-
torico. |

Ezequiel, ao que tudo indica, fo1
levado para Babilonia em 597a. C,,
juntamente com o rei Joaquim (Je-
conias) e a primeira leva de de-
portados (cf. 2Rs 24,10-16), dez
anos antes da destruicio de Jerusa-
1ém. No quinto ano do cativeiro do
rei Joaguim (Ez 1,2), ou seja, em
593 a.C., Bzequiel foi chamado por
Deus para ser profeta entre os exi-
lados (2,3-3,27) (3). Desde o ini-
cio € advertido sobre as dificulda-
des que o aguardavam nesta espi-
nhosa missdo. Os exilados ndo ha-
veriam de acolher sua mensagem,
mas seriam para ele como que es-
pinhos e escorpioes (2,6), recusan-
do-se a atender aos seus apelos
(3,7). Mesmo assim o Profeta de-
ve admoestd-los, qual sentinela vi-
gilante e atenta aos perigos (3,17-
21; 33,7-9), a fim de ndo se tor-
nar cimplice no pecado.

Ser profeta no meio de um povo
arrancado de sua terra natal e ar-
rastado para um pais hostil, estra-
nho e opressor ndo era nada facil.



Foi dificil para Ezequiel sobretudo
exercer o papel de anunciador de
juizo divino, na primeira parte de
sua missdo profética que antecedeu
a destruicdo definitiva de Jerusa-
lém, entre 593 e 587 a.C. Devia ti-
rar de seu povo sofredor as espe-
rangas, quando era da esperanga
que mais do que nunca necessita-
vam. Com efeito, eram grandes as
expectativas tanto em Jerusalém
(Jer 28,1-4), como sobretudo entre
os exilados a respeito de uma pos-
sivel reviravolta politica, que pu-
sesse um fim ao exilio, permitindo
a volta imediata dos expatriados e

salvando Jerusalém da agressdo de
Babil6nia (4).

Nao faltavam razOes de ordem
religiosa e politica, Estava ainda
viva a recordagido da espetacular
[ibertacdo de Jerusalém em 701 a.C,,
fato que fazia parte da epopéia na-
cional, Outros, mais praticos, con-
tavam com a ajuda do Egito e dos
povos vizinhos. De fato, o Egito
conseguira infringir uma derrota a
Babil6nia em 601 a.C., obrigando
Nabucodonosor a recuar por uns 3
anos (5). Nesta ocasido, o rei Joa-
quim conseguira desvencilhar-se do
jugo de Babilonia, revolta que em
597 provocou a tomada de Jerusa-
Iém e a primeira deportacdo (2Rs
24,10-16). Quando Ezequiel rece-
be no exilio o seu chamamento em
593 a.C. a situacdo em Jerusalém
era de grande agitagdo politica.
Para 14 convergem embaixadores
das nacodes vizinhas a iim de pla-
nejar com Sedecias (Jer 27-2-3)
uma revolta contra o jugo de Na-
bucodonor, que no momento estava
as voltas com perturbacOes internas
na Mesopotamia.

Parece que alguns “falsos” pro-
fetas estiveram envolvidos na insur-
reigdo, pois Jeremias em sua carta
aos exilados (29,21s) anuncia sua
execugao pelas maos de Nabucodo-
nosor (5). Animado, talvez, pelas
noticias da revolta dos exilados, e
instigado pelos “falsos” profetas
(27,14-22), especialmente Ananias,
que prometia o fim do dominio de
Babilonia e a volta dos utensilios
do templo dentro de dois anos
(28,2-4), Sedecias estuda com os
embaixadores vizinhos a oportuni-
dade de uma revolta conjunta con-
tra Babilonia. Esta s6 ndo se con-
cretizou naquele momento devido a
vigorosa oposicdo de Jeremias. De
fato, Sedecias pouco depois manda
mensageiros a Babilénia (29,3), e
parece ter ido até pessoalmente para
14 (51,59), a fim de assegurar sua
lealdade a Nabucodonosor.

E neste contexto de frustragoes
e expectativas de libertacdo, que
Ezequiel comega a profetizar, anun-
ciando um juizo divino inexoravel
sobre Jerusalém e sobre o povo
que outrora Javé havia escolhido
(5,5-17). Apesar de se oporem a
mensagem do Profeta quanto 4 sor-
te que aguardava Jerusalém e o
reino de Juda, que parecia contra-
dizer a fé tradicional, os ancidos,
representantes da comunidade exi-
lica, vinham consulti-lo (Ez 8,1;
14,1-11; 20,1-3). Queriam, talvez,
saber quais eram as chances de Je-
rusalém ser salva e de eles volta-
rem logo para Judd. A resposta de
Ezequiel é dréstica. Nao havia mais
esperanca de evitar a catéstrofe,
devido aos pecados e a ‘impenitén-
cia permanente de Israel. A idola-
tria e os cultos pagdos - vicejavam
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. no proprio recinto sagrado do tem-
plo (8,6-18). Por isso Javé deci-
dira executar as ameacas de des-
trui¢io e exterminio, repetidas tan-
tas vezes pelos profetas no passado,
a comecar do seu proprio templo
(9,6-7), “o orgulho do poder e a
alegria dos olhos” dos israelitas
(24,21). Javé decidira abandonar a
sua morada (10,4.18-22; 11,22-25),
votando os seus habitantes ao ex-
terminio, para salvar apenas um
punhado de assinalados “com uma
cruz na fronte, os que gemem €
suspiram devido a tantas abomina-
¢oes que na cidade se cometem”

(8,4).

Para justificar a terrivel punigéo
de Jerusalém e de seus habitantes,
Ezequiel recorre a histéria de Israel
que ele vé toda semeada de peca-
dos e ingratidoes. Javé encontrou
Jerusalém miseravel e abandonada
qual crianga espuria rejeitada pelos
pais (16,3-5). Compadeceu-se dela,
fazendo-a viver e crescer, € quan-
do chegou a flor da idade, despo-
sou-a, elevando-a a dignidade real
(16,6-14). Ela, porém, depressa se
esqueceu d’Aquele que a escolheu
e embelezou, prostituindo-se com
os seus idolos, procurando aliancas
espirias com os egipcios, os assi-
rios e os babildnios (16,15-34).
Embora escolhida por Deus do
meio de todas as nagdes, perverteu-
se tornando-se pior e mais rebelde
que todas elas (5,6).

Recorrendo ainda ac simbolismo
matrimonial, Ezequiel compara a
histéria do reino de Israel e de Juda
a duas jovens, Oolda e Ooliba
(23,1-35) que Javé desposou com
amor. Oold (Samaria) esqueceu-se
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logo do Senhor, prostituindo-se com
os assirios, aceitando e buscando
aliangcas com eles. Tornou-se, po-
rém, a vitima dos mesmos, que a
profanaram e degolaram seus filhos.
Ooliba (Jerusalém) assistiu a des-

‘graca de sua irma@, que foi para o

exilio em 722 a.C., quando caiu
o reino do Norte. Mas ndo apren-
deu a licdo da histéria. Continuou
a pecar, seguindo os mesmos maus
caminhos de sua irmd, e chegando
a superad-la em requintes de infide-
lidade. Buscou também ela alian-
cas com os assirios e com o0s ba-
bilonios, prostituindo-se a eles com
maijor devassidao (23,11ss). Por
isso, a mesma sorte que coube 2
sua irmd Samaria, estava também
reservada a Jerusalém: destruigéo,
morte, ruina e exilio (23,22ss).

No capitulo 20 Ezequiel, em um
novo requisitério profético, busca
na historia passada (vv. 5-25) as
razoes da terrivel puni¢do que esta-
va para cair sobre Jerusalém e o
povo eleito (7). J4& no momento
em que Javé decidira escolher Israel
no Egito, diz ele, o povo relutava
em rejeitar os idolos (20,5-8a).
Javé quase os aniquilara 14 mesmo
no Egito, antes de comecgar a liber-
ta-los (20,8b). Desistira de seu te-
nebroso plano unicamente por cau-
sa de seu nome. Em vez disso, ti-
rou Israel da escraviddo do Egito,
conduziu-os ao deserto, onde lhes
deu as leis capazes de lhes dar a
vida quando observadas (20,9-11).

Mesmo assim eles se revoltaram,
quase levando novamente Javé a
aniquila-los. S6 ndo acabou ali a
histéria do povo eleito porque Deus

O0s poupou por causa do seu nome
(20,13-14). Mas para servir de



exemplo puniu a geragdo que havia
tirado do Egito, impedindo-a de
entrar na terra prometida (20,15-
17). Os filhos desta geragdo, po-
rém, ndo aprenderam a licdo da
histéria. Também eles imitaram seus
pais, deixando de cumprir as leis
do Senhor, atraindo sobre si a ira
divina. Deus s6 ndao os exterminou,
novamente, por causa de seu nome
(20,18-22). Em vez disso jurou que
haveria de dispersa-los entre as na-
coes (20,23).

Neste reexame sombrio da histo-
ria de Israel anterior A entrada em
Canad, Ezequiel busca uma expli-
cacdo para o exilio. Nesta perspec-
tiva o exilio aparece como uma jus-
ta punicdo divina. N&@o s6 isso. Po-
der-se-ia dizer que € até mesmo um
sinal da misericérdia divina. Pois se
Javé quisesse agir com justica, de-
veria eliminar para sempre o povo,
que havia eleito. Mas como no pas-
sado Deus havia agido por amor
de seu nome, poupando o povo €
salvando os filhos (20,17-20), e
quando estes pecaram ameac¢ando-os
apenas com o exilio (20,23), tam-
bém agora agia por amor de seu
nome. Nao os exterminava comple-
tamente (cf. 5,4; 9,4), mas lhes
concedia com nova moratdéria no
exilio, na esperanca de uma conver-
s@o. Sua confianga, porém, nido se
baseava (7) no fato de que Deus
agiu no passado, mas na fidelidade
de Deus que agia por causa de seu
nome (cf. Ex 3,13-15; Ez 20,9.14.
22; 36,22).

Talvez em razdo desta persistén-
cia de Ezequiel em procurar na his-
téria passada de Israel (cf. 5,5-6a;
16,15-34; 20,5-25; 23,1-21) a mo-
tivagdo dos castigos divinos, corria

entre os exilados um irGnico pro-
vérbio. a respeito da justica divina
aparentemente falha: “Os pais co-
meram uvas verdes, mas siao OS
dentes dos filhos que ficam embo-
tados” (18,2). Era justo punir com
tal rigor os filhos pelos pecados dos
pais? Por isso o Profeta aproveita
toda a ocasido para mostrar que o
povo continuava pecando da mes-
ma forma como no passado. Com
pormenores descreve a idolatria que
reinava no préprio templo de Jeru-
salém (8,6-18), enquanto a cidade
estava repleta de crimes, injustigcas
e violéncias (11,6-7; 22,2-12.25-30).
Até os exilados, apesar de sentirem
na propria carne a puni¢do divina
ndo se convertiam, nem abandona-

navam os seus idolos (14,6; 18,25-
32; 20-30-31).

Apés a destruigdo de Jerusalém
a situacdo entre as ruinas de Juda

e no meio dos exilados tornava-se
cada vez mais deprimente. Alguns
dos deportados pareciam estar dis-
postos a apostatar, da religido dos
pais, julgando terminada a histéria
de Israel como povo eleito: “Ire-
mos fazer como as nac¢des, como as
ragas da terra, rendendo culto a ar-
vore e a pedra” (20,32). A eles
Ezequiel anuncia um novo é&xodo
(20,33-34), uma nova conducio
pelo deserto (20,35), onde haveria
de julgar o seu povo como o fizera
outrora (20,10-25) para eliminar
do meio deles os rebeldes (20,36~
38). Somente entdo os reconduziria
a sua montanha santa de Sido
(20,40ss) onde seria novamenie
restaurada a comunidade cultual
de Israel. O Profeta fala do futuro
a luz de seu esquema da histéria
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~do passado, para tirar uma ligdo
para o presente.

A histéria do povo eleito haveria
de continuar, mas sem eles. A his-
téria torna-se uma fonte de inspi-
ragao ¢ de orientagdo para o com-
portamento mna dura situacio do
exilio. S. Paulo, no Novo Testamen-
to, vera de maneira semelhante a
histéria, especialmente o Bxodo, ndo
como simples meméria do passado,
mas como fonte de inspiracdo e
admoestacio para o presente. Eis
O que escreve, advertindo a comu-
nidade de Corinto:

“Os nossos pais estiveram todos
debaixo da nuvem, todos atravessa-
ram o mar; todos foram batizados
em Moisés, na nuvem € no mar;
todos comeram do mesmo alimento
espiritual; todos beberam da mesma
bebida espiritual. .. Nao obstante,
a maioria deles desgostaram a Deus,
pois seus cadiveres cobriam o de-
serto. Estas coisas aconteceram pa-
ra nos servir de exemplo, a fim de
nao cobicarmos coisas mAas, como
eles as cobigaram” (1Cor 10,1-6).

Depois de muito insistir na tese
de que o povo de Israel sofria o
castigo do exilio, ndo por causa
dos proprios pecados (Ez 18; ....
14,12ss5), Ezequiel constata que os
exilados parecem desesperar sob o
peso de sua culpa: “Nao cessais de
repetir: SZo os nossos delitos € os
nossos pecados que pesam sobre
nds: eis por que perecemos. Como
poderemos subsistir” (33,10)? Esta
frase, que sintetiza um sentimento
generalizado no meio do povo, mos-
tra que o mesmo comegou a olhar
0 seu passado, especialmente a des-
truicdo - de Jerusalém, sob uma no-
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va Iuz. Comegaram a ler os acon-
tecimentos a luz da fé, dando razio
aos profetas que ja ha muito haviam
advertido para esta desgraca, pro-
vocada pela continua infidelidade.
Custava-lhes, porém, tirar dos fatos
a licdo mais importante, que tanto
sublinhavam os profetas: a conver-

sao {cf. Jer 7,3-7; 26,4-19).

Ao citar esta frase do povo Eze-
quiel torna a insistir na conclusdo
mais vital que o povo devia tirar
da historia: “Por minha vida —
oraculo do Senhor Javé — nfo me
comprazo com a morte do pecador,
mas antes com a sua conversiao, de
modo que tenha a vida” (33, 11;
cf. 18,30-32). Ao povo, que dian-
te de seus olhos via apenas a mor-
te, o Profeta anuncia a vida e apon-
ta a conversio como o caminho
para a mesma, Nota-se aqui que
fatos idénticos podem falar de ma-
neira bem diferente ao que tem e
a0 que niao tem fé!

A medida que se prolongavam os
anos do cativeiro; o caminho da
conversdo apontado pelo Proieta
para chegar a salvacdo, parecia aos
exilados cada vez mais dificil, se
nao impraticavel. Abatidos e desa-
nimados pelo longo exilio, os israe-
litas comentavam entre si: “Nossos
0ssos estdo secos, nossa esperanga
estd morta; estamos perdidos™ (37,
11)! Considerando a desgraga que
caira sobre eles, jA nfo viam uma
perspectiva de dias melhores. Pare-
cia-lhes que Deus os abandonara,
decretando o0 seu desaparecimento
definitivo. E entdo que Ezequiel
eleva seu anincio cheio de esperan-
¢a numa acdo proxima de Deus,
que haveria de restituir a vida a
este imenso campo de ossos (37,



1-10) com que se pareciam os - Ezequiel e de Jeremias, temporaria.

israelitas: “O meu povo, vou abrir
os vossos timulos; eu vos farei sair

deles para vos fransportar a terra
de Israel” (37,12)!

Ezequiel faz este anincio incondi-
cional de salvagio sem ainda entre-
ver na situagdo histérica contempo-
ranea o minimo indicio de que Deus
éstava para levar seu povo de volta
a Terra prometida. Pouco depois,
o Deéutero Isaias podera apontar em
Ciro (559-539 a.C.), que comecgava
a aparecer nos cenarios da historia,
o servo escolhido por Javé para
executar os seus planos de salvagao
(Is 41,1-5; 45,1ss.13). O que mo-
via Ezequiel a fazer tal antncio néo
eram evidéncias historicas, mas a fé
inabaldvel em Deus, o qual, mesmo
punindo, nZo abandonava © povo.
Sua maneira de julgar os aconteci-
mentos histéricos diferia daquela
dos exilados, porque os lia a luz
desta fé. Ezequiel era capaz de per-
ceber uma continuidade entre a
acdo salvifica de Deus no passado,
e aquela do presente € do futuro.

O povo, ao contrario, esperava a
pura repeticdo dos fatos salvificos
do passado. Como Deus os salvara
no passado devia agora salvar Je-
rusalém da destruicdo, e o povo da
dominagfo babilénica. Como tal
ndo acontecera, concluiram que
Deus os abandonara. Os profetas,
de modo especial, Jeremias ¢ Eze-
quiel, queriam mostrar que Javé
nao abandonara seu povo, mas in-
sistiam, ac mesmo tempo, na ma-
neira nova de Deus agir na histdria
de Israel: ameacando com a ruina
nacional e o exilio. Esta punigdo
drastica, que se realizara em 587
a.C., porém, era no modo de ver de

Deus haveria de restabelecer sua
alianca com os exilados (Jer 31,21s;
Ez 34,30), incutir-lhes um novo
espirito ¢ transformar-lhes o cora-
cio (Jer 31,33; Ez 36,24-28), re-
conduzindo-os a terra prometida
(Jer 23,8; Ez 11,17-20).

3. Conclusao

Poderiamos estender esta analise
a outros livros biblicos. Mas as bre-
ves consideragOes que tecemos em
torno dos livros de Jeremias e de
Ezequiel, bastam-nos para avaliar-
mos a importancia da crise do exi-
lio na histéria. Guiado por estes
grandes profetas, que marcaram
com a sua ac¢do o inicio do exilio,
o povo eleito aprendeu a perceber
a presenca de Deus ndo s6 nos mo-
mentos gloriosos do passado, quan-
do Deus mostrara o seu poder ven-
cendo os inimigos, mas também
agora que os entregara nas maos
das poténcias politicas daquele tem-
po. Ja antes do exilio Israel come-
cara a ler a presenga de Javé na
sua histéria, através das obras his-

toricas do Javista (séc. X) e do
Eloista (séc. X-IX).

Estas sinteses, porém, foram com-
postas em épocas de paz e prospe-
ridade, respectivamente dos reinos
de Judi e de Israel. Dificil era no-
tar a presenga de Deus em momen-
tos de opressdo e ignominia nacio-
nal, como o do exilio. Mas, gra-
cas sobretudo aos profetas, Israel
aprendeu a aproveitar-se dos mo-
mentos de crise para renovar-se €
crescer espiritualmente. Aprendeu a
confiar em Javé, cujo nome jA por
ocasido do éxodo foi associado a
sua- manifestacdo livre e ativa na
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historia de Israel (8). Este parece
ser também o sentido da férmula
“e eles (ou vds) (re)conhecerdao
que eu sou Javé”, repetida mais de
50 vezes no livro de Ezequiel e que
acompanha o andncio de interven-
¢Oes tanto punitivas como salvifi-
cas na histéria do Israel (9). Esta
formula € um convite insistente di-
rigido a Israel a ver Deus revelan-
do-se na histéria e a confiar em sua
presenca salvifica.

Creio que ndo serd necessario in-
sistir nas aplicagOes praticas desta
experiéncia de Israel, que apren-
deu a encontrar-se com Deus € a
dialogar com Ele nos acontecimen-
tos positivos e negativos de sua his-
toria, para os nossos dias. Deus
nos fala também hoje através dos
fatos de nossa vida pessoal, no meio

NOTAS

1. Sobre a situagdo do Povo Israelita
apos a queda de Jesusalém, ver: NOTH,
M., Geschichete Israels, Gatiingen,
1966, 261-270, e HERMANN, S., Ges-
chichte Israels in alttestamentlicher
Zeit, Munique, 1973, 335-361. 2. NOTH,
M., Geschichte Israels, 269. 3. O minis-
tério exclusivamente babildénico de Eze-
qulel parece ser hoje a opinidc mals
segura, contra a tese de um ministério
apenas na Palestina, ou de um duplo
ministério, parte na Palestina e parte em
Babilénia. Cfr. ZIMMERLI, W., Ezechiel
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das crises e provagdes por que pas-
sam as familias, as comunidades re-
ligiosas e a propria Igreja. Dos pro-
fetas e da Biblia em geral, podemos
aprender a crer na presen¢a de Deus

"em nossa vida € na historia dos

homens. Contemplando os aconte-
cimentos ¢ o mundo que nos cerca
com este olhar da fé, seremos ca-
pazes de removar-nos interiormente,
e confiarmos em Cristo que venceu
o mundo (cf. Jo 16,33). Pela ex-
periéncia do povo de Deus somos
convidados a fazer da meditacdo da
histéria e da revisdo de vida um
ponto de partida para uma conti-
nua renovagdo inferior, e a perma-
necermos abertos a ag¢do de Cristo,
que prometeu estar conosco até A
consumacdo do mundo (Mt 28,20).
Ele € o tnico realmente capaz de
nos renovar.

(BK XHI), Neukirchen, 1962-1969. 4. HER-
MANN, S., op. cit, 344. 5. HERMANN,
S., op. cit., 339. 6. BRIGHT, J., Jeremlah
(AB 21), L-ll. 7. GARMUS, Ludovico, O
juizo divino na historia: histéria de
Israel em Ez 20, 1-44. Ed. Vozes, Pe-
trépolis, 1975. 8. A resposta “Eu sou
Aquele que sou’ (Ex 3, 14) dada a Moi-
sés que pergunta pelo nome da Deus,
parece significar “estarel al em fungéo
de v6s”. Cfr. RAD von G., Teologla do
Antigo Testamento, |, ASTE, Sé@o Paulo
1973, 186-191. 9. Veja, por exemplo, Ez
6,7.13s; 11, 10; 12, 15s.20; 20,26.38.42.44;
36, 11.23.38, etc. -
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Riolando Azzi

Em 1759, por influéncia de Pom-
bal, os Jesuitas foram expulsos do
Brasil. Encerrava-se nessa data a
primeira fase de atuagdo dos je-
suitas, fase esta em que se desta-
caram pela atividade missionéria
entre os indios e pela agéo educati-
va através dos colégios. Durante o
periodo imperial, os jesuitas volta-
ram paulatinamente a se instalar no
Brasil. A volta dos jesuitas fez-se
de uma forma mais ou menos vela-
da, pois o espirito antijesuitico era
ainda muito forte entre liberais e
magons principalmente.

A restauracdo da Companhia de
Jesus no Brasil consolidou-se pelo
apoio que ela recebeu do movimen-
to dos bispos reformadores (1). Por

sua vez, os jesuitas tornmaram-se va-
liosos colaboradores do movimen-
to, apoiando a reforma catdlica, se-
gundo os moldes tridentinos. Deste
modo os jesuitas se colocam na
mesma linha de atuagdo das novas
CongregacgOes religiosas que passam
a trabalhar no Brasil por convite
expresso dos bispos reformadores
como as Filhas da Caridade, os Pa-
dres da Missdo, os Salesianos, 0OS
Dominicanos, as Irmas de Sdo José
e outras mais (2).

“A finica compensagfo, -aliés,
orande, ao enfraquecimento das Or-
dens mondasticas, afirma Mons. Pau-
lo Camargo, foi o devotamento das
novas CongregacOes que aqui se es-
tabeleceram, v.g. Lazaristas, Irmas
da Caridade, Salesianos, novamente
a Companhia de Jesus, que se en-
tregaram aos trabalhos dos seminé-
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rios, 2 educagéo da juventude, obras
de caridade, pregacdo evangélica,

etc. (3). Depois dos Padres da Mis-
s@o, foram de fato os jesuitas a se-

gunda Congregacdo masculina que-

efetivamente se colocou diretamente
ao lado dos bispos reformadores,
ja que os frades capuchinhos exer-
ciam suas atividades mais vincula-
dos ao préprio governo imperial(4).

Falando da atuacdo dos religiosos
na época imperial, Jilio Maria afir-
mava em 1900:

“Nao s6 os lazaristas, também os
jesuitas, antigos evangelizadores do
Brasil, lhe tém prestado, depois que
voltaram a regido onde o exilio de-
les ndo tinha apagado a fama de
seus feitos heroicos, grandes e pre-
closos servicos na educagdo da ju-
ventude, que enche os seus colégios,
presentemente reputados em todo o
pais, como 0s mais completos esta-

belecimentos de instrucdo secunda-
na” £3).

Neste estudo queremos 'enfocar
alguns aspectos da colaboracdo dos
jesuitas ao movimento dos bispos
reformadores do século passado.

1. Os jesuitas
no Rio Grande do Sul

A primeira regido em que se ins-
talaram os jesuitas na época impe-
rial foi o Rio Grande do Sul. Duas
causas principais facilitaram o rein-
gresso e permanéncia dos jesuitas:

Em primeiro Iugar, a provincia do
Rio Grande do Sul estava afasta-
da dos centros onde mais se desen-
volvia a agdo da maconaria e dos
liberais, como Rio de Janeiro, Bahia
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e Recife. Em segundo lugar, por-
que nessa provincia comegavam a
afluir as primeiras levas de emigran-
tes, alemaes ¢ italianos, o que faci-
litava a permanéncia dos jesuitas,
pela aceitagdo que tinham entre eles
como capelaes.

Os primeiros jesuitas chegaram ao
Rio Grande do Sul em 1842, quan-
do ainda ndo fora criada a diocese
de Porto Alegre. Nao obstante, a
entrada deles foi facilitada pelo
Coénego Tomé Luis de Souza, que
desde 1843 era nomeado vigario
geral da provincia de Sdo Pedro.

“Na histéria da Companhia de
Jesus, escreve o Pe. Lufs Gonzaga
Jaeger, o bom Coénego Tomé Luis
de Souza ocupa um lugar de perene
gratiddo. Quando, em 15 de outu-
bro de 1842, aportaram em Porto
Alegre os dois primeiros jesuitas,
espanhéis de nacionalidade, expul-
sos da Argentina pelo tirano Rosas,
encontraram a cidade em festa pela
nomeacao havida em 28 de setem-
bro anterior, do glorioso Bardo de
Caxias como presidente € coman-
dante em chefe das armas impe-
riais da provincia. Os dois forastei-
ros foram bater & porta do Coénego
Tomé, que os recebeu com os bragos
abertos, fazendo questdo fechada de
hospeda-los sempre em sua casa, €
nao consentindo que os padres je-
suitas se recolhessem na Caridade
ou Santa Casa, que naquela quadra
ficava muito fora da cidade, embo-
ra ocupasse o lugar de hoje, € néao
passava de uma miniatura do que &
agora. SO mais tarde, quando dona
Delfina Carlota de Aratijo Brusque
lhes pOs a disposicio o prédio n®
199 da rua do Arvoredo, hoje Cel.
Fernando Machado, o caridoso C&-



Os jesuitas fixaram-se e atuaram
em seis das doze dioceses
existentes na época imperial:
Porto Alegre, Sao Paulo,

Rio de Janeiro, Olinda,

Mariana e Goias.

nego Tomé se conformou com a
mudanc¢a dos padres”.

J4 pno ano seguinte esses dois
jesuitas espanhdis, padres Satd e
Coris, iniciaram suas atividades pas-
torais pregando missdo entre 0 povo.

“Quanto ndo teria gozado a al-
ma fervorosa do cura da matriz,
acrescenta o Padre Jaeger, ao ver
como na grande missdo pregada na
quaresma de 1843 afluiu uma assis-
téncia jamais vista em Porto Alegre,
¢ como no dia das confissdes dos
homens, os oito confessores nao fo-
ram suficientes para satisfazerem ao
numero de penitentes” (6).

Juntamente com dois irmaos au-
xiliares, os jesuitas fundaram a co-
munidade religiosa de Porto Alegre.
A amizade do Coénego Tomé {oi
fundamental para a fixacdo dos je-
suitas no Brasil, apés 83 anos da

Nas outras seis: Para,
Maranhdo, Ceara, Bahia,
Diamantina e Mato Grosso,

atuaram apenas em eventuais
missoes populares ou em
pregacoes de retiros.

expulsdo. Em 1843 o cOnego era
nomeado vigario geral com o titulo
de “visitador perpétuo da Provin-
cia de Sao Pedro”.

A 11 de fevereiro de 1853 foi
criado o bispado de Porto Alegre.
O novo.bispo, D. Feliciano Prates,
quando menino, fora aluno de la-
tim do cOnego, ¢ o confirmou no
cargo de vigario geral do bispado.
D. Feliciano tomou posse a 30 de
julho de 1853, com setenta anos de
idade, falecendo depois de cinco
anos, a 27 de maio de 1858. Foi o
segundo bispo, D. Sebastido Dias
Laranjeira, quem implantou na dio-
cese o espirito da reforma catdlica.
O prelado valeu-se explicitamente,
da colaboragdo dos jesuitas na or-
ganizagcdo do Semindrio Diocesano.

“Em 1860, escreve o Pe. Fer-
nando de Macedo, o Padre Geral
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da Companhia enviou a pedido do
segundo bispo do Rio Grande do
Sul, D. Sebastido Dias de Laranjei-
ra, padres italianos para substitui-
rem os espanhéis. Os primeiros che-
gados foram os Padres Carlos Mis-

sir e Rafael Tuveri, em cuja compa-. -

nhia veio também o escolastico Chi-
rardini. Tomaram logo a direcdo do
Seminéario Episcopal e trabalharam
além disso com proveito nos hospi-
tais, na cadeia ¢ em diversas igre-
jas” (7).

A presenca desses jesuitas italia-

nos merece destaque especial, pelo

clima romano que imprimem na for-
macao do clero.

“Entre 1844 e 1875, escreve o
Pe. Gianfausto Rosoli, conhecemos
0s nomes de uns sessenta sacerdo-
tes 1talianos, quase todos seculares,
que foram pérocos, curas ou coad-
jutores em localidades dispersas por
todo o estado. A esses devemos
acrescentar os numerosos jesuitas
italianos que, além de véarios co-
1égios, assumiram a direcdo do Se-
minério Diocesano em 1866 a con-
vite do bispo Dom Sebastido Dias
Laranjeira. .. Observemos que na-
quela época, no semindrio diocesano
de Porto Alegre era obrigatério o
estudo da lingua italiana para os
filhos dos italianos, para os quais,
no curso de teologia, foi instituida
fambém uma catedra de eloqiiéncia
em italiano” (8).

Para o trabalho entre os imigran-
tes alemdes vieram em seguida os
jesuitas da Provincia Germainica.

“Foram por esse tempo vindo pa-
dres da Provincia Germanica, que
fundaram residéncias nas diferentes
colénias e aceitaram no ano de 1869
a administracdo da importante pa-
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roquia de Sao Leopoldo. Nesse
mesmo ano © Superior Geral con-
fiou definitivamente a Missdo do
Rio Grande aos jesuitas alemies. O
Colégio de Sdo Leopoldo foi inau-

- gurado na festa de Santo Inacio do

ano. de .1870” (9). .

Também o terceiro prelado de
Porto Alegre, D. Claudio Ponce de
Leon, importante bispo do movi-
mento reformador, valeu-se da co-
laboracdo da Companhia de Jesus,
ja solicitada anteriormente como

bispo de Goias. Em 1890. o bis-

po confiava o Seminario dioce-
sano a direcdo dos Padres da Com-
panhia da Provincia Germanica, que
14 permaneceram até o ano de 1900
(10).

2. Os jesuitas
na diocese de Sao Paulo

A diocese de Sdo Paulo foi inse-
rida plenamente no movimento de
reforma catélica durante o governo
episcopal de D, Antdnio Joaquim de
Melo (1852-1861) (11). Sua obra
mais importante foi a criagcdo do
seminario episcopal, tendo solicita-
do repetidamente a colaboracgdo dos
jesuitas nessa obra, embora inutil-
mente. A esse respeito, escreve o
conego Camargo:

“ILé-se na Reseiia Histérica de la
Mision de Chile-Paraguai que os je-
suitas expulsos da Argentina chega-
ram a Sanfa Catarina e ai se esta-
beleceram. D. AntOnio escreveu uma
carta pedindo seis padres para o Se-
minario. O Padre Mariano Berdugo,
superior da Missdo, respondeu que
a falta de pessoal lhe impedia aten-
der. Recorreu ao Padre Geral da
Companhia de Jesus; D. Anténio



nao consegum jesuitas para o semi-
nario” (12).

Nao sendo atendido em sua soli-
citacdao, o bispo recorreu diretamen-
te ao Papa Pio IX que lhe enviou
padres capuchinhos da Savoia. Foi
durante o curto governo do seu su-
cessor D. Sebastiio Pinto do Rego
(1836-1868) que os jesuitas se es-
tabeleceram em Itu, onde desde os
tempos de D. Antdénio de Melo se
haviam instalado as Irmas de Sio
José.

“Por um desses casos, escreve O
Padre Jos¢é Maria Mantero, que no
estreito horizonte das vistas huma-
nas parecem acasos, a 25 de agosto
de 1863 embarcaram de Bordéus,
no vapor Guyenne, em demanda do
Brasil, trés sacerdotes. Era um de-
les o Pe. Anselmo Goud, capeldo
das Irmas de S3o Jos¢é de Cham-
béry, estabelecidas desde 1857 em
Itu, para onde ele regressava de
uma viagem a FEuropa, trazendo
mais algumas religiosas. Os outros
dois eram o Pe. Jacques Razzini, da
Companhia de Jesus, visitador, en-
carregado principalmente de nego-
ciar com a Assembléia Legislativa
Provincial de Santa Catarina a aber-
tura, na cidade do Desterro, de um
colégio, o qual tinha sido solicita-
do ao Revdo. Padre Geral da mes-

ma Companhia, e seu companheiro
Pe. Emilio Pardochi.

“No correr de longas praticas que
entre si mantinham todos os dias e
com as guais iam enfrecortando o
enfado da vida mondtona dos na-
vegantes, raiou no espirito do Pe.
Anselmo Goud a idéia de um co-
légio de meninos em Iftu, e refletin-
do-a na mente do Pe. Razzini, con-
vidou-o a desembarcar em sua via-

gem para o Sul do Brasil na cidade

- de Santos, subir a serra acima € vir

a Itu para tratarem juntos da exe-
giiibilidade dessa id€ia; enquanto
ele, precedendo-o0 em sua viagem,
iria preparar 0s animos para esse
cometimento.

“Cumprindo a palavra dada, o
Pe. Razzini, apés curta permanén-
cia no Rio de Janeiro, descia em
Santos, com seu companheiro. De-
pois de um breve descanso no se-
mindrio de Sdo Paulo, segundo seu
roteiro, chegaram os jesuitas viajan-
tes a esta cidade (Itu), onde en-
contraram seu bom amigo Pe. Goud,
e com ele ja principiadas as primet-
ras tentativas de um colégio™ (13).

Foi facil assim consolidar a idéia
de um colégio jesuita em Itu. O vi-
gario da pardquia, Pe. Miguel Cor-
reia. Pacheco, ofereceu aos jesuitas
ja em 1864 o abandonado convento
dos franciscanos e recolheu em su-
bscricao 8.000 francos para a via-
gem e instalagdo dos professores
(14). A 13 de dezembro de 1865
chegavam a Itu o Padre Antdnio
Honorati, primeiro reitor do Colé-

gio, o Padre Bartolomeu Taddei ¢

dois irmdos. Entretanto, o espirito
antijesuitico era ainda forte na pro-
vincia paulista e comegaram a sur-
gir as dificuldades.

“Foi bastante saber-se que o cor-
po docente do novo estabelecimen-
to era composto de jesuitas, acres-
centa o Padre Mantero, para que o
Inspetor Provincial da Instrugio
Plblica negasse perentoriamente ao
Revmo. Padre Miguel Correia Pa-
checo a necessaria licenga para a
fundagio ja prometida e que de to-
dos os lados surgissem e se multi-
plicassem as oposi¢des, os obsticu-
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los, os ataques, nido valendo, além
da operosidade, paciéncia € cons-
tancia do Padre Visitador, os esfor-
¢os de animosos € dedicados itua-
nos, a fim de levar adiante a obra
projetada.

“Em lutas e incertezas passou o
ano de 1866 e surgiu o de 1867 sem
brilhar no horizonte nublado ne-
nhum raio de luz, dando esperangas
de se conseguir a desejada licenca
para a fundacdo do colégio. Em-
bora confiado na Providéncia, ¢ ndo
obstante a sua tenacidade e forta-
leza de coragdo, o proprio Pe. Ho-
norati ia ja senfindo os abalos do
desdnimo, informando os Superiores
sobre as crificas circunstdncias em
que se achavam ele e seus com-
panheiros.

“Alguns de nossos amigos itua-
nos pressentiram o desenlace final
para onde caminhavam seus proje-
tos, compreendendo a mnecessidade
de tentar os Ultimos esforgos para
nao serem vencidos. Dirigiram-se a
Sdo Paulo dois dentre eles, os Srs.
Antoénio Augusto Guaianaz da Fon-
seca e Tenente Luciano Francisco
de Lima. Encontrando no Inspetor
de Ensino a mais obstinada resis-
téncia, regressou o tenente Lima a
Itu, seguindo o Sr. Guaianaz para
o Rio de Janeiro em busca de ele-
mentos mais poderosos e eficazes.
Na volta da corte, alcancou final-
mente o nosso intermediario licen-
¢a para que se abrisse o Colégio Sao
Luis, sob o0 nome e direcao do sa-
cerdote brasileiro Padre JerOmimo
Pedroso de Barros, amigo sincero
dos jesuitas, e mais tarde cOnego
da catedral de Sao Paulo.

“Juntamente com a noticia da Ii-
deranga, chegou ao Padre Honorati
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ordem dos Superiores -de desistir da
fundacdo do colégio; ordem essa que
teria imediata execucio se ndo ocor-
rera que na mesma ocasido o ins-
petor provincial, mau grado seu, se
achasse constrangido a facultar a
abertura do colégio ituano. Muda-
das assim repentinamente as circuns-
tancias, sem mais delongas abriu-se
o Colégio Sdo Luis no dia 12 de
maio de 1867, festa do patrocinio
de Sdo José, celebrando-se esse
acontecimento com a maior pompa
possivel naqueles tempos. Proviso-
riamente ficou instalado o Colégio
no convento franciscano de Itu, pa-
ra esse fim alugado ao Revmo. Pa-
dre Vigario, Miguel Correia Pache-
co, pelo prazo de dois anos” (15).

O octogendrio Padre José Galvao
de Barros Franga ofereceu aos Pa-

- dres da Companhia a chacara que

herdara de seu tio ex-jesnita José
de Campos Lara. Esse edificio ser-
vira provisoriamente ao Seminario
do Bom Conselho, fundado pelo Ir-
mao Joaquim do Livramento, um
dos mais importantes apdstolos lei-
gos do Brasil (16); essa instituicao
se extinguira em 1861.

A 19 de fevereiro de 1872, os
jesuitas reabriram as aulas no novo
prédio do Colégio Sdo Luis, rece-
bendo em abril desse ano a visita
do novo bispo de Pernambuco D.
Frei Vital de Oliveira. D. Vital se-
ria um dos defensores da presenga
dos jesuitas no Brasil.

O colégio de Iftu transformou-se
num potente centro de promoc¢do do
movimento de reforma catdlica -do
Brasil, formando a juventude caté-

-lica numa nova visdo de Igreja,
fundamentada na adesdo & Santa Sé



e na vida sacramental. Ao mesmo
tempo o Pe. Bartolomeu Taddei
transfromava-se no apéstolo da de-
vogdo ao Coragao de Jesus e o pro-
motor do Apostclado da Oragdo.

3. Os jesuitas
na diocese de Pernambuco

Em Pernambuco os jesuitas se es-
tabeleceram no governo de D. Ma-
nuel de Medeiros, que implantou na
diocese 0 movimento reformador. D.
Medeiros, que fora anteriormente
secretario de D. Macedo Costa no
Para, tinha sido por este enviado
para Roma com a finalidade de com-
pletar os estudos teoldgicos.

Estando em Roma em 1865 co-
mo bispo eleito e confirmado, D.
Medeiros conseguiu do papa Pio IX,
mediante entendimentos prévios com
o Cardeal Antonelli e o Superior
Geral da Companhia, trés padres da
Provincia Romana para sua diocese.,
Esses jesuitas chegaram em Pernam-
buco em fevereiro de 1866. A gran-
de preocupagdo do bispo era a re-
forma do semindrio, como ji anun-
ciara em sua carta pastoral de 21

de janeiro de 1866, dia de sua posse.

“Temos ardentes desejos de do-
tar esta nossa diocese escrevia ele,
de um clero ilustrado, zeloso, mo-
rigerado e piedoso, e como isso de-
pende de um bom seminirio, nds
anelamos elevar o semindrio de
Olinda a seu primitivo estado de
florescimento. .. Envidaremos to-
dos 0s meios que Nossos Iecursos
nos permitirem, para que nosso se-
minério seja um bom viveiro, onde
os jovens da nossa diocese, como
avezinhas mansas, sejam nutridos
nas sis e puras doutrinas da fé ca-

tolica; um belo horto, onde como
plantas mimosas sejam 0s aspiran-
tes ao sacerdécio sempre vivificados
nos robustos sentimentos de pieda-
de, fortalecidos em suas conviccoes
catdlicas, despidos de todos os pre-
juizos, compenetrados da necessida-
de de um santo temor de Deus,
convencidos de quanto seja mocivo
o fanatismo, e animados de um san-
to horror a hipocrisia, que € um
sentimento vil e indigno de toda a
criatura que professa as santas dou-

trinas das verdades evangélicas”
(17).

D. Medeiros aproveitou os jesui-
tas na obra de reforma do semina-
rio, nomeando o Padre Mario Ar-
cioni professor de teologia moral e
o Padre Bento Pozio Schembri, pro-
fessor de direito canbnico, cadeiras
que regeram até a fundagdo do Co-
légio Sdo Francisco Xavier no Re-

cife em fevereiro de 1868.

A 19 de marco de 1866 foi no-
meado reitor do semindrio o padre
italiano Gregério Lipparoni, que D.
Medeiros trouxera consigo de Ro-
ma. No dia 6 de margo foram lidos
aos alunos os novos estatutos do
seminadrio, mandados observar pelo
novo bispo, € como os consideras-
sem rigorosos demais “retiraram-se
muitos mogos” (18).

O bispo ndo chegou a levar
avante seus planos de reforma pois
veio a falecer meses depois, a 16
de setembro de 1866, quando ini-
ciava a visita pastoral na cidade de
Maceié. Em principios de 1868 co-
mecou a funcionar no Recife o Co-
légio Sdo Francisco Xavier, sob a
dire¢do dos jesuitas. A 2 de agos-
to desse mesmo ano assumia a di-
recdo da diocese Dom Francisco de
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Cardoso Aires, religioso rosminia-
no ¢ pernambucano de nascimento.

O novo bispo procurou levar
avante a obra reformadora inicia-
da pelo seu predecessor, -valendo-se
também da colaboracfo dos jesuitas.
Um dos projetos de D. Cardoso Ai-
res era iniciar na diocese a pratica
do retiro espiritual para o clero,
cuja pregacdo seria confiada aos
padres jesuitas. N&o obstante, le-
vantou-se em Recife uma celeuma
muito forte contra os padres es-
trangeiros.

Surgiu mesmo um projeto de lei
para a expulsao dos lazaristas e dos
jesuitas com data de 22 de abril de
1869, assinado pelos deputados Lo-
pes Machado ¢ Amaral Melo. Em
discursos pronunciados na Assem-
biéia Legislativa se exigia a expul-
sdo de todos os padres estrangeiros.

A casa dos jesuitas chegou a so-
frer atos de vandalismo. O Pe. Vil-
femain, lazarista, referindo-se a esses
acontecimentos, escrevia:

- “A Assembléia Provincial nos ex-
pulsou por um voto apenas de maio-
ria, mas o Presidente da Provincia
ndo quis ratificar a lei. A partir de
entdao nos suportam: ¢ grande mal
do pais € a indiferenca. Na época
do saque da casa dos jesuitas fomos
muito insultados™ (19).

- . A 28 de abril de 1869 o bispo
D.. Cardoso Aires publicava uma
pastoral de desagravo.

“Consenti, amados filhos, que o
vosso bispo vos dirija uma palavra
de paz e amor, agora que o frémi-
to das paixdes, em vds excitados por
alguns indiscretos cessou, deixando-
vos enfim a liberdade de reflex3o.
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Fomos ultrajados em nos ver obriga-
dos a suspender por prudéncia os
exercicios espirituais que estdvamos
dando ao nosso clero; fomos ultra-
jados em pretender-se de nés que
esquecéssemos do nobre sentimento
de hospitalidade para com pessoas
de outros paises, as quais pacifica-
mente vivem entre nés na pratica de

boas obras, em nosso mesmo pro-
veito” (20).

O apoio dado pelo bispo aos re-
ligiosos estrangeiros, servindo-se de-
les como seus colaboradorfes, criou
contra ele uma hostilidade bastante
generalizada.

“No curto governo de pouco mais
de um ano do seu episcopado, afir-
ma Pareira Costa, alguns fatos de-
ram-se que fizeram-no tragar a lar-
gos sorvos o calice da amargura. A
denegacdo da sepultura no cemité-
rio publico ao cadaver de uma das
maiores glorias de Pernambuco, o
general José Inacio de Abreu e Li-
ma, e o- retiro espiritual imposto
ao clero, no convento de Sao Fran-
cisco do Recife, com a leitura do
catecismo todos os dias feitas por
padres estrangeiros, . a subsegiien-
te proibicao do publico de assistir
a esses atos, fizeram amortecer aque-
les dnimos que tanto se manifesta-
ram de amor e enfusiasmo a sua
nomeagdo, a sua chegada a Pernam-
buco; extremaram-se os partidos, a
imprensa manifestou a sua opinido
pré e contra, e os exaltados foram
injustos para com o ilustre prelado,
e até com as cores politicas se ten-
tou revestir os seus atos. Mas a
obra executada pelo seu antécessor
D. Emanuel de Medeiros ¢ seguida
por ‘ele, ia ser interrompida pela
sua morte” (21).



. D. Francisco de Cardoso Aires
veio a falecer a 14 de maio de 1870
quando assistia em Roma ao Conci-
lio Vaticano I. A oposi¢do aos jesui-
tas continuou ainda no episcopado
de D. Vital de Oliveira, que assu-
miu o governo da diocese em 1872.

Em 1873, ja durante a Questao
Religiosa, intensificou-se a campa-
nha contra os jesuitas, culminando
com a sua expulsdo da provincia. O
Padre Fernando de Macedo resu-
me esses acontecimentos nos se-
guintes termos:

“Poucos anos andados da fun-
dagdo de Itu, abrin a Missdo Ro-
mana outro instituto de ensino na
capital de Pernambuco, o qual em
1873, durante a Questdo Religiosa,
de triste memoria, foi assaltado e
saqueado, a igreja profanada, sain-
do alguns religiosos gravemente fe-

ridos e sendo desterrados outros”
(22).

O bispo D. Vital assumiu a de-
fesa dos religiosos expulsos.

“O governo frei Olivola, dester-
rou os jesuitas de Olinda, e Dom
Frei Vital escreveu a carta A Maco-
naria e os Jesuitas. E um escrito lu-
minoso e eruditissimo de 139 pa-
ginas que foi reproduzido em va-
rias folhas catblicas do império.
Ecoou também na Europa com o0s
maiores elogios, ¢ foi impresso em
livto com prologo e notas, na cida-
de de Guimardes, Portugal, em
1876 (23).

A carta foi escrita a 9 de marco
de 1875. Nessa pastoral, D. Vital
dedica um item especial as Caldnias
contra os Jesuitas de Pernambuco e
sua Justificagdo.

“Muito ha, bem o sabemos, Ir-
maos e Filhos muito amados, escre-
ve ‘0 bispo, que ansiosos esperais
alcemos a nossa fraca voz em de-
fesa de uma bela e importante por-
¢2o do nosso mimoso rebanho, para
demonstrar a clamorosa injustica de
que foram vitimas alguns ilustres
sacerdotes estrangeiros, € com que
se tentou embaciar o refulgente bri-
lho da inclita Companhia de Jesus,
que fao assinalados servigos ha pres-
tado ao vosso humilde Pastor na
Cultura da vinha do Senhor” (24).

Os jesuitas eram acusados de ter
incitado o povo nos tumultos que
se efetuaram naquela época em Per-
nambuco e na Paraiba. Inegavel-
mente, como muito bem esclarecia
D. Vital, o motivo mais forte era a
adesdo dos jesuitas ao movimento
dos bispos reformadores.

“Incontestavelmente a unica razao
da violenta expulsdo daqueles pre-
claros ministros do Senhor, que nao
dobraram o joelho ante o grande
idolo da hodierna apostasia... fol
terem eles preferido acompanhar,
ajudar, prestar o seu concurso aos
bispos perseguidos no desempenho
do munus pastoral, do que favore-
cer pela inacdo, siléncio, abstengao,
a obra iniqua da sacrilega maco-
naria; foi antes haverem querido
permanecer fiis aos principios ca-
télicos, consagrados no Syllabus, do
que abragar, saltem tacite, as sub-
versivas e impias teorias magOni-
cas, que importam vergonhosa apos-
tasia dos arraiais da Igreja de Je-
sus Cristo...”

E o bispo conclui com essa afir-
macao:
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“Ora sendo assim, poderiamos,
guiados pela bassula da ldgica, che-
gar desde ja a seguinte 1lagdo: a
potente magonaria, que segundo dis-
se¢ um chefe da maconaria brasilei-
ra, governou, governa ¢ ha de go-
vernar o Brasil, cedo ou tarde, in-
fligir4 igual castigo aos demais je-
suitas do Império, pois todos, sem
excecdo de um sO, tem por divisa,
potivs mori quam foedari; ¢ bem
assim a todos os demais sacerdotes
estrangeiros, seculares ou religiosos,
que se conservarem fi€is aos seus
deveres de catllicos” (25).

Com razdo o jornal do Rio, A
Nacgao, publicara em data de 4 de
dezembro de 1874:

“O Sr. D. Vital, que tem nos je-
suitas os seus melhores amigos e
conselheiros, deve estar satisfeito
com a sua obra. Ela é digna de o
recomendar a admirac@o do mundo
e as béncaos de sua péatria.”

4. Atuacao dos jesuitas
em outras provincias
do Brasil

A presenca dos jesuitas nas dio-
ceses de Porto Alegre, Sdo Paulo e
Pernambuco foi sem diavida muito
significativa como colaboragdo com
o movimento dos bispos reforma-
dores. Os jesuitas estiveram tam-
bém presentes em outras regides do
Brasil. Trabalharam em Santa Ca-
tarina, embora ainda nio fosse dio-
cese quando 14 se instalaram no pe-
riodo imperial. J4 nos dltimos anos
do periodo imperial se fixaram na
diocese do Rio de Janeiro, e pot
um curto periodo também na dio-
cese de Goias. E finalmente, j& nos
primeiros anos da republica, fun-
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daram uma comunidade religiosa em
Minas Gerais.

Os jesuitas em Santa Catarina

Em Florianépolis, antiga ilha do
Desterro, os Padres Lazaristas ha-
viam fundado um internato no anti-
go Hospital do ermitdo Joaquim do
Livramento. Com a saida dos Pa-
dres de Siao Vicente de Paulo, 1a se
instalaram os jesuitas, fundando o
Colégio do Santissimo Salvador. J4
em 1865 funcionava o Colégio do
Desterro.

Nesse colégio estudou Eduardo
Duarte Silva, que, sob a orientacado
do seu mestre Padre Angelo Sabba-
tini, jesuita, viajou em 1868 para
Roma afim. de concluir os estudos
eclesiasticos. D. Eduardo Duarte
Silva foi o sucessor de D. Claudio
Ponce de Leon na diocese de Goias,
destacando-se pelo seu espirito rigi-
do de bispo reformador.

Os jesuitas no Rio de Janeiro

Ainda na época imperial, os je-
suitas estabeleceram-se na cidade de
Nova Friburgo. Nova Friburgo per-
tencia entdo ao bispado do Rio de
Janeiro, a frente do qual estava o
bispo D. Pedro Maria de Lacerda.
O prelado implantara na diocese a
reforma tridentina com a colabora-
cdo dos Padres da Miss@o, que ha-
viam assumido a dire¢do do semina-
rio. A partir de 1883, a convite
do bispo, se tinham estabelecido em
Niter6i os salesianos.

Trés anos depois os jesuitas se
instalavam em outra regido da dio-
cese, fundando o Colégio Anchieta.



“O Colégio Anchieta, escreve o
Padre Macedo, pelos seus bens fir-
mados créditos, nobre rival do de
Itu, assentou seus fundamentos des-
de 10 de dezembro de 1886 nos
alcantis de Nova Friburgo” (26).

Nova Friburgo tornou-se um dos
pontos de referéncia do bispo D.
Lacerda, que para la se retirava com
freqgiiéncia em busca de descanso e
meditagdo, € ao mesmo tempo de
incentivo em seu trabalho pastoral.

Os jesuitas em Goias

A figura mais importante dos bis-
pos reformadores da diocese de
Goids no periodo republicano foi
D. Claudio Ponce de Leon (27).
Esse bispo trouxe para a diocese os
Padres Dominicanos, e procurou
também a colaboragdo dos jesuitas.

“No ano de 1888, escreve o Pa-
dre Macedo, o Exmo. Revmo. D.
Claudio José Concalves Ponce de
Leon, que presidia a S€ Goiana, ob-
teve do Revmo. Padre Geral da
Companhia estabelecer em sua dio-
cese um posto destinado a cateque-
se. Boa Vista de Tocantins, no Es-
tado de Goids, foi escolhida para
ndcleo de doutrina dos indios que
demoram nas margens do Tocantins.
Tendo entregado a alma a Deus em
maio de 1891 no hospital do Reci-
fe o Padre Augusto Servanzi, um
desses missiondrios, e faltando ga-
rantias para a prossecucao da pro-
jetada missdo, deu-se esta por ex-
tinta, retirando-se o outro missio-
nario, Padre Rafael Tuveri, acom-

panhado do irma@o coadjutor Pana-
vicini”’ (28).

Durou portanto apenas trés anos
a permanéncia dos jesuitas em Goias.

Os jesuitas em Minas Gerais

Em Minas Gerais os jesuitas se
instalaram j& nos primeiros anos do
periodo republicano, estabelecendo
uma casa de noviciado em Campa-
nha, no sul de Minas, em 1894. A
residéncia dos padres € o noviciado
foram inaugurados pelo provincial
dos jesuitas Padre José Mantero,

Discipulo de D. Vigoso, o bispo
D. Silvério Pimenta apoiou plena-
mente a iniciativa, Na diocese de
Mariana ja trabalhavam desde mui-
to os Padres da Missdao, e D. Pi-
menta acabava, de conseguir fam-
bém a colaboracao dos Padres Re-
dentoristas. Os jesuitas representa-

vam mais uma forga de religiosos na
diocese.

“D, Silvério, escreve seu bidgrafo,
em cuja alma, talhada para tudo o
que era da gldoria de Deus, cabiam
quantas iniciativas favoreciam o
progredir religioso, deu-se pressa em
abengoar esses principios e implorou
a Deus fizesse que em breve pos-
suisse a diocese grande niimero des-

ses valentes obreiros do evangelho”
(29).

Em sua pastoral de saudagao co-
mo bispo diocesano, datada de 6 de
junho de 1897, D. Silvério escrevia:

“Satdo a terceira corporagdo com
que Deus mimoseou nossa diocesse,
os filhos de Santo Indcio de Loiola,
0s quais puseram apenas o pé em
nossa terra. Atraia esse principio
muitos outros companheiros, e re-
novem aqui Os Servigos que recebeu

deles o Brasil em outros tempos”
(30).
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conclusao

Neste estudo enfocamos em mo-
do especial a volta e instalacdo dos
jesuitas em diversas regides do Bra-
sil durante © século passado, sa-
lientando sua colaboracio com o
movimento dos bispos reformado-
res. Alguns pontos merecem ser des-
tacados nesta conclusio.

1. Convém em primeiro lugar re-
cordar a cronologia das fundagoes
dos jesuifas no século XIX. Durante
o periodo imperial os jesuitas esta-
beleceram-se, em primeiro lugar, no
Rio Grande do Sul, em 1842; em
seguida, no Desterro, em Santa Ca-
tarina, onde o colégio comecou a
funcionar em 1865; na cidade de
Itu, em Sao Paulo, os jesuitas che-
garam em fins de 1865, fundando
o Colégio Sdo Luis em 1867; em
Recife os jesuitas se Instalaram em
1866, sendo expulsos em 1873; em
Nova Friburgo, provincia do Rio de
Janeiro, fundaram o Colégio Anchie-
ta em 1886. J4 no fim do periodo
imperial, em 1888, comegaram uma
missao em Goids que se encerrou
em 1891. Por fim em 1894, ja na
era republicana, fundaram uma co-
munidade em Minas Gerais.

2. Oufro aspecto a ser notado ¢
o°da procedéncia dos jesuitas que
vém ao Brasil durante o século pas-
sado. No Rio Grande do Sul esta-
beleceram-se primeiramente jesuitas
espanhdis; em seguida, vieram os
jesuitas ifalianos e, por fWliimo, os
jesuitas alem#es. Em Sio Paulo, Rio
de Janeiro ¢ Recife predominaram
os ‘jesuitas italianos.  Na realidade,
a presenga dos jesuitas espanhdis ‘foi
efémera, predominando, ao invés, no
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pais os alemaes e os italianos. Os
jesuitas estabelecidos no Brasil fi-
caram dependendo de duas. provin-
cias europ€ias. A regido sul era

~considerada como missiao da Provin-

cia germénica, € a regido centro
leste como missdo da Provincia Ro-
mana.

3. Como no periodo colonial, os
jesuitas procuraram reencetar a afi-
vidade educativa através da funda-
¢do de colégios. No sul, fundaram-
se dois colégios principais: o Colé-
gio do SS. Salvador, no Desterro,
em 1865 e¢ o Colégio de Sao Leo-
poldo, imaugurado em 1870. No
centro leste, tiveram renome desde
a época imperial dois outros colé-
gios: S3o Luis, em Itu, e Anchieta,
em Nova Friburgo. O Colégio Sio
Francisco Xavier do Recife teve vi-
da efémera.

4, Outra atividade destacada dos
jesuitas messa €poca foi a colabora-
¢ao dada aos bispos reformadores,
assumindo a dire¢do ou © magisté-
rio nos semindrios episcopais. J4
D. Antdnio Vigoso, bispo reforma-
dor de Mariana, apregoava que 0s
semindrios: do Brasil deviam ser
confiados aos religiosos, citando ex-
plicitamente entre eles os Padres
da Missdo e os Jesuitas. Escrevendo
a 2 de julho de 1863 ao Ministro
Marqués de Olinda afirmava:

“Vejo as boas intencOes de V.
Excia, mas minha experiéncia de
50 anos de seminarios me tem ensi-
nado que o grande meio de refor-
ma do clero € a reforma dos semi-
narios, entregando-os a comunida-
des dedicadas a esse emprego, como
os lazaristas, jesuitas, etc., como



muito bem o entendeu o Sr. Minis-
tro da' Justica no Relatério de 1857”

(31).

No Rio Grande do Sul os jesui-
tas assumiram efetivamente a dire-
c¢ao do semindrio de Porto Alegre
na época de D. Sebastido Laranjei-
ra ¢ de D. Claudio Ponce de Leon.
Em Pernambuco colaboraram como
professores do semindrio na época
de D. Manuel de Medeiros. Foram
também solicitados para assumir a
diregdo do seminério episcopal de
Sdo Paulo na época de D. Antdnio
Joaguim de Melo, mas ndo pude-
ram aceitar,

5. Os jesuitas colaboram nao ape-
nas na formac¢ao do novo clero atra-
vés dos seminérios, mas também na
pregagdo de retiros espirituais des-
tinados a reformar o clero antigo.
Dos diversos .retiros pregados nesse
periodo lembramos o segundo reti-
ro pregado ao clero do Para em
1880. “Estiveram fazendo os exer-
cicios 21 sacerdotes em companhia
do Exmo. Ordinario. Foi pregador
o Padre Aureli, da Companhia de
Jesus” (32). O bispo era D. Mace-
do Costa, que em janeiro de 1873
havia promovido o primeiro retiro
do clero na diocese. QOutro retiro
célebre foi o programado para o
clero do Recife por Dom Cardoso
Aires em 1869. Mas a programa-
cao teve que ser inferrompida em
vista das adversas condigdes pohtl-
co-religiosas da época.

6. Ao lado dos Padres da Missdo
e dos Capuchinhos, os Jesuitas des-
tacaram-se também mnessa €poca co-
mo- pregadores de missdes entre o
povo. - A esse respeito notava o Pe.

Fernando de Macedo: “Nao se cir-

cunscreve porém o zelo dos padres

da Missao Romana ao ensino minis-
trado nos colégios. Na volta do ano
os missionarios percorrem todo o
sertdo, catequisando os povos por ¢ele
disseminados, ministrando os sacra-
mentos aos habitantes, na grande
maioria pobres e analfabetos, € pre-
gando retiros espirituais” (33). No
tempo da questdo. religiosa, por
exemplo, o CoOnego Antdnio José
Pinheiro, vigario colado de Amparo,
em, Sao Paulo, chamou os jesuitas
que ai pregaram quinze dias de mis-
soes (34). Também no sul os jesui-
tas dedicaram-se a essa atividade
pastoral.

7. Relevo especial merece a ati-
vidade dos jesuitas na promocgao da
devocdao do Coragdo de Jesus e do
Apostolado da Oragao, que se tor-
naram elementos Importantes na
implantacdo do movimento reforma-
dor.

“A Missdio Romana, escreve o Pe.
Macedo, reservou Deus o privilégio
especial de” a escolher para difundir
a grande devogdo ao Coracdo de
Jesus neste abengoado solo do Bra-
sil e de nele organizar o Apostola-
do da Oragado, que tamanho bem
produz em todos os pontos dele. O
instrumento de que a providéncia se
serviu foi o muito virtuoso Padre
Bartolomeu Taddei, mandado 2o
Brasil pelo Revmo. Padre Geral,
Pedro Beks, que lhe conhecia o
alentado _espfrito. O Padre Taddei
foi no Brasil o fundador do 6rgio
do Apostolado, o bem redigido
“Mensageiro do Coragdo de Jesus”,
editado em Itu, o qual comegou a
estampar em junho de 1897 (35).
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Também o Conego Almeida afir-
mou a importdncia dos jesuitas na
promogao da devogdo ao Coragdo
de Jesus. “Os jesuitas em Itu, es-
creve cle, desde 1865 deram-nos o
mais insigne missionario Bartolomeu
Taddei, de que ha biografia, o Apés-
tolo do Coragido de Jesus” (36).

8. Os jesuitas fixaram-se e atua-
ram em seis das doze dioceses exis-
tentes na época imperial: Porto
Alegre, S3o Paulo, Rio de Janeiro,
Olinda, Mariana e Goias. Nas ou-
tras seis, Pari, Maranhdo, Ceara,
Bahia, Diamantina ¢ Mato Grosso
atuaram apenas em eventuais mis-
sOes populares ou em pregacdes de
Tetiros. Mas a influéncia maior se
fez sentir através da associacdo do
Apostolado da Oragdo ¢ da devo-
¢do ao Coragdo de Jesus entre o
pOVoO.

9., O movimento dos bispos re-
formadores no século passado teve
alguns aspectos muito importantes
para a vida catélica no Brasil, des-
pertando o povo para a conscién-
cia de uma religido mais intima e
pessocal e para a vida sacramental
mais infensa. Ao mesmo tempo hou-
ve a formacdo de um clero mais

‘NOTAS

1. AZZ|l, RICLANDO, O movimento bra-
sileiro de reforma catdlica no século
XIX, em REB, 34 (1974), 646-662. 2.
AZZl, RIOLANDO, Os religiosos ¢ o0 mo-
vimento de reforma catdlica no Brasil
no seculo XIX, em Convergéncia, 1975,
301-317. 3 CAMARGO, Mons. Paulo Flo-
réncio da Silveira, Historia Eclesiastica
do Brasil, Petrépolis, 1955, 357. Esse
pensamento ja fora expresso por Jillo

504

consciente de seus deveres pastorais.
Finalmente 0 movimento dos bispos
reformadores representou o esforgo
da Igreja do Brasil para libertar-se
do poder civil e da intromissao do
Estado em assuntos eclesiasticos. Em
todos esses aspectos os jesuitas de-
ram uma colabora¢do muito eficaz.

10. Nao obstante, a reforma ca-
t6lica no Brasil teve também suas
limitagdes. Entre as principais po-
dem ser indicadas as seguintes. Em
primeiro lugar, a afirmacgéo do cle-
ricalismo na Igreja do Brasil, le-
vando o laicato catdlico a relativa
marginalizagdo, Em segundo lugar,
uma excessiva europeizacdo da
Igreja do Brasil, provocando mesmo
certa ruptura com nosso passado re-
ligioso e com nossa tradigdo culiu-
ral.

Colaborando com os bispos re-
formadores, os jesuitas mantinham
também essa mentalidade caracteris-
tica da Igreja no século passado.
Nio obstante, isso ndo invalida a
contribuicdo efetiva deixada por essa
Ordem religiosa através de suas ins-
tituicbes, nem a reta intencdo de que
estavam imbuidos os seus membros,
em seu zelo apostdlico.
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LIVROS
NOVOS

EDITORA
~ VOZES

A FE DA IGREJA, Michael Schmaus.
Traducdo do original alemdo Der Glaube
der Kirche de Margal Versiani. Editora
Vozes, Petropolis. Ano 1976. Paginas
198.

Este € o volume primeiro: Os Funda-
mentos. Logo apés o titulo A FE DA
IGREJA, na primeira capa, se lé: “Tam-
bém a Igreja dirige seu olhar ao futuro.
E mesmo um trago especial seu. Mas
através de todas as esperang¢as terrenas
de um futuro visa algo superior, um fu-
turo absoluto”.

Nesta obra, que tera seis volumes, o
autor quer oferecer ao homem de hoje
uma visdo clara da Teologia crista atual.
Visando o Ieigo, mas também o sacer-
dote em atlvidade catequética e pastoral
e o estudante de Teoclogia, prima pela
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para Yoce ler

clareza e pelo estilo acessivel, fazendo
apelo sobretudo a sensibilidade, as ima-
gens, as representagoes, a uma concep-
¢do do ser e a uma atmosfera de vida
bem propria do nosso tempo. Quer apre-
sentar a fé dentro do horizonte e da
perpectiva ante os quais e em meic aos
quais se acha situado o nosso tempo.

Neste sentido reduz ao essencial o ar-
gumento de tradigdo e as divisdes da
teologia classica, sublinhando anies o©s
seus aspectos sociais e pastorais, his-
toricos, personalistas e existenciais, em-
penhado em que a fé nédo aparega como
um retrocesso a algum longinquo pas-
sado, de cultura e estruturas sociais pri-
mitivas, mas como forga e forma capaz
de edificar o futuro. Uma meta que esta
certamente em harmonia com o espirito
do Concilio Vaticano ||l e dos Papas
Jodo XXIIl ¢ Paulo VI.

Este primeiro volume trata da Funda-
mentacio da Teologia onde se discutem
os termos basicos, na Histéria, na Tra-
digdao, na Igreja e no homem, sobre-



tudo. Estuda-se a Teologia como Pa-
lavra de Deus no mundo atual ¢ para
o homem de hoje; a possibilidade e a
transcendéencia do dialogo entre Deus

e o homem; as iniciativas tomadas por

Deus por meio de agdes € locugdes
histdoricas; a revelacdo na lgreja; o con-
ceito, limjtes, método e fungado da Teo-
logia Dogmatica.

Trata-se, em poucas palavras, de um

estudo critico e histérico dos fundamen-
tos, da vaildade e das possibilidades da
propria Teologia Dogmatica.

CONCILIUM/111 — 1976/1: Sociolo-
gia da Religido. A MULHER NA IGREJA.
Editora Vozes, Petrépolis. Ano 1976.
Paginas 128.

Este fascliculo ocupa-se de' histodria
social. Examina as estruturas sociais e
simbdlicas que tradicionalmente expri-
miram o lugar da mulher da Igreja e
mosfra o progresso gque lhe permitiu re-
cuperar, para si, 0 sentido das promes-
sas divinas. Como todos os autores sé&o
do sexo feminino & inevitdvel que sua
leitura dos textos blblicos e eclesiasti-
cos bem como sua interpretagdo da
histdria da Igreja sejam diferentes da
leitura e interpretagao feitas por estu-
diosos do sexo masculino. O que faz
deste fasclculo também um exercicio de
soCiologia do conhecimento.

Embora os ensalos ndo tenham sido
escritos dum ponio de vista meramente
sociolégico, elas mostram a estrutura
latente da sociedade e os vérios sim-
bolos que a caracterizam. E neste sen-
tido oferecem um indispenséavel pream-
bulo cientlfico ao estudo da mulher no
assim chamado mundo cristde. Vemos

hoje em dia, em todas as paries, mu-
lheres socidlogas formarem seus gru-
pos particulares de estudos e pesqui-
sa, visando complementar as tendéncias
sociolégicas dominantes por meio da
perspectiva negligenciada a que elas,
devido & sua posi¢do histérica, mais do
que os homens tém acesso.

Dal este fasciculo — escrito por teo-
logas, historiadoras e socidlogas — ser
recomendado ndc apenas aos teoiogos
e aqueles e aquelas que se interessam
pelos problemas femininos em geral,
mas também aos estudiosos de Ciéncias
Sociais.

CONCILIUM/112 — 1976/2: Liturgia.
O uso das Escrituras hindu, budisia,
mucgulmana no culto cristédo. Editora
Vozes, Petropolis. Ano 1976. Pagina 116.

Em varias regidoes do Brasil, onde a
lgreja se enconira diante de imigran-
tes, convertidos ou ndo, originarios de
culturas hindu, budista ou mugulmana,
cedo ou tarde vai surgir o problema:
qual a possibilidade de usar textos des-
sas religioes em oragdes e canticos
de assembléia? Qual a possibilidade de
utilizar estes textos na liturgia da pa-
lavra, durante a missa? Independente-
mente destes aspectos imediatistas, pro-
blemas outros existem, relativos a re-
velagdo, a historia comparativa das re-
ligides, a atitudes ecuménicas, etc.

Este fasciculo pretende oferecer uma
informagédo cientifica justificada em face
dos diversos problemas. Os diversos
aspectos da questdo sao estudados to-
mando em conta as tendéncias que co-
megcam a surgir e aquilo que ja foi
feito. As formulagbes ou rumos possi-

L |
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vels sdoc sempre acompanhados de sua
fundamentagdo teoldgica e ilustrados
por exemplos e proposta sugestivas.
A intengdo dos autores ndo é forgar
solugbes definitivas nem exercer pres-
sd0. Eles apenas querem apresentar
uma introducdo segura ao tema.

ENSINO PARA TRANSFERENCIA, Ma-
deline Hunter. Tradugdo do original nor-
ie-americano Teach for Transfer ds
Nadja do Couto Valle. Editora Vozes,
Petropolis. Ano 1976. Paginas 116.

Quinto e ualtimo volume da Colecédo
Teoria em Pratica. Os outros quatro,
ja publicados sdo: ENSINE MAIS, MAIS
DEPRESSA. TEORIA DO REFORGQ
PARA PROFESSORES. TEORIA DA MO-
TIVACAQO PARA PROFESSORES. TEO-
RIA DA RETENCAQO PARA PROFESSO-
RES.

A autora Madeline Hunter € profes-
sora da Universidade da Califérnia em
Los Angeles (UCLA), onde dirige a Es-
cola de Demonstragdo. Desafiada a re-
plicar as experiéncias ali realizadas em
comunidade desfavorecidas so6cio-eco-
nomicamente, Madsline Hunter desen-
volveu o Projeto Linkage, no qual pro-
cede ao treinamento em servico de
professores, cujos alunos vém obtendo
aumentos surpreendentes no rendimen-
to escolar. :

Madeline Hunter ja4 prestou consul-
torla a mais de uma dezena de pai-
ses e € aulora de intimeros trabalhos
no campo educacional. Em 1974 esteve
pela primeira vez no Brasil, a convite
da Faculdade de Educagdo da Univer-

sidade do Rio de Janeiro, sob os aus-
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plcios do Instituto Nacibnal de Estudos
e Pesquisas Pedagdgicas — INEP.

ENSINO PARA TRANSFERENCIA, iil-
timo volume da Série Tedria em Pra-
tica, descreve em linguagem simples
e clara, os fatores importantes que ope-
ram para estimular a transferéncia de
aprendizagem ou desestimuléd-la, quan-
do negativa. O método € o mesmo dos
volumes anteriores e sua finalidade ¢
ajudar na formagdo do individuo cria-
dor, responséavel, auto-realizado e ca-~
paz de pensamenio critico, objeto le
todos o0s esforgos educacionais.

A MULHER NA SOCIEDADE DE CLAS-
SES: MITO E REALIDADE, Heleieth lara
Bongiovani Saffioti. Editora Vozes, Pe-
tropolis. Ano 1976. Pagina 384.

Este liviro € uma sélida contribuigao
ao estudo da posigdo da mulher na so-
ciedade. Rico em informagtes de ordem
histdrica, sociolégica e antropologica, o
livro abre debates, polemiza, destréi mi-
tos, mas sobretudo afirma, descobre e
aprofunda a realidade. Dividido em trés
partes principais, focaliza as relagdes da
mulher e do capitalismo, a evolugao da
condigdo da mulher no Brasil, termi-
nando com um ensaioc sobre a mistica
feminina na era da ciéncia. “0O princi-
pal mérito deste liviro €, sem duvida,
o de aplicar escrupulosamente a mais
diffcil, a mais importante e a menos
utilizada regra do método sociolégico.
Durkheim disse muito claramente: a ex-
plicagdo de um fenémeno social deve
ser buscada em outro fendmeno social
e nao em fenémenos de outra nature-
za”, J. lLabbens, na apresentagédo da
primeira edigao.



A BEM-AVENTURANCA DA PERSE-
GUICAQ, Ivo Lesbaupin. Editora Vozes,
Petropolis. Ano 1975. Paginas 104.

A vida dos cristdos no império roma-
no, € o subtitulo do livro, comovente,
realista, profundamente humano. Num
primeiro bloco Frei lvo aborda a his-
téria da Igreja primitiva sob o prisma
da perseguigcdo por parte do impeério
romano: “N8o nos propusemos cuidar
das inumeras querelas teoldgicas, nem
das heresias, nem tampouco dos Conci-
lios. Preocupamo-nos sobretudo com as
causas das perseguigées e sua reper-
cussdo na vida da igreja, a resisténcia
dos cristaos e a teologia elaborada por
eles para responder aos problemas con-
cretos levantados pelos acontecimen-

fos’,

Num segundo bloco, o livro propde
uma releitura do Apocalipse como deve
ser lido nos dias de hoje, pele ho-
mem do mundo atual em que vivemos:
“A Igreja vivia num periodo de insegu-
ranga. Havia prisdes e mortes, comuni-
dades perdiam seus chefes, a angustia
e o sofrimento eram grandes. inevitavel
que houvesse um desconcerio, que o0s
fieis se perguntassem pelo seu futuro,
gue em alguns a fé se encontrasse aba-
lada, que © choque do presente obs-
curecesse a esperanca (...). O Apo-
calipse quer responder a esta proble-
matica, abrir os horizontes, confirmar a
fe, dar motivos seguros de esperanca’.

A REVOLUCAO DA PALAVRA, ori-
gens e estrutura da literatura brasileira

moderna, Sllvio Castro. Editora Vozes,
Petrépolis. Ano 1876. P&aginas 280.

Obra de pesquisa literaria histérico-
critica em torno da literatura brasileira
moderna. O autor procede com método

de analise histérica enfocando a evolu-
¢do dos movimentos literarios e formas
poéticas, a partir do fim do século XIX
até a atualidade, através do estudo e
citagdo das figuras e poemas mais re-
presentativos do perifodo. Situa assim
“0 presente quadro histdrico e critico
da expressao literaria do Brasil con-
temporaneo” como uma historia coms-
plementar da literatura brasileira. S&o
particularmente sublinhadas as ‘‘recor-
réncias” e ““componentes literarios” que
se sucederam aos periodos romantico
@ parnasiano e as respectivas formas
poéticas, fossilizadas num péssimo gos-
to literario formalista, através do irrom-
per do movimento simbolista, ‘conse-
gtiéncia da revolugdo poética de Cruz
de Souza’”, que realiza a primeira rup-
tura no ambiente literario brasileiro.

Em 23 capltulos compactos, sdo ana-
lisados criticamente os fatores determi-
nantes “‘deste conflifo esiético™, consig-
nados pelas ‘“primeiras figuras emanci-
padas em relagdo as formas tradicio-
nais: Euclides da Cunha, Graga Ara-
nha, Augusto dos Anjos, primeiras ilhas
da modernidade nascente”, e demais
autores brasileiros que constituem o
rico cenario da Vanguarda literaria bra-
sileira. O presente trabalho, de notéve!
riqueza, pela séria capacidade de lei-
tura critico-estética, pelo método e cla-
reza de exposi¢do narrativa, situa-se
em nivel de texio-modelo para seme-
fhantes pesquisas na érea.

VOCACAQO FRANCISCANA, Frei Lé&-
zaro lriarte, OFMCap. Tradugdo do ori-
ginal espanhol Vocacion Franciscana
de José Carlos Correia Pedrosa. Edi-
tora Vozes, Petrdpolis. Ano 1876. Pa-
ginas 216.
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Um principio fundamental da vida te-
ligiosa & a fidelldade ao espirito do
Fundador, @ sua Iintengdoc evangélica,
ao exemplo de sua santidade. E afirma-
¢do da Evangelica Testificatio, nimero
11. Este tema inesgoiavel e atraente
da espiritualidade franciscana torna-se
hoje imprescindivel no processo de re-
visdo e averiguagao poés-conciliar. Aten-
to aos sinais dos tempos, 0 autor, sen-
sivel estudioso da histéria e da espiri-
tualidade franciscana, oferece reflexdoes
estimulantes, fruto maduro de uma se-
rie de pesquisas cientificas e de expe-
riéncias de vida. O livio € uma evo-
cacao fascinante e viva do espirito de
Francisco de Assis e das origens fran-
ciscanas, capaz de reanimar e confir-
mar a firme intengdo de todos que se-
guem o caminho da vocagdo francis-
cana.

Nesta mesma perspectiva O ESPE-
LHO DA PERFEICAO, tradugdo do ori-
ginal Speculum Perfectionis de Frei
José Jeronimo Leite, OFM, Editora Vo-
ves, Petropolis. Ano 1976. Paginas 124.
Este opusculo foi solicitado, pelo Ca-
pitulo de 1276, aos religiosos, num es-
forgo de recolher tude o que era digno
de ser conservado sobre a personalida-~
de de sdo Francisco de Assis. Reflets
a preocupagado de grande numero de
frades de entdo pela interpretagdo es-
piritual e ascética de seus ensinamen-
tos.

AINDA DA EDITORA VOZES, PETRO-
POLIS: Volante de uma vida, Pe. Lou-
rengo Roberge, Ano 1975. Paginas 168.
Guia para a realizagao pessoal do ado-
lescente. Ressalta os valores da juven-
tude, dinamiza a vontade de conhecer,
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indica maneira de resolver problemas
da vida, programa para o futuro. Histo-
rias em Quadrinhos, Zilda Augusta An-
selmo. Ano 1975. Paginas 180. Q livro
procura despertar o interesse dos estu-
diosos para o estudo das Historias em
Quadrinhos, importante meio de comuni-
cagdo de massa, uma escola paralela
na formagao dos jovens de nossos dias.
Vanguarda: um projeto semiolégico,
Moacy Cirne. Ano 1975. Péaginas 144.
Discute a problematica da vanguarda
literaria brasileira, da poesia concreta
ao poemaj/processo e as producgdes
atuais, a partir dos postulados tedricos
de Louis Althusser, Pierre Macherey e
Alain Badiou.

EDICOES
LOYOLA

A ESPERANCA DA JUVENTUDE E A
ESPERANCA DA IGREJA? Virios Auto-
res. Edigbes Loyola. Ano 1976. Pagina

128.

Assistimos nos uUltimos anos a apari-
¢do de numerosas comunidades de jo-
vens, espalhadas por todos os cantos
do Brasil. Nestas comunidades, 0s jo-
vens tém oporiunidade de se encontrar
a si proprios e de enconirar outros
jovens com o objetivo principal de apro-
fundar na f&é e de auxiliar-se na vivén-
cia do evangelho. Juntos vac assumin-
do também as responsabilidades evan-
gelizadoras da Igreja, precisando cada
dia mais de elementos para enriquecer
a sua fé e para melhor responder as
necessidades apostdlicas.



Com a intengdo de ajudar a juven-
tude neste duplo sentido, um grupo de
jovens padres jesuitas; sentindo, no
contato com a juventude, o apelo dos
proprios jovens, elaboraram esta série
de reflexbes que tém por base o do-
cumento conciliar A IGREJA NO MUN-
DO ATUAL. Cada capitulo esta acom-
panhado de um questionario que aju-
dara ao maior aprofundamento parti-
cular ou em grupo.

A pergunta, titulo do livro, ndo € uma
pergunta que se possa fazer no passa-
do. Do passado sé uma coisa consta:
Deus foi sempre fiel. Nem sequer é

uma pergunta que se possa fazer no

presente. Porque € sobre a esperanga,
sé podera ser respondida no futuro,
e o futuro sé pertence a Deus. A sua
graga € que nos obriga a dizer sim ao
futuro que nos espera, embora deva-
mos confessar o AINDA NAO ds um
presente cheio de pobreza.

O DEUS DA ESPERANCA, Ladislaus
Boros. Tradugdo do original aleméo
'Gott, Welt, Briider de Jesus Hortal.
Edicoes Loyola. Ano 1976. Pagina 72.

O livro reine duas reflexdes: “As
grandes correntes da filosofia contem-
poranea” e “Deus para os homens”.
A auséncia de Deus, o triunfo das apa-
réncias, a experiéncia do irmdo, a in-
clinagdo para o mundo, para o homem,
para o irmdo, sdo os subtltulos que
orientam a reflexdo da primeira parte.

Regenerados para uma viva esperan-
¢a, dinamica de criagdo, forca da res-
surrei¢ao, testemunho do céu e a frase
de Paulo aos romanos: “o Deus da es-
peranca vos dé a plenitude de todo

gozo ¢ de toda a paz na fé, para que
abundeis na esperanga e na virtude do
Esplirito Santo”, sdo os pontos sobre
gue incide a reflexdo da segunda parie.

Como sempre, temos um autor pro-
fundo, humano, esperancosoc, que nos
abre um caminho cada vez mais lumi-
noso na nossa frente, embora 0 nosso
caminhar na hora presente tenha que
ser envolvido na escuriddao. O tifulo
O DEUS DA ESPERANCA esta a indi-
car que um caminhar no qual Deus
ndo estd no principio, no meio e no
fim, € um melancolice caminhar.

O ESPIRITO E A MULHER, André Ma-
naranche. Tradugao do original francés
L’Esprit et la femme de Pe. Ruffier.
Edicoes Loyola. Sdao Paulo. Ano 1976.
Paginas 160.

O Esplrito, o de Jesus, ndo cessara
de encontrar, por todos os meios, até
mesmo um tanto extravagantes, todos
estes interditos filosdficos que tolhem
4 Verdade tomar Corpo. Quanto a mu-
lher, ela convence o ateismo de falta
de audacla, demonstrando-lhe silencio-
samente que suas impiedades mais pro-
meteicas jamais ousaram encarar a
grande maravilha: ter a criatura sido
capaz de gerar seu préprio Deus.

A criatividade da Igreja supbGe que
nds deixamos o Amor levar a cabo as
suas incoeréncias. Ela deve abandonar-
se a este sopro, caso contrario, jamais
tera folego algum. Querer planificar a
Deus & contestar-lhe o direito de fazer
e manter uma promessa sempre des-
concertante. De fato, as suas interven-
gbes correspondem, por uma parte, a
nossos pressentimentos, sendo, como
identifica-las? Mas elas alteram as nos-
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sas esperangas esclerosadas, Impon-
do-lhes uma feliz novidade que as im-
pede de atolar na rotina.

Tanto € verdade que as previstes bu-
rocraticas néo tém outra utilidade fora
propiciar e escolher o imprevisivel. Tan-
to na pastoral como na dogmaética,
imp&e-se estupor, aquele de Pedro que
exclamava, ap6s o furacdo do Espirito:
“Quem era eu para tolher Deus de
agir " Atos 11, 17. Outra coisa nao
nos diz Maria: “A Deus, nada é impos-
sivel” Lucas 1, 37.

RENOVACAQO CARISMATICA. Rece-
bemos de Edigdes Loyola: 1. Batizados
no Espirito Santo, Stephen B. Clark.
Ano 1976. Paginas 78. 2. Os Dons Es-
pirituais, Stephen B. Clark. Ano 1976.
Paginas 40. 3. O Dom das Linguas, T.
Forrest, D. Gavrilides, D. J. Guartas.
Ano 1976. Pagina 110, 4. A Experiéncia
de Pentecostes, C. Aldunate, Cardeal
Suenens, D. Silvestre Scandian, D. J.
McKinney, F. McNutt. Ano 1978. P&-
ginas 120. 5. A Vida Carismaética, varios
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autores. Ano 1976. Péaginas 78. 6. O
Dom de Curar, varios autores. Ano 1976.
Paginas 72. Estes livros pertencem a
Colecao O Novo Pentecostes. Um Novo
derramento do Espirito Santo esta acon-
tecendo na Igreja. Jesus esta libertan-
do o Espirito Santo em muitos, como
ele prometeu. Muitos estdo renascendo’
de novo pelo Esplrito Santo. A cole-
gao certamente ird responder ao dese-
jo de muitos de participar desta expe-
riéncia de Pentecostes. Animara também
a outros a desejarem esta experiéncia
e a se integrarem na comunidade € no
ministério carismatico.

Ainda das Edicdes Loyola: 1. O Po-
der do Louvor, Merlin Carothers. Tradu-
¢do do original norte-americano: Power
in Praise de Emma Anders de Souza
Lima. Ano 1978. Paginas 170. 2. Lou-
vor que Liberta, Merlin Carothers. Tra-
ducdo do original norte-americano: Pri-
son to Praise de Myrian Talitha Lins.
Ano 1976. Péagina 76. 3. O Desporio,
Antdnio Alves de Campos. Ano 1976.
Paginas 88. 4. Divércio ou Ministério
da Familia?, Mario Goulart Reis. Ano
1976, Paginas 72.
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