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Nossa Capa:

Close num processo de desinte-
gragdo molecular. A forga que une
0s atomos responde pela estrutura e
pela organizagdo do mundo das-

coisas. A coesdo e a rigidez dos cor-

pos sélidos sdo asseguradas pelas
" forcas interatdmicas. Se © atomo
for radiativo tende a desintegrar-se
para, ao |longo de seu percurso,
radiativar outros atomos em cadeia.
Energia e movimento. CONVER-
GENCIA quer ser um A&tomo ra-
diativo. Um convite para sobreviver
melhor saindoc do imobilismo. Um
estimulo para a partida.

SUMI

.

—

EDITORBIAL oo senumes
B

INFORME DA CRB ...........
&

PROBREZA EVANGELICA VIV
DA NO MUNDO DE HOJE,
Frei Luis Maria Sartori, OFM

A MISSAO DA RELIGIOSA HO-
JE, Dom Eduardo Pirénio, "re-
feito da Sagrada Congregagao
para os Religiosos e Institu-
tos Seculares

iiiiiiiiiiiiii

O HOMEM SECULARIZADO A
PROCURA DA SOLIDAO, Dom
Cirilo Folch Gomes, OSB ..

EXIGENCIAS PARA UMA
MACAO PERMANENTE,
Basilio Prim, OFM

Frei

RELIGIOSAS PROFISSIONALIZA-

DAS, Ir. Jeanne Marie Tierny,
OSU e Ir. Laura Maria Mousi-
.. BUS: :aseeviasai RN

LIVROS NOVOS

1398

lllll

155

163

FOR-

172



EDITORIAL

Muitas pessoas, enire elas bis-
Fpos, padres, religiosos, religiosas
assustaram-se com as mudancgas
e novidades, sobretudo com os
desafios que o Vaticano 1l intro-
duziu na Igreja. De todos os la-
dos apareciam interrogacoes. As
respostas mais inesperadas eram
dadas a um leque crescente de
desafios desconcertantes.

Estariam os Padres Concilia-
res no caminho certo? Seria obra
do Espirito Santo provocar tanto
desconforto, abrir tantas janelas,
soprar tantos ventos desconheci-
dos, fazer falar os leigos, exigir
transformacdes na vida clerical,
dialogar com a comunidade an-
ies de decidir, recordar aos bis-
pos que eram pastores, aos pa-
dres que eram servos, aos reli-
giosos que eram profetas? Como
harmonizar a secular paz claus-
tral, os horarios perfeitissimos,
as obras bem construidas e pa-
gas, base de seguranca, com as
novas orientacoes, com o0s ‘‘si-
nais dos tempos’? Seria um
equivoco ou um desafio? Equivo-
Co nao, porque Deus conduz a
historia e sua Igreja. Um desafio
sim, que val exigir mais oracgao,
mais discernimento, mais fé,
mais trabalho, mais busca, toda-
via devera conduzir também a
uma maior fidelidade e a um
crescimento de comunhao fra-
terna.

Nos estavamos desabituados a
enfrentar agudos desafios den-
tro da Igreja, e sobretudo na vi-
da religiosa. Quando aparece-

ram, nos assustamos. Confiamos,

entretanto, que brevemenie pas-
sariam. E n&o passaram. E estédo
ai, diante de nés, espreitando a
vida de oracdo, a vida comunita-
ria, a vivéncia dos votos, nos-
sas obras e o conjunto da vida
religiosa.

Ademais, o0 homem prova sua
fidelidade ao ideal, a Deus ou a
sua consagracao, quando se de-
fronta com um desafio. Este é
uma necessidade para © cresci-
mento e o dinamismo da vida.
Ou como disse o poeta: “A vida
€ um combate que aos fracos
abate... viver é lutar”. Quando
nao houver nada mais a nos de-
safiar, vira forcosamente a aco-
modacao. Vira o desanimo. Ai
perecemos. Enquanto houver de-
safios, a vida religiosa sera sinal
de vida, de dinamismo, de pro-
gresso e de conquista.

Apresentamos neste numero
cinco trabalhos, cada qual ana-
lisando, de um angulo diferente,
varias incidéncias, desafiadoras
a vida religiosa.

Frei Luis Maria Sartori, OFM,
com sua larga experiéncia entre
operarios e pairdes, ricos e po-
bres, apresenta-nos uma andlise
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do que poderia ser pobreza hoje.
A maior parte da humanidade
estd na pobreza. Os religiosos
fizeram voto de pobreza. E quem
a vive? Como deveria ser vivida?
Precisa ser um sinal compreen-
sive! de algum valor e, a0 mes-
mo tempo, um sinal contestata-
rio, que ajude aos homens a se
arrancarem da acomodagido. O
modo como vivemos este valor
evangélico € convincente?

Dom Eduardo Pirénio, novo
Prefeito da Sagrada Congrega-
¢do para os Religiosos e Institu-
tos Seculares, descreve o desa-
fio do ser religioso hoje na Ame-
rica Latina. Somente pessoas de
comprovada fé o podem ser.
Nao se pode conceber uma vida
religiosa que nao seja um gesto
de fidelidade a Igreja, a realida-
de em que a pessoa vive. Esta-
belecer um equillbrio entre esies
trés movimentos exige empenho

que perdurara toda a vida.

Dom Cirilo Folch Gomes, OSB,
chama a atencdo para a impor-
tancia do siléncio e da solidao.
Apesar das vertiginosas mudan-
cas e aceleracdes da vida, o ho-
mem continua buscando um en-
contro consigo mesmo, com seu
destino. Nao suportamos viver

sempre correndo. O préprio
Cristo se retirava do mundo, se-
guidamente, para descansar,

para orar. Nés igualmente neces-
sitamos destes “retiros” e mais
ainda, para encontrar o sentido
da propria vida. A tentagdo exis-
te também para o religioso: dei-
xar totalmente o siléncio para
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perder-se no torvelinho da agl-
tacao.

Frei Basilio Prim, OFM, aborda
um tema que interessa a todos: a
formacdo permanente. Somos
pessoas sempre em formagao. A
teoria do passado que, apds o
noviciado ou os estudos teold-
gicos, a reflexdo sistematica per-
dia sentido, mais do que nunca
€ hoje falsa. O problema, entre-
tanto, &€ saber como e o0 que fa-
zer. A resposta podera ser dada
unicamente atraves de tentativas
e de riscos, ou seja, fazer face
aos desafios. Varias pistas sdo
apontadas.

Irmas Jeanne Marie Tierny,
OSU, e Laura Maria Mousinho,
SDN, nos ddo os dados e uma ri-
ca série de comentarios sobre
duas pesquisas e encontros sobre
a religiosa profissionalizada. Dos
desafios & vida religiosa femini-
na, este certamentie € dos mais
agudos. A mulher devera ser re-
ligiosa, sem fugir para um ange-
lismo, igualmente sem deixar
tragar-se pelo mundo de consu-
mo materialista. O equilibrio seréa
um novo estilo de vida religiosa,
gue nédo aparecera sem riscos,
mas com alvissareiras perspecti-

vas.

Apoés ler qualquer um dos tra-
balhos apresentados, ndo deixe
de nos enviar sua apreciagao.
Queremos servir e sempre me-
lhor.

Frei Constancio Nogara, OFM



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

Novo Prefeito da Sagrada
Congregac@o dos Religiosos
fala da CRB

Por ocasido da VI Assembléia Geral
da Confederacdao Latino-Americana de
Religiosos (CLAR), realizada em Cara-
cas, de 8 a 15 de fevereiro de 1976,
esteve presente o novo Prefeito da Sa-
grada Congregagdo dos Religiosos e
Institutos Seculares, Dom Eduardo Pi-
ronio. Os representantes do Brasil na
Assembléia tiveram um encontro com
ele, em que lhe deram uma visdo pa-
noramica da lgreja € da Vida Religiosa
no Brasil. Estava presentie também Dom
Aloisio Lorscheider, Presidente da
CNBB ¢ Presidente do CELAM. Na bre-
ve resposta, disse-nos Dom Pirénio:

“Agradeco a Vocés por terem me
chamado para dar-me uma informagdo
sobre a Igreja e a Vida Religiosa no
Brasil. Freqientemente acontece que s6
recebemos noticias de problemas e de
CoOisas negativas. Alegro-me em ver to-
do o bem que est4 sendo feite no
Brasil, sobretudo no campo do relacio-
namento entre religiosos e bispos entre
CRB e CNBB. Fico feliz de que isso te-
nha sido dito, ndo apenas por Vocés re-
ligiosos, mas também pelo Presidente

da CNBB. Dom Aloisio Lorscheider, Ve-
mos que Vocés chegaram a colocar
tudo em comum, numa muitua colabora-
cdo admiravel.

“O que me encanta 6 a énfase que
deram ao fato de que atuaimenie os
bispos se interessam pelo ser da vida
religiosa. Que os bispos se tenham
convertido em discipulos, na escuta, pa-
ra chegarem a ser animadores da vida
religiosa. Também em Roma tivemos
uma reunido conjunta. E o que os reli-
giosos pedem aos bispos é que se in-
teressem por seu carisma, por sua vida.
O carisma € necessario para vida.

“Interessam-me 0©0s passos concre-
tos que tém sido dados no sentido
dessa comunhfdo eclesial de busca.
Quero sublinhar a importancia da re-
flexdo. E maravilhoso que alguns ele-
mentos das equipes de reflexdo teolo-
gica da CNBB e da CRB coincidam. O
que lhes posso garantir, € que eu en-
tendo, é que o trabalho da Sagrada
Congregacao dos Religiosos € animar,
dar impulso, dinamizar a vida religiosa
nas Igrejas, por dentro. N&o entendo
de técnicas da vida religiosa, mas en-
tendo de Jesus Cristo e de sua lgreja.
Quero dinamizar e impulsionar a alegria
da vida religiosa.

“Desde que o Santo Padre me con-
fiou a Sagrada Congregacdo dos Reli-
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giosos, resumo em i{rés pontos meu pro-

grama de atuagao: 1. A Igreja. Dentro
do mistério da Igreja, a alegria de ser
Igreja. 2. A alegria da contemplacéao.
Hoje fala-se mais na expressdo expe-
riencia de Deus. Trata-se, em toda a
nossa vida, de um permanente ver e
encontrar o Senhor em tudo. 3. A
alegria da esperanga.

“Este & o programa que me propus.
E para isso desejo que os religiosos
pensem na Sagrada Congregagdo para
os Religiosos e Institutos Secuiares co-
mo algo amado e que os ama. Que O
Senhor abengoe a Conferéncia dos Re-
ligiosos do Brasil e a vida religiosa
neste pais”.

>

VI Assembléia Geral
da CLAR

De 8 a 15 de fevereiro de 1976, reali-
zou-se em Caracas, Colémbia, a VI
Assembléia Geral da Confederagdc La-
tino-americana de Religiosos (CLAR),
a qual estiveram presentes 20 Delega-
dos de todos os paises latino-ameri-
canos. A Assembléia que, segundo
seus Estatutos, se redne cada irés anos,
teve por objeto: |

1. Refletir sobre um tema da Vida
Religiosa que, no momento, tenha for-
te significado. 2. Informar detalhada-
mente sobre as atividades do ultimo
triénio. 3. Fazer uma avaliagao de tu-
do quanto se realizou. 4. Planejar o
proximo triénio. 5. Renovar cargos de
Diregéo.
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O tema deste ano foi: “A Vida Reli-
giosa na Igreja da América Latina e o
servigo que a CLAR pode prestar a
Igreja através da renovagdo da vida
religiosa que, como CLAR, esta pro-
piclando”, sem perder de vista que a
CLAR sdoc as mesmas Conferéncias
Nacionais as quais coordena e presta

servico.

A dinamica da Assembléia permitiu
harmonizar o estudo critico da Institui-
cdao com momenios de forte reflexao
pessoal e comunitaria. Ambas as ati-
vidades deixaram muito claro um eixo,
anico centro polarizador de interesse e
que se sublinhou a partir das primeiras
reunidoes: “O importante hoje para o0s
religiosos na Ameérica Latina nao Ssao
as tarefas, mas o projeto de vida que
ser religioso supoe. Cada vez, com maior
forca, sentem os religiosos que, impor-
tante mesmo ndo € o Que estdao fazen-
do, embora isto tenha a sua eficiente
mensagem, mas O porqué estdo fazen-
do, o porqué assumem um determinado
projeto de vida e, ao fazer esta opgao,
estdo escolhendo valores, uma maneira
de ser homens em fraternidade, repar-
tindo o que sdo e 0 que tém, fazendo
historia juntos...”

A presenga familiar, permanente e
cheia de afeto de Dom Eduardo Pird-
nio, ex-Presidente do CELAM e atual
Prefeito da Sagrada Congregag¢do para
os Religiosos e Institutos Seculares e
de Dom Aloisio Lorscheider, Presidente
da CNBB e Presidente do CELAM, deu
a Assembléia um tom de especial apro-
ximacdo com a jerarquia. Uma jerarquia
que reflete com os religiosos num mes-
mo plano de busca da verdade, para
encontrar novos caminhos, caminhos a
serem percorridos juntos e unidos aité
a formagdo de uma lIgreja que seja
entre os homens, uma presenga eficaz



e tangivel do Relno de Cristo. Dom
Pirdnio, tdo especialmente querido pe-
los religiosos da Ameérica Latina, dirigiu
os dois dias de deserto que os partici-
pantes realizaram, quarta e quinta-fei-
ras. Tema de reflexdo destes dois dias:
“A alegria, baseada na virtude teologal
da esperanga”.

Novidade nesta Assembléela e motlvo
‘de enriquecimento para a reflexdo foi
a presenga da Equipe de Reflexdo Teo-
i6gica da CLAR, cuja missdo foi asses-
sorar a reuniao no que referisse ao
contetido. Dois destes tedlogos, Pe.
Ronaldo Muiioz, SS.CC. e Pe. Eugénio
Delaney, C. P. introduziram a reflexao
teolégica com uma motivagdao. A equi-
pe total presidiu ao painel em que o0s
Delegados apresentaram os temas
mais importantes: Juventude, Consagra-
cao pelos Votos, Novas Formas de Vida
Religiosa.

Durante os dias da reunldo, a Assem-
bléla fez ainda um trabalho de anélises
da realidade da vida religiosa na Ameé-
rica Latina através da CLAR. A CLAR
refletiu sobre si mesma, examinou
suas atividades num contexto muito
concreto que € o seu préprio meic-am
biente geografico, cultural, humano,
com todas as conseqliéncias que isto
implica. Planejou simultaneamente as
grandes linhas, seguindo o anteprojeto
apresentado pela Diretoria cessante,
aquilo que se poderia chamar Projetos-
Chaves que sdo exigéncias do Plano
Global, aprovado pela Asembléia.

A nova Diretoria foi eleita no dia 13.
Esta assim constituida: Presidente: Pe.
Carlos Palmés, SJ, Bolivia. Vice-Presi-
dente: Pe. Mateus Perdia, C. P., Argen-
tina. Vice-Presidente: Irmdo José Luis
Razo, F.M.S., México. Vice-Presidente:
Irm& Hermengarda Alves Martins, R. S.

C. J., Brasil. Secretédrio-Geral: Frei Luls
E. Patifo S.,, O.F.M. Colédmbia. Segundo
os Estatutos, os trés Vice-Presidentes
devem ser um sacerdote, uma irma e
um irmao. A Diretoria ainda se compse
de doze Conselheiros de todas as na-
¢oes latino-americanas, de modo que a
CLAR seja realmente representativa.
Foram eleitos para representiar o Bra-
sil: Irmd Hermengarda Alves Martins, R.
S. C. J., como Vice-Presidente e f{irés
Conselheiros: Dom Timoteo Amoroso
Anastacio, OSB; Irm& Elza Giovanella,
Catequista Franciscana e Irmad Henri-
que Cristiano van der Maat, IMMM.

Como convidados especiais estiveram
presentes nesta Assembléia Geral da
CLAR: Pe. Henrique Systermans, SS.
CC., Secretario Geral da Unido dos
Superiores Gerais (USG), de Roma; Ir-
méa Maria Teresa Astray, Superiora Ge-
ral das Irmds Missionarias Mercedarias
de Berriz, representando a Unido Inter-
nacional das Superioras Gerais (UISG),
de Roma: Pe. José Antdénio Rico, SDB,
Presidente da Conferéncia dos Religio-
sos da Espanha e Irma Maria de Jesus
Jurado, Sch P., também representando
os religiosos da Espanha; Pe. Albert
Dumont, OP, Secretério Gera! da Con-
feréncia dos Religiosos do Canada e o
Sr. Bernard Stever, representando a

Misereor.

Dom Alofsio Lorscheider, Presidente
do CELAM, presidiu a dltima eucaristia.
Suas palavras de estimulo e de espe-
ranga na vida religiosa e na CLAR fo-
ram uma abertura de novos horizontes
para as tarefas da lgreja que os rell-
giosos estdo realizando na América
Latina. Sobretudo sua atitude de estar
presente até o Gitimo momento foi uma
aprovagédo a tudo que se estudou e se
plansjou naqueles dias.
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Encontro Nacional da CRB
Nacional e Regionais

Nos dias 19 a 24 de fevereiro estive-
ram reunidos, na Casa de Retiro da
Gavea, Rio de Janeiro, 41 representan-
tes das 15 Regionais da CRB, mais a
Diretoria e Executivo Nacionais. Cada
Regional enviou dois representantes,
normalmente, o Presidente e 0o Secre-
tario Executivo. Trata-se de um encontro
que tem [ugar todos os anos, com O
objetivo de fazer uma revisao das ati-
vidades da CRB, refletir sobre alguns
problemas ou aspectos teolégicos mais
fundamentais e tragar linhas de acao
para o préoximo ano. Dentro desta pers-
pectiva o programa constou dos se-
guintes pontos:

1. Analise da realidade: funciona-
mento da CRB como organizagdo e
contedido de vida religiosa que a CRB
promove. 2. Confronto das prioridades
constatadas com a programagao da
Regional ou da Nacional. 3. Funciona-
mento administrativo da CRB. 4. Possi-
veis temas para a Assembleia Geral da
CRB, em 1977. 5. Objetivos e dinamica
de uma Assembléia Regional.

Algumas SUGESTOES que o grupo
julgou oportunas para orientar as pro-
gramagées da CRB e serem operacio-
nadas entre os religiosos do pais.

1. Reapresentacdo do “Marco Dou-
trinal” elaborado no Seminério de Pla-
nefjamento em Malo de 1975. Constata-
mos que a concatenagdo das idéias
apresenta-se nédo muito clara. Sugeri-
mos a reapresentagao do ‘““Marco Dou-
trinal” para que ele se torne um Ins-
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trumento pedagdgico, novamente envia-
do as Reglonais e divulgado pelas
mesmas.

2. Continuldade na linha de forma-
¢do e reflexdo. Constatamos que hé
necessidade de crescimento permanen- .
te para uma verdadeira vivéncia comu-
nitaria e engajamento apostélico. Su-
gerimos que as programagoes da CRB,
por séria fundamentacdo teolégica e
por métodos adequados, tenham pre-
sentes as exigéncias da Vida Religiosa
hoje, e ajudem as pessocas e as Con-
gregagdes a atingirem o0s seus obje-
tivos.

2.1, Ante a presenga cada vez maior
de religiosos em cursos de nivel uni-
versitario, considera-se urgente que a
CRB volte sua atencgéo para a incidén-
cia dessa situagdo na Vida Relligosa.

2.2. Constatamos que nao poucas
religiosas e religiosos que assumiram
atividades profissionais vém a debili-
tar aos poucos o seu testemunho evan-
gélico. Sugerimos a continuidade da
promog¢édo de encontros e curses para
esses religiosos com a respectiva revi-
sio e avallagdo de suas experiéncias.

2.3. Constatamos as dificuldades
concretas para a participacdo dos reli-
giosos (homens) nas atividades da CRB.
Sugerimos maior atencdo e reflexao
nas programacgoes de modo a motivar
o seu interesse e facilitar-lhnes a pre-

senga.

24. Tendo presente a existéncia de
centros intercongregacionais de forma-
¢do para a Vida Religiosa promovidos
pela CRB (noviciados, junioratos e
afins) consideramos necessario um en-
contro nacional e em nivel de Regido,
das equipes diretamente responsaveis.



2.5. Que haja intercambio de infoi-
magdes, em Aambitc nacional e inter-
regional sobre pessoas quallficadas pa-
ra as diversas assessorias.

3. Insercio na IgreJa Local. Cons-
tatamos que certas estruturas congre-
gacionais dificultam o engajamento
apostolico, levando Congregagdes a um
fechamento sobre si mesmas ou nao
preparando os Religiosos para uma
insercdo adequada na Pastoral. Suge-
rimos:

3.1. Que sejam promovidos Cursos
de aprofundamento sobre a Igreja, o
sentido e a missd3c da Vida Religiosa
na Igreja, hoje.

3.2. Que se intensifique o estimulo
as Congregacdes religiosas para apro-
fundarem o proprio carisma € sua mis-
sdo especifica na lgreja.

3.3. Que haja mais comunicagdo e
entre-ajuda em &ambito de Regionais e
Regides, entre si € com a Nacional.

3.4. Que se promova sempre mais o
dialogo entre a CRB e a CNBB para
uma reflex8o, um planejamento e uma
agao conjunta (Cfr. 3.° Plano Bienal da
CNBB no que se refere especialmente
a linha VR).

4. Formagdo para a consciéncia cri-
tica. Constatamos entre os Religiosos
falta de conhecimento da realidade
brasileira e de espirito critico frente a
ela, com consequente alienagdo. Suge-
rimos:

4.1. Que se incentivem estudos pro-
fundos da realidade brasileira sob os
seus diversos aspectos, de modo que
os religiosos tenham consciéncia da
necessidade de sua participagdao ativa
na promogao da justica e na presenga

comprometida junto aos mais pobres e
marginalizados.

4.2, Que se apdiem os cursos de
aculturacéo existentes: CENFI, IBRADES,
COM e que a CRB esteja atenta aos
novos projetos que preparam a inser-
cao de Religiosos originarios de re-
gides que n&o aquelas em que tra-
balham.

5. Ag#o Missionéria na lgreja. Cons-
tatamos na realidade da iIgreja no Bra-
sil a distribuicdo desproporcional dos
Religiosos no territério nacional. Suge-
rimos:

5.1. Que sé cultive nos Religiosos,
sobretudo no perfodo de formagdc ini-
cial, a dimensdo missionaria da lgreja,
onde quer que se realize a sua acdo.

3.2, Que seja apoiada e incentivada
a presenca missionaria da Igreja so-
bretudo nas regifes mais pobres e ca-
rentes com o espirito de entre-ajuda
inter-regional e inter-congregacional.

5.3 Que se Incentivem sempre mais
0s programas de Interiorizagdo geogra-
fica nas varias Regionais, dedicando a
CRB maior atencio &s comunidades re-
ligiosas do interior,

54 Que a CRB estimule o trabalho
missionario temporario intercongrega-
cional desde que devidamente prepara-
do e em comunhdo com as lgrejas Par-~
ticulares destinatarias.

O encontro se caracterizou por um
excelente espirito fraterno e uma séria
busca de sempre melhor servir & vida
religiosa. Notou-se igualmente um gran-
de dinamismo das Regionais e da Na-
cional em suas programagsdes; Viu-se
com muito positivo o relacionametno en-
fre CNBB e CRB e dos religiosos com
a Jerarquia, nas diversas dioceses.

135



4

Enconiro Nacional
de Pastoral Vocacional

Nos dias 30, 31, 1.2 e 2 de fevereiro
de 1976, estiveram reunidos no Rioc de
Janeiro, 37 representantes convidados
de todos o©os Regionais do Brasil, da
CNBB e CRB, a Equipe Nacional ¢ o
Serra Club. Em grande parte, devida a
unido entre as duas Conferéncias, no-
tou-se um grande crescimenio em ter-
mos de Pastoral Vocacional no Brasil
No entanto, a expressdo desta riqueza,
poderia ter sido. melhor se todos os
representanies estivessem mais bem
preparados.

O Encontro de 1972 lancou boas se-
mentes. O de 1974 apoiando-se sobre
as conclusdes do Congresso Mundial
de Roma, o ftrabalho de DEVYM
(CELAM) o de varios regionais e dio-
ceses, permitiu a elaboragido de con-
clusdes que foram publicadas no livro
5, da colegdo CNBB. Estes estudos
contém as pesquisas feitas nas Con-
gregacoes pela CRB.

A metodologia dinamica da coorde-
nagao do Encontro facilitou ativa par-
ticipacao das diversas pessoas presen-
tes. A procura em comum permitiu uma
elaboracdo renovada dos critérios e
linhas de ag¢d@o deixando os participan-
tes numa atitude de esperanga fundada.
Ha um ofimismo qualitativo diante dos
esforgos feitos no campo da Pastoral
Vocacional, com Intimeras e diversifi-
cadas experiéncias, particularmente em
relagdo a juventude e aos que |4
fizeram opcAo, experiéncias essas de-
finidas em seus objetivos e atuando
verdadeiramente como promotoras de
vocacdes. Num esforgo de reflexdo e
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atualizagdo das Diratrl."zes, procurou-se
localizar melhor as orientagGes em
Intima conexdoc com as Prioridades Na-
cionais, particularmente a de. Comuni-
dades Eclesiais de Base e Pastoral Fa-
miliar.

Como concluséo, foram reassumidas
as diretrizes e linhas de agao evange-
lizadora e promotora das Vocacgdes ine-
rente as Comunidades Eclesiais de Ba-
se e & Pastoral Familiar. Destacou-se a
importdncia de se aprimorar a organi-
zagdo de Equipes Vocacionais nos ni-
veis regional e diocesano. Por fim, sa-
lientou-se o c¢lima de oragdo como
absolutamente importanie para todo €
qualquer éxito no trabalho a ser de-
senvolvido e aperfeigoado.

Critérios feologicos pastorais

|. Evangelizagdo e Misséo

1. A inspiracdo basica para o cres-
cimento das Comunjdades esta na Pa-
lavra de Deus que ilumina a realidade
e nos liberta através de uma visao

critica da realidade e dos valores sus-
citados pelo mundo de hoje.

2. Tal agdo evangelizadora da Igre-
ja deve levar a todos e a cada um a
realizar sua vocacdo em comunidade.

3. Os diferentes ministérios, caris-
mas e servicos suscitados pelo Espliri-
to Santo, por esta acao libertadora, s8do
antincio, dendncia e testemunho da
prépria agédo profética de Cristo.

. Encarnacio e Libertagéo

1. A grande vocagdo do homem co-
mo pessoa, considerado em sua globa-
lidade, € a vida e vida plena.



2. A dinamica da encarnagao exige
da Igreja e da sua acdo pastoral gque
assuma a realidade histérica, os valo-
res do meio~-ambiente e dé especial
atengé@o as situagdes em profundas mu-
danc¢as.

3. A missdo da Igreja é presencga €
acao libertadora da situagao de pecado.

lll. Comunidade

1. A Igreja realizando a evangeliza-
c¢do libertadora, fruto da presenga do
Espirito Santo, preocupa-se com a co-
munidade viva onde cada qual desco-
bre seus ministérios e 0s carismas que
graiuitamente anunciam o Evangelho,

celebram a Comunh&c e libertam os
irmaos.
2. Na realidade de nosso esforgo

pastoral, as CEBs s&oc uma prioridads.
Neste esforgo, o cultivo das vocacdes
é estimulo para a continuidade dessas
experléncias, como ambiente normal de
seu amadurecimento.

3. O cultivo das vocagbes provoca
um esforgo de suscitar formas na vi-
véncia comunitaria.,

IV. Corresponsabllidade

1. A pluralidade do surgimento de
ministérios, servicos e carismas, na Co-
munidade e a realizacao dos mesmos
manifesta a unidade € o assumir co-
mum da Igreja.

2. A Pastoral Vocacional toma o
seu verdadeiro sentido desde que este-
ja inserida neste contexto.

V. O Clima de Oracio

O clima de oracdo & necessario nio
s6 como alimento para a Integracdo da

comunidade mas também psra o ama-
durecimento da op¢do daqueles que
buscam consagrar-se em fungac da
Comunidade.

Linhas de acdo

|. Pastoral Vocaclonal
e Prioridades Nacionais

Reassumindo diretrizes e linhas de
acdo dos Enconiros Vocacionais da
CNBB/CRB de 1972 e 1974, enfatiza-
mos:

1. a) Dimensionar a Pastoral Voca-
cional dentro das prioridades da CNBB
quais sejam: CEB, Pastoral Familiar,
Religiosidade Popular e Pastoral dos
Grupos de Influéncia mais especifica-
mente. b) Destacar que as Comunidades
Eclesiais de Base, sejam territoriais,
sejam ambientais, sdo o lugar natural da
agdo evangelizadora e, consequente-
mente, da pastoral vocacional.

2. Conscientizar a famllia -de que
constitui um lugar privilegiado e neces-
saric no processo de surgimento e
acompanhamento de todas as vocagoss.

3. Despertar e cultlvar os diversos
ministérios e servicos que encontram
sua unidade na ftriplice missdo do sa-
cerdécio de Cristo: profética, pastoral
e sacerdotal.

4. Educar o vocacionado para a
justica evangélica, de modo a adquirir
uma consciéncia critica para discernir
as situagées de pecado e Injusticas,
superando-as por uma atitude solidaria.

5. Desenvolver mais a conscléncla
e acdo misiondrias.

6. Utilizar constante e adequada-
mente os Meios de Comunicagdo Social
na Pastoral Vocacional.

137



7. Integrar mais a Pastoral no pro-
cesso de educagédo da fé e da vida.

Il. Aprimorar a organizacéo

1. Insistir num trabalho de Pastoral
Vocacional coordenado e harmonioso
em relagédo & pastoral organica, res-
peitando as realldades locais.

2. Criar, solidificar ou aprimorar as
equipes regionals, diocesanas e paro-
quiais, tendo presente que a participa-
¢cdo do leigo &€ de multa Importéncia.

3. Aproveitar todos 0os momentos de
reflexd8o — enconiros e cursos promo-
vidos pelos organismos da CNBB e
CRB nacional, regionals, ou diocesanos,
para divulgar os conceitos renovados
da teologia e pastoral vocacional.

4. Recolocar continuamente a di-
mensdo vocaclonal na catequese das
diferentes idades.

5. Dar especial atencdo ao cultlvo
dos vocacionados em vista do seu sur-
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gimento e dada a sua importancia co-
mo fator de amadurecimento das co-
munidades. O cultivo dos vocacionados
supGe que e6les assumam progressiva-

mente servigos na comunidads.

6. Aprimorar os agentes da Pasto-
ral Vocacional numa linha de aprofun-
damento teoldgico, numa metodologia
adequada de agdo com abertura para
a realidade e num processo de con-

tinua reviséo.

7. Fomentar o intercdmbio de subsi-
dios através dos organismos nacionals
e regionais da CNBB e CRB.

i1l. Clima Vocaclonal

1. Dar ao vocacionado um auténtico
testemunho pessoal e comunitéario.

2. Criar o clima béasico de oragéo,
tanto na famlilla e na comunidade
quanto no vocacionado para gue res-
ponda ao apelo do Senhor na lgreja.



DE HOJE

POBREZA EVANGELICA
VIVIDA NO MUNDO

Frei Luis Maria -Sartori, OFM

No dia em que Deus

se revelou como o infinito
a minha pessoa,

sO0 entao compreendi

e vivi o meu nada.

Abbé Pierre

Todo tema que se refere a vida
deve ser encarado dentro de uma
visdo global. Pois a vida & globali-
zante e globalizada. Nossa vida en-
globa tudo. E este tudo que é plu-
ralista s6 fica globalizado sintetica-
mente pela simplicidade. Quanto
mais cristd, quanto mais perfeita
nossa vida, mais simples, sintética
e globalizadora ela serd. E globali-
zar pluralismos quer dizer viver com
serenidade os extremos radicais do
Evangelho. Um destes radicalismos
evangélicos € a pobreza. Tanto mais
radical mais dificil se torna sua vi-
véncia diante das exigéncias internas
do Cristo ¢ das exigéncias cruéis
do mundo em que vivemos e que
nao recebeu o Cristo .

O titulo, pois, do tema que nos
¢ proposto nos diz em outros termos:
Como descobrir uma férmula de vi-

véncia da pobreza radical dentro da
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contingéncia ¢ dos condicionamen-
tos socioldgicos e historicos de nos-
sa sociedade. Ou ainda: ndo se quer
resolver o problema, fugindo das es-
truturas massificantes e indo-se para
um deserto, para wma caverna, para
uma floresta, para ali viver a pobre-
za ou solitdria ou mesmo em comu-
nidade. Trata-se de se equacionar
um SINAL SIMPATICO E CON-
TESTATORIO AO MESMO TEM-
PO.

Simpatico porque necessita ser
compreendido pelo nosso povo, pois,
do contrario, ndo seria sinal. Nio
assinalaria realidade alguma. E con-
testatorio, porque deve apresentar
um ALGO MAIS, que, coando-se
através da simpatia, apresente valo-
res superiores aos vividos na pura
ordem temporal pelos leigos. ALGO
MAIS que, pela sua prépria auten-
ticidade de expressdo, ndo acelte as
estruturas massificantes dentro das
quais se vive. E se vivera entdo
contestando sempre. Pelo profetismo
positivo da maior bondade, dos va-
lores superiores. E pelo profetismo
negativo que condena as injusticas, a
mentira, o erro, o desrespeito a pes~
soa humana das estruturas massifi-
cantes, o roubo, a ambicao.

Nao €, poils, no deserto, nem nas
cavernas dos montes, nem nas flo-
restas de um mundo que ainda vive
na pré-histéria, ou na histdria de
milénios atrds que a pobreza deve
ser vivenciada. Mas, é convivendo
com pessoas que t€m o “demais”,
ou o supérfluo, que iremos desco-
brir uma férmula de viver com o
“menos possivel” da pobreza evan-
gélica. Ser “sal” € contentar-se com
este menos possivel de bens terre-
nos porque se saboreia 0 Bem Abso-
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Iuto. E serd sal “da terra” se tal vi-
véncia for sinal encarnado em ins-
piradas férmulas de autenticidade ¢
de contestacdo bem dentro da di-
nimica de uma sociedade econo-
mista, psicologista, repleta de ins-
trumentos de auto-seguranca, rodea-
da de Institutos de Previdéncia; gas-
tando forcas para garantir tais for-
gas. |

Dentro deste contexto ja se defi-
nem as linhas desta nossa reflexdo:
1. Visdo global da Pobreza Evan-
gélica. 2. Sintese de caracteristicas
radicais da Sociedade Moderna que
tém relagdo direta com a vivéncia
desta pobreza. 3. Férmulas concre-
tas de viver o radicalismo evangé-
lico da pobreza contestando simpa-
tica e coniestatoriamente o materia-
lismo da sociedade moderna.

1. Visdo global
da pobreza evangélica

Assim como 2 vida em sua globa-
lidade encerra numerosos aspectos
diferenciados mas complementares,
assim a pobreza. Reduzir a pobreza
evangélica a um ou a ouiro somente
de seus aspectos € desvirtuar a rea-
lidade, é ndo descobrir a identidade
de uma realidade complexa. Ou a
vemos em seu conjunto, ou nio a
veremos. SO teremos a sintese ver-
dadeira de sua identidade se-tiver-
mos nocéo clara das partes e do
conjuntc das mesmas.

Alias, assim € tudo que € cristdo.
O cristao fem “algo de anjo, algo
de besta” e algo de divino, se qui-
sermos glossar Pascal. Como toda



outra realidade cristd, a pobreza tem
uma radicalidade divina, uma encar-
nacao desta realidade no homem, e
uma dimensdo comunitdria social,

Tem um aspecto teolégico, um
duplo aspecto psicoldgico, € um as-
pecto sociologico. Faltando qualguer
um deles, ndo havera pobreza crista
evangélica. Sem o teoldgico, ela serd
uma arvore sem raiz... e isto nao
existe. Sem o psicoldgico serd uma
alienacdo ou um farisaismo. Sem o
sociologico, sera um esnobismo au-
to-extasiante. Ou os trés existem
entrosados, ou nada. ..

) i [y Aspecto teologico

E sua dimensdao divina, do Ver-
bo, do Contettdo divino trazido pela
revelacdo e encarnacido como dom
gratuito. E sua dimensdo de caris-
ma. E a sua relacio com Deus.
Com a Raiz. E, nesta sua relacido
com Deus, como se definiria a po-
breza? A nossa pobreza evangélica
¢ a riqueza de Deus. E o ABSOLU-
TO de Deus demonstrando o rela-
tivo humano e o transitério que nos
envolve.

O que e como sera isto, de uma
maneira concreta, na vida crista?
Como que Deus absoluto funda-
mentard a pobreza humana? Aqui
estd a importancia do CONCEITO
DE DEUS que cada um de nds tem
ou deve ter, Conceito nao num sen-
tido de definigBes teolégicas dos
Nomes de Deus. Ndo escolastica ou
homericamente discutido dentro de
categorias que ja anulam o préprio
absoluto e infinito de Deus quando
pretendem introduzi-lo dentro des-
tas mesmas categorias. Quem define

Deus da fim em Deus. Deus € in-
finito porque nfo tem definicdo. Nao
temm limites. "

Por isso conceito de Deus, co-
nhecimento de Deus é no sentido
hebraico e biblico de ‘“conhecer”,
saborear, saber, possuir, assim como
um marido, conhece, possui sua es-
posa. Eu ja “concebi”, ja gerei Deus
dentro de mim? Ou melhor, Peus
ja nasceu dentro de mim? J4 nas-
ceu como um filho que me transfor-
ma em “filho de Deus”? E nascer
Deus em mim, € eu viver da fé€,
da esperanca e da caridade.

Como dizia Sto. Afonso de Liguo-
ri: “tanfo wvale nossa vida crista
quanto valer em nés o conceito que
fazemos de Deus”. Se Deus para
mim ja € um ALGUEM MAIS, sa-
boreado ... Se Deus val se tornan-
do o TUDO de minha vida . .. Tudo
como objetivo de meus afetos, de
meus pensamenios ... Tudo como
fonte de minhas forcas, inspira¢oes
e criatividades... Tudo como o
meu horizonte perdido da Grande
Promessa.,

Tanto guanto Deus me esvazia
com o SEU TUDO, tanto mais ele
revelard a meus olhos o NADA DO
MEU EU. Tanfo guanto eu aceifo
e vivo este esvaziamento do meu eu,
diante do TUDO ABSOLUTO de
Deus, tanto mais terd raizes de po-
breza em mim. A minha pobreza €
a riqueza de Deus. Deus s6 me en-
cherda se eu me esvaziar, ou for
esvaziado por Ele.

Dai a profunda e radical ligacao
entre a oragdo e a pobreza. Ou a
nossa pobreza nasce de um enconiro
habitual € sempre renovado do Tudo
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globalizante de Deus, ou ndc tere-
mos pobreza cristd. Quem nao ali-
menta sua fé, esperanga e caridade
pela oragao, alimentara o seu eu
com as fumacas da inteligéncia, com
as veleidades da vontade, com as
cascas € bagacos do sentimentalismo
ou das sensacOes ofuscantes.

E necessidrio termos dito de al-
guma forma como Francisco de
Assis: — “Meu Deus ¢ meu Tudo”,
para compreendermos o comeco, a
raiz da verdadeira pobreza.

E necessdrio termos vivido de al-
guma forma aquela expressio do
Abbé Pierre dos “pobres de Paris™:
“No dia em que Deus se revelou
como o INFINITO & minha pessoa,
s6 entdo compreendi € vivi 0 meu
nada”. Esta experi€éncia pessoal de
um Deus Absoluto que nos esvazia,
que mostra a nossa grandeza de ser-
mos amados por um Infinito, sendo
nos tirados do Nada por Ele, é in-
dispensavel a autenticidade da Po-
breza.

Aliado a esta kenosis, a esta exi-
nanicdo de nosso ser, deve ainda
acontecer o encontro com o infi-
nito AMOR de Deus que, sendo Pai
¢ PROVIDENCIA.

O esvaziamento que o Tudo de
Deus nos faz, ndo deve permanecer
na estatica. Vivido dentro de um
AMOR INFINITO cle adquire o
aspecto dindmico de confianca.
“Pensa em mim ¢ EU pensarei em
ti” € uma frase que sintetiza a po-
breza dindmica da confianca. Se
sou NADA, mas o TUDO de Deus
me ama, resta-me confiar. “Cuida
de mim e eu cuidarei de ti”, Santa
Catarina de Sena ouviu de Cristo.
O pobre do Evangelho também ou-
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viu isto. Como no resto de toda a
vida cristd, Deus € a alma, é o so-
pro, € o sentido de tudo, também
na pobreza. Ou Deus nos esti es-
vaziando interiormente, ou a nossa
pobreza & falsa.

1.2 — Aspecto psicologico

O fundamento teoldgico da po-
breza, o ABSOLUTO DE DEUS
que nos esvazia € nos revela o nosso
NADA deve realmente s¢ encarnar
em nos.

Esta encarnacgdo, esta apropria-
cédo pessoal do nosso Nada, do nosso
Siléncio pelo Tudo de Deus e pela
sua Palavra, influencia profunda-
mente os habitos de pensamento, de
decisdo, de atitude e comportamen-
to. Alguém que estd convencido de
seu nada, alguém que € realmente
humilde tem de fato uma dinamica
psicologica bem diferente de quem
¢ orgulhoso ou egoista € tem sua
vida centrada demasiado em si

mesmao.

Dentro desta dindmica psicologi-
ca, a presenga do teologico apresen-
ta duas dimensoes: a dimensdo de
pressdo e a dimensdo de expressao.
Ou em outros termos, a dimensao
interior ¢ a exterior. A esfera do
Ser — Relacdo consigo mesmo, Po-
breza interior, Humildade de espi-
rito. Dimensdo espiritual.

O esvazimento causado pelo IN-
FINITO ABSOLUTO de Deus ao
nos colocar na radicalidade de nos-
so relativo, atinge nossa conscién-
cia € nossas convicgdes a respeito
de nosso proprio SER. NADA SER
por nés mesmos, gratuidade total
em nossa existéncia nos di base ga-



rantida para nos convencermos a nés
mesmos que devemos ter em nosso
conceito sobre nds, € no trato para
com nosso préprio eu, o desejo de
ocupar sempre o ultimo lugar.

Ultimo lugar no Ser, conceito es-
vaziante, humilhante, instalado nas
mais profundas raizes de nossa in-
teligéncia deve nos levar € nos con-
servar na Pobreza Interior ou na
Humildade de Espirito.

Sem a habitual presenga de Deus
pela oragdo, dificilmente nosso espi-
rito se conservara na verdade sobre
nosso proprio eu. Atingidos que fo-
mos pelo pecado original,- nosso es-
pirito € levado desregradamente a
se valorizar, acima da realidade, fo-
ra da verdade. O Tudo Absoluto
de Deus, o Infinito da Trindade,
visivel sé no escuro, audivel somen-
te no siléncio, plenificante somente
no nosso vazio, € condi¢@o e € cau-
sa de nmossa pobreza interior de es-
pirito. O despojamento interno de
nosso eu s6 se faz pela operacado
Oragao, pela Operagcdao Deus Abso-
luto, mediante o bisturi relativizante
da nossa realidade mais intima e ra-
dical;

Nesta primeira e prioritaria etapa
de encarnagdo, a questdo gira em
torno do SER. Ser NADA em re-
lagdo ao Tudo de Deus. Ocupar o
Ultimo Lugar na linha do Ser entre
todos os seres humanos: eis o que €
a pobreza interior, a humildade de
espirito. Fundada na luz clara e
radicalmente comprovante do en-
contro com o Infinito de Deus, uma
tal pobreza interior autoriza-nos a
ocupar de fato o ultimo lugar no
SER. E ndo sera um papaguear
farisaico se chegarmos & conviccio
e a afirmagfdo puablica de que real-

mente somos o ultimo. Pois tal Luz
divina nos mostrarda o acervo de
gracas dadas a nossa pessoa bem
como © acimulo de infidelidades
nossas a esta mesma bondade de
Deus.

Esta € a pobreza que nos fara
pressdo. Pressdao para ndo termos
de nés conceitos falsos ou elevados
demais. Pressdo que nos atrai como
a forca da gravidade, sempre para
baixo, para a terra, para o humus,
para o homem, para a humildade
que somos, para nosso tamanho e
peso reais. Pressio da VERDADE.
Pressao radical pois coloca as rai-
zes de nosso ser em contacto com
a RAIZ destas mesmas raizes.
Pressdo que deve vencer a pressao
da mentira, da vaidade, do orgulho,
dos elogios, das ilusGes, das preten-
sOes descabidas, das falsidades acei-
1as, das mascaras que vestimos, das
tapeagdes a4 nossa propria conscién-
cia. Pressdo que, a0 mesmo tempo,
¢ alegria, € paz, € trangiiilidade do
encontro da verdade e da t1ltima
raiz. Pressdo que ¢é criatividade e
riqueza, porque a pessoa libertada
de si € canal de inspirag¢oes. Pres-
sao que, embora tendo vigor para
acusar o erro num profetismo ne-
gativo e¢ reformar situacoes, prefere
porém, num profetismo posifivo, re-
novar aquilo que € bom, construir
pelo amor, voltar as origens com
renovada confianca e em dimensoOes
sempre mais amplas.

A esfera do TER — A Pobreza ex-
terna — A humildade de coracio
e de posse. Relacdo com as coisas.

No homem o ser € o ter andam
de maos dadas. Porque o homem
faz parte do cosmos. Porque ele é
um ser ubicado, situado em e den-
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tro do Cosmos. Porque ele ndo esti
no Cosmos, mas € cosmos. Porque
ele nfo tem uma alma, mas € alma.
O homem vive e convive com coi-
sas. Ele ndo € s6 coisa porque tem

um espirito, porque € Pessoa. Mas

ele chega a ser coisificado porque
tem um parentesco com as coisas.
Isto porque ele € matéria também.
Por tudo isto, no homem normal,
ou a caminho da normalizacdo, do
equilibrio e da santidade, nao existe
pressaoc sem ex-pressao.

O SER dele, conscientizado, vi-
vido a Iuz da Verdade, sugando tal
verdade na RAIZ de suas raizes,
necessariamente deve ex-pressar, de-
ve manifestar em seus gestos, em
suas acOes, em seu comportamento
pratico aquilo que de atitude tem
firmado em sua mente.

Pois, de fato, nfo existe interior
e exterior no homem. O esquarte-
jamento em que muitos de nos vi-
vemos € um €erro que nao corres-
ponde & realidade original deseja-
da e planejada pelo Senhor. E um
fato, mas nido uma verdade. E um
erro ¢ todo erro € uma mentira, é
um nao-ser, € a negacdo do Ser.
O homem auténtico, libertado pela
ressurreicao do Cristo, € um homem
integro, ou que ja conguistou a in-
tegracao daquilo que em si € uno
mas que o pecado dividiu em par-
tes.

Dai, guando o POBRE no SER,
o Humilde de espirifo, entra na fase
dindmica da préatica necessaria ¢ in-
dispensdvel a4 sua esséncia ele quer
ex-pressar aquela pressdo interna,
espiritual, na sua esfera manifesta-
tiva, sensorial, fisica, material, cor-
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poral. E o que ele teme, ele que
conquistou a duras provas o seu ul-
timo lugar no ser, o que ¢le mais
teme € comecar a SER DONO!
Como € muito dificil ao homem per-
manecer no seu NADA, € continua
e forte a tentacdo de fugir do Nada
SER para o TER alguma coisa. E
um jeito de ocultar a nudez do seu
Nada no Ser. O Ter alguma coisa
da um apoiozinho ao espirito des-
nudado, esvaziado de si pela luz de
Deus. O Ter alguma coisa da uma
sensacaozinha consoladora de SER
pelo menos dono de uma criaturinha.
Pelo menos SER PROPRIETARIO
de qualquer coisinha alivia a aridez
do NAO SER. E aqui de novo sur-
ge o perigo de outro esquartejamen-
to: intimamente, na ora¢ao bem am-
bientada dentro das condic¢des de
siléncio, de recolhimento, efc. a pes-
soa convenceu-se de seu nada. Co-
locada, porém, no condicionamento
consumista, materialista, etc. do
mundo atual em que vive, ja se sen-
te pelo menos proprietaria de algo.

E isto j4 ¢ SER ALGUMA COISA

ao lado do UNICO QUE E DEUS.
E o homem procurando divinizacoes
de si, procurando eternizar-se pe-
los momentos fugidios de posse, e
ndo pelo Gnico caminho da divini-
zacao, o Cristo.

O NAO TER DE FATO nada,
ou ter muito pouco, ou ter o mi-
nimo possivel, sem nuaca fer o su-
pérfluo, ajuda, e muito, a vivéncia
da humildade de espirito, do Nada
Ser diante de Deus. Pois, entdo sera
a ex-pressao da pressdo. E agora,
uma ex-pressdao diante dos homens.
E se diante de Deus o pobre vive
no 1ultimo Ilugar no Ser, diante dos
homens tal convicgao se transforma,



se projeta, se ex-pressa na vivéncia
do tltimo lugar no TER, na Pobreza
Exterior, na humildade de coracao
¢ de posse.

Sao Francisco, s depois de fer
dito e vivido no intimo de sua ora-
cdo e de sua convicgdo a verdade
do “MEU DEUS E MEU TUDO”
€ que se projetou numa pobreza au-
téntica do NAO TER. Sua convic-
¢do interior de NAO SER, ou de
SER NADA diante de Deus, se pro-
jetou pelo desejo de dar continuida-
de a este NAO SER na esfera ex-
terior, diante dos homens, pelo que-
rer NAO SER PROPRIETARIO.
No momento em que ele se apossas-
se de alguma coisinha sequer ele
j& iria desmentir o seu NADA, o
seu NAO SER, pois comegaria a
SER proprietario.

Dai o cuidado € o trabalho con-
tinuo do pobre se vigiar para ver se
ndao esta perdendo sua liberdade in-
terior conquistada pelo seu NAO
SER, mediante a posse, o dominio,
O apego a criaturas que o aprisiona-
rdo a mentira do Ser Proprietério.
Nao que as coisas em si possuam
alguma maldade. Ao contrario, a
maldade estd na captatividade do
eu humano desviado, possessivo ¢
egoista.

Nao que o pobre ndo possa ou
ndo consiga usar das criaturas sem o
desapego e com a liberdade prépria
de ressuscitado pela liberdade que
Cristo nos concedeu. Nao que nio se
possa defender no dmbito social o
afamado direito de propriedade. De
fato, mesmo diante de Deus, fal di-
reito deveria ser reformulado como
direito de administrar, pois proprie-
tario € s6 Deus.

Mas h4 realmente um fato infugi-
vel que como um ledo ronda a sua
presa esperando o momento de devo-
ra-lo. E a continua perseguicao que
nos.faz a tentacao de posse, de ser
algo mais do que de fato somos,
mesmo que seja pelo recurso de ser
proprietario. A falta habitual e con-
creta de algo necessério para nossa
vidinha diaria pode bem conservar-
nos na humildade de alguém que
ndo tem aqui cidade permanente e
de alguém que depende, que precisa,
que ndo € completo sozinho, que
nao se realiza no TER.

Esta Pobreza no TER ¢ a ex-pres-
sao da pressao da pobreza no SER.
Ela revela a humildade de coracgéo
e inicia a humildade de posse. Ou
seja a aceitacdo concreta da situa-
¢do de dependéncia, do tltimo lu-
gar no YTer. Pois realmente, o fato de
TER leva o possuidor a comparagao
com quemm NAO TEM. Comparagéo
que o faz sentir-se MAIS do que
quem ndo tem. Se vocé passa diri-
gindo um Maverick diante de um
outro que anda de Jeep, vocé natu-
ralmente faz uma comparagio e se
sente MAIS do que o proprietario
do Jeep, mesmo que vocé niao seja
0 dono do Maverick e o esteja di-
rigindo por acaso. E a eterna ima-
turidade humana, sempre predispos-
ta a se enganar, a fugir da pobreza
do SER com a riqueza do TER,

Aceitar-se na pobreza de NAO
TER supde uma aceitagdo prévia
de NAO SER. Sao dois componen-
tes de uma sé realidade. A realidade
do homem diante de Deus. A reali-
dade da pobreza da criatura diante
da Absoluta Originalidade fontal de
Deus. Poderiamos ainda incluir
aqui como fazendo parte do TER,

145



a posse do Saber ¢ do Poder. Aquele
saber que ndo ¢ saber da Sabedoria,
de sabor, ¢ que se reduz ao saber
cientifico, pode facilmente “subir a
cabeca” e fazer seu possuidor se
sentir um SER superior esquecido
do seu Nada.

Mais perigoso ainda € a posse do
PODER. Ter PODER ¢ a forma
mais perigosa de falsear o SER
NADA da criatura humana. Aquele
que TEM PODER se sente fonte
a tal ponto de se sentir autoridade,
autor, aquele que gera, aquele que
aumenta. Ao portador de tal auto-
ridade € bom recordar que ele € s6
instrumento nas Maos DAQUELE
UNICO que gera, que cria, que &
realmente autor. Pois nada ha que
procure tao falsamente ¢ tZo insu-

ficientemente divinizar o homem
como o TER PODER.

E isto nao sb6 fora do contexto
eclesial, mas em qualquer contexto,
também dentro da Igreja. Daqueles
que se mascaram com OS Seus car-
gos de coordenadores, de secretarios,
de provinciais, de conselheiros, de
bispos, de guardides, de capeldes,
de professores catedraticos, de te-
soureiros de associacOes, de vesti-
dor de uma opa, de desfrutador de
distincbes de local especial e oufras
tantas bobagenzinhas reveladoras de
nossa imaturidade clerical e reli-
giosa.

1.3 — Aspecto sociologico

A esfera do Fazer, do Viver, do
Aparecer — Humildade de vida.
Pobreza comunitaria como sinal.
" RelagZo com os outros. Inser¢do no
Mundo. O homem n#o nasceu para
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viver, mas para conviver. E na con-
vivéncia ele atinge a esfera comuni-
taria e a esfera social. O voto de
casfidade, ou de virgindade, ou como
0 chamamos ndés de amizade virgi-
nal e uma vida de oracdo nos rela-
ciona verticalmente numa consagra-
¢3o a Deus.

O voto de obediéncia a um espi-
rito comum nos une entre nds pela
qualidade especifica de religiosos.
E, enfim, o voto de POBREZA ¢
o voto comunitiario, por exceléncia,
¢ o fraternismo colocado em acao,
¢ a atitude de servico, de diaconia,
¢ a circulacdo dos dons, € o nao-
aprisionamento para si das gragas
e das posses pessoais. E o “servir a”
contra o “servir-se de”. Atingimos
agora a esfera dos “outros” ...

Quem se esvaziou com o seu SER-
NADA e enche-se cada vez mais da
Plenitude Absoluta do Deus que é
TUDO, quer transmitir, quer comu-
nicar aos outros a alegria desta ri-
queza. E comunicar tal riqueza €
FAZER, ¢ APARECER, é VIVER.
E o momento méiximo da dindmica
da pobreza. E a culmindncia da ex-
pressio da pressio. E o momento
méaximo da exigéncia de autentici-
dade de nossa pobreza interior, pes-
soal, vivida dentro de nds, em rela-
cdo com Deus, conosco mesmos,
com as coisas. E a exigéncia que o0s
“outros” vao nos fazer. E € ai, no
palco da comunidade e do social
que iremos verificar se somos uns
“palhacos que vivem uma comédia”
de pobreza.

E no despojar-nos de nossa fama,
de nosso poder, de nosso saber, de
nossas facilidades e posses, diante
dos outros que iremos testar se acei~



tamos realmente viver nosso NADA.
E se vivemos acreditando mesmo na
acao da Providéncia.

Grande funcido t€m os outros em
nossa vida. Como “Cristos” que
sao. Como “banqueiros” da Provi-
déncia. Como sujeitos e alvos de
nosso servico, de nossa diaconia, de
nossa abertura. Estes “outros” nos
rodeiam em dois circulos: o comu-
nitdrio e o social. “Eles” correspon-
dem, co-respondem a uma mnecessi-
dade interna nossa, a um apelo que
vem de nossa natureza de seres hu-
manos ¢ de cristaos.

Con-viver é uma necessidade de
nosso viver. SO viveremos de fato
alguma virtude evangélica se nds a
praticarmos em nossa convivéncia
comunitaria e social. O artista de
teatro ou de Opera se comprova nao
€ nos ensaios, mas € no palco, quan-
do entra em cena. Quando enfrenta
os aplausos ou os tomates € OvVOs
podres. A convivéncia com as di-
ferencas dos outros € que nos dari
nossa identidade. O grau de nossa
convivéncia pode ser a medida de
nossa capacidade de viver a soliddo.
Soliddo € pobreza, se é bem aceita
por nés em seu dinamismo despo-
jador, nos prepara para a solidarie-
dade. Solidario, s6 quem sabe ser
solitario. Solitario auténtico s6 quem
sabe ser solidario.

E pobreza no APARECER, no
FAZER ¢ no VIVER guando vivida
no ambito comunitirio, representa
muita renincia, muita doagdo, muito
servico. Deixar os outros fazerem
aquilo que sabemos e gostamos de
fazer. Colocar numa “caixa comum”™
o0 dinheirinho que merecemos com
0 nosso falento e esforco pessoal.

Nao controlar eu mesmo aquilo que
“seria MEU”. Ver os outros usarem
como realmente deles aquilo que nos
foi dado por este ou qualguer outro
motivo. Tudo isto € fraternismo.

Tudo isto € abertura de servigo
ndo remunerado. Ver os outros per-
derem, — com cuipa ou sem culpa,
nao vem agora ao caso— Coisas,
livros, roupas, objetos, etc... que
eram de nosso uso pessoal ... ¢ res-
ponder-lhes sinceramente: “Ora, dei-
xa pra 14...” “E bom até que, as
vezes, Deus mnos alivie destes
“trens ...” Ver até com alegria os
oufros galgarem aqueles postos que
deixamos e ter a certeza de que tal
despojamento € bem melhor. . . Con-
templar o sucesso dos outros € 0O
siléncio que nos rodeia... E mui-
tos outros exemplos de uma pobreza
comunitiria de fraternismo e de
servigol. . .

E pobreza do ambito social re-
presenta aquilo que caracterizou toda
a vida de Cristo: o servigco. Como
a idéia de servir € realmente o di-
visor de dguas entre 0 egocentrismo
e o Teocentrismo! Ser cristdo e acre-
ditar em Deus ¢ ser pagao e acreditar
em si proprio somente tem como
crivo de discernimento o servir.
Acreditar em Cris‘o, Homem-Deus,
¢ creditar-Lhe toda nossa vida a ser-
vico de Deus e dos irmdos. E des-
locar pela conversio o eixo de nos-
sa vida do servico ao préprio eu
para o eixo de uma vida a servico
do outro, Deus ¢ o irmio. E e¢sta
troca de eixo & para nés penosa €
dificil. E a prdpria exinani¢ao da
pobreza. Tira-nos de cenfro ¢ de
fundamento para passarmos a ser
elemento em torno de Deus e do
préximo.
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Disponibilidade, n&o ter mais para
si o tempo de cada dia, n3o fazer
mais aquilo que nossos gostos e
aptidOes naturais nos levariam a fa-
zer, mas fazer aquilo que o Reino
exige. Isto € viver a palavra de Je-
sus a Sao Pedro: “Quando tu eras
jovem fazias 0 que querias; agora,
porém, outro te cingird ¢ te levari
para onde nao queres.” Este teste-
munho exigido pela sociedade ndo
¢ dirigido somente a pessoa do po-
bre. Também a comunidade que se
diz pobre ¢ professa pobreza.

Infelizmente, se houve boa edu-
cacao de mentalidades rteligiosas
para a responsabilidade pessoal de
testemunhar seus votos com a vida,
infelizmente parece nao ter ‘havido
muito a educagao para uma respon-
sabilidade comunitaria. A comunida-
de como tal, como entidade, em seu
conjunto, na prépria realidade ge-
rada pelo encontro de varias pessoas,
também & responsavel. Existe, ou
deve existir 0 que chamamos de
consciéncia comunitdria, E nossas
comunidades de pobres deveriam,
por obrigac@o grave, dar também o
testemunho comunitario de pobreza.
N3ao adianta somente nossos conven-
tos serem uma casa onde todos, ou
quase todos possuem realmente o
espirito de pobre, quando o proprio
convento, Igrejas, automodveis, tele-
visbes a cores, bairro de moradia,
ete., efc... ddao testemunho de gente
rica.

E isto por qué?

Porque nossa vida de religiosos
estd também a servico da sociedade.
E aqui se faz necessiria a insercio
no mundo. Nao adianta sermos sal
e muito bom sal na cozinha. Quan-
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do ndao somos sal no refeitério. Néo
adianta sermos santos somente den-
tro dos conventos, se nao salgamos
o mundo com o testemunho espon-
taneo do sal que Cristo ou nos deu
ou nos fez ser.

E insercdo no mundo daquilo que
nao € do mundo. Inserir no tempo-
ral aquilo que € eterno. Colocar ao
lado dos valores humanos os valores
divinos. Dar testemunho de natura-
lidade no uso dos dons terrenos €
de sobrenaturalidade nos nossos cri-
térios ¢ fundamentagdes. Tudo isto
é ser SINAL SIMPATICO e CON-
TESTATORIO. Tudo isto € o pro-
prio do religioso: ser sinal escatold-
gico. Isto é contestar no sentido de
mostrar. bem de dentro do social,
o valor do celestial, do eterno, do
divino que envolve, que exige, que
suporta e fundamenta todo este so-
cial. Para ser sinal tem que ser sim-

pético.

Simpético quer dizer inserido
no mundo, quer dizer captavel, per-
ceptivel pelo comum dos mortais. E
dentro desta simpatia (ridendo cas-
tigat mores) a qualidade de contes-
tatério ... Quer dizer a proposta
firme, decidida, convicta, vivida de
um ALGO MAIS que € como a
SAUDADE DO FUTURO, o Ho-
rizonte Perdido, a Esperanca da Pro-
messa que vai realmente dinamizar
o homem para uma maior perfei-
¢do, ndo o deixando ter aqui sua
cidade permanente.

O mundo, continuari, e veremos
isto adiante, escorregando na casca
da banana até o fundo do precipi-
cio do economismo se¢ nés, Igreja,
nao dermos um tal testemunho co-
munitario 4 sociedade que a faga se



creditar aos valores cristdos. O Mun-
do n&o olhara para cima se ele ndo
vir em luz muito clara, mais clara
que a ofuscante luz da riqueza, o
testemunho vivo da riqueza do Deus
que € a nossa pobreza. O imanente
deste mundo sé acreditard no Trans-
cendente de Deus por meio do trans-
parente que € a pobreza. E pobreza
comunitaria.

1.4 — Exigéncias essenciais da
POBREZA EVANGELICA

Em sintese das consideracbes dos
varios aspectos que acima fizemos,
podemos descobrir neles frés fins
basicos que explicam toda a meada
ou 0 novelo da pobreza:

Escolha do ULTIMO LUGAR.
Ja vimos acima o gue € o iultimo
lugar no SER, no TER ¢ no APA-
RECER. Aqui gostariamos de lem-
brar o dito de Charles de Fou-
cauld: “Jesus, de tal forma se agar-
rou ao ultimo lugar em toda a sua
vida, que ninguém conseguiu remo-
vé-lo de 14.” Ultimo lugar em nos-
so conceito, ultimo lugar no concei-
to de outros, tltimo lugar no pos-
suir as coisas .

CORRER RISCO. Nio existird
pobreza para quem tem tudo garan-
tido em todos os setores. Quem nun-
ca correu risco nao sabe o que é
crer em Deus, ndo sabe o que é
pobreza. Correr risco € a nota cons-
tante do pobre. Sem lugar fixo de
moradia, circulando sempre, um
Francisco de Assis era o eterno iti-
nerante. Sem garantias para o dia
de amanhd, o pobre preocupa-se
com o momento de hoje. Faz im-
prudenmas aos olhos da “prudén-
cia” humana, mas que sfio a pru-

déncia do regime dos Dons do Es-
pirito Santo.

Correr risco humano € nfo correr
risco diante de Deus. Porque existe
uma Providéncia Divina que precisa
de se manifestar ao mundo como ©
Intinito amor de Deus em sua di-
namica ¢ cuida de nds. E riscos aqui
nao mgmfzca somente nem prmc1—
palmente riscos no setor econdmico.
Quer dizer, além disto, correr riscos
em nossa vida espiritual. Quer dizer,
aceitar as escuridOes, as securas, as
persegui¢des, as- incompreensdes, as
solidGes, os fracassos, os problemas
e as dificuldades, as fossas e as fra-
quezas como um camunho em Noite
Escura. Caminho de Deus e que

feva a Deus. Que desarma os ho-

mens, projetando em plena luz as
armas que Deus usa. Dar testemu-
nho que a Providéncia existe mesmo,
tanto no plano econdmico, quanto
no plano espiritual. Eis a missdo
do pobre ao sinalizar escatologica-
mente a presenca de Deus. Confiar
com plena alegria no meio da escu-
ridao e da dor. Eis a encarnacido do
Milagre da Pobreza.

Diaconia do Servico. Aberiura
pessoal, comunitiria e social. Dis-
ponibilidade para comunicar aquilo
que se tem ou que se usa. Comuni-
cacido de dons materiais. Comunica-
cdo de dons espirituais, sem avareza
e também sem vaidade. Com sim-
plicidade reconhecer suas riquezas e
suas necessidades.

Com simplicidade saber distribuir
aos outros o que tem de sobra ou a
mais que outros. Com simplicidade
pedir auxilio e aceitar ajuda gquando

dela necessitar. Alids sO sabe lavar

os pés de outrem guem sabe deixar
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lavar os proprios. Servigo que nos
faz seres para os ouiros pelo dom
da graca do Cristo que antes de
ressuscitar, morreu pelos outros.

2. Nossa socledade moderna
¢ a pobreza evangelica

A cultura, a civilizagdo da socie-
dadec moderna ndo cntende a Po-
breza. Nem € mesmo para entender,
pois, a POBREZA EVANGELICA
¢ mistério. O paganismo nido pode
cnicnder 0 dam gratuifo e a revela-
¢do do cristianismo, enguanto e na-
quilo que cstc € ¢ tem de dom gra-
tuito ¢ total de Deus. Este paganis-
mo hojc tem a forma de consumis-
mo, de comodismo, de egoismo, de
compcticao, de despersonalizagao,
de massificacao e de coisificacio.
Tudo isto nasec c¢ gera o espirito
de eficiéncia e de produtividade.

O mundo hoje quer produgdo. 18
a cultura do Homem-Faber. Nossa
sociedade paga atual quer gozar, B
0 dominio do Homo-Eroticus. Dai
a cultura do erotismo, dos progra-
mas requintados de turismo, de fins
de semana, de diverstes sofisticadas,
das alegrias “fortes”, da eternizacao
dos momentos fransitorios.

Nossa civilizagao moderna guer
garanfia. E a cultura do Homem-
Castelo, do Homem-Fortaleza, do
Homo-Economicus. Dai os institu-
tos de previdéncia, das Caixas de
Seguro, de Montepios para garantir
futuro e saude fisica e situacio eco-
némica. Dai as clinicas psiquiatri-
cas e psicanalistas para garanfir o
equilibrio psiquico. Daf as clinicas
médicas especializadissimas. Hoje
nio existe parte do homem, corpo
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ou alma, que nédo tenha uma clinica
especializada para atender... Des-
de a pele aos cabelos. Desde os pés
até a cabega. Desde o intestino gros-
80 a0 couragdo ... tudo esta garan-
tido... Ninguém quer mais correr
TISCO,

Dai a reagio de uma juventude
quc desperta para outros valores.
Juventude aqui nio no sentido cro-
noldgico, elério, mas de espirito, psi-
coldgica, de mentalidade. Juventude
presente também nas pessoas de
muita idade que querem viver a
aventura do Evangelho. Que nfo
aceitam mais a acomodacgido, a ins-
talagdo c©m que cairam todos o0s
homens vitimas da peste do econo-
mismo.

Nossa civilizagdo moderna quer
o poder. Dai a cultura do Homo-Di-
vus, do homem divino do Imperio
Romano. E por isso as Estruturas
das Instituigdes, as Leis rigidas, as
Ditaduras, a Politicagem, os Cam-
pos de concentragiio, as forturas €
os seqiiestros, os ¢xércitos e 0s po-
derios militarcs destrutivos, o auto-
ritarismo, a cultura de massas, a co-
municacio € a propaganda a servigo
de ideologias.

Nossa civilizagdo moderna culti-
va a competicdo. Dai o Homo-Be-
licns, o homem que guerreia, que
mata para ganhar o dominio sobre
os outros. O Homem-competitivo
que frapsforma a concorréncia numa
luta de inimrizade. Que transformou
a convivéncia social em uma acirra-
da luta de classcs. Vivencia assim
a palavra de Sto, Agostinho: *Homo,
homini lupus”, cada homem € um
lobo para outro homem. E a peri-
rosd siluagdo da desconfianga gene-



ralizada. Ninguém confia em nin-
guém, porque ninguém merece a
confianca de ninguém.

Pitrim Sorokin nos fala das pas-
sagens que aconfeceram em nossas
ultimas épocas de um relacionamen-
to familiar ou patriarcal, para um
relacionamento contratual, para hoje
estarmos dominados pelo relaciona-
mento coercitivo. E na base do em-
purrdao, da competi¢do desleal, do
vencer ¢ dominar um ao outro, de
um aproveitar ¢ maximo do outro
que se fazem os compromissos entre
os homens nos nossos dias.

A desconfian¢a entre as classes,
em muitos lugares ja se transformou
em desprezo mutuo, sendo mesmo
em Odio de classes que as coloca
num habitual regime de luta, a pon-
to de um Karl Marx querer justifi-
car até cientificamente a necessidade
de uma tal luta para que haja pro-
gresso na histéria. Isto numa falsa
mterpretagdo da dialética da vida.
Em wvez de ver como o Cristo a
possivel dialética da semente que
cal na terra, morre pelo apodreci-
mento para depois ressurgir na nova
planta;, em vez de ter a visdo de
Socrates da ironia que despoja, ao
lado da maiéutica que aprofunda e
eleva; em vez de ver que a compa-
racao feita por Cristo devia ser apli-
cada na esfera do espirito € néo to-
mada ao pé da letra; em vez de ver
a realidade do pecado que explica,
justifica e até exige um tipo de luta,
luta necessiria mas ainda fraternal;
ele, Marx, caiu na tentacdo de trans-
formar o 6dio em fonte de tal Iuta,
na tentacdo de ver tal luta somente
no prisma materialista, na tentacdo

de colocar o trabalho acima do tra-
balhador,

Producdo, gozo, garantia, poder,
competicdo, sdo as palavras da lin-
guagem daqueles tipos de homem
que procuram em si ou sO com seus
recursos humanos alguma espécie de
auto-divinizacdo. Sao caminhos opos-
tos aos caminhos da pobreza e da
riqueza de Deus. Por isso o mundo

caminha para o lado oposto da
PAZ.

Imaginemos tudo isto dentro da
esfera do economismo A suprema-
cia injusta do economismo sobre oS
demais valores humanos, sua pre-
senca e seu dominio sobre toda a
vida moderna, aliada a todos de-
maijs erros acima nomeados, oferece
ao religioso o maior dos desafios até
hoje havidos para a realizagdo do
seu voto de pobreza.

Nosso mundo € um mundo que
cristalizou em suas instituices e
em suas estruturas juridicas, men-
tais, morais, profissionais ¢ familia-
res, sociais e politicas, tudo aquilo
que se opde ao espirito de pobreza
que Jesus nos prega.

Como entdo sinalizar a Riqueza
do Deus encarnado por meio da po-
breza, sendo sinal simpéatico a este
mundo que antipatiza com o Evan-
gelho, e sendo sinal contestatério,
afirmando um ALGO MAIS a este
mundo cada vez mais satisfeito con-
sigo € cada vez mais procurando tal
satisfacdo?!

3. Tentativas de vivéncia
evangélica da pobreza
no nosso Mundo

Nao vamos repetir aqui as razoes

pelas quais o consagrado pelo voto
de pobreza deve pessoalmente assu-
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'mir a radicalidade dela. Ja ficaram
acima as motivacdes para isto. E
claro que € uma conclusao evidente
de tais motivagdes, a necessidade de
uma sobriedade em tudo que tal po-
bre deve usar: roupas, alimentos,
moradias, fransportes... Entrar em
detalhes seria tirar a espontaneida-
de das inspiracfes tidas aos pés do
Senhor Absoluto e Infinito Amor.

Uma - coisa, porém, poderiamos
especificar, ja em outra dimensao.
Que nossa pobreza seja comunité-
ria. Que cheguemos a formar uma
comunidade de religiosos que quei-
ram, realmente em comum, viver tal
pobreza. O testemunho pessoal €
condicAo para este comunitario. E
prévio e prioritario. Mas se for mui-
to simpatico aos que o observam e
o admiram, nao serd tao contestato-
rio a sociedade moderna.

Quando € uma comunidade, pe-
quena comunidade, que vive tal po-
breza, a contestacdo, 0 apontar para
o alto, a apresentar a realidade de
valores efernos € muito mais elo-
giiente, muito mais auténtica, muito
mais serena ¢ eficiente. Que nossa
pobreza possivel seja unida a uma
Comunidade de Base.

Aqui entra a nossa habitual vi-
vencia apostdlica. Nascemos para
servir. E servir aos oufros, nos com-
prometendo com eles até nestes de-
talhes da vidinha diaria. Por exem-
plo, por que n&o aceitarmos que ca-
sais de nossas comunidades de base,
que querem ¢ até insistem, lavem
nossas roupas?

Por que nf@o fazer o que reco-
~mendam as novas Constituictes dos
Frades Menores: que nossas casas
~além de modestas e pobres perten-
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cam aqueles a quem damos nNoSSOS
servi¢cos pastorais? E claro, supde-se
logo que nada exigimos deles em
matéria de “pagamento” em moeda
pela assisténcia espiritual que lhe
damos. Se existe um dizimo paro-
quial, que chega a ser até todinho
organizado, sem deixar de ser vo-
luntario, pode e deve haver também
um dizimo “ambiental” para quem
nao vive em paroquias territoriais,
e que até pode ser, além de volun-
tdrio, sem organizagdo alguma. ..

E claro que nés pobres precisa-
mos de médicos ... Dai o IPREC
como uma férmula dita prépria de
pobres... Mas, se vivemos real-
mente entrosados em nosso aposto-
lado bem diversificado, pode dar-se
o caso em que médicos de nossos
movimentos facam questdo de nos
atender € que a gente viva sem nun-
ca precisar de IPREC, etc... E
claro que isto nd3o pode ser desvir-
tnado em abusivo aproveitamento de
vagabundos usando o clericalismo
como gazua de abrir e forcar as
portas. Se trabalhamos mesmo, se
damos duro ¢ dia inteiro sem jamais
exigirmos nem esportulas de missas,
nem de batizados, nem de conferén-
cias, nem de qualquer servico pres-
fado, tenhamos a certeza de que
nossos fiéis mesmo sem se sentirem
obrigados, espontaneamente irdo ter
a atitude de cuidar de nossas neces-
sidades com prazer ¢ honra em nos
Servir,

Alias, se realmente “damos tudo”
em nosso trabalho apostélico de ser-
vir, seria um direito nosso, como re-
comenda o Poverello de Assis, “re-
correr a mesa do Senhor”, ou seja,
a esmola. Mas que tal, pedir esmola
seja simpatico e contestatério. Nao



como vi varias vezes nas barcas que, .- profissionalmente”... mas como que

viajam de Napoles a Capri: frades ,
de habito, com wuma caixinha de
madeira na mio, chacoalhando as
moedinhas ja postas, a pedir o dia ™

4 status

. temendo a mentalidade economista
'“que invade também conventos € a
- ingenuidade de uma aceitagio do
quo da situagdo politica,

mteiro uma esmolinha pelo amor de "“'acrescenta — “Nao com a inten¢do

Deus..

. Eu me perguntava, se todo «1 de lucrar riquezas ¢ sem aceitar as

aquele dia inteiro de pedir esmolas, ..s estruturas massificantes, mas com a

ndo deveria ser transformado em _¥intengZo de dar o

testemunho e de

um dia inteiro de trabalho prcdutl-. ‘ fazer o a,postolado”.

vo... E a forma que se faz anti-’"
patlca ao homem de hoje que vive ”’:

Eis ai uma pista de pratica da

numa época de trabalho. N&o serd «= pobreza. Trabalhar profissionalmen-

mais simpaética ¢ ndo menos contes-
tatoria a forma de pedir isto ou
aquilo conforme o caso aparece? ~—
“Senhor doutor, o senhor nao quer
me convidar para almocar hoje em
sua casa?” Sem ser senvergonhice,
.um tal pedido depende do grau de
intimidade apostdlica que se tem
com o doutor. ..

Dizem, e com razdo, que isto po-
de deixar os religiosos sem saber
valorizar devidamente as dificulda-
des da conquista do sustento, do sa-
lario, da luta pela vida aqui nesta
terra. Tudo depende se tais pobres
“ddo o duro” no seu setor, nio sdo
acomodados e uns mstalados, nao
sa0 uns parasitas que vivem como
numa “pensao de solteirdes”, se eles
nao recebem facil sé6 de organizacio
de espértulas ¢ dizimos o seu sus-
tento, se realmenfe vivem O Trisco
de confiarem na Providéncia e nos
“banqueiros de Deus”, entdo eles
saberdo tanto valorizar o esforco do
leigo, como valorizar o seu préprio
trabalho.

Outra férmula sugerida por um
Documento intitulado “Nossa Or-
dem Hoie” dos Frades Menores reza
assim: “Que os frades voltem ao

te com a intencdo apostodlica justa-
mente dirigida, e quem sabe até ja
iniciada, de reformar as estruturas
massificantes da empresa em que se
vai frabalhar.

Dai se vé a ligagdo dos campos.
O apostodlico atinge o ambito social.
O profissional, além de comprome-
ter a pessoa do pobre que trabalha,
liga-o na comunidade de base que
melhor base tem para ser comuni-
dade que € a comunidade de traba-
lho, a empresa.

A ndo aceitacdo das estruturas
massificantes € ndo se estabilizar
num so trabalho profissional, € con-
testar tal estrutura positivamente
propondo denfro da empresa em que
se trabalha a fraternizacdo de toda
a organizacdo da empresa. E cons-
cientizar, mentalizar, atuar ¢ refor-
mar fazendo com que o trabalho
e ndo a economia seja o fundamen-
to para a organizagdo empresarial.

O que significa que todo o homem
que trabalha, porque trabalha, te-
nha sua Voz com Vez de Voto, E
voto consultivo em alguns setores e
deliberativo noutros, participando
assim da vida interna da empresa,

costume das origens de trabalharem : num regime de justica e libertagéo.
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Claro que esteja ainda que tal
profissionalizacdo ndo € necessaria
nem para o sustento, nem para a
necessaria identificacdo tdo boa pa-
ra a aproximagao apostolica. A nds
nos parece bastar a identificagdo so-
ciolGgica, ou seja, uma vida ao “rés-
do-chdo”, com casinha em bairros
pobres e periféricos, com desempe-
nho de trabalhos domésticos comuns
aos pobres, efc. ...

Testemunho sofrido de pobreza
também serd a gente trabalhar como
um condenado no trabalho apost6-
lico, ter 28 horas por dia de traba-
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lho ¢ ndo receber o tal reconheci-
mento econdmico, a valorizagao eco-
nomista que hoje impera nas men-
talidades: ‘“tanto vale o ‘homem
quanto recebe em dinheiro™.

Trabalhar como relogio, sempre
de graca, € sofrer um pouco da so-
liddo e do desprezo que o mundo
vota aos que nada ganham, ou ga-
nham pouco.

A Soliddo da incompreensao
também € pobreza. Viver um tipo
de vida que ndo consta nas catego-
rias do pensamento moderno econo-
mista € ser pobre do Evangelho.



- A MISSA0

DA RELIGIOSA HOJE

Dom Eduardo Pironio

Ex-Presidente do CELAM
Prefeito da Sagrada Congregagio
para os Religiosos e Institutos Seculares.

Ha uma palavra que define Deus
em sua relacdo de alianga com os
homens: fidelidade. Esta mesma pa-
lavra conceitua a esséncia de nosso
compromisso com Deus. Deus &
fiel. Bstd sempre presente. Sempre
atuando na histérica. Nao desvia
dos homens os seus favores. A en-
carnacéo de Cristo, sua morte e res-
surreigdo constituem o apice da pro-
messa, Cristo € o sim e o amém do
Pai (2 Cor 1, 18-20).

Os homens sempre arriscaram
abusar da fidelidade de Deus mul-
tiplicando suas infidelidades. E o
perigoso jogo de sua liberdade. O
pecado € sempre uma ruptura da
alianca, uma recusa ao amor, uma
volta aos deuses fabricados por nos-
sas proprias maos. Afinal, uma vol-
ta a n6s mesmos que nos constitui-
mos o grande idolo que se contra-
poe a Deus desde o paraiso terrestre.

'A encarnacéo, o grande sinal da
graca ¢ da fidelidade de Deus (Jo

1, 14) é também o comego € a ex-
pressao da fidelidade dos homens.
Cristo € a testemunha fiel (Apc 1,
5). Cristo ndo € somenfte o amém
do Pai. E ainda o amém da huma-
nidade redimida. Por ele todos te-

mos acesso ao Pai na unidade do
Espirito (Ef 2, 18).

A obediéncia extrema de Cristo
até a morte de cruz (Flp 2, 8) nio
€ apenas sinal de amor e submissao
ao Pa1 (e o comeco de sua glorifi-
cagdo) € também a expressao e a
sintese da conversio dos homens,
de seu regresso ou de sua volta a
Deus na fidelidade. Por isso na ple-
nitude dos tempos, Deus exige de
uma mulher, para realizar a encar-
nacdo da palavra fiel, uma atitude
muito simples, muito profunda, mui-
to essencial. Exige fidelidade. Ma-
ria se revela, nos inicios da econo-
mia da salvagdo, como a Virgem
fiel. A Virgem que diz sim gene-
rosamente a Deus. A Virgem que
abraca-a vontade salvifica na obe-
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diéncia ¢ na f6. A Virgem que re-
cebe no coracdo ndo adulterado e

em sua carne virginal a Palavra e a
did ao mundo (L G, 56 e 63).

Sendo assim nos perguntamos:.

Qual a razdo de nossa felicida-
de? Qual a explicagdo para este es-
tado de serenidade? O que nos pede
Deus nesta hora histérica de sua
Igreja? Que exige o Espirito Santo
das almas consagradas na vida re-
ligiosa? Que cada um seja singela-
mente fiel. Creia na fidelidade de
Deus e comprometa generosamente
sua fidelidade. Cada um garanta,
com o testemunho pascal de sua
vida, a fidelidade dos homens que
0 observam.

A grande tentacdo de hoje, nos-
sa grande desdita, é a infidelidade.
A tentagdo e o perigo da religiosa
‘hoje € deixar de ser fiel 4 sua vo-
cacdo divina, & sua missdo especi-
fica na Igreja, ao chamado original
de Deus para a sua vida. Pergun-
ta-se, entdo, sobre o sentido da vi-
da religiosa, sobre a validade da
consagracao definitiva, sobre a
oportunidade de sua separagdo do
mundo, sobre a significacdo de sua
pobreza, de sua castidade, de sua
obediéncia, sobre a conveniéncia de
uma vida comunitiria, sobre a efi-
cicia de determinada Congregagao,
etc.

A renovacdo da Igreja nos colo-
cou frontalmente com o evangelho.
A situagdo dramatica do continente,
a valorizacdo das coisas temporais,
nos colocou frente a frente com os
~ ‘homens, com o mundo. Que fazer-

mos? Deus nos convoca de uma
maneira nova? Vamos ser fiéis ao
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evangelho? Precisamos ser fi€is &
Igreja? B preciso ser fiel aos ho-
mens? Como continuar sendo fi€is
a prépria Congregacdo? Onde estad
hoje a fidelidade? O que o Senhor
nos pede pela voz da Igreja?

Sdo perguntas assim que levan-
tam hoje as religiosas de nosso con-
tinente, sobretudo as mais jovens
em sua generosa impaciéncia, como
igualmente as adultas em sua inse-
guranga e incerteza, como anelo
profundo de serem fiéis ao Espirito.
Sua fidelidade sente-se pressionada,
distorcida e em crise. A solugdo esta
na volta a originalidade alegre e
Gnica de sua consagragdo. Mas esta
solucdo exige ainda que toda a Con-
gregacao se ponha em atitude e em
clima de absoluta fidelidade ao
evangelho, a0 mundo, 2 Igreja. Ou
seja, fidelidade & tnica palavra de
Deus que se 1€ na singeleza da Es-
critura, nas exigéncias renovadoras
da Igreja, na interpretacdo dos si-
nais dos tempos.

O Espirito de Deus falou aos re-
ligiosos no Concilio Vaticano II ¢
em Medellin, Afi estdo os documen-
tos. B preciso aprofunda-los e com-
prometer-se. A fidelidade a Deus
na vida religiosa ndo serd mais que
a resposta ao que mneles estd indi-
cado. Concretamente poderiamos
elencar trés pontos que o Espirito
estd pedindo 2 religiosa hoje na
América Latina:

1. Fidelidade & sua consagragao.

2. Fidelidade &4 comunhio ecle-
sial.

3, Fidelidade & realidade global
latino-americana.,



1. Fidelidade a sua consagrac¢éo

—

- O que, por primeiro, o Espirito
Santo pede aos religiosos latino-
americanos € que vivam profunda-
mente € com renovada fidelidade a
alegria - de sua consagracdo. Que
sejam, antes de tudo, testemunhas
dos bens invisiveis, profetas do rei-
no antecipado, sinais da santidade
da Igreja. A autenticidade de sua
renovacao estd na linha de sua con-
versdo ¢ de sua identidade com Je-
sus Cristo ¢ ndo na linha das mu-
dancas superficiais ou de sua con-
formidade com o mundo. Continuam
validas as exigéncias de Cristo. “Se
queres ser perfeito vai e vende
quanto tens, da-o aos pobres. Vem
e segue-me” Mt 19, 21. E também:
“Se alguém quiser vir apés mim,
renuncie a si mesmo. Tome cada
dia sua cruz e me siga” Lc 9, 23-24.

A consagragao religiosa €, antes
de .tudo, uma afirmacdo de Deus.
Deus € o Unico que vale. O unico
que importa., Em primeiro lugar “o
reino de Deus e sua justica” Mt 6,
33. A atitude fundamental de Jesus
Cristo foi buscar a gléria do Pai,
realizando sua vontade na comple-
ta redencdo dos homens. Por isso,
a consagracao religiosa € uma ple-
na e alegre imolagdo a Deus, uma
completa e -exclusiva dedicacdo a
seu servi¢co, uma oferenda total de
si mesmo ao Pai na generosidade
e alegria de um sacrificio.

A consagracdo importa uma se-
paragdo do mundo. Nao como fuga
evasdo ou medo. Muito menos co-
mo negac¢ao, indiferenca ou despre-
zo. A consagracdo supde uma afir-
magao profunda dos bens tempo-

—

rais e uma vis@o otimista da cria-
¢ao. A criacao em Ciristo, pelo dom
do Espirito Santo, supde a bontade
das coisas ¢ do homem. Somente
aqueles que tém capacidade para
valorizar ¢ amar o mundo, como
obra de Deus e cenario da histdria
da salvacdo, poderao compreender
e viver a fundo o sentido de sua
oferenda total da vida religiosa.

Esta mesma consagracao prova
aos homens, o relativo da histéria, a
ambiguidade deste mundo ferido pelo
pecado, a- exigéncia de uma nova
criacdo. Por isso mesmo, o religio--
so, abstraindo-se de um sentido de
superioridade ou de suficiéncia, ma-
nifesta a0 mundo como precisa ser
este novo mundo, criado na justica
e santidade verdadeiras (Ef 4, 24).

A consagracdo religiosa comple-
ta ¢ expressa a fundamental consa-
gracdo a Deus do batismo. Incor-
porados & morte € a ressurreigao
de Jesus Cristo (Rom 6, 3), ungi-
dos pelo Espirito Santo, regenera-
dos por uma esperanca viva (1 Pdr
1, 3) todos os’cristdos sao convo-
cados a se constituirem sinais do
Senhor ressuscitado, manifesta¢do
do eterno. Mas os religiosos, de
maneira especifica, t€m que expres-

sar com suas vidas que o Reino de

Deus ji chegou (Lc 11, 20), que
j4 nos foi comunicada a vida eter-
na (Jo 5§, 24). O que importa € a
vida oculta em Deus enquanto
aguardamos a suprema manifesta-
¢do de Cristo, nossa vida (Col 3,
1-4).

Testemunha dos bens invisiveis,
frente & beleza, a atragdo e aos va-
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lores do visivel, o religioso procla-
ma a realidade superior da graga,
do dom do Espirito Santo, da vida
nova em Cristo ressuscitado. Profe-
ta do reino antecipado, o religioso
anuncia aos homens, fortemente ten-
tados de instalar-se nas coisas tem-
porais, que a salvagdo ja foi dada
aos homens por Jesus Cristo, em-
bora aguardamos a sua consuma-
¢do ¢ que a libertagdo plena dos
homens se verificara na escatologia.
Sabe valorizar o fempo e a histd-
ria, como momento € cenario da
agdo salvifica de Deus. Anuncia,
porém, que a plenitude se dard na
criagdo dos cfus novos ¢ da nova
terra.

Sinal da santidade da Igreja, o
religioso manifesta em sua vida que
a Igreja € o mistério de Cristo pro-
longado na histéria, comunicado
incessantemente aos homens, e que
todos os cristdos devem expressar
em sua vida cotidiana a presenga
do Senhor ressuscitado, o verdadei-
ro homem nove (Ef 2, 15) e ten-
der a sua vocacdo fundamental de
santidade, de caridade.

Nesta linha de afirmacdo positi-
va dos valores ¢ da dedicagao ao
Senhor da Historia, devem viver os
religiosos as exigéncias da pobreza,
da castidade e da obediéncia. A po-
breza como desprendimento efetivo
das coisas para servigco dos irmaos.
A pobreza como despojamento ple-
no de si mesmo, como fome de
Deus e alegre aceitagdo dos bens
espirituais dos outros. O mundo
nos pede hoje que testemunhemos
a pobreza na singeleza de mnossa
vida, na austeridade de nossas ca-
sas, na generosa entrega aos caren-
tes de tudo. Sobretudo o mundo
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exige que sejamos pessoas pobres:
pessoas que nao sabem tudo, que
nzo tém tudo, que ndo podem tudo,
que necessitam de Deus ¢ dos ir-
maos. E facil proclamar a pobreza
e exigi-la. Dificil — € um puro dom
de Deus — ser verdadeiramente po-
bre. A pobreza ndo € protesto con-
tra ninguém, mas uma pura afirma-
cao de Deus.

A virgindade consagrada, como
sinal do amor de Deus, como en-
trega total a seu servigo, como ca-
pacidade para amar mais profunda
e universalmente os irmados. SO se
pode entender a virgindade e wvivée-
la generosamente na linha da cari-
dade perfeita e da plenitude do
amor. A castidade perfeita ndo es-
teriliza o coragdo nem o aprisiona,
mas dilata ao infinito os espacos da
caridade.

A obediéncia como maturidade
da liberdade e da personalidade
prépria, como comunhdo no Se-
nhor, como entrega absoluta ao pla-
no de Deus em si mesmo ¢ na Igre-
ja.

Que os religiosos sejam fiéis a
sua consagragdo. Que revelem aos
homens que € mnecessario perder
tudo para ganhar Jesus Cristo (Flp
3, 8), vender tudo para comprar o
reino (Mt 13, 44), morrer para en-
trar na gléria (Lec 24, 26). Que
ensinem aos homens o sentido do
siléncio, o valor da oragdo, a fe-
cundidade da cruz. Que manifestem
por sua vida Jesus Cristo ressusci-
tado, imagem perfeita do homem
novo e proclamem que o mundo
nio pode ser transfigurado nem ofe-
recido a Deus sem o espirito das
bem-aventurancas (L G, 31).



2. Fidelidade a comunhdo eclesial

A segunda exigéncia do Espirito
Santo aos religiosos da América La-
tina € que expressem em suas obras
a comunhdo eclesial. Que perma-
necam fi€is 4 sua vocagdo especi-
fica mas que insiram sua agdo numa
auténtica pastoral de conjunto. Que
sejam plenamente Igreja. A Igreja
se define hoje essencialmente como
comunhdo. E o sacramento da uni-
dade, o sinal e o instrumento da
intima uniZo com Deus e da uni-
dade de todo o gémnero humano
(L G, 1). Esta comunh3o deve se
revelar em trés niveis: com Cristo
glorificado. A Igreja € o mistério
que O expressa € 0 comunica. Com
os demais membros do povo de
Deus. Com a comunidade humana.

Tomemos agora o segundo nivel.
A Igreja € o tGinico Povo de Deus,
com distingdo de fungdes e caris-
mas, com multiplicidade de tarefas,
com variedade de riquezas pessoais,
comunitirias e regionais. E o tnico
templo do Espirito edificado com
diversidade de pedras vivas sobre o
tnico fundamento que € Cristo. E
o tnico corpo do Senhor, composto
com variedade de membros, que vai
crescendo no amor, segundo a ati-

vidade propria de cada uma das
partes (Ef 4, 16).

&

o carisma original de cada Congre-~
gacdo. Dentro dela, cada religioso
deve vivé-lo com generosidade no
gozo do Espirito, sem invejar nem
cobicar outros carismas, livre tam-
bém de um senso de superioridade
ou de exclusividade, como se a Igre-
ja se edificasse apenas com eles,
mas numa atitude de humilde ser-
vico. A renovacdo de um Instituto
nio se di observando outros Insti-
tutos, mas voltando-se sobre o seu
carisma original & luz das exigén-
cias do evangelho, da Igreja e do
mundo de hoje.

O préprio e o especifico deve ser
vivido, entretanto, em plena comu-
nhdo eclesial, seja em &mbito local,
diocesano ou nacional. Isto suple
perfeita comunhdo com o bispo e
com todo o colégio episcopal. Su-
pde uma participacao ativa na ela-
boragio e execugdao dos planos de
uma auténtica pastoral de conjunto.
Isto nos leva a pensar na necessi-
dade de continuo didlogo entre os
mesmos religiosos (de diversas Con-
gregacoes), os presbiteros e os lei-
gos. O didlogo verdadeiro levard os
religiosos a descobrir com exatidao
a realidade global, a refletir mais
profundamente sobre ela a luz do
Evangelho, a coordenar suas forgas

r 3 ; £
Tao essencial € a Igreja a uﬁida_‘r:ﬁapostéhcas em orentacoes comuns

de como a diversidade. Alias, cons-
trdi-se a unidade a partir da diver-
sidade profundamente harmonizada
pelo Espirito. Por isso se exige do
religioso que seja fiel aos proprios
carismas € ao carisma essencial da
propria congregacdo ou Instituto.
Sera preciso nesta hora da Améri-
ca Latina, redescobrir e revalorizar

e compromissos pastorais.

Cada Congregacio religiosa nio
precisa estar presente em tudo ¢ fa-
zer de tudo.

g

Nao pode negar nem descuidar o
proprio ¢ o especifico. Por exem-
plo: o campo da educagio, da as-
sisténcia aos doentes, aos pobres,

159



etc. Mas € preciso conhecer tudo,
senfir tudo, amar, incentivar. Em
comunhao profunda de Igreja, cada
religiosa, cada comunidade, devera
viver como proprias, as .dores ¢ as
alegrias da Igreja particular e da
Igreja universal. Devera. ter, sobre-
tudo, um sentido muito profundo
do que significa para ela a Igreja
particular, o bispo com seu pres-
bitério, as demais comunidades re-
ligiosas, o laicato em geral.

Qualquer que seja o carisma pré-
prio de uma Congregacdo religiosa,
qualquer. que seja sua funcfo espe-
cifica na Igreja, ha, entretanto, trés
campos comuns que hoje exigem
particular dedicacdo dos religiosos
na América Latina:

1. O campo da evangelizacio
numa linha de purificagdo da fé, do
amadurecimento € comprometimen-
to da vida. E uma tarefa urgente
para a Igreja hoje. Nosso continen-
te, batizado em sua maioria, esti
apenas superficialmente evangeliza-
do. Fazem falta auténticos profetas
que proclamem numa linguagem
dos homens de hoje, as indescriti-
veis maravilhas da salvacio.

2. O campo da promocio huma-
na numa linha de conduc@o dos ho-
mens a perfeita liberdade em Cris-
to. Inseparavelmente unida & tfare-
fa da evangelizagdo, a promocdo
humana busca situar o homem e

todos -os° homens -em ‘condigles tais
que lhes permitam desenvolver ple-
namente sua vocaciao humana e di-
vina.

3. O campo do Iaicato para for-
magio ¢ compromisso de auténticos
apoOstolos e testemunhas da ressur-
reicdo de Jesus Cristo no mundo.
Vivemos, especialmente na Améri-
ca Latina, a hora do laicato. E ur-
gente que os religiosos sintam sua
responsabilidade em descobrir os
leigos, em forma-los profundamen-
te, em incorpora-los ativamente em
suas tarefas. Deniro do laicato €
indispensavel hoje um trabalho po-
sitivo com os jovens. A juventude
constitui hoje para a Igreja um dos
setores preferenciais de sua aten-
cdo. E preciso aceitd-la em sua ri-
queza, orientd-la em suas inquietu-
des, compromissa-las em sua gene-
rosidade. |

‘Bsta comunhido eclesial exige
muita renincia pessoal e comunité-
ria. Exige ainda muita fidelidade ao
proprio e especifico de cada Insti-
tuto, em espiritc de aunténtico ser-
vico. Nada disso € facil. E neces-
sario evitar, de um lado, a singu-
laridade, e de outro, a uniformida-
de. Somente por uma plena fideli-
dade ao Espirito Santo, que distri-
bui seus dons como quer para edi-
ficacao do mesmo corpo, se conse-
guird o equilibrio da diversidade na
unidade.

3. Fidelidade a realidade global latino-americana

Finalmente o Espirito Santo pede
aos religiosos da América Latina
que saibam encarpar-se redentora-
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mente na realidade latino-america-
na, assumindo um generoso com-
promisso de colaborar no processo



de promog¢ao humana integral. Tra-
ta-se de uma fidelidade essencial ao
Espirito Santo que nos fala hoje pe-
los sinais dos tempos. Esta presen-
¢a redentora do religioso na reali-
dade global da Ameérica Latina exi-
ge irés coisas:

Primeira. Um conhecimento exa-
to da situagio em que vivem os ho-
mens € 0s povos deste continente.
Nao se trata de simples conheci-
mento tedrico, mas de um conheci-
mento “por paixdo”, isto é, por ex-
periéncia € que parta para uma sen-
sibiliza¢do equilibrada e redentora.
Trata-se de um conhecimento glo-
bal, isto €, sdcio-econdmico, cultu-
ral, religioso.

Os homens ¢ os povos do nosso
continente — aqueles que temos de
salvar plenamente em Cristo — vi-
vem em grande parte em condicOes
infra-humanas, marginalizados e
oprimidos, sem possibilidade de as-
sumir eles mesmos o proprio des-
tino, impossibilitados de participar
dos bens da civilizacdo ¢ da cul-
tura. Submersos na miséria, sem
possibilidade de alcancar os bens
necessarios. Poucos possuem muito
e muitos possuem nada Ou pouco
demais. Submersos na ignorincia,
niao tém acesso aos bens espirituais
da educacfio. Progressivamente se
desperta a consciéncia destes povos
oprimidos. Engendra-se a explosiva
tentaco da violéncia. Do ponto de
vista rteligioso, existem elementos
valiosissimos de uma Tteligiosidade
popular que deve ser respeitada e
vggorizada, purificada e amadure-
cida.

Segunda. Uma presenca verda-
deiramente evangélica e redentora

‘dos religiosos. Que eles encarnem

cssencialmente os valores religiosos.
Profundamente comprometidos com
os homens, solididrios com sua sor-
te, ndo podem simplesmente iden-
tificar-se com sua sorte nem assu-
mir necessariamente todas as suas
atitudes. Existem atitudes € protestos
que a Igreja ndo pode assumir ple-
namente como seus. Tudo o que €
da Igreja o religioso precisa consi-
derar seu também. Nem tudo, po-
rém, que € da Igreja deve o reli-
gioso realizar da mesma maneira.
O mundo espera do religioso um
testemunho diferente € um gesto
muito especifico.

Aqui poderiamos fazer uma per-
gunta: a fim de que esta presenca
redentora do religioso entre os ho-
mens seja realmente encarnacao de
Cristo e expressdio do evangelho,
serd -mesmo preciso que ele conviva
com os homens em seu estilo de
vida singelo e pobre?

Parece que a resposta deva ser
sim em determinadas circunstancias
e que, nestes casos, o Espirito San-
to inspira e sustenta. E indispensa-
vel, todavia, que sejam auténticas
comunidades evangélicas, gente pre-
parada e madura, com pleno res-
paldo da Congregacdo ¢ em plena
comunh@o com a Igreja local.

Terceira. Uma colaboragdo ativa
no processo de promog¢do humana
integral, de libertagdo plena dos ho-
mens e dos povos. Sempre na linha
de sua atividade especifica, o reli-
gioso deve empenhar seus esforgos
na criagdo de condigOes mais hu-
manas, que permitam ao homem
ser verdadeiramente o artifice de
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seu proprio destino. Deverd desper-
tar a consciéncia dos marginaliza-
dos e dos oprimidos. Devera cha-
mar a consciéncia os principais res-
ponsaveis. Deverd formar leigos que
assumam generosamente sua tarefa.
Devera explicar aos homens qual o
exato de sua plena libertagdo. Niao
se trata de uma simples libertacao
interior — libertagdo do pecado ——
nem libertagdo escatolégica — fu-
tura e Gltima —. Tampouco se {ra-
ta de uma pura libertagdo sdécio-
econdmica ou politica. Trata-se de
livrar o homem de todo tipo de ser-
vidao (a primeira das quais e como
raiz de todas, o pecado) e de con-
duzi-lo 4 perfeita liberdade em Cris-
to, o que supde a criagdo de um
homem novo em Cristo Jesus por
obra ¢ dom de seu Espirito.

O religioso nao pode encerrar-se
num pseudo-espiritnalismo que se
reduz a2 uma transmissdo abstrata
da mensagem evangélica. Tampou-
co pode comprometer seus esforgos
na violéncia de uma luta que rene-
ga sua perfeita fidelidade ao evan-
getho. Hoje € muito dificil manter
o equilibrio.

Por esta mesma razdo, hoje mais
do que nunca, exige-se no religioso
uma atitude fortemente contempla-
tiva. O religioso deve ser homem de
contemplacdo. Somente a partir da
profundidade da oracdo, contato vi-
vo, permanente € pessoal com o Se-
nhor, podera realmente descobrir o
homem e seus problemas, podera
penetrar nas exigéncias do evange-
iho e nos planos salvificos do Pai,
poderd comprometer-se equilibra-
damente, como sinal de Deus, tes-
temunha e profeta, na promogao
humana integral dos homens e dos
povos.
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Concluséao

E uma graga de Deus viver hoje
na América Latina. E preciso com-
preender, amar, viver generosamen-
te esta hora, isto €, a hora de Deus
para nés. E uma hora de busca e
de riscos. Hora de incertezas € de
cruz, de tensGes e de crise.

Mas fundamentalmente € a hora
da esperanga. Deus estd operando
maravithosamente em sua Igreja e
na histéria. O Senhor Jesus vive e
atua entre nés de modo novo, ace-
lerando o reino que dever4 entregar
ao Pai. O Espirito da verdade nos
ilumina. O Espirito da fortaleza nos
sustenta. O Espirito do amor nos
purifica € nos compromete. Chegou
para a América Latina o dia da sal-
vagao, o tempo da graca (Is 49, 8).
Precisamos ser, mais do que nun-
ca, tranquilos e ardentes testemu-
nhas da pascoa, cheios de esperan-
ca inabalavel, comunicadores de
uma paz verdadeira.

A religiosa deverd sentir-se feliz
de ter sido chamada hoje pelo Se-
nhor paia expressar e realizar a
Igreja, uma Igreja que € comunhio
¢ presenca, salvacdo e servigo, tes-
temunho e profecia. O Senhor a cha-
ma. O mundo a espera. A Igreja
a envia. O Espirito Santo a trans-
forma e sustenta. Apenas se pede
que seja generosamente fiel como
a Virgem Maria. Fidelidade ao si-
léncio e a cruz, a oragdo e ao tes-
temunho, 4 pobreza verdadeira, a
virgindade fecunda e responsivel.
Fidelidade a sua counsagracdo defi-
nitiva, a sua comunhfo eclesial, a
sua presenca redentora no mundo.
Fidelidade & palavra e ao Espirito.



0 HOMEM SECULARIZADO

A PROCURA DA SOLIDAO

D. Cirilo Folch Gomes, OSB

1. Dificuldades

A primeira vista o titulo deste
artigo parece dizer um paradoxo, A
soliddo ndo € justamente o espectro
ameacador de que foge sem cessar
o homem moderno?

Grandes analistas, filésofos so-
ciais e literatos tém denunciado a
soliddo como o sofrimento namero
um gerado pela civilizagdo urbana
atual, com sua imensa potencialida-
de para os contactos mas ndo para
os encontros. Também Paulo VI es-
crevia, na “Octogesimo adveniens”,
admiravel documento de interpreta-
¢ao teoldgica do mundo contempo-
raneo:

“No seio da sociedade industrial,
a urbanizacao transforma os modos
de viver e as estruturas habituais da
existéncia: a familia, a vizinhanca
e os proprios moldes da comunida-
de cristd. O homem passa a experi-
mentar com isso uma nova forma

de soliddo, ndo ja frente a uma na-
tureza hostil que ele levou séculos
a dominar, mas no meio da multi-
ddo andnima que o rodeia € onde
ele se sente como um estranho”(1).

Em oposi¢cdo a vida provinciana
de épocas passadas, que caracteriza-
va o ambiente ndao s6 do interior
mas também das cidades menos
complexificadas, e onde cada pes-
soa se sentia conhecida e situada,
a era da megaldpole trouxe a expe-
riéncia do anonimato, o que vale
dizer, da soliddo. A pessoa é co-
nhecida em certo circulo de rela-
soes, diluido porém na proporg¢éao
do grande todo, onde ela passa a
existir como um nimero. E a maior
parte de suas relagdes se d4 em pla-
no simplesmente funcional, no qual
se manifestam algumas qualificacOes
mas nio a personalidade mesma, na
pujanca de sua autenticidade, de sua
revelacao, de seu engajamento. As
relacbes de trabalho, por exemplo,
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geralmente nada fém a ver com a

vida particular. Isso traz vantagens,

aumenta a liberdade de movimentos,
alivia a pressdo da' censura social,
permite a escolha consciente e livre
das relacoes verdadeiramente inti-
mas e pessoais. Mas também: contri-
bui para cindir ¢ fragmentar a vida
individual, acarretando aos poucos
a sensacdo de perda de identidade,
a impressdo de solitude. O indivi-
duo se considera estrangeiro no tor-
velinho de comunicac¢des de super-
ficie em que vive a maior parte de
seu tempo, como alguém que passas-
se fome ante a mesa farta de um
banquete. E o sofrimento da soli-
ddo é padecido nao raro no proprio
recinto do lar, onde a diversidade
de inferesses € ocupagdes dos coOn-
juges, a diferenca de mentalidade
entre pais e filhos, a auséncia de
conversacido, fazem-nos coexistir
sem realmente conviver.

Essa solidao-sofrimento nao é por
si mesma benéfica, ndo gera ¢ enri-
quecimento da pessoa, nao a leva
a saborear os doces frutos que os
eremitas degustam em seu siléncio
¢ anonimato. Ao invés de propor-
cionar-lhe o encontro consigo mes-
ma, fa-la sentir-se cada vez menos
capaz de se compreender e cada vez
mais propensa a se¢ dispersar, a se
divertir, a se evadir em reunides, a
evitar o préprio confronto no face
a face do espelho interior. Acontece
entdo que tal pessoa estd sO € ndo
estd sO0. Esta s6, mas luta para nao
estar. Nao se aceita assim. Torna-se
incapaz de compreender — diria
Pascal — que justamente seu mal
€ nao querer enclausurar-se por uns
momentos no préprio cubiculo.

Poderiamos alinhar outros aspec-
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tos segundo os quais a0 homem se-
cularizado repugna a solitude. O as-
pecto, por exemplo, em que parece
opor-se 4 mobilidade, ao dinamis-
mo trepidante da vida moderna.
Como pode alguém parar na pista,
onde tudo corre e voa? Ou como
pode, sem se atrasar e se alienar,
fechar-se a4 audicao dos ruidos que
sinalizam a competicdo universal e

marcam o compasso da luta pela
vida?

Numa considera¢do mais profun-
da ter-se-ia enfim um problema de
mentalidade, de estrutura de pensar
e nio s6 de condicionamenfos exte-
riores. Ao homem secularizado re-
pugnaria a soliddo na medida em
que ela significasse o convite a4 me-
ditacBo metafisica, ao exame das
ultimas questdes, ao defrontamento
com a questdo de Deus. O homem
secularizado seria, na apreciacao de
alguns autores, essencialmente prag-
matista e a-religioso. Vejam-se, por
exemplo, as paginas de Harvey Cox
em A Cidade do Homem. O estilo
da vida da tecnépolis estaria mar-
cado por estas duas caracteristicas:
pragmatismo e profanidade (2). Por
pragmatismo entendam-se o desin-

‘teresse pelas questdes metafisicas, o

interesse apenas pelo aspecto fun-
cional dos problemas, a tendéncia
a julgar as teorias pelos resultados
praticos. E por profanidade a con-
cepcdo a-religiosa das coisas, uma
visdo das atividades terrestres como
que sem referéncia ao Sobrenatural
ou, até mesmo, a rejeicio de tra-
duzir a fé em categorias teistas ¢ de
[he dar expressdoes culturais. Cox
nao tera desejado ir tdo longe, mas
houve os que acharam sé ser supor-
tavel a0 homem moderno uma in-



terpretacao funcional e secular do
Evangelho, reduzido a condicdo de
mensagem <¢tica e politica, a uma
versao ‘“‘cristda” de ateismo...

Evidentemente, quem estd imbui-
do dessa mentalidade ndo se senfira
inclinado a soliddo contemplativa.
Desejaréa apenas descansar de quan-
do em quando do bulicio. Suas fu-
cas de fim de semana, para o sitio
ou a praia, visardo somente a higie-
ne dos nervos, qualquer retiro s6
terd sentido se for para projetar e
preparar novas atividades, jamais
para realizar o projeto agostiniano
do moverim me, noverim Te.

2. “Sed contra...”

Nio exageremos o pragmatismo
e a profanidade do homem moder-
no! A civilizagdo tecnolégica esta
na verdade demasiadamente com-
prometida com as realidades terres-
tres. Ela promove, antes de tudo,
os valores da eficacia ¢ tende a pro-
duzir um homem mais “faber” do
que “sapiens”, mais feito para ex-
plorar ¢ dominar o universo do que
para admira-lo e nele reconhecer os
sinais do Criador, mas nao conse-
gue sufocar-lhe a natureza. O ho-
mem de hoje, como de sempre, se
recusa a viver sO de pao e a dar
as costas para os grandes problemas
do significado da existéncia e da
acdo. Mesmo quando n3o chega a
meditacdo metafisica sobre Deus ou
a2 uma experiéncia consciente e pro-
funda de f€ religiosa, ndao pode evi-
tar o ass€dio das questOes sobre o
seu ser-para-a-morte, sobre a verti-
gem do existir, sobre a angistia do
sem-sentido, etc. que objetivamente
constituem a premissa menor na as-

censao intelectual para Deus. O su-
cesso da temaética dos existencialis-
mos € um dado que se opde a tese
do moderno “homo empyricus”, in-
ventado pelos neo-positivistas ¢ mar-
xistas, Como muito bem disse o Va-
ticano II, a civilizagdo moderna,
como tal, ndo leva a irreligiosidade,:
ao agnosticismo, ao ateismo, embo-
ra— porque excessivamente imersa
nas coisas terrestres — possa “mui-

tas vezes dificultar o acesso a
Deus’ (3).

Nao exageremos a dificuldade de
crer, de contemplar, de orar, em nos-
so tempo. Os dados da sociologia
nao comprovam absolutamente as
previsoes que, desde o século pas-
sado, anunciam, pela boca de Au-
gusto Comte, Karl Marx, Max We-
ber e outros, o fim da “religidao”.
Mostram ao contririo a sobrevivén-
cia do engajamento religioso e das
praticas de culto como uma das
grandes realidades humanas de nos-
so tempo. Diminuem eventualmente
priticas oficiais, consagradas pelas
instituicdes, mas surgem outras, ex-
primindo em novas modalidades a
forca de um como que instinto de
adoracao, inscritos no ser humano.
As vezes manifestactes extravagan-
tes, como em certos movimentos de
misticismo, na ‘“Jesus revolution”,
na corrida para o ocultismo, etc. De
qualquer modo, e apesar da enorme
onda de hedonismo ativada pelos
meios de comunicacao social € mo-
vida por ganancias financeiras, per-
sistem nas estatisticas altos indices
de afirmacao religiosa, inclusive em
nacoes como os Estados Unidos,
onde mais vive 0 “homem moderno”,
o da ciéncia ¢ da técnica, portanto,
o mais diretamente atingido pelo
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processo da secularizacao (4). E fra-
cassa nos paises comunistas a propa-
ganda sistematica do ateismo, em-
bora fazendo suas devastacOes e
muitas vifimas.

Nao nos cabe alongar aqui, em
dados ¢ exemplos, esta argumen-
tagdo. Apenas frisamos a falsidade
‘do rétulo de “era pds-cristd” ou
“pos-religiosa” que alguns preten-
deram afixar & civilizagdo que se
gera em nosso tempo. As tendén-
cias secularistas que nela atuam nao
conseguem anular a sensibilidade
humana para os sinais de Deus, sem-
pre perceptiveis na natureza, na be-
leza, no amor, na vida que nasce,
na morte, na poesia, na ciéncia, na
Histéria, na Biblia, na face humana
de Jesus...

3. Motivos para a solidao

Na vida moderna e em qualguer
época a solidao pode ser procurada
como fuga e por motivos neurdti-
cos. O esquizdide a busca de ma-
neira brutal, na atitude de quem
rompe com O ambiente para refu-
giar-se em seu mundo de sonhos.
O neurasténico € o individuo que
precisa a cada momento ficar sé e
recolher-se para se recuperar do
desgaste a que o expOem os atritos
dos outros e das coisas. O sentimen-
tal se retira porque estd sempre avi-
do de remoer no coragdo as impres-
soes que lhe causaram dor ou ale-
. gria.

Mas existe também a procura da
soliddo por razbGes absolutamente
sadias, por uma necessidade ritmica
na vida pessoal, por uma necessi-
dade de defesa contra a dispersio
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e 0 excesso de excitagdes. Por uma
necessidade de autenticidade e, no
plano da vida da fé, por uma exi-
géncia da oracdo mais pura ¢ da
experiéncia de Deus. Tudo isto tam-
bém ocorre no contexto da vida mo-
derna, onde o homem afinal nem
sempre estd neurotizado e nem sem-
pre tentando escapar, de divertimen-
to em divertimento, de sua vocacgao
contemplativa.

Dizia Aristételes (e Santo Tomas
o repetia) que “aquele que nao se
comunica com outros ou € um bruto
ou um deus, isto €, um homem di-
vino (5). Forcando uma traducao
em termos atuais: ou € neurdtico ou
pessoa que realmente quer trans-
cender-se pela tomada de conscién-
cia de seu préprio mistério e pelo
acesso ao mistério de Deus.

O ser pessoal € comunicdvel e
incomunicavel, feito para o didlogo,
para a descoberta do Outro, para
a vida social, para o amor, para a
doagao. E a0 mesmo tempo uma
“individua substantia”, um ser que
nasce e morre sozinho, portador de
um segredo que ninguém descobre,
se ele mesmo nadc revela, portador
de um nome insubstituivel ¢ de uma
vocagao propria. Normalmente a vi-
da pessoal transcotre no ritmo alter-
nado da comunicagio e do siléncio.
As vezes, um destes tempos pede
para ser forte, em razao de circuns-
tdncias especiais ou de um apelo
sentido mais para esta ou aquela
dire¢cdo. A vocacido contemplativa
¢ uma possibilidade humana, lou-
vada pela sabedoria antiga e redi-
mensionada na tradigdo crista.

“Conhece-te a ti mesmo”, rezava
0 adégio socrético, sugerindo que o



caminho da felicidade comega nes-
s¢ olhar introspectivo, onde apren-
demos a decifrar 0 que convém ao
nosso “‘ser mais”’, a0 NoOssoO enri-
quecimento. A entender nossos li-
mites, a fonte de nossos recalques.
A fazer nosso exame de conscién-
cia, com vistas a uma sempre re-
novada conversdo, pois € nesse mes-
mo soliléquio que aprofundamos o
significado de nossa insercio no
mundo, de nossa relacdo com os
outros, da dependéncia de nosso ser
frente ao Absoluto. Tornamo-nos
mais sensiveis & presenga de Deus,
que nos envolve como a suave brisa
onde Elias O reconheceu.

A soliddo paradoxalmente deixa
de existir, na vida interior. Nunca
estamos menos s6s do que quando
estamos sOs (6), na companhia de
nossa memoria, conhecimento e
amor. E na presenga sobretudo de
Deus e de seus Santos, vivenciada
na experiéncia da fé e da graca.

Comentando o modo de conver-
sacao terrena de Jesus, Santo To-
mas tece observacOes inferessantes
sobre as razoes validas de se buscar
a soliddo. Para ele s@o trés essas
razdes: o descanso, a 0racao ¢ a
autenticidade da vida pessoal. Obser-
va que o Senhor n3o viveu solita-
riamente, sendo sua missdo estar
junto aos homens, para ensini-los,
salva-los e aproxima-los de Deus.
Mas, por vezes, se retraiu das tur-
bas, deixando com isto exemplo ins-
trutivo aos discipulos. Pois o fazia
pelas trés razdes alegadas. Primei-
ro, por uma questio de descanso,
conforme se 1€ em Mc 6,31, quan-
do Jesus convida os discipulos a vi-
rem repousar em lugar trangiiilo.
Segundo, por causa da oracgdo, con-

forme Lc 6,12: “retirou-se para um
monte a fim de orar, ¢ permaneceu
a noite in oratione Dei”. Terceiro,
para nos ensinar a dispensar o
aplauso humanoc e afastar-nos da
ostentacdo, maxime quando se trata
de discutir coisas importantes; cfr.
Mt 5: “vendo as turbas, subiu ao
monte” (7).

4. Soliddao e vida religiosa

Acabamos de notar gue a soli-
ddo pode ser abracada por razOes
naturais e sobrenaturais. E sobre-
natural a que visa a orag¢éo, a unido
com Deus, a libertagdio das paixbes
e distracOes que dificultam a posse
do Reino de Deus. Como o celiba-
to, que pode ter motivagdes natu-
rais ou ser abracado “‘propter reg-
num coelorum”. O celibato € pre-
cisamente a forma classica e, diria-
mos, elementar da soliddo estavel-
mente assumida. (Assumida ou con-
sentida? Talvez fosse melhor usar
agui 0 verbo consentir, pois Nao se
trata de uma iniciativa humana he-
réica mas da acolhida de um dom,
cuja luta para se manter fiel ocor-
re em segundo tempo). Nesse esta-
do, o fiel procura libertar-se de
uma série de preocupagdes “a fim
de cuidar das coisas que sdo do
Senhor” (1 Cor 7,32). Pode viver
mais plenamente o estatuto préprio
do tempo presente, que € breve e
passageiro (por sua vizinhan¢a com
os dias escatolégicos) ¢ que por
isso nos convida a usarmos deste
mundo como se ndo usassemos.

O ideal anacorético subsisie na
Igreja, pois, num de seus aspectos
mais caracteristicos, na vida do ce-
libato consagrado. Mais ainda se
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este se¢ acompanha do ideal de po-
breza, como na vida religiosa, que €
ﬂnglnalmente a vida monéstica, isto
é, a vida solitdria, mesmo se Vivi-
da — como € o caso, habitualmen-
te — em comunidade, na forma ce-
nobitica ou conventual.

Aqui valeria recordar um pouco
da Histéria mondstica. No fim do
século IV sdo rteconheciveis algu-
mas diferenciacOes no seio do ja
grande nimero de monges € con-
ventos: 1) O eremitismo, represen-
tado pelos solitdrios do Egito. 2) O
cenobitismo, derivado de S. Pacdo-
mio, qui visa proporcionar através
da vida comum uma disciplina as-
cética, tornada necessaria com ©
grande aumento de vocagOes solité-
rias, a0 mesmo fempo que criar
maiores facilidades, gracas a coope-
ragdo de muitos, para a oracao
pura e desimpedida de cuidados
temporais. 3) O cenobitismo de S.
Basilio, organizado na Asia Menor,
no qual a comunidade ja ndo exer-
ce mais apenas a funcdo de um
quadro destinado a favorecer a vo-
cagao solitdria, mas se concebe co-
mo um fim em si, dentro do ideal
de se constituir uma familia retira-

da do mundo e onde oOs monges
possam exercer amplamente as vir-
tudes evangélicas sociais. Resta que
essa familia monéstica permanece
retirada do mundo e sua organiza-
cdo é toda planejada com vistas a
dedicacdo exclusiva ao servigo de
Deus. Trata-se ainda de uma espi-
ritualidade de soliddao e deserto, vi-
vida agora numa cidadela fisica-
mente separada da grande socieda-
de humana (8).

Sdo Bento, mais tarde, organiza
o mosteiro mais ou menos dentro
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desse ideal basiliano, intencionando
diretamente a constifuicdo de um
“cenobio” (“domus Dei”, “schola
dominici servitii”), embora com
aberturas para o ideal eremitico
puro. Segundo diversos comentado-
res, a Regula monachorum se con-
ceberia mesmo como preparagao
para o ideal eremitico (“minima
inchoationis regula escreve S. Ben-
to), o qual supde pessoas ja capaci-
tadas a enfrentarem sozinhas a as-
cese, sem o conforto das fileiras
fraternas.

Nas Ordens medievais € depois
nas Ordens ¢ CongregacOes moder-
nas, deu-se geralmente um sentido
mais restritivamente espiritual a se-
paragdo do mundo. Ndo se fratava,
a partir de entao, de realizar a vida
solitiria na ermida ou mesmo no
mosteiro, mas em contacto mais
pleno com os homens € no servico
caritativo junto a eles. No fundo,
porém, estava sempre a idé€ia de
que a vida religiosa se alimenta na
espmtuahdade da soliddo, sendo
vida de rendncia ao mundo, vida de
pobreza, de celibato, estruturada de
modo a facilitar, apesar das milti-
plas ocupacdes, a oragao contem-
plativa.

Na mesma linha ¢ em passo ulte-
rior vieram os Institutos seculares,

cujas fronteiras com o mundo pre-
tendem ser as de uma solidao pu-
ramente interior.

Os leigos, sem davida, ndo sao
chamados ordinariamente a vida de
soliddo, pois seu lugar € exatamen-
te o de edificadores, no mundo, de
uma sociedade mais de acordo com
os designios de Deus. Sua vocagao
¢ normalmente o matrimonio, a



profissdo secular, enfim o compro-
misso — em nome de Cristo —
com as tarefas da ordem temporal.
Mas ¢é claro que alguma inspiragido
podem colher do ideal solitario, ndo
s6 nos momentos periddicos de re-
tiros € de orag¢do contemplativa,
como na propria atitude pela qual
se engajam nas atividades terrestres
e que ainda tem sua licAo vélida
nas palavras do Apdstolo: “usando
deste mundo como se nao usas-
sem”, isto €, na consciéncia da es-
peranca escatologica € mna vivéncia
dos dons do Espirito Santo, um dos
quais € o de relativizar as coisas
passageiras face aos bens eternos
do Reino de Deus.

5. Solidéo e vida eclesial

A Igreja € um povo em marcha
e seu ideal € a comunicagdo de to-
dos em Deus. Nio € “uma poeira-
da de individuos piedosos” (H.
Kiing). Sua lei € a solidariedade em
Cristo, novo Adao.

A vida da fé, por sua vez, mes-
mo quando enriquecida pelos dons
superiores do Espirito Santo, gue a
fazem contemplativa e mistica, nao
estd ligada necessariamente a sepa-~
ragao iisica do mundo ou as lon-
gas horas de oracdo e meditacéo.
“Nao os peco que os tires do mun-
do, mas que os preserves do mal”
(Jo 17,15), foi a prece de Jesus na
Ceia. Assim, como escrevia Jacques
Maritain numa de suas mais belas
péaginas, hd almas que vivem a vida
mistica, sob o influxec do dom da
sabedoria, fora todavia das formas
tipicas e normais da contemplagio:

“Tais almas, cujo estilo de vida
€ ativo, terdo a grag¢a da contem-

placdo, mas de uma contemplacio
velada (masquée), inaparente; talvez
sejam pessoas capazes apenas de
recitar rosarios, € a orac@o menfal
talvez ndao lhes traga sendo dor de
cabeca ou sono. A misteriosa con-
templacdo ndo estara em sua ora-
¢cdo consciente, mas no olhar com
que elas olhardo um pobre, ou fi-
tardo a dor” (9).

Apesar de tudo isto, permanece
sendo uma possibilidade  cristd a
vida reclusa ¢ solitdria. A vida que
assinala e exprime um aspecto do
mistério da Igreja, que € justamen-
te o de ser um povo ainda cami-
nhante no exilio e no deserto. O
eremitismo, assumido como voca-
cao estavel ou, pelo menos, perio-
dicamente (nos retiros), encontra seu
sentido na imitacdo do Cristo oran-
te sobre a montanha (10) ou do
Cristo no deserto, em luta contra
as tentagdes, ou do Cristo agoni-
zante e aceitando o calice de seu
Pai; na imitacdo de Maria que, si-
lenciosamente, saboreava a palavra
de Deus e permanecia de pé junto
a cruz; na imitacdo de grandes. fi-
guras biblicas como Elias e Jodo
Batista, de grandes figuras cristas
como as dos Padres do deserto, de
S. Bento, S. Bernardo, S. Bruno,
S. Jodo da Cruz, Pe. De Foucauld,

efc.

A vida de £, além de alma das
boas obras e sal da terra, sendo
adesdo ao Invisivel € acesso a4 co-
munhdo com o Pai, pode exprimir-
se sobretudo na linha desta moda-
lidade mais extitica do que atuan-
te, desdobrando-se numa caridade
mais afetiva do que wvisivelmente
efetiva, sempre certa, porém, de
sua eficdcia sobrenatural em rela-
¢do ao mundo.
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Como diz Paulo VI na Instrucao
“Venite seorsum”, com citagdo alids
do Vaticano II: “Os religiosos que
se consagraram unicamente & con-
templagdo ajudam, por meio da
oragdo, a obra missioniria da Igre-
ja, pois € Deus que, quando invo-
cado, envia oOperarios a sua messe,
torna o espirito dos que ndo sdo
cristdos sensivel ao apelo do Evan-
gelho e fecunda em seus coragoes
as palavras da salvagdao” (11).

O verdadeiro contemplativo ndo
precisa justificar-se teologicamente
ou criticamente., Ele sabe que é
bom estar com Deus, salmodiar na
presenca do Altissimo, permanecer
em Sua palavra, meditar em Sua
lei, comprazer-se em Sua vontade.
A forca da experi€ncia interior se
impde, como uma torrente de pro-
funda paz. Ele compreende, como
Santa Teresinha, que sua vocacao
no Corpo Mistico é ser o coragdo
(que ama € que assim comunga com
todas as vocagoes.

6. Testemunhos contemporianeos

Entre diversos autores contempo-
raneos, principalmente cartuxos e
carmelitas, Thomas Merton foi, nos
nltimos anos, um conhecido apoésto-
lo da espiritualidade solitaria, apre-
sentando-a naguilo em que convém
a0 homem moderno. Em sua obra
Contemplacao num mundo de acao
(tradu¢do do Mosteiro da Virgem,
ed. Vozes, 1975), informa sobre
alguns exemplos atuais de vida ere-
mitica no sentido estrito, aconteci-
dos a sombra de mosteiros cister-
cienses ¢ beneditinos, tecendo con-
sideragOes interessantes. Observa,
entre outras coisas, que s¢ 0s mon-
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ges do sé€culo IV, por suas mani-
festacOes  carismaticas deixaram
uma impressao de super-homens,
hoje o que se gosta de ver nos so-
litarios € antes uma demonstragao
do simples € puro homem, recupe-
rado pela graca de Deus € imune
aos condicionamentos, artificios e
mitos que saturam nossa civiliza-
¢do. Claro que sdo vocagbes exira-
ordinérias, ndo normais. Mas dese-
ja-se encontrar nelas algo do que €
o homem sadio, purificado e feliz.
“Viver de maneira feliz ¢ sem afe-
tacao na vida solitaria. Essa é a
primeira obriga¢io do eremita mo-
nastico, pois ele pode restaurar em
outros a f& em certas possibilidades
latentes da natureza e da graca”
(pg. 226). Afetagdo aqui seria todo
romantismo e teatralizacdo: a rou-
pagem, o travesseiro de pedra, o
séquito de devotados passarinhos. . .

'O homem moderno estd sempre
assaltado pelo temor do tédio. Sem-
pre induzido a empreender algo que
o livre da “fossa”, comprando uma
mercadoria, aperfando um botao,
abrindo uma garrafa, engolindo uma
pilula. .. “O eremita €, ou deve ser,
feliz, sem possuir um modo de pro-
duzir felicidade que solucione seus
problemas. Ele olha o tédio de fren-
te sem outros recursos do que o0s
que tém em si, isto €, suas proprias
capacidades e a graca de Deus. Faz
funcionar esses recursos e desco-
bre que sua vida desconhece o té-
dio. Renunciando a preocupacgao de
procurar como ¢ onde divertir-se,
percebe que viver € ser feliz, uma
vez que sabe O que.seja viver na
simplicidade” (pg. 227).

Por estas e outras razdes, a ima-
cem do solitdrio tem hoje uma uti-



lidade especial, como ligdo de liber-
tacio e independéncia.

Merton se referia ao caso de
monges vivende em bosques perto
de seus mosteiros, dentro da obe-
diéncia e guardando relacionamento
com suas comunidades. Em nosso
meio  brasileiro tem-se mnoticia da
experiéncia andloga de um frade
dominicano na Serra da Piedade,
em Minas, j4 desde algumas déca-
das. Em realizacdo menos formali-
zada, vivem eremiticamente alguos
velhos capeldes de comunidades re-
ligiosas e outros sacerdoies, apo-
sentados das lides paroquais, € cujos
dias transcorrcm no siléncio e na
0racao, com pequenc contacto com
o mundo. E podiamos mencionar
as instituicOes reclusas como 0OS
Carmelos, certos mosteiros, o prio-
rado de Serra Clara, casas de retiro
de congregacoes femininas (como a
“Solitude”, em Curitiba), etc. Sdo
ambienics de vida comunitaria mas
contemplativa. Também os Irmio-
zinhos ¢ Trmazinhas de Jesus, con-
templativos no meic dos pobres c
favelados, dando-lhes o testemunho

NOTAS

. SEDOC, 1871, 144B. 2. Cf, o capitu-
lo 3: "O Estilo da Vida Secular'. 3,
Gaudium et Spes, 19. 4. KLOPPEN-
BURG, BOAVENTURA, Frei, “Q Cristdo
Secularizado™, ad, Vozss, 1270, pg. 48.
Na mesma linha varios artigos em Can-
cilium, 1973, n.2 B1: A persisiéncia da
rafigldo. 5. Cf,, 8. Th.,, I-ll, q. 51, a 1,

de uma presenca fraterna, como a
de Jesus em Nazaré. Todas essas
instituigdes e realizagdes conhecem
a procura de leigos, desejosos de se
rcfazerem periodicamente no silén-
cio e numa oragdo mais profunda.

Em Paris, se instaloz o ano pas-
sado, junio a igreja (muito central)
de Saint-Gervais, uma comumdade
de tipo monastico, onde 0s mem-
bros, que exercem durante parte do
dia difcrentes atividades profissio-
nais, se renunem pecla manhd, ao
meio dia € a tarde, para oficios de
liturgia € oragao, accessiveis as pes-
soas qué trabalham. Prectendem
constituir uma presenca da Igreja
enquanto orante no ccntro da gran-
de urbe, que € para eles o descrto
de hoje, o lugar das lutas e das
miragens, da sede e da soliddo.

Oxal4d se multiplicassem em to-
das as cidades ambientes & exem-
plos assim (ja os temos, alids, em
pequend namcro), que proporcio-
nassem ao homem secularizado mo-

mentos dc paz e atengdo 4 presenca
de Deus.

6. “Nunguam minus solus quam cum
salus sum’, cf, Sto Ambrésle, “De Offi-
clis”, P. L., 16, 145, Inspirando-se na
na obra homénima de Clcero. 7. 8. Th,
1.8 g 1, ad 3m. B. Cf. DOYERE, PIER-
RE, Erémitlsme en Occident, no Dictio-
nalre de Spiritualité, Paris, 1960, t. IV,
956-957. 9, Jacgque e HRalssa Maritaln,
liturgie et Contemplatlon, 1959, pg. 38.
10. Lumen QGentlum, 46. 11. Iinstrugéo
Venlte Saorsum, 1968, 14.

171



LY

EXIGENCIAS

‘PARA UMA FORMACAQ

PERMANENTE

"Frei Basilio Prim, OFM

O Concilio quer que os Institutos
Religiosos se renovem € se insiram
nas origens € na missdo que Deus
lhes confiou. O Religioso seja visto
a base dessa realidade, e ndo, em
primeiro lugar, em funcdo das exi-
géncias do mundo. Que a Vida Re-
ligiosa seja vista como um processo
e n3o um estado. E que nenhum
Religioso pare na formacdo regular

que recebeu no Noviciado ou fora
dele.

1. Quem & o Jovem Religioso
em ‘afo e em verdade’?

Necessitamos dessa radiografia
para podermos opinar acerca da
formacdo continuada. Uma expe-
riéncia de nove anos deu-me certa
base para afirmar o que segue. HA
no jovem Religioso esforcos de re-
flexdo, tanto em particular como

“em comum, no que diz respeito as
intencOes, as decisOes e & execucdo

referentes & Vida Religiosa. Esse es-
forco se manifesta principalmente
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nos encontros, quer esponiancos,
quer organizados.

Ha também um esforco sadio de
como continuar a missdo da Vida
Religiosa. Nio faltam esforgos de
ardente fidelidade. As decisdes dos
encontros informais ¢ organizados
o atestam. Sentem necessidade de
COfIer, COMO uma crianga, apressa-
damente. O jovem Religioso da va-
lor 2 Palavra de Deus, sem excluir
a dos homens. Em ambas pensa ver
um sinal sob a forma de um apelo,
de uma urgéncia, de um dever.

Caracteriza-se também por uma
vida com Deus. Ainda que o com-
portamento exterior nem sempre pa-
reca convencer, Fala muito em sin-
cera autenticidade. Tem horror em
apenas aparecer. O jovem Religiosr
estd disposto a viver a pobreza rea.,
evangélica e religiosa, na dimensao
espiritual e econdmica. Quer que
ela seja o sinal de identificacdo,
com um relevo especial.



Cré que a Obediéncia religiosa
ndo péara no dialogo, na cooperagao
em comum, na participacdo nas de-
cisoes. Deixa ao Superior vérias de-
cisOes, sendo o limite a consciéncia.
Nota-se nele forte dedicagdo na pro-
mocao do homem. E o amor a Deus
que se manifesta concretamente num
homem concreto. E entende que o
primeiro lugar cabe aos co-Irmaos.

2. O fenomeno da ‘maré-baixa’

Como se manifesta? Atualmente
desistem menos Novigos que profes-
sos temporarios, € menos professos
temporarios ou ligados por outros
compromissos, do que professos per-
pétuos ou solenes. A inseguranca
pessoal, do Instituto Religioso ao
qual pertencem, a maneira negativa
de se conduzirem ji nos primeiros
anos frente 4 Pastoral, a vida mis-
sionéaria, enfraquece a olhos vistos
a fidelidade e a vida interior. Per-
dem a devida disposi¢do com rta-
pidez.

Conseqtiéncias da ‘maré-baixa’:

Instala-se um verme mortifero
dentro da fraternidade: o individua-
lismo doentio, ¢ sempre defendido
com ‘argumentos seguros’ ¢ ‘impres-
sionantes’. O comodismo ¢ a van-
gloria recebem o sugestivo nome de
‘meta pessoal’. Um passo a mais ¢
se desencadeia a caga para o ‘status’
social, muleta para se sentir alguém,

Segue a assim chamada ‘insercéo
no mundo de hoje’, as mais das ve-
zes, mudanismo, ja bem proéximo
do horizontalismo, € ... a agonia da
fé. O barco do Religioso que correu

ao sabor das ondas, nem onda mais
encontra. Arrasta-se jpenosamente,
para logo mais entregar os pontos.

A diminui¢ao da disponibilidade
para as tarefas do Instituto vem di-
ficultando sempre mais o planeja-
mento, a curto e a longo prazo. A
imobilizacdao, de um lado, gera, por
outro lado, uma espécie de turismo
e ciganismo.

A contestacdo dos valores da Vi-
da Religiosa e¢ dos votos em parti-
cular nem sempre encontra reacoes
a altura, talvez porque as pessoas
queiram Ser permissivas € compreen-
sivas . . . Houve Institutos que per-
deram a metade ou mais de seus
membros. Desolagdo que deixa mar-
cas. Mas n#@o d4 para deplorar como
os discipulos de Emats: “...nés
esperdvamos... ¢ ja € o terceiro
dia” (Lc 24,21). O Educador cons-
ciente tem que viver ainda uma lon-
ga Sexta-Feira Santa mas, a0 mes-
mo tempo dira: “Sel em quem acre-
ditei” (2 Tim 1,12). ¥ preciso crer
e esperar no estranho paradoxo:
“Voés também agora estais tristes,
mas tornarei a ver-vos € VOSSO CO-
racdo se alegrard” (Jo 16,22).

3. A formacao continuada

A preocupagao méxima, decor-
rente do quadro anterior, € a de
fornecer uma profunda formagao re-
ligiosa através dos anos. Sendo a
Vida Religiosa um processo, ¢la pre-
cisa de alimento. Este vem da re-
flexdo teolGgica, pastoral, a profis-
sional, através da leitura, de cur-
sos que a Igreja e a sociedade ofe-
recem.
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Empenho pessoal na formacio.
Pesquisas cientificas a respeito da
Vida Religiosa, tanto no que se re-
fere a Documentos como ao estudo
do seu conteido, sdo hoje abundan-
tes e seguras. O que pedem? Pedem
a aplicacdo da infeligéncia. As le-
gitimas interrogacdes da ciéncia e
da critica histérica s3o necessarias
para progredir e avangar. E preciso
redescobrir 0o contetido da Palavra,
de Deus e dos homens, escondido
sob a roupagem das palavras e das
formas.

Outra exigéncia € O necessario
discernimento. Frente aos Documen-
tos da Vida Religiosa, frente ao es-
tudo de seu contetdo pode haver
uma atitude de desconfianca, ou de
entusiasmo muito grande, ou de aco-
thimento critico. De qualquer for-
ma ha um apelo. Como responder
ao apelo? Preciso de principios
orienfacionais. Quais? Por vezes,
devo olhar os apelos através das
necessidades dos homens. Em outro
contexto devo notar que existem
apelos de Deus que estdo fora da
nossa situac@o social. E preciso co-
locar-se em estado de disponibilida-~
de diante do apelo. Devo me dar
conta que instintivamente tenho me-
do que Deus entre em meus ‘negd-

cios’, mesmo até se forem mal...

A formaciao permanente supde
COnVeErsao.

Supde uma manha de Pentecos-
tes: uma reviravolta completa — um
parto, uma libertagcdo, um nascimen-
to. SO depois de convertido € que
a pessoa adere. Adere porque fez
uma descoberta pessoal. Descobriu
que Cristo é ALGUEM. Alguém
que salvou da morte, do mal, do
pecado, do legalismo asfixiante, das
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prescricoes meramente rituais, le-
gais. A partir de entfo a pessoa des-
cobre Seu rosto, Sua face, Sua voz,
¢ Ele vai chama-lo pelo nome, sen-
te-se convidado a falar e conviver
familiarmente com Ele.

4. Formacao permanente
organizada pelo Instituio

Os Institutos Religiosos estdo em-
penhados em fornecer € organizar
subsidios a seus membros. Basta
Ilembrar os retiros, cursos de renova-
¢cdo, Os encontros regionais, a pro-
pria fraternidade. Fiquemos com
alguns elementos formadores.

A fraternidade formadera. O bom
acolhimento fraterno, o apoio Ifra-
terno em tudo, a participagdo no
planejamento, no acompanhamento
¢ na avaliacdo dos trabalhos € uma
forma especifica de formagfo per-
manente. Ha muitas maneiras de ex-
pressar 0 amor ao proximo — a Fra-
ternidade € uma delas. O especifico
desse modo € uma atitude de doa-
cao ¢ nao de exigéncia. Consiste
num e¢star atento aos direitos dos
outros, que neste caso, ndo precisam
dos cuidados do juiz, do tribunal,
de ninguém a nao ser da Frater-
nidade. Essa atitude nZo nasce, deve
ser formada; € fruto da aquisicéo
de habitos.

A Fraternidade formadora, salva-
guardando sempre os elementos fun-
damentais: 1gualdade de direitos,
espirito de doagdo, intengdo de pro-
teger e garantir os direitos dos ou-
tros, deve estar atenta a milhares
de possibilidades de estruturagiao
especial. As estruturas devem ficar
num nivel minimo. E a forma de
estruturas possiveis fica numa escala



tado ampla como as diferengas pos-
siveis entre as familias. Na pratica
cada familia tem sua maneira pré-
pria de ser. Mas, nem por isso as
normas que a regem deixam de ter
forga obrigatéria de lei.

Na Fraternidade Formadora, em
sua estrutura fraterna, existe uma

autoridade deciséria com todas as

erupo fraterno nio existe o elemen-
to-instinto-fraternal. Nao existem as
inclinagdes naturais gue levam ao
relacionamento como em familia,
Na Vida Religiosa o relacionamen-
to fraterno € fruto de ‘habitos.

Ainda mais: seus membros de-
vem ser educados para a Provincia.
Esquecer a Provincia, e s6 se de-

suas conseqiiéncias. Ela ndo decor- « dicar ao seu setor, & sua casa, de-

re da fraternidade em si, mas da ;forma. Ndo tem sentido pensar que
livie escolha que o Religioso fez Zja fraternidade local é definitiva. A

pelo voto da obediéncia. Com a
transferéncia da vontade para um
outro, da-se a pessoa do outro um
poder de decisdo consideravel. Tra-
ta-se do cruzamento de duas estru-
turas que podem trazer dificuldades
sérias. Sao diferentes, ambas as es-
truturas, mas nao opostas., Com a
diferenca pode vir a tensdo. E esta
vem mais das pessoas do que das
estruturas.

A Comunidade Formadora da
prioridade & pessoa. A Fraternidade
¢ conseqiiéncia da pessoa, supde a
pessoa, sem ser a soma de pessoas.
A pessoa tem uma prioridade exis-
tencial ¢ de valor sobre a Frater-
nidade. Os componentes vivos de
uma comunidade estdo convencidos
que sdo eles que constréem a comu-
nidade. A preocupagdo deles € a sin-
ceridade diante de Deus e¢ na hones-
tidade para com Deus. Nada de fal-
sidade, de hipocrisia. :

Querer transformar a Fraternida-
de em familia, € querer o impos-
sivel, O amor enfre os irmaos tem
fundamento no sangue, € natural,
vem em boa parte dos elementos
instintivos. Assim mesmo sdo rela-
cionamentos precarios. Inimizades e
rixas entre irmios sZo um fato. No

fraternidade local estd em movi-
mento e sob o dominio da lei, da
mobilidade. Hé& certa estabilidade
provincial, nao local.

No entanto, se nao encontrarmos
novas formas de expressdo do es-
pirito religioso, nascidos da refle-
x40, da meditagdo, da experiéncia,
seremos vitimas da rotina ¢ do can-
sago que se encarregardo de deixar
um profundo vazio nas fraternidades.
Resta entdo perguntar: Como posso
saber que estou agindo certo no pe-
riodo de formacédo? Julgando a ar-
vore pelos frutos. Se o estudo le-
var a uma relacdo mais intima e
pessoal com o Deus vivo; se crescer
na convic¢do que Jesus Cristo € o
Filho de Deus que se fez Homem
e me salvou. Todo o afa de forma-
cao religiosa ndo tenciona falar ou
levar a falar de Deus, mas com Deus
e a Deus. Através da oracao cap-

tam-s¢ a luz e a vida do Espirito
do Senhor,

O Espirito Santo como animador
da Comunidade formadora. A Fra-
ternidade ndo se cansarid de medi-
tar sobre os dons visiveis do Es-
pirito, de finalidade comunitéaria.
Pelos Atos, os cristdos sdac ‘comple-
tados’ pelo Espirito Santo. Todos os
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- que tinham vivido com Cristo, con-
tinuaram imperfeitos até Pentecos-
tes. O Espirito Santo agiu como um
mestre que pega o pincel do aluno
que ndo consegue dar vida ao qua-
dro. Faz o ‘milagre’ da vida. A Co-
munidade formadora dari toda im-
portancia a dimensdo carismatica
de seus membros. Foi o Espirito
Santo que governou todo o em-
preendimento apostdlico; inspira as
palavras que devem ser ditas no Si-
nédrio, diante dos procdnsules, dos
Senadores em Roma. Assim Ele ins-
pira a palavra de todos os dias, to-
das as audacias apostdlicas, preside
as decisOes que comprometem o fu-
turo das Comunidades Religiosas. O
Espirito Santo purifica, vivifica e
introduz na verdade o povo de
Deus. Da mesma forma, Ele reves-
te o Religioso de seu poder, porque
Jesus mesmo disse que sob a agio
do Espirito Santo, todos fariam pro-
digios maiores do que os d’Ele mes-
mo. Os Religiosos sdo pedras vivas
por exceléncia chamados a constru-
cao.

A ac3o carismatica conserva a fé
dos componentes vivos da comuni-
dade, faz sua fé ser viva e intensa,
preserva-os do cristianismo mera-
doras. Ajuntando alguns desses Pro-
mente sociolégico. Para os Religio-
$0s que vivem a experiéncia do Es-
pirito em profundidade, Pentecostes
para eles é sempre mais ou menos

atual.

Para penetrar os segredos da na-
tureza, precisamos de instrumentos
adequados e poderosos. Para chegar
ao conhecimento do Espirito do Se-
nhor, precisamos de instrumentos
que superem nossos préprios meios:
s6° 0 mesmo Espirito. Assim a fé
pode ser rezada, partilhada, perso-
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nalizada, senfida. Quem tiver que
passar a noite dos sentidos e do es-
pirito, esta passando por uma prova
a parte. Por via de regra, a noite
da f€ que Ele exige dos Religiosos
nao € uma noite sem estrelas.

5. Os Projetos de Vida,
ou as CC GG, como Roteiros
de Atuagdo na Vida Religiosa

O cerne, a medula, o que as For-
mas de Vida propdem aos Institu-
tos em termos de formagdo conti-
nua, é desconcertantemente sublime.
A partir da renovacao conciliar cada
qual sabe muito bem que nfdo basta
formular propostas, mas urge reali-
za-las na vida concreta. Coligiram-se
informacoes, verificaram-se fatos,
analisaram-se situacoes, mediram-se
posicOes, buscaram-se modos de
proceder melhor, fizeram-se sonda-
gens de opinido, solicitou-se a cor-
responsabilidade, ampliaram-se o0s
dialogos, quanta ateng¢2o ao aspecto
vital da formacio permanente...

Os Projetos de Vida, ndo fizeram
elogiientes declaragdes, nem somen-
te, ardentes mensagens, mas nos de-
ram roteiros de atuacdo. Por 1sso
eles tém dimensdo juridica, disci-
plinar, estrutural. Nesses Projetos
hia conjuntos de normas em termos
de formacdo, que se observadas de
fato, em espirito € vida, franqueiam
o caminho 4 meta. Imaginemos, por
exemplo, se fosse observado o ro-
teiro de atuag¢do imaginado para a
formacao das comunidades forma-
doras! Ajuntando alguns desses Pro-
jetos, desconsiderando o aspecto ju-
ridico, estrutural, sigamos 0s passos
de atuag@o: Crie-se um ambiente de
recolhimento ¢ de simplicidade; evi-



te-se aceitar pessoas vazias, futeis,
ingénuas ¢ bizarras; ndo se moderni-
Zzem apenas ingenuamente; ndo tei-
mem em re-analisar sempre de novo
0 que ndo precisa ser; ndo resolvam
tudo a4 base de perguntas ¢ respos-
tas; aceite-se ver o problema a par-
tir da pessoa; aceite-se critica & mis-
tificacdo, a rotina; as dificuldades
dos membros sejam aceitas como va-
lidas e razodveis; crie-se mesmo um
ambiente de solidao; evite-se de se
fiar somente na euforia coletiva; o
Evangelho ndo € sistema legalista;
as decisOes ndo devem ser apenas
feitas por outros; ndo ha resposta
para tudo; dé-se um ambiente para
a experiéncia da prépria identidade;
ofereca-se clima para salvaguardar
a integridade e a dignidade; fuja-se
da massificacio e da passividade;
procure-se sair do vazio, da super-
ficialidade, dos clichés mentais; re-
estudem-se os valores da VR; ndo
se exerga pressao frente a critica sé-
ria e objetiva; supere-se a incapa-
cidade psicoldgica de suportar os
oufros; ninguém se contente em
apenas dar respostas légicas e ofi-
ciais.

Tudo isso para que o modelo de
PAZ ¢ BEM seja satisfatorio, ou
mais, na Comunidade. Pensa-se nu-
ma Comunidade que ndo nasce de
uma ideologia, de um cddigo, mas
do encontro, da diaconia, da koino-
nia, do martyrion — do testemunho,
da odtica diaconal. Certamente que
os Fundadores dos Institutos Reli-
glosos Teconhecem oS respectivos
Projetos de Vida hoje, como fiéis
a sua inspiracdo € miss@o. O que
falta € passar do papel 2 vida. Pe-
dem esforcos constantes, sinceros,
fortes e grandes de néo poucos.

O espirito dos Projetos de Vida
declara guerra aberta ao triunfalis-
mo barato, as deletérias 1deologlas
aos rotulos que apenas impressio-
nam. Porque sabem que dar ouvido
a tudo isso, gera inseguranca nega-
tiva, questionamento negativo, a per-
da da identidade. Gera um clima
que paralisa a alma, diminui a atra-
tividade para novas vocagoes, enfra-
quece a fidelidade.

O elemento formador permanente
dos Projetos de Vida coloca em pri-
meiro plano o amor de Deus e seu
servico. Para os Fundadores nada
mais certo do que em primeiro lu-
gar, o primado de Deus: amar a
Deus mais do que a si mesmo, fazer
de Deus o que Ele realmente €: o
centro ¢ a medida de tudo. O ho-
mem € o servo, estd a servico Dele.
Nisto estd o segredo de toda reali-
zacdo pessoal. SO por esses motivos
os respectivos Projetos de Vida po-
dem figurar entre os maiores do-
cumentos que os Institutos podem
apresenfar.

6. Planejamento
e condicionamentos

No campo da técnica pode-se pre-
ver necessidades, gostos, pode-se
manipular., Com pessoas ndo da.
Ainda mais: quanto maiores forem
os planejamentos na formacao, tan-
to menores serdo as possibilidades
de execucdao. As realidades concre-
tas, mal se acabou de planejar, vao
para o arquivo, os planejamentos.
As mudancas sdo rapidas e impre-
visiveis. A meta entdo deve ser:
melhorar, corrigir, aceitar, viver, le-
var a frente o que o passado dei-
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xou de positivo. Sem condiciona-
mentos explicitos e criativos ndo da
para planejar. Se alguém quiser
grandes planejamentos, bem deta-
lhados devem ser os condicionamen-
tos.

Os condicionamentos, os instru-
mentos devem ser bem simples. Os
instrumentos de Deus sdo sempre
muito simples: uma convicgao fir-
me, a energia de uma palavra, a
compreensdo de um olhar, a oragao
de um homem de Deus, a resolucao
indomavel de um homem de cara-
ter, nao sdo obras de gigantes, se-
gundo a mentalidade do mundo, mas
da minoria abraamica, nos planos
de Deus.

Em todo caso, ndo convém e€x-
clusivizar, dar prioridade absoluta a
um ou outro modelo muito elevado.
Essa afirmacfo recebe maior rele-
vo na formagdo permanente dos
Institutos Religiosos modernos. Tém
cles praticamente tudo para se con-
siderarem dentro da mentalidade
moderna, com sua Insersao no mun-
do, com os atuais meios de comu-
nicacdo, com a valorizagdo da pes-
soa. No entanto, sdo os que mais
foram atingidos pela crise vocacio-
nal, chegando alguns a fechar suas
portas por falta de vocacdes.
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Conclusoées

1.2 — Devemos ser realistas ¢
pesar com muito critério nossos pro-
gramas de formagdo continuada.
Consideremos bem que, qualquer
projeto novo, segundo a andlise que
se pode fazer, deveria funcionar.
Mas por que ndo funciona? Talvez
haja muito idealismo, talvez supo-
nham qualidades humanas e espiri-
tuais em tao alto grau que se tfor-
nem utopicos. Para pessoas de car-
ne € 0sso, o ideal pode ser muito
bom, mas elevado demais.

2.2 — A constante e progressiva
formacdo, tanto pessoal, individual,
como coletiva, programada, € indis-
pensdvel em qualquer idade. Pode-
se afirmar que as crises negativas
vém quase todas da falta de forma-
¢do adequada, da falta de refonta-
lizagdo. Precisamos da formagao que
siga 0 ritmo progressivo € variante
da realidade de hoje. Esse trabalho
nao termina nunca.

3.2 — Estabelecamos uma jerar-
quia nos campos da formagao con-
tinuada, centrando-nos no mais ne-
cessario, tendo em conta o tempo
disponivel para digeri-la. Um campo
imenso para os Religiosos, povo es-
colhido, mas ndo gelado.



RELIGI0SAN

PROFISSIONALIZADAS

' Ir. Jeanne Marie Tierny, OSU
ir. Laura Maria Mousinho, NDS

Em nossa época, a Vida Religio-
sa ndo pode furtar-se a influéncia
do processo de secularizagdo, Para
que esta influéncia, em si neutra,
ndo leve as Religiosas ao secularis-
mo, isto é, a um esvaziamento €
mesmo a diluigo da vida religio-
sa, mas ao contrério, contribua ao
seu aprofundamento e firmeza no
mundo de hoje, a Conferéncia dos
Religiosos do Brasil (CRB), no de-
correr do ano de 1975, langou dois
projetos que dizem respeito a Co-
munidades de Religiosas Profissio-
nalizadas em trabalhos alheios as
obras da propria Congregacao.

O primeiro projeto consistiu num
levantamento junto a todas as Su-
perioras Gerais e Provinciais. Ve-
rificou-se que vai crescendo o nime-
ro de religiosas inseridas no mundo
do trabalho, com vinculo emprega-
ticio, ¢ mesmo, algumas Congre-
gagdes fizeram esta opclo de modo
sistematico. Quanto as Comunida-

des constituidas preponderantemen-
te de religiosas profissionalizadas,
somente 25 Provincias responderam
que as possuiam. Os depoimentos,
em geral, foram positivos, embora
as Superioras notassem o0S TiSCOS
inevitiveis destas experi€éncias cujo
¢xito depende dos membros de tais
Comunidades, de sua consisténcia
interior, de suas conviccoes, dos
seus objetivos, da clareza de seu
comprometimento com a Igreja
Particular.

O segundo projeto constou de
um Encontro de reflexdo realizado
no Rio, de 23 a 26 de outubro de
1975. Representantes de comunida-
des religiosas profissionalizadas,
com suas respectivas superioras pro-
vinciais e varios peritos, refletiram
nas causas da inser¢ao progressiva
das Religiosas no mundo do tra-
balho ¢ as implicagdes deste fato
para a vida religiosa.
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" 1. A Vida Religiosa
no mundo do trabalho

Reinferpretacido do carisma., HAi
necessidade de reinterpretar o ca-
risma da Congregagido nesse con-
texto: )

Como os fundadores atenderam
as necessidades dos homens de seu
tempo? Qual a sua intui¢do missio-
naria? Como nds estamos atenden-
do as necessidades de nossos ir-
maos, hoje? Qual nossa atuacdo?
Concretamente, numa visio pros-
pectiva, quais seriam as conseqiién-
cias deste estudo comparativo, no
plangjamento das Provincias? Como
as comunidades, sob a coordenacio
das superioras, fardo uma releitura
do carisma da Congregacdo e dos
carismas proprios das religiosas?
Como orientar as pessoas cujo ca-
risma fosse progressivamente des-

coberto sendo mais afim a oufra
Congregacao?

Processo pedagogico. Como fa-
vorecer na Congregacdo um proces-
so pedagodgico de evolu¢do, respei-
tando o pluralismo e mantendo a
unidade? |

1. Estudar a realidade sécio-eco-
ndémica, politica, cultural e religio-
sa, em ambito local, regional e na-
cional. 2. Desenvolver a conscién-
cia critica da religiosa para criticar
e ser criticada. 3. Criar mecanismos
de adequacgdao a realidade em mu-
danca. 4. Promover enconiros entre
religiosas engajadas em obras da
Congregacao com religiosas que tra-
balham fora; entre religiosas de
congregacOes diferentes; entre reli-
giosas profissionalizadas ¢ o Go-
verno Provincial, efc. 5. Avaliar as
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experiéncias feitas na Congregacio
e em outras Congregacdes. 6. Bus-
car por parte do Governo o didlo-
go; dar incentivo; ter confianga nas
pessoas; promover a liberdade de
expressao ¢ a corresponsabilidade.
7. Mracar linhas de formagfdo per-
manente das Irmas desde o periodo
inicial. 8., Relatar as experiéncias
positivas em Boletim de circulagido
interna.

Explicitacio do processo. Se ana-
lisado globalmente, desde as ori-
gens até a atual situagdo, constata-
se neste processo histérico:

1.%) As pessoas que entraram no
processo de insercdo, ndo possuiam
uma visdo adequada do mundo do
trabalho. As vezes, havia uma vi-
sdo 1lusdria e poética. Havia tam-
bém um despreparo, uma falta de
capacitacdo profissional.

2.9%) As mudancas que o proces-
sOo acarretou na comunidade. Por
exemplo: mudanca de grande co-
munidade para pequena comunida-
de. Na atividade apostdlica. Por
exemplo: mudanca de obras mais
tradicionais para novas formas. Des-
tas mudancas derivou também uma
modificacdo no status da religiosa,
com dificuldade de ser identificada
como forma de vida no contexto
da vida cristd tradicional. E um
mero fato de efeitos negativos e
positivos.

3.%) A irreversibilidade do pro-
cesso com possibilidade de interfe-
réncia consciente. Ha dificuldades
especiais no equilibrio entre oracao
¢ trabalho, dificuldade no modo de
descobrir 0 modo explicito de evan-
gelizar, etc. A busca de novas for-



mas de rezar e de realizar a con-
vivéncia comunitidria € preocupacio
constante.

Neste contexto de realizacdao his-
térica de um processo de vida no-
tam-se efeitos positivos: maior au-
tenticidade e responsabilidade em
assumir a vida religiosa; amadureci-
mento da personalidade, alegria in-
terior; selecdo na vida religiosa;
como ainda se notam efeitos nega-
tivos de ordem pessoal: exagero na
inser¢do no meio com e€svaziamen-
to de motivagdo mais profunda; de-
sajustes pessoais e desergdo da vida
religiosa. Efeitos negativos de or-
dem comunitaria: tensdes entire re-
ligiosos de uma mesma comunida-
de, provincia ¢ congregacdo; difi-
culdade de compreensao e comuni-
cagdo, diferenca de wvelocidade no
processo, incompreensiao na flexibi-
lidade do préprio carisma, dificul-
dade no discernimento da verdadei-
ra vocagao pessoal.

Identidade da religiosa

Tendo como ponto de referéncia
a religiosa que trabalha numa orga-
nizagao profissional, queremos apre-
sentar aqui muito mais do que um
documento de estudo fundamenta-
do, uma linha de reflexao sobre ex-
periéncias que até certo ponto pas-
saram pelo processo de purificagao,
para que juntos, mais tarde, possa-
mos dar linhas claras e definidas
sobre a nossa posi¢cdo de religiosas
diante de situacdes que nos pare-
cem ainda um tanto ambiguas. Sdo
resultados de estudos e reflexdo
feitos em grupos:

Exigéncias de um trabaiho pro-
fissional [legalizado na realidade

brasileira. Para que a religiosa pos-
sa dar um testemunho véilido e bem
entendido no mundo do trabalho €
indispensavel que tenha capacitagao
pessoal e técnica. Capacitacdo pes-
soal: 0 minimo de condi¢cOes huma-
nas que a profissdo exige. Para isso
a religiosa deve apresentar uma
abertura para desenvolver o poten-
cial humano que possui. Uma das
suas constanfes preocupagdes €
criar espago para uma interioriza-
¢ao que a predisponha a uma cons-
ciéncia critica para uma integragdo
pessoal sempre crescente. Estes trés
elementos: interiorizacdo, conscién-
cia critica e Integracao pessoal,
sempre que possivel, devem ser par-
tilhados, a fim de que possam le-
var, gradativamente, a pessoa a in-
timidade do préprio ser.

A capacitacio técmica encontra
seu clemento bésico na capacitacao
pessoal da religiosa, sem a qual tor-
nar-se-ia impossivel a despersonali-
zacao do trabalho. Na medida em
que haja, por parte da religiosa,
uma preocupacdo pelo aperfeigoa-
mento técnico do trabalho que faz,
torna mais inteligivel a dimensdo de
servico da sua profissdo, pela efi-
ciéncia que apresenta. Com base nas
experiéncias que estdo se realizan-
do nas diferentes congregacodes, po-
demos dizer que a eficiéncia do tra-
balho profissional legalizado € ele-
mento fundamental para entrarmos
como agentes do processo evange-
lizador, também explicito, se for o
caso. -

Considerando-se que este traba-
Tho profissional legalizado € exer-
cido por religiosas, supbe-s¢ nas
mesmas uma preparagao que tenha
seus fundamentos na Biblia e na
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- teologia. A formagéo biblico-teolé-
gica que deve ser permanente, vai
caracterizar todo trabalho da reli-
giosa profissionalizada. A palavra
de Deus que da pleno sentido e
ilumina toda ag¢do do homem em
todos os tempos, deve redescobrir
¢ redefinir as atitudes e os com-
portamentos evangélicos da religio-
sa diante da evolugcdo da técnica,
responsavel pelas profundas e ra-
pidas mutacdes do mundo de hoje.
E na vivéncia da dimensdo biblico-
teologica que se¢ encontram os ele-
mentos concretos que fazem acon-
tecer a evangelizacao.

Outra exigéncia deste fato, que
nos pareceu evidente, foi o de que
a religiosa, profissionalmente lega-
lizada, procure ter conhecimento
bisico da situacio socio-econOmica
do pais. Este conhecimento abri-
la-4 para saber interpretar os fatos
da histéria que os homens fazem,
tendo como ponto de referémcia o
evangelho que procura encarnar no
contexto em que vive. As situacdes
ambiguas que, muitas vezes, vive €
sente-se incapaz de interpretar e
compreender, favorecerdo uma ati-
tude evangélica de busca, caminha-
da e espera ativa plenificadas pela
oragdo na fé. O senso critico € o
discernimento pesscal e comuniti-
rio, deverdo iluminar e inspirar
suas atitudes neste contexto.

Para que se concretize € se viva
um sentido mais pleno da mnossa
missdo € para uma maior respon-
sabilidade em assumir a Vida Reli-
giosa neste contexto, faz-se urgen-
te, na medida do que for possivel,
um acompanhamento das Congre-
gacoes as religiosas que livremente
s¢ inserem no trabalho profissional
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legalizado. Para tanto seria aconse-
lhavel um periodo de estigio a fim
de que a religiosa, estando em con-
tato direto com a natureza do tra-
balho profissional e suas multiplas
implicagOes, se situe ¢ opte para a
profissdo na qual se sinta mais 1til.

E imprescindivel que sejam da-
das a religiosa, neste estigio, con-
digdes para que chegue também a
uma opgao de radicalidade como
pessoa consagrada, especificamente
numa congregagao com carisma
préprio. Sugere-se que este acom-
panhamento seja feito pela comu-
nidade onde vive a religiosa. A co-
munidade, por sua vez, procure bus-
car ajuda e clarificagdo junto ao
Conselho Provincial. Vemos neste
acompanhamento pessoal uma ri-
queza tanto para a religiosa como
para a comunidade. Nesta troca de
valores, no seu mais amplo senti-
do, havera um crescimento progres-
sivo para discernir um engajamento
evangélico e efetivo no mundo do
trabalho organizado por leis.

Atendendo aos anseios de muitas
religiosas engajadas nesse processo,
pede-se que haja um estudo ¢ uma
reflexdo numa linha de abertura
também para as profissOes que se
situam fora do campo liberal que

atendem a determinadas camadas
soclais.

2. A identidade
do “ser religiosa’” inserida
na realidade profissional

Tendo presente a conceituacao
teolégica de vida religiosa, vamos
aqui enfatizar aqueles aspectos que
se referem mais a vivéncia da reli-



giosa no mundo do trabalho e que
por este motivo exigem dela com-
portamentos que falem de maneira
inteligivel ao grupo profissional a
que pertence. Néo pretendemos de-
senvolver conceituagdes feologicas
sobre o ser religioso, mas realgar
os pontos que mais marcaram o
estudo ¢ a reflexdo do encontro.

¥ A religiosa inserida numa rea-
lidade profissional, regida por leis,
identifica-se pela dimensdo de ra-
dicalidade cristd que ela torna pre-
sente naquilo que faz e ndo pelo
tipo de trabalho que executa.

@ Para humanizar e cristianizar
o mundo do trabalho, ndo bastam
as boas infencOes da religiosa, mas
faz-se necessdria e imprescindivel
uma capacitagao que determine a
qualidade do trabalho.

® A identidade do ser religioso,
nesta realidade, configura-se na me-
dida em que se encarna no traba-
Iho que realiza. E assim que ele se
plenifica e participa do ato criador
de Deus que cria através das agodes
humanas.

¢ Vivéncia da castidade. Assim
tdentificada, a religiosa que consa-
grou todo o seu amor a causa dos
homens, a causa de Deus presente
nos ‘homens, deve estar atenta as
exigéncias das pessoas a quem ser-
ve numa atitude de abertura, de
acolhimento, de disponibilidade e
de escuta. Bsta atitude de doacio
de si mesma aos outros, supde um
critério de comprometimento, para
que se evite o envolvimento emo-
cional ¢ o desgaste afetivo. Tal com-
portamento vai identificar a religio-
sa como pessoa que nao esgota num
grupo especifico a vivéncia do amor.

® Vivéncia da obediéncia, E im-
portante realgar aqui o aspecto sen-
sivel de todas as dimensdes do tra-
balho. No seu modo de realiza-lo,
com a sua palavra ou siléncio opor-
tunos, a religiosa podera despertar
nos seus colegas de profissdo os
valores humano-cristdos do traba-
lho, encobertos pelo sistema que
lhe é imposto. Estar atenta para
nio confundir a obedi€ncia religio-
sa com a disciplina do mundo em-
presarial, a que todos estdo sujei-
tos, pois a obediéncia religiosa deve
ultrapassar esta situacdo, libertan-
do-nos das forcas opressoras.

Considerar que, enquanto a re-
ligiosa, pela obediéncia, se compro-
mete a vida de consagragdo como
tal, na vida em que desempenha os
encargos de sua profissdo, obedece
a execugdo de projetos, de planeja-
mentos globais de acdo que exigem
dela comportamentos, nao raro,
questionadores diante de seus cole-
gas de trabalho, 0s quais permane-
cem numa atitude passiva e como-
dista. H4 um aspecto de evangeli-
za¢ a0 conscientizadora evidente
nesta linha. Nem sempre isto € per-
cebido pelo profissional como um
testemunho de obediéncia que li-
berta porque visa como objetivo ©
bem do outro.

Nesta situacdo, a religiosa assu-
me livremente o ato de obedecer
ao que planejou ou foi planejado,
dando assim um testemunho con-
creto de swa radicalidade crista.
Vemos aqui que a religiosa pode
levar ao mundo do frabalho o mun-
do dos seus votos. A exemplo de
Cristo que assumiu a obedi€ncia ao
Pai até a morte e morte de Cruz,
a religiosa deve buscar sentido e
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forga para essa morte continua de
si mesma, nesta realidade.

< Vivéncia da pobreza. Os va-
lores do Reino devem nortear as
opcdes da religiosa em novas fren-
tes de trabalho e redefinir a pobre-
za no exercicio da profissdo. A po-
breza vem mais vinculada ao ser
da religiosa do que ao ter. Nesse
sentido, percebemos a necessidade
de situar a pobreza como opcdo
radical de amincio do Reino, aci-
ma de qualquer discriminacdo de
trabalho. Como pessoa pobre de
Jesus Cristo, a religiosa tem todo
o ser voltado para assumir aquele
trabalho onde mais e melhor possa
responder ao chamado fundamental
de criar uma nova terra de justiga
e amor aos mais necessitados.

Os riscos ¢ insegurancas que deve
assumir quanto ao emprego, criam-
se situagOes de fazer experiéncia de
peregrina com um povo que busca
uma terra nova. Esta solidariedade
de ser com o povo firma a iden-
tidade religiosa no anonimato das
massas, pelo testemunho de seu
trabalho pela libertagdo da pessoa
humana, que se opde ao carreiris-
mo € a competicdo dos cargos de
interesses € projecdes meramente
pessoais.

E importante para a religiosa vi-
venciar a busca da manifestacao de
Deus nos sinais eloquentes de con-
tato com o povo. Isto leva a uma
constante desinstalacdo, para o que
a religiosa precisa cultivar uma uni-
dade interior € uma sensibilidade
crescente para. a pobreza que de-
sinstala. Atenta para ndo entrar na
mecanizacdo do mero trabalho re-
petitivo, mas imprima nele o cara-
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ter criativo através do qual se as-
semelha a Deus que cria constan-
temente de formas diferentes.

A solidariedade partilhada deve
assinalar o trabalho da religiosa.
Pelo trabalho, ela experimenta ¢ faz
acontecer a alianca com 0s Irmaos
através do servico que presta a
eles. Pela missdo que a religiosa
tem de concretizar a vontade do
Pai pelo trabalho, cabe a ela ser
o agente de transformacao das con-
digOes opressoras em que 0 homem
trabalha hoje, agir com prudéncia
evangélica e¢ fazer com que os di-
reitos da pessoa humana nao lhe
sejam vedados.

O conhecimento da legislacédo
trabalhista torna-se uma realidade
para a religiosa, hoje. Cabe a ela
inteirar-se € integrar-se no que Sse
refere 2 Consolidagao das Leis do
Trabalho vigente no pais. Tanto as
religiosas que trabalham nas obras
da Congregacdao como as que tra-
balham fora delas, usufruam dos
beneficios e cumpram os deveres
relacionados com a CLT. E salu-
tar a religiosa experimentar a . dis-
ciplina que lhe advém da legislacio
trabalhista no que se refere a horas
de trabalho, a saldrio, a INPS, a
férias, a aposentadoria e a outras
implicacOes legais, através das quais
vivenciard de perto, a solidariedade
humana.

3. A Comunidade
de Religiosas, legalmente
profissionalizadas r
Chamamos de Comui: . ue
Religiosas Profissionalizadas aque-
Ia onde alguns ou todos os mem-
bros possuem capacitagdo e titulos



em determinados trabalhos e estdo
vinculados as exigéncias das leis
trabalhistas. Esboco dos mofivos
mais profumdos que levaram 2 for-
magao dessas comunidades:

a) Responder as necessidades do
Povo de Deus que espera um tes-
temunho de solidariedade pela in-
ser¢ao mais préxima, de modo que
se torne mais facil para ele perce-
ber a radicalidade da vida cristd
como sinal que supera todas as
barreiras.

b) Conveniéncia de buscar novas
formas de vida religiosa em que
fossem vividos mais Iintensamente
os valores fundamentais, como: cor-
responsabilidade, partilha fraterna,
acdo do Espirito que move parte
das religiosas a assumir este apelo
com coragem evangélica.

Note-se, no entanto, que a reli-
giosa profissionalizada ndo assume
como principal tarefa a evangeliza-
cao explicita no lugar onde a pe-
quena comunidade estd inserida.
Os melhores esforcos da religiosa
profissionalizada na linha de evan-
gelizacdo devem se dirigir para o
ambiente do seu trabalho profis-
sional.

Requisitos dos membros para a
formacao desfas comunidades. As
experi€ncias ja vivenciadas mostram
que certas condi¢cOes sd0 necessa-
rias aos membros das comunidades
religiosas inseridas neste contexto.

a) Opcao clara e sempre renova-
da para a vida religiosa e disponi-
bilidade pessoal para assumir a pro-
fissionalizacdo a servigo da Igreja.

b) Convergéncia de concepcéo
sobre a Igreja hoje, a Vida Reli-
giosa hoje.

¢) Objetivo comum da comuni-
dade: revisdo planejada da coerén-
cia diaria do grupo em relagdo aos
seus objetivos: a vivéncia religiosa
explicita num determinado contexto.

d) Criacdo de condigcbes favora-
vels para o acompanhamento da
Congregacdo com a finalidade de
assegurar o dinamismo apostdlico
dessas comunidades.

4. Duas questbes anexas

Primeira. Seria possivel tratar de
profissionalizagdo de religiosas sem
uma reflexdo global sobre a iden-
tidade da vida religiosa e seus ru-
mos no contexto do mundo e da
Igreja de hoje?

E preciso ndo ignorar um fato:
as religiosas vao assumindo profis-
sOes fora das obras proprias de seus
respectivos institutos ou institui-
¢Oes. Diante deste fato € preciso
distinguir os campos ou aspectos da
vida religiosa que sao atingidos pela
atitude de tais religiosas. Duas ob-
servacOes preliminares:

a) Nao é o fato do trabalho pro-
fissional que suscita preocupagoes
e que estd exigindo muita reflexdo.
Dentro das Instituicdes congrega-
cionais, cada religiosa exercia uma
profissio no sentido de dedicar-se
a determinada tarefa. Em muitas
congregacoes havia € continua cres-
cendo o interesse para especializar
os membros, dentro de um campo
profissional bem definido. Nao pa-
rece ser a diversificacdo das ativi-
dades o amago da questdo. Nas
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instituicbes congregacionais sempie
houve cozinheiras, lavadeiras, re-
cepcionistas. . . Independentemente
da espiritualidade prépria do Ins-
tituto, exerceu-se desde sempre uma
gama de atividades manuais ou in-
telectuais diversificadas, compara-
veis as diversas profissdes hoje as-
sumidas por religiosas que se enga-
jam em obras nfo pertencentes a
Congregacdo. Isto nunca fol visto
como impecilho a vida religiosa.

b} O que parece exigir profunda
reflex3o € o contexto novo de vida
que a profissdo fora do contexto da
vida religiosa traz comsigo. Se, por
um lado, o contato com © mundo
ndo respira aqueles valores espe-
cificamente de uma vida religiosa
que estava presente em todos os
momentos da religiosa e por todos
os lugares onde se locomovia, ¢
certo também que fora da institui-
¢ao ela encontrard valores proprios.
A religiosa passa a absorver, cons-
ciente ou inconscientemente, estes
valores do meio em que trabalha
e com o0 qual se comunica. A re-
ligiosa, pois, ndo recebe apenas a
carga de estimulos e valores de am-
biente do “‘convento”, mas também
recebe estimulos e valores do mun-
do leigo. O mundo passou a ser
outra fonte de influéncia sobre a
concepgao e a pratica da vida re-
ligiosa. Além da pessoa da religio-
sa inserida nmo mundo, a propria
vida religiosa passou a ser pressio-
nada a uma transformagdo de pa-
droes, de critérios de vida, de mo-
do de entender os valores especifi-
cos... A vida religiosa tem assim
dois poélos inspiradores: o ambien-
te da vida religiosa e a vida das re-
ligiosas no mundo, ou seja, o pré-
prio mundo passou a ter influéncia.
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E preciso admitir que o mundo
em que a Iehglusa se insere possui
valores. Ndo € um mundo a ser
evitado, mas um mundo a ser as-
sumido. Porque ambiguo quanto
aos valores da vida religiosa ¢ mes-
mo evangélicos, deve ser assumido
com senso critico. S6 assim o mun-
do pode enriquecer a vida religio-
sa ¢ a religiosa pode se sentir esti-
mulada a tornar-se testemunha da-
queles valores especificos de sua
profissdao evangélica.

Dentro das InstituicOes religiosas,
a profissio era e € ainda desvin-
culada do sistema econdmico-legal
do mundo. Agora hd um contato
com a legislacio do mundo profis-
sional. A vida religiosa se eximia
das transacOes préprias do ambien-
te profissional. Com a insercao nes-
te ambiente, a religiosa ja nédo pode
se eximir. Sente-se inserida num
contexto em que seu ftrabalho &
avaliado em termos econOmicos.
Estes fato também traz para a vida
religiosa uma série de questdes e
critérios diversos de avaliar o tra-
balho prestado. Conjugar os crité-
rios de avaliacdo do trabalho por
narte da vida religiosa ¢ por parte
do mundo profissional € um desa-
fio que logo se faz ressentir na
propria vida religiosa.

Contato com pessoas que nio
vém a religiosa, mas 3s quais a re-
ligiosa se dirige pelo fato de ir se
inserir no seu meio. Passando do
ambiente de vida religiosa, onde a
necessidade de evangelizar nao se
evidenciava, para um mundo am-
biguo, a religiosa sente o desafio
de dever testemunhar e anunciar o
evangelho. O mundo do trabalho
nio preocupava a religiosa. Do mo-



mento em que a religiosa se insere
neste mundo, sente-se questionada
cm sua viveéncia evangélica e soli-
citada a evangelizar.

A insercdo da religiosa em obras
que nao pertencem a seus respecti-
vos institutos, j4 ndo € através do
status de religiosa que val s¢ iden-
tificar, mas pela sua presenca de
religiosa. A insercdo pelo trabalho,
pela profissdo, exige um dialogo
com o mundo. A religiosa ja ndo
estd a margem dos problemas do
mundo e especificamente do mun-
do do trabalho, mas no seu inte-
rior. Como ser presenga de religio-
sa neste contexto? SO pelo seu ser
religiosa pode passar o testemunho
da vida religiosa.

O problema da religiosa, como
pessoa, e sua exigéncia de se inse-
rir no mundo aparece comoc um
processo inevitdvel. Que a religiosa
sinfa a necessidade de estar inseri-
da na sociedade pelo trabalho, pela
profissdo, pelo salario, ndo s6 por
seguranga psicoldgica da religiosa,
e isto se torna cada vez mais im-
portante, mas ainda pela exigéncia
cada vez mais reconhecida de que
ao esfor¢o e ao trabalho deve cor-
responder uma justa retribuicio por
parte de uma sociedade bem orga-
nizada.

O fato de a religiosa, em conta-
to com o mundo do trabalho, sen-
tir a exigéncia de avaliar economi-
camente seu trabalho e seu tempo,
scus esforgos € Seu espaco ocupa-
do, € certamente um valor que a
insercdo no mundo vem despertar
no interior da vida religiosa, des-
de que seja colocado no seu devido
lugar. Por outro lado, n#o se exclui

que haja outros valores a serem
buscados pela religiosa e que n#o
serdo suficientemente traduzidos em
termos de pagamento. Grande par-
te da acdo da religiosa se dari no
ambito de valores, de esforgos, tra-
balbho ndo aferiveis em retribuicio
monetaria. Esse critério de avalia-
¢do do trabalho humano é pratica-
mente ausente do mundo do fraba-
lho. Talvez, exatamente neste pon-
to, esteja o especifico da agdo pro-
fética e evangelizadora da religiosa
inserida no mundo. Essa presenca

‘de valores nio econdmicos na ava-
liag@o do trabalho humano é a con-

tribuicdo propria da vida religiosa
no mundo profissional.

Segunda questdo. Saldrio, pobre-
za ¢ gratuidade para a religiosa
profissionalizada.

E preciso admitir que a insergfo
da pessoa na sociedade de hoje se
da cada vez mais pelo trabalho pro-
fissionalizado e pela justa retribui-
cdo salarial. Alids, a falta de equi-
librio entre estes dois componentes
— profissdo ¢ salario — € causa
de muita revolta na sociedade. Mas
se faz necessario levar reflexdo
mais adiante. A religiosa poderia
se igualar integralmente aos profis-
sionais, no que se refere a4 sua ati-
vidade, avaliada exclusivamente do
ponfo de vista econdmico?

a) A escolha da atividade apos-
tolica, por exemplo, ndo podera
cser feita em funcdo da retribuicao
salarial. HA uma dedicagdo de ser-
vico ao ouniro, ha uma disponibili-
dade nf3o rentavel que deve carac-
terizar a acdo apostdlica. Como
assegurar, entdo, um discernimento
apostdlico verdadeiramente evangé-
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" lico? Como realizar, no apostolado
remunerado, a dimensdo de gratui-
dade? Como garantir, dentro do
contexto profissional, a prestacido
de servigcos gratuitos, em favor dos
irmaos ¢ de suas necessidades? Co-
mo testemunhar a dimensido do
amor gratuito, num contextoc de
equivaléncia: saldrio — trabalho?
Sao questdes que envolvem critérios
de vida religiosa e critérios de vida
profissionalizada, sem reduzir uns
aos outros. Descobrir os critérios e
manter o discernimento, eis a ques-
tao a ser feita na vida.

b) Suposta a retribuigdo em for-
ma de salério pelo trabalho pres-
tado e admitida a dimens3o de gra-
tuidade que deve estar presente na
religiosa como expressdo evangéli-
ca, como proceder para a utilizacio
do dinheiro? E evidente que a con-
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veniente manutencdo da religiosa e
at¢ dos membros necessitados da
comunidade € a primeira exigéncia
que aparece. Inclui-se nesta pers-
pectiva, a solldanedade com as re-
ligiosas mais idosas ou enfermas
que, devido a €época e ao estilo de

organizacfo, ndo gozam dos bene-

ficios sociais, assumindo assim a di-
mensao de recursos da comunidade-
congregacao. Mas ha ainda o fato
de que, levando em consideracédo
a equivaléncia salarial com os de-
mais profissionais e as condigOes
de vida da religiosa (auséncia de fi-
IThos, nimero de membros ativos €

rentavels, condigdes de pobreza que

exclui supérfluos. ..), devera haver

um superavit com relacio as neces-
sidades atendidas. Qual o melhor
modo de testemunhar a pobreza
evangélica?



PARA VOCE LER

LIVROD

NOVOS

RECEBEMOS E AGRADECEMOg

1. DEMOCRACIA RACIAL, Tales de
Azevedo. Editora Vozes, 1975. Paginas
108. “Nao faltam evidéncias de que no
Brasil a interagdo de brancos com pre-
tos e pessoas de cor em geral & excep-
cionalmente franqiila e de que o pre-
conceito, a  discriminag¢do, as preteri-
¢oes por motivo de “raga”, sdo repeli-
dos como antagbnicos dos valores
abertamente aceitos. Inexistem ex-
presstes ostensivas de segregacédo de
um grupo pelo outro. Até onde isto é
inteiramente verdadeiro e até onde ‘“na
pratica a tfeoria € outra”, eis a gues-
tdo”. 2. MARIA E O ESPIRITO SANTO,
varios autores. Edigdes Loyola. Ano
1976. Paginas 72. E o primeiro livro
da Colecao O Novo Pentecostes, ou
seja, um novo derramamento do Espf-
rito Santo na Igreja. Jesus esta liber-
tando o Esplritc Santo em muitos, co-
mo Ele prometeu. Muitos estdo renas-
cendo de novo pelo Espirito Santo. Es-

ta colecdo quer responder ao desejo
de muitos de participar desta experi-
éncia do Pentecostes e se integrar na
comunidade € no ministérioc carisma-
ticos.

3. RAISSA, Regis Castro. Editora
Vozes. Anc 1975. Paginas 146. 4.
MYSTERIUM SALUTIS. Volume IV. To-
mo 2: Igreja Povo de Deus e sacra-
mento radical. Johannes Feiner e Mag-
nus Loehrer. Editora Vozes. Ano 1975.
Paginas 124. 5. VIDA DE SAO FRAN-
CISCO DE ASSIS, Tomés Celano. Edi-
tora Vozes. Ano 1975. Péginas 224.
Frei Tomas de Celano foi companheiro
e discipulo de S&o Francisco. Foi o
amigo das primeiras horas. Desta con-
vivéncia surgiu sua cronica intifulada
Primeira Vida, escrita em 1228 e Se-
gunda Vida, em 1244. 6. SINTESE,
n° 5 Nova Fase, volume II, outubro/
dezembro 1975, Edicdes Loyola. Pagi-
nas 160.
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UM RETIRO EM BENI-ABBES, René
Voillaume. Tradugdo do original fran-
cés Refraite a Béni-Abbés de M. Ceci-
lia de M. Duprat. Edigdes Paulinas. Ano
1975. Paginas 304.

Anualmente os novigos dos !rméo-
zinhos e Irméazinhas do Evangelho pas-
sam as Ultimas semanas de seu novi-
ciado no deserto, em Béni-Abbés, ao
lado da ermmida do Padre Foucauld, seu
pal e fundador. Neste local, na proépria
capela do irmao Carlos de Jesus, eles
emitem os primeiros votos. Sua profis-
sdo 6 precedida de um retiro. Este
livito contem as palestras que o Padre
René Voillaume fez em margo de 1971
aos Irméozinhos e as Ilrmazinhas, pre-
parando-os para este primeiro enga-
jamento de sua vida religiosa.

-

E léglco, estas péginas ndo podem
reproduzir o clima todo especial em
que se desenrolou o retiro, na pobreza
e no siléncio da capela do deserto,
onde & mals facil do que em qualquer
outro lugar, o contaio com aguele que
se mantém, para todos nés, o inspira-
dor de nossa vocacgio.

Numa época em que os valores tra-
dicionais e, provavelmente, fundamen-
tais da vida religiosa estdo sendo pos-
tos em debate, constata-se que estes
mesmos valores, vividos na sua veraci-
dade, com um coragioc simples e sem
discussfes vas, mantém-se profunda-
mente atuais. O dom de si no amor
da castidade fraterna, uma fIntima
unido na oragao com o Filho de Deus,
uma fé viva e atual no mistério da
encarnagcao, o© devotamento total &
evangeiizagdo dos pobres, constituem
um ldea! que n&o cessa de trazer aque-
les que o aceitam wviver, uma plenitu-
de de paz, na certeza, cheia de alegria,
de. Irradiar sua vida segundo a ver-
dade.
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Os jovens de todos os palses que
em Beni-Abbés se comprometem, 2a
exemplo do Irmdo Carlos, ndo séo dife-
rentes dos outros jovens de nosso tem-
po. Eles ouviram o apelo de Jesus e
querem corresponder a altura. O apselo
do mestre se dirige ao homem de to-
dos os tempos e a ele diz respeito,
tal como € no intimo de sl mesmo e
segundo um destino que nenhuma cul-~
tura ou civilizagdo tem o poder de
modificar.

A intromissao do Verbo de Deus na
historia do mundo e o0s encaminha-

mentos de seu reino nao sao exata-
mente razoaveis e desorientam sem-
pre os nossos projetos humanos, como
desconcertaram o projeto do naciona-
lismo de Israel, o da sabedoria grega
e 0o do poder de Roma. O sobranatural
esta ligado inirinsecamente ao ser do
Cristo € 0 que ele nos comunica de
sua vida no seu corpo que € a lIgreja.
O sobrenatural existe no seio do mun-
do e da consciéncia dos homens.

Os problemas erquidos pela vida
religiosa acabariam por se esclarecer
se chegassemos a nlitilda conclusdo de
que esta vida nao é concebivel nem
realizavel fora de seu fundamenio que
& Iinteiramente scbrenatural. Nenhuma
resposta & tdo decisiva neste dominio
quantc aquela trazida pela alegre cer-
teza dos que experimeniam, em seu
ser, a plenitude de vida e de verdade
que descobrem cada dia no seu "ama-
do Irmdo e Senhor Jesus” a quem tu-
do deram.



A VOZ DE DEUS NAS VOZES DO
MUNDO, P. R. Régamey. Tradugdo do
original francés La volx de Dieu dans
les voix du temps de lLuls Jodeo Gaio.

Edigées Paulinas.

nas 280.

Ndo hé divida de que a Igreja hoje
esta sendo impelida por Deus a operar
profundas mudangas em sua estrutura.
As exigéncias da época atual se apre-
sentam como pressfes que Deus im-
pde a vida coniemporanea as quais so-
mos forgados a nos dobrar sob pena
de perecer. Até onde tais pressées nos
arrastam, & a pergunta que aflige a
muitos.

Diante das mutag¢des radicais & vas-
tas do mundo, do homem e da igreja,
ha aqueles que pensam que a vida
religiosa estd sendo chamada a uma
metamorfose integral. De fato, tal como
se¢ manifesta entre nés em sua es-
trutura Intima e essencial, como soli-
daria de formas ultrapassadas de uma
maneira de viver, nao esia condenada
a desaparecer? Tal hipotese que mui-
tos contemporaneos tomam ccomo sen-
do ja certa e irreversivel, ainda né&o
é muito segura e provavel. O -Concilio
reconheceu e confirmou a concepgao
tradicional deste estado de vida e isto
para o futuro, com conhecimento de
causa e sob a agdo do Esplrito Santo.
Basta ler Lumen Gentium, c. VI @ o de-
creto Perfectae Caritatis. Pela primeira
vez desde a sua origem a Igreja formu-
lou a carta magna da vida religiosa
especificando as exigénclas desta vo-
cagcao que sempre foram as mesmas
e permanecerido iais, embora o fizesse
na clara perspectiva das mutagdes
atuais. Tais exigéncias derivam direta-
mente do evangelho.

Ano, 1975.

Pagl-

E necessario superar o processo de
tendéncias tanto inovadoras como con-
servadoras. Oposigoes estas muito de-
sastrosas. Impedem uma visdo clara e
objetiva das coisas. J& que o Concilio
nos impde um julzo a priori, um jufzo
antecipado da vida religiosa, em favor
da maneira como a compreendeu a tra-
digao, dissipe-se desde llogo do es-
pirito o equlvoco que confunde a tra-
digdo com os desvios atuais ou do pas-
sado. Na vida religiosa como & conhe-
cida no passado, a voz de Deus nhido
era tdo clara. Era embagada pela
voz humana que, por vezes, era muito
humana. E a primeira parte do livro.

Até que ponio as mutagdes atingem
o ostado religioso, em seus elementos
essenciais e vitais. Estas mudangas co- -
locam a vida religiosa no dilema: mo-
difigue-se ou desaparega? E a segunda
parte do livro.

Nio se pode desviar a atencao das
vozes que sobem das profundezas do
tempo. Contestagbes e reivindicagdes
instantes se elevam em tumulio. Reque-
rem discernimento, discrecao, prudén-
cia. Discernimento dos espiritos, nun-
ca tal palavra se Impds tanto como
agora. Terceira parte.

Sdo as relvindicagoes justas e as
exigéncias legfitimas que o tumulto po-
de comprometer. As necessidades pric-
ritarias da vida rellgiosa ndo séoc as
que se formulam por si mesmas, mas
aquelas que se manifestam quando sao
por elas satisfeltas. E a quarta parte.
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' ORAGCAO E LIBERTACAO, J. Ramén
F. de la Cigona, SJ. Edigdes Loyola.
Ano 1975. Paginas 176.

Subtltulo da obra: Exercicios espiri-
tuais para ¢ homem de hoje. O livro 6
a exposicao do método inaciano para
todos aqueles que, tendo feito ja uma
experiéncia de conversao, querem
aprofundar - ainda mais sua vida crista.
O livro foi escrito especialmenie para
todos aqueles jovens e casais que,
tendo um dia acordado para o segui-
mento de Jesus, buscam aprofundar ho-
je sua existéncia, guiando suas vidas
pelo evangelho até chegar aquela li-
berdade total dos filhos de Deus.

Vocé, leitor, far4 esta experiéncia
fundamental dos exercicios, no dia a
dia de sua vida. O que Inéacio fez em
Loyola e Manresa, cidades da Espanha,
Vocé o fara em Sao Paulo, Rio de Ja-
neiro, Belo Horizonte ou Porto Alegre.
O importante ndo € o lugar mas a pro-
fundidade e a qualidade da sua expe-
riéncia. E sua experiéncia, seu caminho
devera brotar do seu encontro com a
Palavra de Deus. Vai ser a palavra de
Deus que vai confrontar, conformar e
reformar sua vida.

Loyola foi para Inacio a etapa de
uma conversdo radical, de uma mu-
danca total de vida. La brotou nele um
desejo forte de entregar-se a Jesus
Cristo e servi-lo. Verdadeiramente isto
mostra que ele tinha encontrado com
Cristo. Sua conversdao consistiu em
deixar de lado a vaidade e superficia~
lidade do mundo com o seu pecado.
Tirou a mascara que |he cobria, toda
aquela mentira de sua vida, ¢ desco-
briu-se pobre e nu, precisando em ab-
soluto de Deus para dar sentido ao
imenso vazio que experimentava na
sua vida. Inéaclo tinha trinta anos quan-

192

do decidiu ser cristdo em profundi-
dade.

O homem ¢ incapaz de auto-salvar-
se. Por isso, precisa de Deus. O ho-
mem € incapaz de auto-realizar-se. Por
isso, precisa do evangelho. O homem
é incapaz de dar um sentido absoluto,
profundo e auténtico a sua vida, se
néao sair de si mesmo. Por isso, precisa
fazer a experiéncia do encontro. SO se
ddo encontros entre pessoas. E Jesus
€ uma pessoa.

UMA IGREJA QUE NASCE DO POVO,
Encontro de Vitéria, ES. Editora Vozes.
Ano 1975. Pé4ginas 244.

Este livro retrata o 1 Encontro Na-
cional de Comunidades de Base, cele-
brado em Vitéria, Espirito Santo, nos
dias 6, 7 e 8 de janeiro de 1975, gquan-
do bispos, sacerdotes, religiosos e lei-
gos de todo o Brasil, homens e mu-
Iheres, reuniram-se para trocar pontos
de vista, reflexdes e sobretudo expe-
riencias ja vividas em torno desta nova
visdo da lgreja que nasce do povo. Ao
ler estas paginas Vocé vera que esti
surgindo na lIgreja do Brasil um novo
estilo de pensar, um modo de ser di-
ferente, uma nova lIgreja, enfim, nascl-
da da velha lgreja, aberta aos proble-
mas da sociedade, tentando falar a
linguagem do nosso povo. Uma Igreja
do Terceiro Mundo que em obediéncia
ao Evangelho e aos apelos da realida-
de vivida pelo seu povo opta por uma
evangelizagdo Jibertadora, opta pelos
oprimidos. O livro se recomenda, pelo
seu alto slgnificado teoldgico-pastoral,
ndo apenas ao clero, mas sobretudo ao
leigo cristdo preocupado com a vivén-
cia auténtica de sua Igreja.
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e Vem ao Brasil a convite da CRB-Nacional

A FORMACAO NA VIDA
RELIGIOSA
NOVAS PERSPECTIVAS

Seminario de Estudos
promovido pela CRB-NACIONAL

e Local: Vila Kostka — Itaici C. P. 9
13.330 Indaiatuba — SP

e De 5 de setembro, 17 horas
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Dé seu nome e endereco
completo e exato.

Roteiro Basico dos Temas

1. A entrada na vida religiosa: motivagoes
ou convicgoes?! 2. A perseveranga € O
crescimento na vida religiosa. O que
favorece e o que dificulta. 3. Ajudas in-
diretas ao crescimento vocacional. 4.
Efeitos das fungoes e experiéncias, apos-
tolicas e ndao apostélicas. Efeitos das li-
derancas sobre os individuos e os grupos.
5. Enfoque vocacional do problema da
sexualidade e da castidade. Alcance e
conseqiiéncias sobre a personalidade
global.

E INDISPENSAVEL CAPACITAR-SE FACE AOS DESAFIOS DA REALIDADE HOJE
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