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“Arrependei-vos” Mt 3, 2!
Esta palavra de Jodo Batista
dirigida aos judeus,

que vinham ao Jordao
submeter-se ao batismo,.néo

deixa de nos ferir fortemente.

A pregacgao do Batista

ndo visava os pagaos, mas-
0s israelitas, povo que

tinha grande amor a Lei

e as Tradicdes e com zelo
se esforcava por cumpri-las.
Gente, portanto, que tinha fé
€ buscava observar

0s mandamentos, que se
ufanava de ser da estirpe

de Abraao, que tinha Moisés
e 0s Profetas sempre

nos labios, que evitava
pronunciar o nome de Deus,
por respeito. A esies

homens e mulheres diz Joao:
“Arrependei-vos.” Havia

*

.; certamente motivos para isso.
. Jesus, mais tarde tera
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palavras e gestos de exirema
bondade para com 0 povo
simples e sofredor, que

apesar dos pecados era sincero.
Mas pronunciou palavras de uma
tremenda dureza contra os que
amordacavam e dominavam

0 povo, pelo fingimento,

pela falsidade, Mt 21 e 23.

Ndo bastava serem filhos

de Abrado. Eram necessarias
obras dignas. Sem pretender
fazer paralelos e generalizar,
ndo ha duvida de que tambem
nés religiosos precisamos nos
arrepender e nos converter

de muitas coisas, para que

em nossas faces se manifeste
sempre mais a Face do Senhor
Jesus Ressuscitado. Tenho

a impressao que nao raro

nos perdemos em palavras,
em elogios aos nossos
fundadores, inclusive em muitas
reunides e estudos, por sinal
necessarios. Do evangelho
tiramos as palavras que mais
nos agradam, nem sempre as que
mais nos convém, por serem
exigentes e severas. Temos
razoes ponderaveis para sermos
0 que somos: peso de tradigcoes
estaticas, equiparacoes

e confusdo entre os valores
evangélicos e elaboragoes
meramente histoéricas, quando
nao classistas; pressoes

de estruturas internas ]

e externas sobre nossas
comunidades; barreiras
ideolégicas e de poder que
impedem as boas iniciativas
de se expandirem plenamente
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e ndo em ultimo lugar a lei
do menor esforgco e

da acomodagdo que nos leva
a repetir e nao a criar.

“O religioso deve encarnar-se
no mundo real e hoje com
maior audacia que em oufros
tempos” Medellin, 12, 3. Néao
sou pessimista a respeiio

da vida religiosa. Creio nela
como expressao evangeélica e ha
varios anos que me dedico

a sua promog¢ao. Sente-se, no
entanio, em alguns setores
certo cansago e contra isso
devemos reagir, pois €
exigéncia do Senhor.

Com alegria apresentamos nesie
nimero trés excelentes frabalhos,
que nos darao pisias para as
interrogacdes anieriores.

Pe. Marcello de Carvalho
Azevedo, SJ, apresenta

uma vigorosa reflexao sobre

a mulher religiosa na lgreja.
Qual o lugar da religiosa como
mulher e da vida religiosa
feminina dentro da Igreia? A
incomparavel experiéncia

do autor neste campo da-lhe
autoridade para apontar erros
e perspectivas. E tempo

de deixarmos os comportamenios
de dominagao e subserviéncia
para sermos pessoas iguais

e corresponsaveis na vida
concreta. Um trabalho que
fecha muito bem as publicacdes
da CRB neste Ano Internacional
da Mulher.
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Frei Vital Wilderink, OC, um
tedlogo portador de longa
tradicdo pastoral em diversas
regides do Brasil nos fala

dos novos ministérios como
instrumentos de evangelizacao.
O autor analisa, a partir

do Evangelho e da vida
concreta da Igreja, algumas
novas iniciativas pioneiras

de religiosos e sacerdotes

nas tentativas de buscar
instrumentos de evangelizacéo.
Muitos de nds sentir-se-do
espelhados nas interrogagoes.

3

Pe. - Joao Batista Libanio, SJ
através de uma analise que leva
em consideracao a precisdo

da pesquisa € o conhecimento
da vida religiosa concreta,
obriga o leitor e as comunidades
a revisarem muitos de seus
conceitos de vida religiosa

e de vida evangélica, de
evangelizagdo, de testemunho,
de vida comunitaria. Um trabalho
que faz apelo ao espirito critico
e ao discernimento.

Queremos deixar aos leitores,
religiosos e religiosas

de todo o Brasil, que nos
acompanharam € incentivaram
no correr deste ano, os voios
de um NATAL de béncéos e de
um ANO NOVO de esperanca.

Frei Constancio Nogara, OFM



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

CETESP — 1I

1. INTRODUCAO

Voltamos as comunidades religiosas,
para lhes comunicar nossa alegria pela
existéncia do CETESP. Cremos ndo exa-
gerar se dissermos, que o0 CETESP—I
se contituiu em éxito de um esforco,
seja da CRB, seja dos participanies e
professores do Curso, seja de todos
quantos nos apoiaram. Enquanio se
realizava o curso, pensavamos nos 42
excedentes, que ndo puderam conse-
guir uma vaga no CETESP—1I, pois o
niamero era limitado a 50, bem como
em ouiras pessoas que neste semestre
nos falaram de sua vontade de cur-
sa-lo.

Esses motivos, o incentivo dos pri-
meiros alunos do Curso e o desejo de
continuar a servir a vida religiosa no
Brasil, nos levaram a lancar o CE-
TESP—Il, para o inicio de 1976, se-
gundo as orientagbes que seguem,
Substancialmente mantemos  progra-
mas e orientagdes. Apenas peguenas
modificagbes de organizacao e funcio-
namento. :

2. OBJETIVO
Geral: Proporcionar um curso de

aprofundamento do significado da Vida
- Religiosa hoje, no Brasil, no seu as-

pecto teoldgico, espiritual e vivencial.
Especifico: a) Ajudar aos religiosos e
religiosas a se prepararem pard serem
melhores animadores da renovacao es-
piritual em suas comunidades; b) Pro-
porcionar conteddos, exercicios € opor-
tunidades para experiéncias, em vista
do aprofundamento teolégico e cresci-
mento espiritual do participante.

Observacdo. O Ceniro visa propor-
cionar subsidios e promover a reflexao,
pondo em relevo o aspecio de comu-
nhdo eclesial, ajudando o0s religiosos
a viverem profundamente conscientes o

carisma de sua vocacéo.

3. PARTICIPANTES

S80 condigbes para a admissdo:
1. Seja religioso ou religiosa. 2. Tenha
ao menos o 2.° grau completo; &€ dese-
javel que tenha algum cursc superior.
3. Seja alguém ja trabalhando ou se
preparando para trabalhar na faixa da
formacdo inicial ou permanente: ou al-
guem que desempenhe fungdec de li-
deranca na Congregacdo. 4. Seja pes-
soa afetivamente madura e firme em
sua vocagdo. 5. Tenha possibilidade de
liberar-se integralmente para freqiientar

- .0 Curso. 6. Preencha os -formularios de

inscrigao,
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4. DIRECAO DO CENTRO

A responsabilidade pelo Centro cabe
a Diretoria Nacional da CRB. A respon-
sabilidade imediata é confiada aos Pa-
dres Constancio Nogara, OFM e Jaime
Sullivan, OMI, como Diretor e Vice-Di-
retor respectivamente. Pertence tam-
bém a Equipe Coordenadora, uma re-
ligiosa, na qualidade de Secretaria do
CENTRO. A assessoria para as diver-
sas materias serd dada por professores
religiosos, entre os mais representativos.

5. DATA — CETESP — I

Serdo trés (3) meses, de 12 de mar-
co a 20 de junho de 1976. Funcionara
em regime de semi-internato, isto &,
de segunda a sexta-feira, das 8 as 16
horas, com possibilidade de almogo no
local.

6. LOCAL

O Centro funcionard no Colégio Di-
vina Providéncia, Rua Lopes Quintas,
274 — Jardim Boténico — 20.000 —
RIO DE JANEIRO-RJ. Ha onibus para
todos os bairros da cidade.

7. CUSTO
A faxa mensal serd de Cr$ 400,00

paga globalmenie {Cr$ 1.200,00) no ini-
cio do Curso. Alimentacéo, viagens e

hospedagem correm por conta do par-
ticipante, bem como os demais gastos
com liviros e apostilas. Ha possibili-
dade de hospedagem em pensionatos
e casas religiosas no Centro e Zona
Sul da Cidade, para os estudantes que
ndo tiverem comunidades da respectiva

Congregagéao.

8. PROGRAMA

Matérias: Serdo abordados itrés (3)
aspectos fundamentais: 1. Conhecimen-
to da Realidade: a) Aspectos funda-
mentais da realidade brasileira. b) Atua-
¢ao da lIgreja no Brasil. c) Historia da
Vida Religiosa. d) Psicologia aplicada a
Vida Religiosa. 2. Projeto Atual da Vida
Religiosa: Teologia e Espiritualidade.
E o Nicleo Central do Curso. 3. As-
pectos Fundamentais da Teologia:
a) Sagrada Escritura. b) Cristologia.
¢) Moral. d) Igreja.

Seminéarios: Estes se concentrardo
sobre os aspecios mais Importanies da
renovagdo da Vida Religiosa e da faixa
formagdo: oracdo, comunidade, votos,
direcdo espiritual, eucaristia, discerni-
mento, vida apostélica, formagdo ini-
cial, formag¢do permanente, carisma,
retiro, governo, etc.

Trabalho Escrito: Cada participante
elaborara um trabalho, por escrito, an-
tes do final do curso, sobre o Carisma,
ou um aspecto do Carisma da respecti-
va Congregacédo.

GOVERNO GERAL DAS FILHAS DE JESUS

A equipe do Governo Geral das Fi-
lhas de Jesus, composta pela Madre
Geral, Ma, del Carmen Zamalloa, e as
quatro Assistentes Gerais: Inés Laso,
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Ma, Aranzazu Mendizédbal, Ma. Carme-
lita de Freitas @ Guillermina Alaez, es-
teve no Brasil nos meses de agostio e
setembro. A visita faz parte do plano



do Governo Geral de conhecer todo o

Instituto, que possui cerca de 100 casas

em 11 palises da Europa, América do
Sul e do Norte € Asia. Ja visitou a Eu-

ropa € agora se encontra na Ameérica. |

As 16 casas do Brasii, onde traba-
lham mais de 200 religiosas em diver-
§0s campos da educacgao: escolas, obras
sociais, pardquias e casas de pastoral,
foram visitadas por toda a equipe. Num
enconiro espontdneo e fraterno com
cada comunidade, o Governo Geral
péde constatar, ainda que rapidamente,
diversos aspectos da vida e missdo das
Irméas. A Madre Geral e Assistentes
dividiram-se também pelas Casas, de-
tendo-se nelas cada uma alguns dias,
para um maior contato com as Irmés
em sua comunidade de vida, oracéo e
missdo. Depois, reunidas em equipe,
partilharam impressées e obtiveram,
assim, uma visdo de conjunto da rea-
lidade do Instituto no Brasil. No fim
da visita reuniram-se alguns dias em
Belo Horizonte com as Coordenadoras
€ Responsaveis das Comunidades, mem-
bros dos Secretariados de Vida Reli-
~ giosa, Apostolado e Formagédo e com

o Governo Provincial, para um confronto
€ prospecgao.

Durante a permanencia no Brasil, o
grupe de Governo ieve a oportunida-
de de entrar também em contato com
pessoas e instituigdes diretamente re-
lacionadas com o |Instituto no Brasil,
0 que muito gjudou na objetivagao e
visdo de conjunto do trabalho das Fi-
lhas de Jesus no pais. Foi particular-
mente interessante o encontro com o
Pe. Marcello de Carvalho Avezedo, S.J.,
© outros membros da CRHRB na sua
Sede Nacional. |

Ainda que rapida, a visita do Gover-
no Geral foi muiio rica em experién-
cias, contatos, partilha e convivéncia
fraterna. O plano da equipe, muito bem
organizado, possibilitou de fato um
conhecimento bastante real da situag¢éao
das Irmds e obras no Brasil. Consti-
tui, sobretudo, um impulso vital e cheio
de esperanga para a Provincia das
Filhas de Jesus no Brasil, na linha de
uma renovagdo em profundidade para
um melhor servico aos irmdos na Igre-
ja do Brasil.
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A Uniao Internacional das Superioras Gerais (UISG)
convidouz o Presidente Naciomal da CRB, Pe. Marcello
de Carvalho Azevedo, S. J., para integrar a comissao de
preparacao e coordenacio e para ser um dos conferencis-
tas da Assembléia Geral da UISG reunida em Roma de
6 a 13 de novembro de 1975. Segundo proporcoes di-
versas, estiveram presentes 550 Superioras Gerais repre-
sentando, por eleicio, as Superioras Gerais de todos os
continentes. Pe. Marcello desenvolveu o tema que lhe fora
confiado: A Mulher Religiosa na Igreja. Damos abaixo
a integra desta conferéncia, publicada em CONVERGEN-
CIA em seu fexto original portugués, que sera reprodu-
zido em cinco linguas no Boletim da UISG.

A MULHER RELIGIOMA
NA IGREJA

Pe. Marcello de Carvalho Azevedo, SJ
Presidente Nacinnal da CRB

I — INTRODUCAO

582

1. O tema que me foi confiado para esta sessaio — A MULHER
RELIGIOSA NA IGREJA — tem a vantagem de ser extrema-
mente atual e interessante, de tocar ao vivo coisas muito vivi-
das, de, por isso mesmo, ndo poder deixar indiferente pessoa

alguma neste auditorio,

2. Mas tem a desvantagem de ser um assunto ultimamente tratado
sob quase todos os angulos. O que se acumulou em estudos
e pesquisas nestes anos que precederam o atual ANO INTER-
NACIONAL DA MULHER e o que se¢ tem publicado sobre a
matéria no decurso deste ano representa um acervo bibliogra-

fico que dificilmente se pode abarcar (1).
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Julguei, por isso, que mais do que repetir aqui estudos historicos,
filosoficos, sociolégicos, psicoldgicos, exegéticos, teoldgicos so-
bre o tema, estudos que suponho e aos quais remeto, eu devia .

contribuir para pér em movimento uma reflexdo muito direta-
mente ligada a vida concreta da MULHER RELIGIOSA NA

IGREJA. .

Grande parte, pois, do que se vai seguir, tem sua origem na
experiéncia e vivéncia pessoal, na observacdo e confronto com
pessoas interessadas e concernidas pelo mesmo tema, na assi-
milagdo prépria e critica de boa parte do vasto cabedal biblio-

grafico acima mencionado.

Por outro lado, pela propria indole deste material, ele ndo tem
qualquer pretensao de ser exaustivo, de ter abordado o assunto
por todos os seus Angulos, de oferecer respostas adequadas e
indiscutiveis. Estamos diante de um instrumento de trabalho,
que poderad ser util na medida mesma em que venha a incor-
porar-se parcial ou totalmente a prépria experiéncia vivida de

cada uma, como pessoa ¢ como titular de uma fungdo de go-
verno que toca diretamente a MULHER REILIGIOSA NA

IGREJA.

II — VIDA RELIGIOSA NA IGREJA |

j

Um fator que muito contribuiu para o isolamento da Vida Re-
ligiosa na Igreja foi o esquecimento de suas origens. Ela sur-
giu como renovacao da prépria vida cristd. Implantou-se como
um desejo de volta direta ao Evangelho, para identificar e tra-
duzir na vida os apelos mais explicitamente feitos pelo mesmo
Cristo, num Evangelho dificil e desafiador, desvirtuado pelos
homens com o tempo em condescendéncias € ambigiiidades.

Pouco a pouco, porém, a Vida Religiosa se tornou forte no
corpo da Igreja (2). Passou a ser julgada e apresentada como
a melhor concretizacao da vocac¢ao crista. Para ela se encami-
nharam inimeras pessoas. Muitas, mais talvez em nome do
principio e da natureza deste tipo de vida, do que em resposta
consciente a uma chamada vocacional, pessoal e definida. Isto
determinou em varias faixas e épocas da Igreja o peso indis-
cutivel das grandes corporagoes religiosas, presentes nos mais
diversos niveis da acd@o da Jgreja € com direta ascendéncia so-
bre o povo cristdo. Nem sempre, porém, esta influéncia se tra-
duziu numa fidelidade aos reclamos primigénios do Evangelho.
Pelo contrario, a crescente deturpagéo da vida religiosa levou-a
mesmo a graves desvios (3).
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Assim foi sobretudo entre a Idade Média e o Concilio de
Trento. A mesma Igreja reagiu contra o desvirtuamento da
vocagao religiosa, que se havia constituido muito mais em con-
trassinal de vocagdo cristd do que em expressao da mesma. Vie-
ram 0s movimentos de reforma apds Trento e se restabeleceu
o vigor das antigas Ordens (4).

. A vida religiosa nesta fase da histéria da Igreja, que coincide

com os Gltimos quatro séculos, foi particularmente afetada por
uma caréncia de embasamento teoldgico ¢ pela concepgado pre-
valentemente devocional e operativa, Perdeu-se muito a cons-
ciéncia da inspiragdo diretamente evang€lica que deve estar a
raiz de toda vida religiosa, O crescimento € o rejuvenescimento
dos diversos institutos se fez por um processo de formagao em
grande parte homogéneo e indiferenciado, que esvaziou nao
raro a originalidade carismatica da inspiragdo fundacional.

E, no entanto, exatamente nesta fase e sob estas caracteristicas,
é inegdvel a qualidade de vida e fidelidade evangélica pessoal
de muitos religiosos a Deus, a Igreja e aos homens seus irmaos.
Epoca muito rica de expressdes de santidade, densa de pers-
pectivas missiondrias, prenhe de generosidade, assinalada pelo
surgimento e expansao de numerosas Congregacdes, que se
tornaram presentes nos pontos mais remotos dos véarios conti-
nentes e alicercaram a constru¢do de ndo poucas Igrejas jovens
que apenas despertavam para a vida.

Manteve-se sempre, assim, a suposi¢do implicita ou explicita da
intima ligacdo entre a vida religiosa e a exigéncia de fidelidade
evangélica radical (5). Dai a codificar a vida religiosa como
“estado de perfei¢do” foi um passo, Seja na consciéncia dos
fiéis, seja sobretudo na bibliografia concreta, a vocagao reli-
giosa é apresentada como algo de privilegiado, em confraposi-
¢ao qualitativa com outras vocacoes na Igreja.

. A evoluciio teoldgica, sobretudo nos iltimos vinte anos e mais

decisivamente no imediato ante e pods-Concilio Vaticano II, vé
a vida e a vocagdo religiosa num contexto mais amplo e ecle-

sial (6).

Ela é uma vocacdo entre as demais vocagoes apostdlicas no seio
da Igreja, Evita-se a qualificagdo de melhor ou pior vocacao.
Rigorosamente falando, ndo hd4 mesmo vocacdo mais perfeita
ou menos perfeita. Desapareceu em conseqiiéncia o termo “es-
tado de perfeicao” que fora ainda, ha apenas duas décadas,
tema de um congresso mundial. O decisivo € que cada um
responda a sua vocagdo, ao apelo concreto de Deus para ele,



10.

como tal pessoa. Que dada a resposta, viva em consegiiéncia,
numa profunda coeréncia interior, Nesta perspectiva, cada vo-
cacao € um caminhar para Deus, € uma via de santidade. Cada
uma tem suas caracteristicas e exigéncias, suas dificuldades ¢
dimensdes de riqueza e de pobreza. O que conta € a intensidade
da fidelidade ao apelo do Senhor.

Neste quadro, a vida religiosa concretiza uma vocagdo que &€,
basicamente, muito proxima a vocacdo do simples fiel, a voca-
¢ao do cristao como tal, a vocacdo da pessoa humana chamada

‘a vivenciar o Evangelho, na simplicidade linear de sua vida

quotidiana. Se as vocacdes ao Episcopado e ao Presbiterado
ministerial, por sua natureza mesma se constituem em expressoes
hierarquicas e, neste sentido, se destacam do comum, a vocagao
religiosa estd diretamente no prolongamento da vocacao crista
ordindria, Cada vez menos, biblica e teologicamente, poderemos
buscar-lhe uma identidade tao singular que efetivamente a separe
e distinga da simples vocac@o evangélica (7). O que a caracte-
riza €, por assim dizer, o desejo de uma coeréncia radical na
qualidade da resposta ao apelo de Deus, feito em Jesus Cristo,
explicitado no Evangelho, e reiterado dia a dia no permanente
confronto de cada pessoa humana com a realidade total em
que se encontra. -

N3o € aqui o momento de explicitar o que esta afirmacdo con-
centra de modo denso. Isto tem sido, de resto, mais do que uma
doutrina, um processo consciente de amadurecimento progres-
sivo de muitos religiosos através da vida, Mais do que destacar-
se ¢ adquirir foros proprios no contexto da vida cristd, nossa
vocagdo religiosa quer ser a afirmacdo e a vivéncia comunitaria
no mundo e enfre os homens do ABSOLUTO de Deus, de sua
GRATUIDADE e de sua PRIORIDADE total, bem como de
uma DISPONIBILIDADE imensa a servico dos proprios irmaos,
E por esta intui¢do de fundo que a vida religiosa tem sua origem
menos nesta ou naquela frase identificavel do Evangelho e mais
na irreversivel dindmica tendencial do Evangelho como um

todo (8).

O caminho para a tradu¢do de tudo isto na prépria vida passa
necessariamente pela relativizacdo daquilo que, normalmente,
nés todos como homens tendemos a absolutizar (9). Ao_longo
dos tempos, entre altos e baixos, avancos e recuos, a vida reli-
giosa se foi dando formas na tentativa de expressar esta reali-
dade. Seu grande percalco foi, no entanto, terminar nfo raro
por absolutizar estas mesmas formas, a elas sacrificando entdo
os novos apelos de coeréncia radical.
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11. Creio, por isso, que é extremamente necessario e urgente, com-
preender e assimilar a fundo este sentido da vocagao a vida re-
ligiosa, tal como descrito acima. Ele tem incalculaveis conse-
qiiéncias para a re-criagdo e a re-vitalizacio desta vocagao apos-
tolica no seio do Povo de Deus. Compreendida assim, mas so-
bretudo vivida assim, a Vida Religiosa € sumamente atual para
a Igreja e mesmo para o mundo que ndo ouviu ou ja esquecen
o andncio do Evangelho, A escravizagfo exclusiva, pelo contréa-
rio, da vida religiosa aos seus proprios modos de atuar a vida
e a missdo ou aos esquemas institucionais da acfo pastoral de
cunho clerical se constitui, pelo menos, numa visdo muito par-
cial e estreita de suas possibilidades (10).

12. Assim como se pode dizer que a Igreja Hierdrquica, cada vez
mais potenciada na sua agfo pelas Conferéncias Episcopais €
pelos Planos de Pastoral de Conjunto nao descobriu ainda nem
valorizou suficientemente a dimensdo da presenga pastoral do
leigo enquanto leigo, assim € valido afirmar também que a
presenca pastoral do religioso enquanto religioso nao foi bas-
tante reconhecida em sua significacdo. Ambas, tanto a presenca
pastoral dos leigos como a dos religiosos, vém passando, quase
necessariamente, pela expressdo do clérigo. Adotam sua lingua-
gem, seu modo de ver as coisas, suas formas de comunicagdo
suas palavras e gestos.

Essa moldagem assimilativa ao universo cultural do clérigo se
torna quase a condi¢do e garantia Unica de fazer aceita a pré-
pria presen¢a ¢ acdo. Com isto ha, na verdade, de modo mais
fatico e inconsciente do que intencional, um esvaziamento ou
nio aproveitamento do potencial apostélico do Povo de Deus
em sua expressdo nao clerical (11).

13. Se a dificuldade é generalizada com relagdo aos que ndo sdo
clérigos, com muito mais razdo o € para a religiosa enquanto
mulher e para a mulher enquanto religiosa. Este aspecto me-
recerd nossa aten¢ao num préximo lanco deste trabalho. Difi-
cilmente, porém, a situagdo e o problema da mulher na vida
religiosa pode ser abordado e compreendido, sem uma prévia

anélise do aspecto mais profundo e mais geral da prépria si-
tuacdo da MULHER NA IGREJA,

iIIl — A MULHER NA IGREJA

1. Contrariamente a toda a realidade e tradicZo precedente em
seu povo € na maioria dos povos da antigiiidade, Jesus Cristo
trouxe a superacdo de todas as discrimina¢des no plano funda-
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mental da natureza do homem e dos direitos dela decorrentes.
Este postulado radical de igualdade entre todos os homens
estd expresso por S3o Paulo, na Epistola aos Galatas (Gal

3,26-28).

Por outro lado, embora restrito na sua pregagdo aoc povo de
Israel, Jesus deixou bem langadas as sementes de universalidade
de sua mensagem (Mt 28,19-20.) O cristianismo é talvez a
Unica religido gue ja em sua origem atesta essa vocagdo uni-
versal., Quase todas as demais expressoes religiosas no mundo
sao profundamente vinculadas a um povo, a uma raca, a uma
area geografica. Ainda que depois se encontrem dispersas pelo
mundo, elas estdo guase s6 a servi¢co dos seus: assim o judais-
mo, o islamismo, as religides da India e do Extremo Oriente.
A tendéncia generalizada das religides € até mesmo a de uma
crescente involugd@o sobre os seus adeptos. Quanto mais primi-
tiva, mais circunscrita e caracterizada, mais absolutizada nas
suas formas e expressdes, como as religioes tribais da Africa ou
as manifestacdes religiosas indigenas na América, como nas
ithas do Pacifico e da Oceania,

Muito cedo e sobretudo pela prega¢do apostélica, principal-
mente de Sao Paulo, o Evangelho penetrou a fundo no meio
pagao. Tornou-se progressivainente mais livre da exclusividade
de suas raizes judaicas. Ao mesmo tempo que anunciava a sua
grande novidade, assimilava também um imenso patrimdnio e
instrumento cultural do mundo greco-romano (12). A tendén-
cia que a Igreja pds-conciliar tem hoje de ver e assumir os
“Semina Verbi” (13) nas mais diversas culturas foi por ela
negligenciada durante milénios. No entanto, foi efetivamente
praticada pela Igreja dos primérdios, neste processo de incor-
porag@o pelo cristianismo de muitos modos de pensar e de agir
do mundo pagao, considerados como “verdades naturalmente
cristas”,

Mas, uma vez implantada neste meio sobretudo mediterraneo,
a Igreja perdeu esta flexibilidade e liberdade na abordagem de
outras culturas. De certo modo absolutizou ¢ que se conven-
cionou chamar a “cultura ocidental”, gerada pelas trés com-
ponentes semiticas, grega € romana, Foi neste involucro tornado
rigido, que os séculos posteriores assistiram a acfdo missionaria
da JIgreja no anuncio do Evangelho., Assim ela se enconirou
com os povos nordicos e eslavos, Ampliou fronteiras na época
dos descobrimentos, seja no Oriente, India, Japao e China,
seja no Ocidente, Américas., Assim, em séculos mais recentes,.
ela se fez presente na Africa. Por toda parte, com as poucas ¢
memoraveis exceg¢des dos Ricci e De Nobili, ela ignorou cul-
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turas, devastou tradi¢cGes, queimou templos materiais e espiri-
tuais, exigiu submiss@o a ritos e gestos, impds modelos de arte
e arquitetura, tudo como expressao de absolutizagdo da cultura
ocidental, indevidamente arvorada em veiculo Unico do cristia-
nismo e em portadora insubstituivel do Evangelho universal.
Até muito recentemente, a fidelidade ao Evangelho passava
necessariamente pela assimilagdo dos padrdes do Ocidente e,
mais precisamente, mediterrdneos (14),

E por fidelidade a esta origem greco-romana e a influéncia ra-
binica, cristalizadas na civiliza¢ao ocidental assim difundida pela
Igreja, que esta mesma Igreja, contrariamente ao principio
evangélico da igualdade de todos se torna desde o inicio marca-
damente masculina e profundamente discriminatéria da mu-
Iher (15). Sem condi¢cdes de aprofundar aqui este elemento
paradoxal na atitude cristd, vale contudo a pena dar algumas
indicacdes que nos ajudem a melhor captar depois a perspectiva
gue se pode abrir para a mulher na Igreja e concretamente para
a vida religiosa feminina, hoje.

Como explicar que a Igreja ndo tenha traduzido em fatos a
grande mensagem libertadora do Evangelho, de que todos os
seres humanos, sendo filhos de Deus, participam da mesma dig-
nidade e t€m os mesmos direitos? Ela que conduziu seus filhos
a aceitar o martirio em testemunho da fé, ndo conseguiu aplicar
o Evangelho abolindo toda discriminacdo baseada sobre o sexo,

- quer nas suas proprias estruturas, quer nas da sociedade civil

sobre a qual ela exerceu uma decisiva influéncia até os inicios
do mundo moderno.

O exemplo de Jesus Cristo no seu modo de tratar as mulheres
(16), em contraste profundo com os preconceitos de seu tempo,
era de molde a encorajar a Igreja na concretizagdao desta libera-
c¢do plena de metade da humanidade, em nome e pela forga
do Evangelho. A doufrina e a pratica de Sao Paulo contribuiam
também em boa parte para esta superagcao de toda e qualquer
segregacdo entre homem e mulher, Mas as raizes anti-feministas
do mundo judeu como do mundo pagido greco-romano eram tao
fortes que Jesus, de um lado, ndo pdde levar a fundo o que
estava contido no que pregava (17), Sdo Paulo, por outro lado,
pendulava entre a clara infuicdo da nao discriminacio e a im-
possibilidade de atua-la, cultivando na verdade uma ambigiii-
dade acentuada (18).

A Igreja, absolutizando precisamente esta civilizagdo, ancorou
sua atitude anti-feminista na interpretacdo masculinizante de
varias passagens biblicas, sobretudo a do segundo relato da
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12,

criacdo no Genesis e a de alguns trechos das Epistolas de Sao
Paulo. Com isto, ela procurou dar base ideologica e justifica-
tiva 4 sua impoténcia real para passar da teoria da igualdade
evangélica a pratica da mesma (19).

Perpetuou-se ao longo da era patristica e assim se consolidou
na Igreja uma atitude fundamental anti-feminista, que ia en-
contrar seu apoio menos num tratamento especifico da situacao
da mulher, do que na consideracao negativa pelos santos Padres
do que se referia ao corpo e a carne, com o conseqiiente des-
prezo da sexualidade (20). Numa sociedade originariamente
patriarcal, feita pelos homens e para eles, a mulher surgia es-
pontaneamente como o simbolo e a sede da sexualidade. Dai
a identificacdo milenar entre o homem (masculino) e o ser
humano na sua plenitude, marginalizando sistematicamente a
mulher, relegada a mera funcdo de reproducdo, de prazer ¢ de
trabalho, sempre a servigo e ao arbitrio do homem.

Santo Tomas de Aquino vai procurar integrar na ideologia de
sustentacdo do anti-feminismo cristdo e ndo evangélico, de um
lado, a inspiracao de Santo Agostinho e, de outro, a precaria
interpretacdo bioldgica de Aristételes que o progresso cientifico
veio depois aniquilar. Reconhecia-se entdo a igualdade de
homem e mulher no plano da natureza humana e na sua
realidade de criaturas a imagem de Deus. A diferenga e con-
seqiiente superioridade do homem se jllS'ElflCﬁVEt porém, a base
da realidade sexuada e diversa (21).

O mundo moderno e a exegese cientifica praticamente redu-
ziram a nada toda esta argumentagido discriminatdria, tanto
civil como eclesiastica. Mas, a mesma sociedade civil encon-
tron numerosos outros caminhos para reafirmar na pritica
a superioridade masculina em detrimento da mulher, A Igreja,
por sua vez, tendo multiplicado as declaragcoes de seu reco-
nhecimento de igualdade, tendo sublinhado no Concilio Va-
ticano II (22), com clareza e vigor, a inspiracdo evangélica
desta igualdade, ndo consegue, contudo, concretizar e traduzir
em ato aquilo que cré e proclama. A Igreja é até mesmo um
dos ultimos redutos radicalmente anti-feministas na ordem pra-
tica e, paradoxalmente, no plano dos principios, uma das mais
ativas propugnadoras da promoc¢ao e libertacido da mulher no
mundo atual (23).

Esta breve aproximac¢do ao problema geral da mulher na Igre-
ja ndo pretendeu mais do que situar-nos e oferecer-nos um
contexto para a compreensdao do aspecto mais especifico da
vida religiosa feminina na Igreja.
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1. Uma simples andlise estatistica dos efetivos da Igreja no mun-

do tira qualquer diivida sobre a significativa for¢a numérica
que representam as Religiosas. O préprio confronto entre o
nimero de Superiores Gerais e de Superioras Gerais € instru-
tivo a este respeito, Nos diversos paises, a propor¢do média
ainda oscila entre 3 a 6 religiosas por um religioso.

No entanto, também aqui, sem qualquer davida nem injustica,
pode-se afirmar que € flagrante a desproporgdo eanfre o po-
tencial que este elevado contingente oferece e a realidade de
sua contribuicio. Ndo pretendemos colocar a avalia¢do em
termos de eficicia, mas de adequacdo a qualidade da presenca
que se pode pretender e esperar. Esta desproporgdo se deve
fundamentalmente:

2.1. A nao clara defini¢do da opc¢do vocacional para muitas

religiosas e, as vezes para a vida religiosa no seu todo,
como um fator constante nos ultimos 30-40 anos, que €
o periodo de tempo que nos afeta.

2.2. A neutralizag¢do, por razdes e circunstincias estruturais da
vida religiosa feminina, de muitos valores e qualidades

naturais de seus membros, truncando a evolugdo das
pessoas. |

2.3. A programdtica recusa, até ha bem pouco tempo, de levar
adiante a formag¢Zo intelectual e cultural das religiosas,
conservadas por longos anos em mniveis de instrugdo no-
toriamente inferior, com poucas excecdes.

2.4. A falta, até hd bem pouco tempo, de um programa re-
gular e coerente de formagfo profissional e de capacita-
¢do para tarefas a serem exercidas e que, por serem de-
sempenhadas sem adequada preparacdo, conduziram a
conseqiiéncias negativas seja para as pessoas, seja para
a missao,

2.5. A falta, até ha bem pouco tempo, de preocupagio com
uma séria fundamentacdo da vida religiosa, em termos
teologicos, biblicos, eclesiologicos, alicer¢cando-se a vida
de consagracdo sobre elementos espirituais, morais, con-
suetudinérios.

2.6. Ao enfoque espiritual exclusivo e individualista da per-
feicAo prépria e da salvagdo da prépria alma, que gerou
- atitudes pietistas ¢ quietistas, de um lado, ou conflitos e
dicotomias, de outro.
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A uma acentuada desmfurmagao sobre o mundo, seus
problemas, sua evolug¢ao e suas transformacgdes, fatores
todos necessariamente incidentes sobre a vida religiosa,
mas ao abrigo ¢ longe dos quais ela pretendia viver irrea-
listicamente. :

Como uma constante, porém, e de profunda repercussido so-
bre a vida religiosa feminina, aparece inegavelmente a sua
secular masculinizagio, que corresponde bem a preponderancia
ou até mais diretamente, & configuracdo marcadamente mas-
culina da Igreja. Esta nota se manifesta basicamente:

3.1.

3.2,

f, %

3.4.

3.3,

3.6.

Nas origens fundacionais de ndo poucos institutos femi-
ninos criados ou diretamente por um homem, ou por
uma mulher sob forte influéncia de um homem. Normal-
mente, na concepgdo de vida religiosa assim surgida, pre-
valeceram quase sempre elementos e enfoques masculinos,
ainda quando houve um certo esfor¢o para deles se
liberar.

Nas codificacdes e elaboracdes legislativas das diversas
Congrega¢oes Femininas. Muitas ndo sd se inspiraram em
constituicées masculinas, mas simplesmente as transpuse-
ram com minimas adaptagdes ou as decalcaram, sem uma
clara consciéncia dos aspectos femininos a serem en-
fatizados ou integrados, recorrendo de modo exclusivo,
a assessorias masculinas,

Nas disposi¢cdes, orientacdes espirituais, retiros e exerci-
cilos, cursos e estudos, forte presenga masculina, ndo raro
exclusiva hia até bem pouco tempo, acolhida acritica-
mente e, as vezes, de modo material e servil,

Na disposicdo de pessoas, como na administracdo de
bens, forte influéncia masculina, com freqiiéncia mesmo,
paralela ao ramo masculino da prépria Congregacdo, re-
petindo 0 mesmo proceder, os mesmos investimentos,
idénticos critérios administrativos.

Na configuracdo do quotidiano, desde os habitos, ou
trajes, marcados pela preocupacio de assexuar a mulher,
até aos costumes internos dos conventos e comunidades,
nos quais se sacrificavam valores muito femininos em
nome de asceses masculinamente concebidas.

Sobretudo, porém, na docil submissdo aos ditames mas-
culinos qualquer que fosse a sua origem (Diretor Espi-
ritual, Superiores Gerais e Provinciais homens, Bispos,
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4,

etc.) muitc menos pela forca intrinseca da motivagéo,
do que pela autoridade da pessoa e por este quase-com-
plexo tdo difundido de que a mesma coisa falada por
um homem tem mais valor do que dita por uma mulher.

O que se sublinha como falha nfio é a colaboragdo masculina
nem sua participagdo eficaz em tudo isto, E a subserviéncia
a ela, por parte da religiosa. E a acolhida pura e simples de
sua prepoténcia, de sua exclusividade, de seus enfoques unila-
teralmente masculinos, estando em jogo a vida- religiosa fe-
minina.

Por parte dos homens na Igreja, verificou-se secularmente a
atitude explicita ou implicita congénita a civilizagdo ocidental,
que di por admitida e institucionaliza mesmo a passividade
e a subordinacido da mulher, no caso, da mulher religiosa. Isto
se traduziu basicamente:

5.1. Na aceita¢fo acritica e indiscriminada de uma hegemonia
da influéncia dominadora e exclusiva sobr¢ o modo de
ser ¢ de agir, de pensar ¢ de comportar-se, das religiosas.

5.2. Num subtil desprezo, tacito e inconfessado, pela mulher
e pela mulher religiosa de modo particular, relegando
para sua orientacdo pessoas de menor valor e sem especial
capacita¢go, julgando que para elas tudo € bom.

5.3. Numa atitude superior, paternalista e pseudo-carinhosa,
traduzida em atencdes, em diminutivos, em frases clichés
e em posturas edulcoradas de um lado, ou, de outro
lado, em exigéncias terminantes, em posi¢des duras e auto-
ritdrias, em formas refinadas de opressdo e humilhagdo,
quando nao de ostensivo desprezo inapelavel.

5.4. Numa conviccdo permanente da minoridade da religiosa,
de sua congénita incapacidade para decidir, administrar,
desempenhar por si mesma uma tarefa relevante. Dai, a
aberracdo vigente até nossos dias da administragdo por
Bispos e Dioceses de bens de religiosas, sem que Thes
seja dada qualquer informacfo, nem conte a opinido delas
para o que ¢ feito com o que elas possuem,

5.5. Num ndo reconhecimento e valorizacdo de seu conselho
e de seu enfoque dos problemas, o que se traduz na sis-
temdtica auséncia de participagdo da mulher em instdn-
cias eclesiasticas de decisao para todo o Povo de Deus,
e mais ainda no plano concreto da vida religiosa ou na
admissdo concessiva, de sua presenca, para atendimento
tdo somente a coisas praticas e de natureza doméstica.



5.6.

S5.7.

Na utilizacdo dos servigos das religiosas, sem .dar-lhes
qualquer dimensdo profissional, Dai o vicio inveterado
de lancar m#o das religiosas, seja para os trabalhos de
casa, seja para a ac¢ao pastoral, como mao-de-obra gra-
tuita ou barata, sem contfrato nem remuneragdo, sem
levar em conta o que nelas foi investido pela respectiva
Congregacdo e devolvendo, por vezes, a Congregacdo, de-
pois de anos de servico, religiosas improdufivas, pela 1da-
de ou enfermidade, sem qualquer garantia ou seguridade
social, sem mesmo se ter lembrado deste aspecto do
problema.

Na concep¢do remanescente, em tempos atuais, de uma
clausura inadequada e repulsiva, que da a n3o poucos
conventos contemplativos a triste imagem de ndo ser se-
nao uma forma eclesiastica de marginalizagdo da mulher
pela sociedade Igreja.

6. Se quase tudo o que fica dito acima ainda perdura, com maior
ou menor grau de intensidade, ndo ha negar que se vislumbra
uma transformac¢ao acentuada e, sob alguns aspectos, ja em

ato,

6.1.

6.2.

6.3.

6.4.

6.5.

a qual se deve fundamentalmente:
A propria evolucdo da sociedade com relacdo a mulher.

A crescente tomada de consciéncia da mulher e, da mu-

lher religiosa concretamente, de sua prdpria e necessiria
evolucao.

Ao progressivo desenvolvimento e aprimoramento culfu-
ral, social, profissional das religiosas em bom nimero
de Congregacoes.

A evolugcio tedrica da prépria Igreja, sobretudo apds o
Concilio Vaticano II, a respeito da mulher.

oy

A evolucdo préitica e inevitavel da Igreja, diante da cres-
cente caréncia de agentes masculinos ¢ de sua apressada
substitui¢do por mulheres sobretudo religiosas, até ha bem
pouco, relegadas € nao admitidas.

Esta nova atitude, que passa do desprezo crdnico e secular
a valorizagcdo conjuntural, ndo se encaminha sempre e neces-
sariamente para uma reta concepcao evangélica da igualdade
entre homens e mulheres. Ela deixa entrever j}&, por amostra-
gem, um remanejamento atualizado da hegemonia masculina.
Esta se vem traduzindo basicamente:
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1.1.

Tl

Fadds

7.4.

Pela generalizagdo compulsoria da supléncia. De repente,
as religiosas, que nao podiam sequer aceder ao altar, sdo
moralmente pressionadas a deixarem ftudo o que antes
faziam e a assumir, como unica forma vilida de presenca
pastoral, o cuidado de pardquias, o atendimento catequé-
tico, o auxilio nas funcdes burocraticas dos escritérios
diocesanos e paroquiails, numa palavra, a substituicdo dos
padres que faltam.

Pela manipulacdo em grupos de trabalho, nao raro de
cunho ideoldgico e mesmo politico, nos quais os homens
pensam e as mulberes atuam as conseqii€ncias. De um
modo velado ou aberto, os homens lancam idéias ou
programas, nao raro sem fundamentacdo realista. Eles
mesmos se mantém ao abrigo das conseqiiéncias mais
radicais. Mas ndo mais conseguem deter o processo de-

-sencadeado nas religiosas, que mais emotivamente enga-

jadas, acabam por tudo sacrificar, desde sua vinculagio
a Congregac@o até a seu proprio compromisso com Deus.

Pela disputa da propriedade, Para fer a religiosa mais dis-
ponivel, cria-se a ideologia da incompatibilidade entre a
vocacdo de disponibilidade para toda a Igreja (inspira-
¢ao basica das congregacoes internacionais) e a insercio
concreta ¢ comprometida nesta Igreja Particular. Daf a
facil dentncia de impasses operativos, desde a composi-
¢ao da agenda e calendéario até a diversidade de orienta-
¢do apostolica, entre a Congregacdo e a Diocese, para se
aprofundar mais ainda na inadaptag¢do teérica da vida
religiosa as urgéncias pastorais locais. Este processo leva.
rapidamente a uma fensdo que abala o compromisso
religioso. Dai, a um conflifo que redunda na desvincula-
¢do se mnao juridica, certamente real e efetiva de toda
filiacdo a Congregacdo. O grande engano estd em que,
privando a religiosa de sua retaguarda de abastecimento,
a diocese tera condicdes de sustentd-la espiritualmente
por muito tempo. Salvo excecdes, que de fato existem,
a perda da religiosa para sua Congregacdo acarreta, nfo
raro, num periodo mais ou menos razoavel de tempo, a
sua perda também para a Igreja local.

Pela estilizacao laudatéria, simbédlica e mistica da mu-
lher, que Deus teria criado com uma natureza peculiar
¢ com a nobre vocagdo especifica de representar, no
género humano, o espirifo e a capacidade de dom de si,
da generosidade, da acclhida e, portanto, de continuar



a aceitar na humildade e resignagdo que os homens se
encarreguem sozinhos de conduzir os negocios do mundo
e da Igreja.

V — A RELIGIOSA COMO MULHER NA IGREJA

1. A Vida Religiosa ¢ CARISMATICA por sua prépria natureza.
Assim ela nasceu. Concretizou-se assim no inicio de grande
numero de Congregacoes e Institutos. Os Fundadores, em ge-
ral, tiveram bem forte a consciéncia da necessidade do vigor
do espirito ¢ do primado da lei interior da caridade a ser
vivida e assumida. O crescimento do grupo inicial levou-os,
ndao raro a contra-gosto, a legislar, a codificar, a exprimir-se
em termos disciplinares, E isto ndo € mais do que um atestado
de realismo.

2. Sobre esta legislacdo interna dos Institutos, sobreveio a codifi-
cacdo candnica, Sobretudo a partir de 1917, mas ja pratica-
mente, desde o Concilio de Trento, ela homogeneizou grande-
mente Institutos Religiosos de origens e inspiracoes muito
diversas, Isto teve como conseqiiéncia uma acentuada unifor-
mizag¢do da formacdo e, em boa parte, também da missio.,
Seria muito importante que a reforma do Direito Candnico
atualmente em curso deixasse ampla area para a expressiao
carismatica propria de cada Instituto. Assim se devolveria a
Igreja o sentido subsididrio das diversas familias religiosas.

3. Por outro lado, os Religiosos, atendendo ao convite do Con-
cilio Vaticano II e, mais precisamente, do Motu Préprio
“Ecclesiae Sanctae”, de um retorno a intuicdo fundamental
dos proprios fundadores, deveriam também em suas proprias
legislagoes nao ceder a tentagcdo de tudo codificar em funcao
do que estd prescrito, mas deixar ampla margem a expressio
atual daquilo que € a inspiracdo dos fundadores, desvinculada
de sua conotagdo conjuntural de circunstiancias de tempo e de
pessoa.

4. Somente assim a vida religiosa vird a ser novamente na Igre-
ja fonte fecunda de presencas varias do Espirito Santo e nao
somente retaguarda ou vanguarda de forcas pastorais. A con-
sideragdo quase exclusiva da vida religiosa como uma espécie
de instituicdo de corpos especializados em determinadas tare-
fas leva em conta somente o agir dos religiosos e acaba por
esquecer-lhes o ser, que deveria ser a sua grande contribuigio
a Igreja. A tentativa entdo de codificar e legislar recai natu-
ralmente sempre e s6 sobre o seu agir, o seu modo de compor-
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tar-se ¢ de conduzir-se. Perde-se neste processo legislativo, na
medida sobretudo em que os religiosos tdo somente a ele se
atenham, a inspiracdo original da prdpria vida.

A énfase dada a este aspecto leva nao poucos Bispos, como
foi dito, a s6 verem os religiosos sob o dngulo do atendimento
pratico a necessidades concretas de suas dioceses, de suas
pardquias, talvez ainda a presenga educacional ou hospitalar,
e, mais recentemente, a substituicdo do escasso clero por re-
ligiosas, Esta tonica exclusiva, conduz a uma perda de subs-
tancia de elementos fundamentais do sentido, da indole e da
natureza mesma da vida religiosa na Igreja. De certo modo,
o que dizemos poderia se estender também, pelo menos em
parte, a atividade da Sagrada Congregacdo para os Religiosos.
Pelo seu grau de autoridade, pela natureza de seu trabalho
efetivo, os Religiosos acabam muitas vezes normando-se em
sua maneira de ser exclusivamente pelas disposicoes da Sa-
grada Congregacao. Ora, por sua propria natureza e finalida-
de, ela deve atingir muito mais os aspectos funcionais, juridi-
cos, legais e operativos. Quanto ao ntcleo mesmo da vida
religiosa, quanto a ordem e evolugdo, configuracdao histdrica
e atual do carisma de cada Instituto, cabe muito mais a ele
mesmo investigar e definir. A menos que se tornasse uma
imensa sintese vital de Institutos, a Sagrada Congregacac nao
pode nem pretende ter instrumental e competéncia carismitica
para esta miss@o. O risco de assumi-la sem condig¢des, tornan-
do-se quase um substituto das instdncias carisméaticas dos di-
versos Institutos, levaria a um progressivo empobrecimento da
Vida Religiosa e a uma extrapolacao do cariter proprio da
Sagrada Congregacgao,

No que toca a vida religiosa feminina, podemos dizer que a
sua renovacdo efetiva estd intimamente ligada a evolucido das
proprias religiosas como MULHERES, O problema da mulher
religiosa ndo € dissocidvel do problema global da MULHER
na Igreja e no mundo, que ja focalizamos em outra parte deste
trabalho, Desejaria aqui situar concretamente alguns aspectos.

A Dimensiao Comunitaria

7.1. O fato de termos vivido tanto tempo longe de situacoes
ordinarias do dia a dia do povo nos coloca ndo raro
frente a verdadeiras caricaturas da vida em nossas co-
munidades. Pessoas adultas, que no mundo seriam maes
de familia, respondendo pelos outros e enfrentando si-
tuacdes de extrema dificuldade e responsabilidade, s&o
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enire nds objeto de uma solicitude quase maternal e
tratadas como se fossem pequenas criangas,

Por outro lado, num momento em que ndo poucos direto-
res de induastrias, ninistros de estado, professores e pes-
guisadores de alto nivel, atingem estes postos aos 35-40
anos, nds nunca julgamos suficientemente maduras as
pessoas para assumirem fungdes de envergadura, E, em
geral, justamente enfre os 35-40 anos que situamos as
pessoas “jovens’” de mossas comunidades. A desproporcdo
das faixas etdrias mais provectas faz deslisar entdo para
0s 55-60 anos o indice de maturidade por nds geralmente
admitido,

7.3. Na mesma linha, valeria a pena focalizar tantas comu-

7.4.

nidades nas quais a centralizacdo de aunforidade ainda &
tal, que pessoas adultas, nfo raro muito qualificadas,
dependem de minimas permissdes para fazerem o &bvio.
H4 um verdadeiro genocidio do poder de decisdo e mais
ainda de sua capacidade por este processo de centrali-
zagao exacerbada, gue imobiliza todas as decisOes pes-
soais, mesmo as mais elementares, sem recurso a Supe-
riora, Isto pode socar a nossos ouvidos hoje como uma
raridade. No entanto, a experi€éncia nos esta a revelar
fatos freqgiientes e abundantes desta ordem. N&o conse-
guimos ainda fazer em muitas Congregagdes a mudanga
no estilo e nos objetivos de formacao. Confinuamos a
formar estaticamente pessoas que vao viver numa reali-
dade exigente, dindmica e sujeita a imprevisiveis ¢ ace-
leradas transformacdes, que postulam personalidade e
agilidade nas decisoes.

Pretender, por outro lado, que todas decidam sobre tudo
¢ outra anomalia frequientemente encontrada nas comu-
nidades religiosas que tentam superar o estado de coisas
acima descrito. Em nome da democratizacio da obedién-
cia, da consulta a base, de uma série de “slogans” assu-
midos sem contexto ¢ sem alcance, criam-se disfuncdes
absurdas. Dal, as decisGes superficiais, sem conhecimento
e estudo suficiente da questio ou, entdo, uma tal moro-
sidade no processo que naoc se consegue decidir mais coisa
alguma, para nao mencionar o jogo de ineficazes trans-
feréncias de responsabilidade, que levam ao interminavel
adiamento de decisfes num mundo em que grandes fatos
se resolvem em pouco tempo.
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7.5. Boa parte das comunidades e institutos religiosos sofrem

hoje de patologias anacronicas, simplesmente porque, ape-
sar da mudanca as vezes radical em coisas superficiais,
continuam em termos de principios balizados por outros
tempos e culturas, Isto leva a verdadeiros impasses ¢
mata pela base a perspectiva vocacional de jovens que
ndo aceitam, nem podem aceitar assumir uma vida cuja
expressao estrutural estd em profundo desacordo com o
ritmo prospectivo da histéria.

8. A Dimensao Vocacional:

8:1.

8.2.

Este problema vocacional se constitui hoje num desafio
que merece ser estudado mais de perto, e que, a meu ver,
estd muito ligado & consciéncia da necessidade de evolu-
¢do da religiosa como MULHER para o seu tempo (24).

8.1.1. As jovens de hoje crescem mais rapidamente em
autonomia, através do engajamento no trabalho
profissional que lhes di, com o saldrio, uma certa
independéncia econdmica em relacdo a familia,

8.1.2. O crescente acesso feminino a Universidade vem
dotando as jovens de nossos dias de um cabedal
cultural amplo ¢ bastante difundido que lhes ofe-
rece um sentido do alcance das coisas ¢ as torna
exigentes e criticas.

8.3.3. As jovens se desformalizaram com grande criati-
vidade e se desinibiram diante de pessoas, de cole-
gas, de superiores, de homens, de tarefas.

Poderfamos multiplicar outros tracos muito sugestivos.
Para sé ficar com estes trés indicadores, poucos, mas bas-
tante universais na juventude feminina urbana em quase
todos os paises do mundo, podemos concluir que dificil-
mente estas jovens se encontrardo em comunidades de-
ficientes sob estes aspectos. A contrapartida valida de
elementos e valores que a vida religiosa poderia oferecer
a esta juventude e que ela busca, em geral, fica ndo raro
neutralizada pelo esvaziamento prematuro de uma sa
autonomia, pela deficiéncia de ambiente cultural & senso
critico, pela formalizacdo esterilizante de toda criatividade.
A jovem de hoje ndo se pode animar a engajar sua vida
onde se pretende perpetuar a imagem da mulher de um
ontem varias vezes milenar.



8.3. Chega-se assim rapidamente a conclusdao do desafio quase
insuperavel que constitui vocacionalmente a jovem das
areas desenvolvidas, urbanas ¢ metropolitanas. Assistimos
entdo a um duplo fendmeno de escape vocacional, ambos
sem qualquer futuro:

8.3.1. Nos paises do primeiro mundo, carentes de voca-
coes, a institucionalizacdo da imigracdo religiosa. B
a transposicao de religiosas jovens da India, da Co-
réia e Vietnam, e um pouco da América Latina,
para sustentar na Europa obras que ja deveriam
ter sido fechadas ou abandonadas. E o primado
da obra sobre a pessoa, justificado nédo raro pelo
pretexto da qualificagdao da pessoa.

8.3.2. Nos paises em desenvolvimento, com camadas po-
pulacionais contrastantes e ndo homogéneas, em
termos de recursos e culturas, € a ida ao interior,
as vilas simples e familias “conservadas”, Trazem-
se as mogas, diceis e inexperientes, para servirem
em obras de areas metropolitanas, Funciona tam-
bém aqui o pretexto da promogao.,

8.4. Por outro lado, ndo é menos incidente, sobretudo em co-
munidades mais estaveis e ainda fortes de sua imutabili-
dade, a rejeicdo, em principio ou de fato, de um rejuve-
necimento de seus quadros. No fundo, rejeita-se implicita
ou explicitamente a prépria jovem, porque jovem. E
uma espécie de contracep¢ao vocacional, que coincide na
sua motivacao, com a atitude egoista de alguns casais sem
filhos. Vive-se a vida, sem ninguém que a perturbe. As
comunidades, algumas ainda muito ativas, outras resig-
nadas, marcham conscientes para o seu fim ou o aguar-
dam como enfermos de uma doenca incuravel, Este fe-
ndmeno € tanfo mais grave e sensivel quanto rapida e
profunda a consciéncia da necessiria evolugdo, para a
qual ja falecem as for¢as ou ndo se dispGe a vontade.

VI — PROSPECTIVA

1. Diante de tudo o que acabamos de apresentar, talvez seja
possivel situar algumas perspectivas concretas para o enfoque
da vida religiosa feminina na Igreja e no mundo precisamente
nesta fase de tramsi¢do que vivemos,
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Um primeiro aspecto seria a descoberta e o aprofundamento
da realidade ontolégico-teolégica do masculino-feminino. Isto
fundamenta em ndés a convic¢do da unidade e igualdade pro-
funda da natureza humana, que se realiza plenamente em cada
um dos dois modos de ser sexuados nos quais se concretiza

" a pessoa humana: homem e mulher (25).

A expressdo evangélica desta realidade leva-nos, por sua vez,
a consciéncia do alcance da mensagem libertadora que nos
trouxe Jesus Cristo, neste ponto da igualdade de direitos entre
a mulher ¢ o homem (26).

A analise da histdria nos mostra a secular incoeréncia da so-
ciedade civil e do cristianismo na concretizacdo efetiva e pra-
tica desta igualdade, revelando uma interagdo de mitua in-
fluéncia. De um lado, o cristianismo assimilando os elementos
da civilizagao greco-romana sob influxo ainda do semitismo
rabinico ¢ gerando assim a chamada civilizagdo ocidental, por
ele absolutizada, no seu modelo patriarcal e anti-feminista (27).
Por outro lado, a sociedade civil no mundo moderno, ja em
boa parte desvinculada do cristianismo no plano da f€, mas
sob forte influéncia dele na elaboracg@o e gestacao de sua po-
sicao anti-feminista (28). Em ambos, cristianismo e sociedade
civil, em nossos dias, a convic¢do de principio sobre a igual-
dade de direitos entre o homem e a mulher, mas a persisténcia
incoerente na discriminacdo sexual em plano pritico e a ma-
nutencdo da dominag¢io masculina, embora sob formas mais
sutis.

Diante deste quadro que perdura (29), que perspectivas se
abrem para a vida religiosa feminina, através da presenca e
acdo no mundo atual destas centenas de milhares de religiosas
na Igreja (30)? Tentemos apontar algumas pistas:

5.1. A implantacdo também na ordem pratica da igualdade
de direitos entre homem e mulher ¢, neste sentido, a
libertacao da mulher de sua milenar subordinacio ao
homem, no mundo como na Igreja, ndo serd possivel sem
uma concomitante libertacdo do homem de sua pretensdo
dominadora e¢ hegemdnica. Trata-se, pois, de uma tarefa
comum que sO pode ser realizada de forma integrada e
nunca em termos de conflito ¢ reivindicacGes. E precisa-
mente esta ultima atitude conflitante que determina a
fragilidade intrinseca de alguns movimentos chamados
“feministas”,
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5.4.

A vida religiosa feminina tao profundamente marcada em
sua caminhada secular pela influ€ncia masculina, domi-
nante e unilateral, nao pode conceber sua prépria reno-
vagao em profundidade, sem uma prévia reformulacéo da
propria realidade feminina das mulheres que a vivem
como religiosas. Ha aqui uma missao de extrema atuali-
dade cuja realizacdo alcanca as religiosas na prdépria linha
do seu ser e as coloca em perspectivas novas € insuspei-
tdveis na linha missionaria de seu agir.

A descoberta e efetivacdo na ordem pratica da realidade
da mulher em sua plena igualdade de direitos com o
homem, possibilita as religiosas como MULHERES o
despertar as demais mulheres para a consciéncia de sua
dignidade e o alcance de seus direitos. Isto lhes pode
revelar no passado, mas sobretudo no presente, as mais
variadas formas de sua dominac@o pelos homens, desde
a glorificacdo e sublimacdo meramente instrumental, até
a exploracao erodtico-sentimental, funcional, profissional e
outras, que continuam a manté-las confinadas, como na
sociedade patriarcal (31).

As conseqiiéncias desta posicdo poderdo ser a superaciao
de dois pontos de estrangulamento que, onftem como hoje,

vém viciando a reta compreensiao do relacionamento mas-
culino-feminino:

5.4.1. O primeiro ponto. Né@o se trata de masculinizar a
mulher para promové-la. E de novo este um dos
erros mais freqgiientes de alguns movimentos ‘“ie-
ministas” para os quais, de fato, o homem continua
sendo a norma a qual se deve proporcionar a mu-
ITher, Nesta mesma linha, ndo se trata tampouco
de separar isocladamente o homem da mulher, em
nome da libertacdo da mulher. Pelo contrario, o
importante e fundamental € o reconhecimento efe-
tivo das diferencas, aceitando em plena liberdade
o homem como diferente e tomando consciéncia
a0 mesmo tempo da prépria dignidade feminina.
Isto leva a possibilidade da colaboracdo integrada
e subsidiaria pela qual o HOMEM TODO age,
mas o faz em plena igualdade, através da realidade
diferente do homem e da mulher (32).

5.4.2. O segundo ponto. Ndo se mantém “a priori” a
tradicional dicotomia de tarefas baseada na diver-
sidade de sexo, reservando umas aos homens e
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outras as mulheres. O importante € abrir as res-
ponsabilidades a ambos os sexos, deixando que
cada um as desempenhe segundo a sua indole pe-
culiar. Ha aqui toda uma imensa reformulacio de
perspectivas € objetivos seja no plano da educacgio,
seja no campo do trabalho ¢ do desempenho das
atividades puablicas, tantc no mundo como na
Igreja (33). |

Contra este pano de fundo, a mulher € a mulher religiosa
especialmente pode se dar conta de que o mundo milenar-
mente construido, conduzido e dominado pelo homem,
afirma-se em nossos dias em seu mais alto grau de de-
senvolvimento material:

5.5.1. por uma racionalizag@o tecnoldgico-cientifica, cha-
ve da eficicia sob varios aspectos e fonte constan-
te de vantagens ¢ beneses, mas também de fraumas
e conflifos;

5.5.2. por um controle e proje¢do minuciosos de tudo
isto através de uma rigida e sofisticada estrutura
burocriatica. '

Numa como noutra, hd uma perda de valores de afe-
tividade e da espontaneidade. HA uma caréncia de per-
sonalizacio e uma quase instifuicdo do anonimato, A
pessoa humana € programada, computadorizada, manipu-
lada em sua opiniao pelos “mass-media”, orientada pela
propaganda ao consumo e ao lucro constante. E pratica-
mente a institucionalizagdo do processo de desumaniza-
¢ao mno apice do mais alto progresso material atingido
jamais pela humanidade, Esta espécie de erosZo do hu-
mano fem no problema ecologico sua contrapartida para-
lela em termos de natureza global. O homem que se per-
de e se desequilibra como homem agride e atinge mortal-
mente a natureza que o cerca,

Ha aqui uma imensa missdo a espera da mulher, em
geral, e da mulher religiosa, em particular, para mudar
a qualidade de vida ¢ encontrar os caminhos de uma
civilizacdo gue se faga verdadeiramente humana, em ter-
mos globais.

A simples consciencia desta tarefa poderia rejuvenescer
tantas comunidades e institutos religiosos femininos, pros-
trados ante o estiolar-se de suas obras tornadas pelo tem-
po inadequadas e desatualizadas, A visdo meramente fun-
cional da religiosa por ela mesma, ndo a deveria fazer
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3.8.

esquecer que para além de qualquer tempo, ela possui
na sua préopria realidade de mulher, uma reserva de ri-
queza humana, “reserva de amor, que fara explodir a
cidade dos homens, a cidade dura, egoista, avara ¢ men-
tirosa, dos homens’” (34),

“A natureza humana é praticamente ilimitada em suas
perspectivas de futuro. O impacto da contribuigao fe-
minina nao serd necessariamente no estilo do que se
convencionou pensar, quando se fala de qualidades fe-
mininas. As mulheres, encontrar por elas mesmas os ca-
minhos de uma nova atuag¢ao, sob formas a serem ainda
descobertas, que conduzam a plenitude humana. Trata-se,
pois, de uma verdadeira revolucdao cultural, ndo de uma
revolugao das mulheres, Mas, revolugdo global e paci-
fica que visa a modificar radicalmente o relacionamento
secular das duas metades da humanidade, para fazer
emergir o HUMANO na sua totalidade” (35),

Jodo XXIII viu na promoc¢do da mulher um dos mais
importantes “sinais dos tempos”., A contribuicdo da re-
ligiosa para a humaniza¢ao do mundo e da Igreja, como
dito acima, ndo sera sendo a tradug¢do atual da mensagem
evangélica de sempre, esta concepe¢do cristd original so-
bre a mulher, que os homens conseguiram sufocar e que
a mulher de hoje, particularmente a religiosa, livre ja
pelo menos teoricamente das balizas da civilizagdo oci-
dental masculinizante, € chamada a traduzir na vida pra-
tica ¢ a fazer uma conquista de nosso tempo, para a
Igreja e para o mundo.

NOTAS

1. Ver “Bibliographie sur la femme”,
em AUBERT J. M., La Femme, Cerf/
Desclée, 1975, 218-224, sobretudo em
lingua francesa. Em lingua portuguesa,
ver os trabalhos da CONFERENCIA DOS
RELIGIOSOS DO BRASIL (CRB) nos
anos de 1973/4/5, em diversos artigos
publicados em sua Revista CONVER-
GENCIA VI (1974) e VIII (1975).

2. Sobre a Vida Religiosa, ver a obra
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Dieu et pour le monde, Le projet des
religieux, Cerf, 1974. Trad. portug. no
Brasil: Diante de Deus e para os ho-
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Ordres Religieux, Desclée, 1972, Enfo-
que mais psico-sociolégico que teolégi-
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815-817.

4. Ver F. JEDIN, Das Konzil
Trient, Benzinger, 1952

5. Ver TILLARD, o.c. (fr.) 193—196
(br.) 187-190.

6. Ver TILLARD, o.c. (fr.) todo o
cap. “Le projet religieux dans le mys-
tére de VEglise”, 281-351; (br.) “O pro-
jeto religioso no mistério da Igreja”,
271-338. Ver Conc. Vat. ll, "“Perfectae
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1969.

29. Ver BONHOMME P. A. de, Reli-
gieuses et autorité masculine, em Vie
Consacree (1972) 257-277.

(1974) -

30. Ver CLAR, La Religicsa hoy en
Am, Latina, Bogota, 1972. Ed. brasil., A
Religiosa hoje na Am. lat.,, CRB, Rio,
1972; ver a bibliogr. al apresentada em
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ras a ftranspor, apesar do que ja foi
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Spes, n.° 29; PAULO VI, sobretudo o
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Femmes et l'avenir de I'Eglise, n.° 58,
1975, p. 18
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EVANGELIZACAQ

E

NOVOS MINISTERIOS

Frei Vital Wilderink, OC

Trata-se de um tema muito atual.
E assunto do momento presente mas
que diz respeito ao futuro da Igreja.
Indica um ponto onde estamos vi-
vendo “o futuro do nosso passado”.
Manifesta-se aqui a estreita ligacao

entre a ortodoxia ¢ a ortopraxis num
movimento de muGtua fecundagio.

Nio podemos pretender elaborar
uma teologia completa dos ministé-
rios. Seria ela possivel? E tdo facil
submeter uma teologia as exigéncias
daquilo que nos parece util. De
outro lado, ndo podemos deixar de
enfrar num ferreno onde o pensa-
mento teol6égico corre o perigo de

mostrar as suas limitacoes e a sua
vulnerabilidade.
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Quando olhamos para o futuro,
procuramos abrir perspectivas e fa-
zemos planos para a Igreja de ama-
nhd. Como serd a Igreja de ama-
nhd? A pergunta continua a preo-
cupar os cristdos conscientes. Ela
ja foi explicitada em muitos livros
e revistas: O futuro do cristianismo
catdlico, Os padres de amanhd, Ser
religiosa hoje... A mesma pergun-
ta estd implicita nas mulfiplag ex-
periéncias que se realizam nos di-
versos setores da vida da Igreja:
comunidades de base, ministros da
Eucaristia, pequenas comunidades
de religiosas. Em tudo isto a per-
cunta ji recebe respostas. Ajudados
pela sociologia e pela psicologia de-
brugamo-nos sobre essas experién-




cias para conhecé-las melhor e para
interpretar o seu significado pasto-
ral, Mas & sempre a mesma pergunta
sobre o futuro da Igreja que nos
leva a tentar captar o dinamismo
vital das respostas que sdo dadas.
As respostas nao apagam a pergun-
ta, Esta permanece, SO enxergamos
a estrada a ser percorrida até a pré-
Xima curva que, muitas vezes, ndo
fica longe. Percebemos que a futu-
rologia em relagdo a Igreja nac fun-
ciona.

Tornamo-nos talvez mais humil- .

des, mais conscientes de que o fu-
turo da Igreja ndo vem ao nosso
encontro como resultado de um pro-
cesso cuja interpretacdo pertence ao
computador, ao futurélogo. E pela
fé dos cristdos que € criado o futuro
da Igreja. Sempre de novo nos con-
frontamos, como exigéncia evangéli-
ca, com a logica da vida de Abrado
que vivia da fé no futuro e sob cujas
maos o futuro tomava forma concre-
ta, despertando nos oufros a espe-
ranca. S0 a fé e a esperanga no fu-
turo absoluto que &€ o mistério de
Deus, revelado em Jesus Cristo, po-
dem criar espago para 0S NOSSOS
planejamentos, para uma busca sé-
ria de solucdes para os problemas
pastorais, Evangelizar € precisamen-
te criar o espago de Deus na histo-
ria dos homens. A Igreja com seus
ministérios existe para isso.

Estamos conscientes da comple-
xidade do tema que vamos abordar
nestas poucas paginas. A experién-
cia pastoral nos coloca constante-
mente diante de realidades novas
para as quais nao podemos langar
mao das respostas dadas em outros
contextos. Nao se trata simplesmen-
te de oportunas modificacdoes de

técnicas. O comportamento pastoral
da Igreja revela sempre uma auto-
definicio da mesma. A busca de
novos ministérios deve levar em
confa esta autocompreensido da
Igreja que de fato faz existir a sua
instituicdo que tem a sua identidade
histérica. Trata-se de descobrir na
autocompreensdo da Igreja as po-
tencialidades latentes que abram
perspectivas para uma necessaria
abertura tendo em vista as exigéncias
da evangelizacdo no mundo de hoje.

Interrogacoes

Fregiientemente tem-se a impres-
sdo de gque o problema dos novos
ministérios apresenta mais questio-
namentos do que solugoes. Sdo in-
terrogagdes que aparecem na vida
pratica € que constituem um desa-
fio para a teologia dos ministérios.
Estdo em jogo ndo somente 0$ no-
vos ministérios mas também os mi-
nistérios tradicionais, hierarquicos.

O aparecimento dos novos minis-
térios, pelo menos no Brasil, teve a
sua justificacdo imediata na falta de
padres. J4 na primeira metade da
década de 60 aparecem as religiosas
“vigarias”. As conclusdes de Me-
dellin sublintham a especial impor-
tAncia, na situacdo atual da Amé-
rica Latina, do trabalho que as re-
ligiosas realizam em pardquias onde
ndo ha presenca sacerdotal perma-
nente. Trata-se de um apoio valioso
ao ministério hierarquico (1). Nao
faltaram reacdes confra o exercicio
desse ministério por parte de reli-
giosas, Via-se nele um atentado
confra a condigdo leiga que as mes-
mas conclusdes reconhecem aos re-
ligiosos ndo-presbiteros, A atengido
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comegou a concentrar-se sempre
mais na insercdo das religiosas no
meio do povo como expressdao de
solidariedade com o pobre € o mar-
ginalizado, Da profissionalizacdo da
religiosa e de seu engajamento soO-
cial em prol da promog¢do humana
passou-se em seguida a acentuar a
dimensdo de uma auténtica e critica
presenca das psquenas comunidades
no mundo. Essa presenca devia ser
caracterizada por uma vida segundo
o Espirito: a orag¢do ¢ a contempla-
¢ao, como atitude de vida, estdao res-
surgindo com um sentido renovado.
Percebe-se que g atitude dag reli-
giosas em relacao as atividades “cle-
ricais” tornou-se mais trangiiila. Nao
ha procura exclusivista e entusiasta
nem recusa indignada. Talvez seja
por causa da preseng¢a dos leigos nos
mesmos setores. Ou serd que na
consciéncia das religiosas essas fun-
¢cOes ja ndo pertencem mais a0 mun-
do clerical? -

Cremos que as religiosas no Bra-
sil tém tido um papel importante na
evolucao do pensamento e da pra-
tica a respeito dos novos ministérios.
Mas essa evolucdo nao chegou ao
fim, As interrogacoes existem e con-
tinuam a crescer na medida em que
os leigos assumem “ministérios” na
pastoral, Os leigos tornaram-se mi-
nistros para substituir o padre, Eles
dirigem o culto dominical nas igre-
jas-matrizes e nas capelas rurais, le-
vam a comunh3o para os. doentes,
distribuem-na durante a celebracao
da Palavra, batizam ¢ “fazem casa-
mentos”. Enquanto a Igreja comeca
a oficializar os ministérios dos lei-
gos, ja4 estdo surgindo reagbes con-
tra a “clericalizacao” dos leigos.
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Dentro do esquema clero-leigos
que na realidade determinou duran-
te séculos o funcionamento pastoral
da Igreja, os ministérios giram em
torno da administracao dos sacra-
mentos, considerada de exclusiva
competéncia dos padres, Quando es-
tes comegam a faltar os leigos apa-
recem para substitui-los e facilmen-
te sdo vistos como a mao direita do
padre. O circulo clerical é ampliado
abrangendo determinado niimero de
leigos. E verdade que a carta apos-
t6lica “Ministeria quaedam”, de ou-
tubro de 1972, diz expressamente
que os ministérios podem ser confe-
ridos a leigos e que a entrada no
estado clerical passa a estar ligada
com o diaconato (2). O documento
€, sem davida, expressao e fator de
uma consciéncia eclesial. Acontece,
porém, que a experiéncia que o povo
tem de sua pertenca & Igreja conti-
nua em grande parte ainda a mo-
ver-se em torno ao esquema clero-
leigo. Dai a dificuldade que muitos
sentem em aceitar “missa de leigo”.
J4 aconteceu que o povo de uma
capela rural ficou decepcionado
quando um padre que lhe era des-
conhecido celebrou a missa. Pensa-
vam que fosse um leigo e o que eles
queriam era missa de padre. Evite-
mos uma generalizacdo a partir de
um fato concreto, Mas ele nao dei-
xa de ser significativo. Nao hd uma
clericalizagdo dos leigos que se ma-
nifesta na maneira de realizar a ce-
lebracao da Palavra, no tom € na
terminologia que utilizam? Nao exis-
te freqlientements um desejo de as-
censdo social nos ministros leigos
recrutados geralmente entre o povo
humilde? Uma sincera preocupagao
pastoral ndo pode negar as interro-



gacoes que se apresenfam.

O clericalismo € um condiciona-
mento sociologico e psicolégico. E
compreensivel a tentacdo tanto da
parte do clero como da parte dos
leigos de comservar o cunho clerical
nos novos ministérios que estdo sur-
gindo. Deslocar a referéncia do sen-
tir-se-Igreja dos podlos clero e leigos
para seu verdadeiro centro que §é
tnico, exige um trabalho lento. Sdo
freqlientes as manifestagées “anti-
clericais” e “antilaicais” que se ou-
vem nas comunidades. Os leigos néo
estdo preparados para assumir, oS
padres nao confiam ng gente, sao
os padres que determinam os Ppro-
blemas a serem tratados na reunido,
os lideres da comunidade sao piores
que o vigario porque ndo ddo vez a
gente. Nao negamos a completa fal-
ta de objetividade nessas reclama-
¢oes. Também admitimos que nelas
se manifesta muitas vezes uma pro-
blematica de pessoas e de relaciona-
mento humano. Mas ndo deixa de

ser sintomaético que essa problemai-
tica se revela nestes termos especi-
ficos. Existe uma mentalidade pre-
jacente que finge 0s novos ministé-
rios de cores clericais. Trata-se de
uma fase inevitdvel no processo da
descoberta e da formulagdo de no-
vos ministérios. Aqui e acold ja ha
indicios de uma nova consciéncia,
do desligamento do ministério ecle-
sial do clero e dos leigos como clas-
ses sociais, e de uma maior diversi-
ficacdo do servigco na Igreja.

O movimsnto em torno aos no-
vos ministérios afeta também a pra-
tica e a teologia do ministério tra-
dicional. Os ministérios que estédo
aparecendo sdo chamados movos em

relacdo aos ministérios hierdrquicos
cujos conceitos sao apresentados co-
mo intocaveis. A nosso ver estd ai
uma barreira para a renovacao nao
sO .dos ministérios novos mas tam-
bém dos ministérios tradicionais.
Essa renovac@o néo pode partir da
estrutura organizacional da Igreja
por mais “tradicional” que ela seja.
O ponto de referéncia da renovagao
dos ministérios encontra-se em nivel
mais profundo. O que estd em jogo
€ a visdo da prépria Igreja, de sua
missao evangelizadora,

A crise de identidade sacerdotal
do dltimo decénio fez aparecer uma
problematica muito complexa. Uns
acenfuavam o aspecto afetivo da
vida do padre, outros apontavam a
crise de fé&. A formacdo dada nos
semindrios foi muito questionada.
Abrin-se um campo de novas expe-
riéncias em vista de uma formacgao
mais integrada dos candidatos ao
sacerdécio. N@o queremos discutir
sobre a validade dos diversos enfo-
ques da crise mais freqiientemente
apresentados, Seria um erro reduzir
a crise a dimensdes meramente pes-
soais do sacerdote. Nao podemos
negar que existem no ser € no agir
do padre sé€rios sinfomas deg inse-
guranca, “Ser padre” era considera-
do implicita ou explicitamente, uma
profissio na sociedade humana. O
processo da secularizacdo abalou
muito o prestigio social do padre
que, inseguro, fol a procura de um
lugar reconhecido na convivéncia
humana sacrificando muitas - vezes
seu ministério sacerdotal. Mas tam-
bém dentro do ambito da Igreja a
sua posi¢cao tornou-se menos defini-
da. Sdo freqiientes perguntas como
esta: o que € que um padre faz
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¢ que um leigo ndo pode fazer, se
subtraimos a celebracdo da missa
ou alguma outra tarefa reservada a
ele pelo Direito Canbnico? A res-
posta que o povo cristdo ¢ mesmo
0s proprios ministros costumam dar,
ndo satisfaz: precisamos do padre
para a nossa instru¢do e formacao,
sem padre o povo ndo fica satisfeito
e s¢ distancia da Igreja, a palavra
do padre tem muito mais autorida-
de. Nessas respostas manifestam-se
um sentimento de inferioridade e
de dependéncia, uma persisténcia da
visdo clerical da partd dos leigos,
N3ao poderia haver também uma ma-
nifestacdo desajeitada do sensus fi-
delium? Voltaremos ao assunto. Uma
coisa no§ parece certa: nao € possi-
vel falar de novos ministérios, tanto
em nivel de teologia como em nivel
de pratica, sem envolver os minis-
tarios tradicionais, Os dois apontam
para uma base comum.

Uma nova eclesiologia

No seu comportamento pastoral
a Igreja pressupbe e, ao mesmo
tempo, elabora uma autodefinigao.
O Evangelho € a razdo de ser da
Igreja, a evangelizagdo do mundo
define a sua esséncia. Em relagao
a fidelidade da Igreja ao Evangelho,
a questdo dos ministérios passa para
um segundo plano. Mas a0 mesmo
tempo percebemos que o problema
da estrutura organizacional da Igre-
ja € de capital importancia para a
transmissdo da mensagem evangé-
lica. A maneira em que a Igreja
compreende e exerce o ministério,
revela a compreensdao que ela tem
do Evangelho e sua fidelidade ao
mesmo. A Jgreja enconfra-se assim
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numa constante -tensido. Ela n3o se-
ria ‘Igreja se ndo anunciasse a Cris-
to; mas ela ndo seria fiel a si mes-
ma se no préprio ato de evangelizar
nac se deixasse questionar por Cris-
to. Trata-se de uma histéria viva
em que a Igreja toma forma con-
creta no tempo e nas culturas e ao
mesmo tempo, na sua historicidade
aponta para sua fonte que & Cristo
que ndo se esgota na Igreja. E as-
sim que a Igreja ¢ sacramento de
salvacdo e isto constitui o seu mi-~
nistério em beneficio da humanida-
de. Esse ministério fundamental ¢
indeterminado no sentido de que
precede funcGes e servigos definidos
aos quais jamais poderi ser redu-
zido, A renovacdo dos ministérios
¢ uma exigéncia que brofa da pro-
pria missdo da Igreja, de sua fideli-
dade ao Senhor que ela deve anun-
ctar a todos os homens,

O ltimo Sinodo reconheceu que
a propria estrutura organizacional
da Igreja pode formar um obstaculo
a evangelizacdo. Constatou-se um
aprisionamento do anuncio do
Evangelho dentro de quadros cultu-
rais do mundo ocidental. Certos mo-
delos sociologicos, vialidos no pas-
sado, foram absolutizados fixando a
Igreja num imobilismo que a impe-
lia de entrar no mundo do outro.
A evangelizagdo era feita a partir
de modelos homogéneos e previa-
mente estabelecidos. A missao da
Igreja limitava-se ao povo ji& inte-
grado no seu seio atingindo os ou-
tros na medida em que estes deixa-
xam de ser outros, O ministério da
Igreja ndo permitia uma diversifica-
cao que caisse fora de um esquema
j& montado. Havia assim uma mo-
nopolizagdo do ministério eclesial



por parte dos que exerciam ministé-
rios “ordenados”. Estas se caracte-
rizavam por certos poderes e ativi-
dades conferidos por uma investidu-
ra, Os ministros da Igreja formavam
assim uma classe social: ¢ clero. A
teologia do ministério ressentiu-se
muito desse condicionamento socio-
16gico que encontrava sua expressao
no esquema clero-laicato.

A isto correspondia um dualismo
conscientemente ou inconsciente-
mente presente na vivéncia crista: o
ministro cuida das coisas de Deus e
da Igreja, o leigo das coisas do
mundo. O mundo era o espago mar-
cado pela auséncia de Deus mas que
podia servir de oportunidade, de
trampolim para uma busca de Deus
que estava fora dele. A comunidade
dos cristdo, inserida no mundo ¢ na
historia, ndo era considerada como
0 espaco hermenéutico onde se po-
de descobrir ¢ explicar a verdade
mais profunda da existéncia huma-
na revelada em Jesus Cristo.

Nesse contexto acentuava-se 0 mi-

nistério como uma propriedade on-
tologica da pessoa, A ordenagao tor-
nava-se facilmente realizacao de
uma aspiragdo pessoal muitas vezes
acompanhada de uma pressdo cul-
tural e mesmo sdcio-politica, As or-
denacdes absolutas, sem referéncia
a uma comunidade ou a uma mis-
sao, repetidas vezes proibidas pela
autoridade eclesidstica, mostram al-
gumas conseqiiéncias praticas dessa
visao (3). Poderiamos perguntar-nos
se essa visdo do ministério, motiva-
da teologicamente por um desejo
pessoal e desligado de sua base que
¢ o ministério da Igreja na sua tota-
lidade, ndo tenha repercutido, em

tempos recentes, no abandono do
ministério motivado também por
vontade de realizacao pessoal. Por
isso mesmo afirmamos que seria um
erro reduzir a crise deo identidade
sacerdotal a uma problematica me-
ramente pessoal do padre,

Os documentos do Concilio Va-
ticano II e, de modo particular, o
ultimo Sinodo apresentam uma con-
cepsdo mais dindmica da Igreja e
da evangeliza¢do. Para ir ao encon-
tro do mundo como exigéncia de
fidelidade a Cristo, a Igreja precisa
de maior flexibilidade estrutural.
Enviada por Cristo, a Igreja deve
reduzir o peso que acumulou duran-
te sua trajetéria multisecular e néo
levard sacola, nem uma camisa a
mais, nem sapatos, nem vara para
se- apoiar (4). O simples fato de o
Sinodo dos Bispos ter tomado como
tema de reflexdo a evangelizagiao
no mundo de hoje, ja é de capital
importancia teolégica e pastoral.
Manifesta-se nele uma autocompre-
ensdo da Igreja sancionada por seu
proprio magistério que abre pers-
pectivas para o futuro. Reconhece-
se a necessidade de ampliar o cam-
po da criatividade da Igreja com a
garantia de sua fidelidade a Cristo
que € um dos que a Igreja recebeu.
Nunca se chegara a uma renovagao
do ministério se ndo se admitir a
flexibilidade estrutural como decor-
réncia da prépria razdo de ser da
Igreja. Isto significa na realidade o
fim da Igreja clerical, significa o
fim de uma monopolizacdo do mi-
nistério com sua conseqiiente ho-
mogeneiza¢do e limitacao de expres-
soes, Significa também maior parti-
cipacao de todos, maior integracao
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entre fé e vida, descoberta do senti-
do sacramental da vida, maior
diversificacido dos ministérios ¢ re-
descoberta da vocagdo para minis-
fros “ordenados”,

A esperanga tira seu alimento da
histéria. O primeiro Encontro Na-
cional de Comunidades de Base,
realizado em Vitéria em janeiro de
1975, nos deixou ver um pouco
daquela nova Igreja que nasce da
velha (5). A insisténcia na Igreja
particular ou local, nas comunida-
des de base, na religiosidade popu-
lar ndo € apenas uma teoria, uma
fantasia renovadora de alguns. Ela
traduz uma conviccdo ja levada a
pratica de que a Igreja do Evange-
lho que nasce da fé, se apdia nao
mais num grupo mas na propria co-
munidade que assume levar avante a
causa de Cristo. E a comunidade mi-
nisterial que possibilita o conheci-
mento e a formulacido dos ministé-
rios cujo sentido nos € revelado pelo
Novo Testamento.

A sacramentalidade
dos ministérios

“A Igreja € em Cristo como que
0 sacramento ou o sinal e instru-
mento da intima unido com Deus e
da unidade de todo o género huma-
no” (6). Esta definicio da Igreja,
formulada pelo Vaticano II, ja4 foi
muitas vezes objeto de um aprofun-
damento teoldgico, e continua a ser
fonte de inspiracdo para a pratica
da evangelizacdo. Cresceu a cons-
ciéncia de que o Reino de Deus
nao se identifica simplesmente com
a Igreja. Deus ama o mundo de tal
maneira que Ele mesmo se envolve
na humanidade dando o seu tnico
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Filho. Sempre e em todas as dimen-
soes . da vida humana a graga de
Deus atua oferecendo-se aos homens
como l4 onde a realidade humana
conserva a sua autonomia e a acei-
tacdo da graga ndo recebe nenhuma
tematizacdo. O mundo, a histoéria,
a vida do dia-a-dia assumem um ca-
rater sacramental. Tanto a seculari-
zacdo como a religiosidade popular,
cada uma com suas ambigiiidades
especificas, traduzem essa intuigcao
do sentido sacramental da vida, da
integracao entre fé e vida.

A Igreja € o sacramento desse
amor eficaz que Deus tem ao mun-
do no seu Filho. Na proclamagéo
da Palavra, na profissdo de sua f&,
nos sinais sagrados do perdaoc de
Deus, da reconciliacdo dos irmaos,
a Igreja torna-se sinal eficaz da sal-
vacdo, revelacdo histérica da von-
tade salvifica de Deus que como
graca se dirige ao mundo em todas
as suas dimensdes. A Igreja ndo €
apenas o lugar do acontecimento
salvifico. Como comunidade de fé,
esperanca e amor, ela € em Cristo
a mediagdo da gragca de Deus. Ela
historifica a oferta da salvagdo em
diregdo a todo o gé€nerc humano.
Sua missdo consiste em ser a atuali-
dade permanente da promessa que
Deus fez em Jesus Cristo. Promessa
que entra e se traduz na histéria dos
homens como definitivamente vito-
r10sa.

A promessa de Deus € eficaz ¢
por isso a Palavra de Deus € uni-
versal atingindo o mundo na sua
situacdo concreta, atingindo cada
homem na sua prépria histéria, em
todas as suas dimensdes atingindo
o presente e o futuro. A Palavra de



Deus de que a Igreja € portadora
e-que ela deve anunciar ao mundo,
questiona constantemente a sua mis-

sfo concreta. A Promessa de Deus

pega a Igreja sempre de surpresa.
Confrontando-se com situacoes sem-
pre novas, a Igreja toma consci€n-
cia de que a Palavra de Deus que ¢la
deve proclamar ulirapassa os atos,
gestos e instrumentos dessa mesma
proclamacdo, Para que a evangeli-
zacao seja auténtica, € necessirio
que a Igreja se conscientize de que
tem este tesouro em vasos de barro
para que transpare¢a claramente
que este poder extraordinario pro-
vém de Deus e ndo dela (7).

A Igreja na sua unidade e tota-
lidade é sacramento de salvacdo, é
proclamacfo da Palavra de Deus, E
a missdao, a evangelizagdo que a de-
fine. Mas ela s6 se define na me-
dida em que ela realiza o que ela é.
- A Igreja € constituida quando em
fidelidade a Cristo exerce sua mis-
sdo, quando se torna concretamente
ministerial. Quais sdo entdo as ex-
pressdes concretas desse ministério
eclesial. E precisamente a pergunta
que provoca o problema dos novos
ministérios ¢ a revisdo dos ministé-
rios tradicionais.

Uma primeira conclusdo se im-
poe: os ministérios tornam a Igreja
- presente como sinal histérico do
amor salvifico de Deus. Por isso
mesmo o ministério, qualquer que
ele seja, recebe da Igreja a sua ra-
zao de ser, a sua defini¢do, suas
propriedades ¢ seus limites, Os di-
Versos servigos eclesiais sdo como
que o sinal da missdo que é da Igre-
ja inteira. Se existem ministérios di-
versos € porque a comunidade dos
_cristdos exerce um ministério em fi-

delidade a Cristo em beneficio do
mundo. A prépria existéncia da co-
munidade cristd € um ministério, um
anincio do Evangelho do Reino de
Deus. Este anuncio serd ao mesmo
tempo uma prece ao Pai: venha a
nds o vosso Reino. Isto impedira
a Igreja a propor-se ao mundo co-
mo finalidade em si como também
Iibertard todos os ministérios que se
exercem no seu seio, da tentacdo de
uma absolutizagao de s1 mesmos (8).

Os ministérics “ordenados”

A falta de padres justificou o apa-
recimento de ministros leigos. E uma
constatacdo historicamente exata,
Seria, porém, um €Irro se nos con-
tentissemos com essa explicagdo. A
falta de padres na América Latina
ndo € dos utltimos anos. E ela seri
sempre cronica dentro de uma deter-
minada visdo de Igreja segundo a
qual o ministério eclesial é absorvi-
do pelo clero. Uma pastoral eficien-
te, dentro dessa visdo, exige um ni-
mero de padres proporcional ao
numero de fiéis, Para chegar a essa
propor¢do (qual o critério?) pensa-
se em ordenar homens casados. O
grande problema do ministério ecle-
sial giraria em torno ao celibato.
Nao nos compete discutir aqui as
razoes que Roma tem para nao abrir
mao do celibato do padre, pelo me-
nos por enquanto. Se a Igreja mndo
defendesse o celibato “por causa do
Reino dos Céus”, ela seria infiel a
si mesma. Aqui nao se trata de uma
medida meramente disciplinar, em-
bora a defesa de um valor evangé-
lico sera sempre condicionada, feita
dentro de um contexto histérico
concreto. De oufro lado, seria uma
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inconseqii€éncia querer excluir os
“condicionamentos” quando se tra-
ta de pensar na possibilidade de
presbiteros casados. Surge uma in-
terrogacao: no momento atual o
padre casado resolveria o problema
do ministério eclesial? O casamento
do ministro ordenado seria suficien-
te para desencadear um processo de
desclericaliza¢do do ministério ecle-
sial? A atual “rigidez disciplinar” de
Roma nZo podera revelar-se como
um fator favordvel a uma plurali-
dade dos ministérios?

Nao € pois pura coincidéncia que
o movimento dos novos ministérios
¢ acompanhado de interrogacOes a
respeito dos ministérios tradicionais,
Tem-se a impressao de que estes se
tornam mais flutuantes porquanto as
suas delineacoes, antes tao marca-
das, apresentam-se um tanto vagas.
Apesar de muitas afirmac¢oes doutri-
narias, que mereceriam aqui um
aprofundamento, as incertezas em
relacdo ao ministério hierdrquico
confinuam a existir. Principalmente
o padre insiste na pergunta: qual €
o meu papel especifico? Pode-se res-
ponder que compete ao presbitero
presidir a celebragdo eucaristica,

administrar os sacramentos da pe-
niténcia ¢ da uncdo dos enfermos.
Mas essa resposta nao fari desapa-
recer o mal-estar. Cremos que o
problema néao se resolve pelo estudo
do carater especifico de cada minis-
tério. Corre-se o perigo de ficar
dentro de um circulo fechado que
precisamente forma wuma barreira
para a renovacao teoldgica e prética
dos ministérios. O nascimento de
novos ministérios € a nova compre-
ensdo dos ministérios hierarguicos
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colocam o problema em termos mais
amplos: serd que a atual organiza-
¢3o do ministério eclesial € a (nica
possivel? As exigéncias da evange-
lizagdo no mundo de hoje parecem
dizer que ela talvez nem seja a mais
desejavel.

Para poder refletir sobre o mi-
nistério sacerdotal devemos partir
da Igreja na sua unidade e totali-
dade (9). Os livros do Novo Testa-
mento falam de uma pluralidade de
ministérios existentes nas comuni-
dades, mas € dificil determinar seu
contedo teolégico e pratico. Néio
hd uma distingdo clara dos papéis,
mesmo se a terminologia varia. Nao
podemos transferir, sem questiona-
mento algum, para a ftrilogia atual
dos ministérios episcopal, presbite-
ral e diaconal o que era afirmado
dos ministérios que nos escritos do
Novo Testamento sdo indicados pe-
los mesmos nomes. O que foi absor-
vido pelos ministérios atuais e o que
permanece atualmente no anonimato
de tudo aquilo que na Igreja primiti-
va era chamado ou vivido como mi-
nistério?

A Igreja € sacramento da salva-
¢do, mas nao se identifica simples-
mente com ela, Essa visdo do Va-
ticano II aprofundou a autocons-
ciéncia da Igreja e, a0 mesmo tem-
po, provocou uma desconfianca de
definigOes categdricas e triunfalistas
de sua missao em relagdo ao mun-
do. Quanto mais impdem-se uma
humildade e prudéncia quando se
trata de definir acertadamente a es-
séncia de um servico determinado
no seio desta Igreja. O ministério
hierarquico era concebido como algo
que sociologicamente era anterior a



comunidade dos fi¢is constituida pe-

Ia fé, esperanca e caridade. Comu-

nidade que como tal € expressao
historica da presenca salvifica de
Cristo ressuscitado no mundo. O ti-
tulo de ‘“sacerdote” que com prefe-
réncia era atribuido ao ministro, fa-
zia dele um mediador, dotado de
poderes e habilitagGes, entre a san-
tidade de Deus e o0 mundo profano
e pecador, Era o homem de Deus,
separado e ja definido, que saia ac
enconfro do povo, dos leigos. Nao
negamos as parcelas de verdade es-
condidas nessa interpretagdo que
ainda continua viva. Radicalizada
ela leva a um impasse teoldgico e
desconhece a novidade da Aliancga
instaurada por Cristo.

O Concilio Vaticano II afirma
gue existe uma ligacdo intima entre
o sacerdocio comum dos fiéis € o
sacerdécio hierdrquico que se orde-
nam um ao outro. Insiste também
que entre os dois existe uma dife-
renca essencial (10). A segunda
afirmacdo pode esvaziar a primeira
quande se reduz o sacerddcio dos
fiéis a uma espécie de metafora.
Como conciliar 2 liga¢do intima com
a diferenca essencial?

A Igreja € Igreja por causa de
sua fidelidade a Jesus Cristo e ao
Evangelho dele. E o que constitui
a sua missao evangelizadora, o seu
ministério. Existe na Igreja uma lei
fundamental de obediéncia ao Se-
nhor, E de Cristo e ndo dela mesma
que a Igreja recebe o Evangelho que
deve ser anunciado as mnacgdes, A
Igreja ndo s6 € ministério porque &
enviada por Cristo, porque é apost6-
lica. Nao podemos analisar aqui a
referéncia desta fidelidade a Cristo,

desta apostolicidade (o ser-enviado-
por-Cristo) aos Doze “apdstolos”,
titulo que nos escritos do Novo
Testamento € atribuido a outros, A
apostolicidade € uma propriedade
da Igreja sempre presente e constan-
temente renovada, A Igreja toda €
apostélica. Na multiplicidade diver-
sificada das suas formas de presen-
¢a no mundo, na pluralidade de seus
gestos, de seus servigos, de seus mi-
nistérios, de suas comunidades, a
Igreja € Unica porque se refere a um
s6 Senhor, um sé Espirito. Existe
assim na Igreja um servi¢o aposto-
lico que ¢ sinal dessa relagdo funda-
mental do Povo de Deus a seu Se-
nhor, fonte da fé de toda comuni-
dade e fonte permanente de sua
unidade. Trata-se de um ministério
“ordenado’” ao reconhecimento da
identidade da Igreja, una na sua
pluralidade, e ao reconhecimento de
sua fidelidade a fé apostdlica no ser-
vico do Evangelho a favor da hu-
manidade (11). A apostolicidade
se sacramentaliza num servico que
significa uma fidelidade que € dom
de Deus e torna visivel uma res-
ponsabilidade que € de todos os cris-
taos e de toda a Igreja.

O ministério ordenado ndo é sim-
plesmente um ministério ao lado de
oufros, nem € um, superministério.
Ele é como que uma personificag@o
de um principio inerente a Igreja a
partir do qual todos os outros mi-
nistérios tornam-se possiveis. O ser-
vi¢o apostdlico assume necessaria-
mente uma forma concreta. A Igre-
ja presente na histéria sé poderé
exercer o seu ministério a favor do
mundo na medida em que seus ser-
vigos ordenados se fornam concre-
tos e portanto determinados. Essas
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condicOoes historicas determinadas
podem modificar-se e, de fato, hou-
ve uma evolucdo neste sentido. O
servico apostolico se concretizou
nos ministérios do bispo, do presbi-
tero € do didcono que sdo conferidos
- pela imposi¢cdo das maos. Sempre
dentro do servi¢co apostdlico chegou-
se¢ a outras determinacdes historicas
fazendo, por exemplo, a distin¢ao en-
tre poder de ordem e poder de ju-
risdicao. Determinaram-se também
funcoes, atividades dos diversos mi-
nistros ordenados. Ndo ha nenhuma
razdo teolégica que exclua uma ul-
terior evolucdo, Um coordenador de
pastoral, figura tipica na maioria
das dioceses no Brasil, ndo repre-
senta uma determinacao do servico
apostdlico? Temos também vigarios
episcopais, “novidade juridica” ins-
tituida pelo Vaticano II. Sdo bispos
ou padres que “pelo proéprio direito,
gozam, em determinada regido da
diocese ou para uma categoria es-
pecial de assuntos ou para os fi€is
de determinado rito, daquele poder
que o direito comum atribui ao vi-
gario geral” (12). As distingOes po-
dem ser juridicas mas apontam sem-
pre para o servico apostdlico.

A pergunta sobre o “especifico”
do ministério ordenado ndo parte de
atividades que s6 o bispo, o padre
ou o didcono podem desempenhar
(13). A pergunta € se o ministério
da Igreja, una ¢ apostélica, encon-
tra no ministro ordenado seu fator e
expressdo significativos, justificando
assim o complexo das funcoes e ser-
vigos que o ordenado assume e rea-
liza. De modo anilogo fazemos a
mesma pergunta a respeito da Igre-
ja como tal. Esta n@o se identifica
com o Reino de Deus. No entanto
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por isso ela ndo perde a sua espe-
cificidade que consiste em ser sinal
eficaz do designio salvifico de Deus
atuando na histéria dos homens.

Sabemos que nao respondemos a
todas as interrogagbes que existem
e continuardo a existir em relacao
aos ministérios ordenados. A intima
ligacdo que existe entre o ministério
do Povo de Deus e o servico apos-
télico ndo pode deixar de aparecer
na ordenacao do ministro. O minis-
tro ordenado age “in persona Chris-
ti” e sua vocagdo ao ministério im-
plica num apelo pessoal de Deus. O
cariter carismatico da escolha divi-
na nio exclui, porém, a mediacdo
eclesial na ordenacdoc do ministro.
A teologia do sacramento da Ordem
ficou por muito tempo absorvida
pela preocupacio em torno da ma-
téria e forma e esqueceu que o ser-

~ vigo apostolico € conferido no seio

da comunidade cristd pois esta en-
contra no ministério ordenado a ex-
press@o significativa de sua unidade
¢ apostolicidade. A atengao que nos
ultimos tempos se concentra na Igre-
ja particular e local, e para as co-
munidades de base, cria aos poucos
uma consciéncia da interferéncia sa-
cramental da comunidade na orde-
na¢ao de seus ministros. Nao nega-
mos em tudo isso O perigo de uma
ambigiiidade. Nao podemos esvaziar
a eclesiologia reduzindo a participa-
¢do da comunidade a um mero mo-
vimento “democratico”. Mas o me-
do, muitas vezes “clerical” nao nos
dispensa de uma reflexdao séria so-
bre a intervencdo sacramental da
comunidade na ordenacdao de pes-
soas para um ministério em que a
comunidade encontra e elabora a
sua profunda identidade (14).



O ministério ordenado encontra
a sua justificagdo e o seu sentido
permanente na missdo que define a
propria Igreja. Por isso ele possui
uma potencialidade pluridimensio-
nal e faz apelo a toda a existéncia
da pessoa. Nao lhe confere simples-
mente uma fun¢do dentro da Igreja,
mas também uma “posi¢do”, uma
“profissdo” no sentido eclesioldgi-
co da palavra. Isto ndo implica ne-
cessariamente numa posigao e pro-
fissao, como identificagdao sociologi-
ca reconhecida pela sociedade hu-
mana, Isto depende muito da inter-
feréncia do eclesial e do social pro-
fano que varia conforme as épocas
e as culturas e que dificilmente po-
dera ser evitada de maneira total
(15). O ministro eclesial ndo se sal-
va pelo prestigio social. Ele se salva
como apelo a fé do cristac e da
Igreja.

Novos ministérios

A reflexdo sobre os ministérios
ordenados, embora incompleta, pa-
receu-nos indispensavel para poder
falar de novos ministérios. A cleri-
calizacdo do ministério eclesial €&
um fendmeno sociolégico que se
transformou em chave para a inter-
pretacao teoldégica da missdo da
Igreja. Impedia assim o acesso a
novos ministérios. Era mnecessario
criar um espag¢o mais amplo em que
todos os ministérios pudessem reve-
lar o seu sentido numa mutua inter-
dependéncia, Estamos conscientes de
que a base comum para todos os
ministérios nZo resolve todos os
problemas criados por sua proximi-
dade. Basta pensar nas interroga-
coes que existem a respeito da de-

limitacdo do ministério sacerdotal
em relacdo ao ministério episcopal,
a respeito do “cariter” dos minis-
tros ordenados, dos ministérios con-
feridos por um ato de investidura,
dos ministérios que simplesmente
existem, a respeito também das di-
versas dimensoes do ministério ecle-
sial; sacerdotal, profética e régia.

O ministério eclesial € realmente
ministério quando torna a Igreja
mediacdo da presenca atuante da
Palavra libertadora de Deus. Essa
Palavra tem a sua histéria porque
¢ proclamada em situagdes sempre
novas. E por isso que o ministério ¢
flexivelmente institucional e institu-
cionalmente flexivel. Isto significa
para a Igreja uma caminhada, fre-
qiientemente sentida como dolorosa,
para uma consciéncia mais profun-
da de sua missdo. A abertura da
Igreja primitiva para o mundo nao-
judaico e pagdo nao se fez sem con-
flitos, sem interrogacoes. Podemos
entender a institucionalizacdo da
Igreja como um processo dindmico
pelo qual a Igreja responde, com
maior ou menos fidelidade, as exi-
géncias do Evangelho, Existe assim
um relacionamento intimo entre a
institucionalizacdao da Igreja e sua
instituicdo por Cristo, A ordenacdo
para o servico apostdlico é deste
relacionamento o sinal eficaz. Mas
para poder significar o ministério
ordenado faz apelo a toda a Igreja
que nos seus diversificados atos de
presenca ao mundo da “testemunho
ao evangelho da graca de Deus”
(16). A unidade e apostolicidade
da Igreja encontram a sua expressao
concreta numa pluralidade de mi-
nistérios que ndo podem ser defini-
dos a priori,
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i1a no entanto possibiicdade de
certa classificacdo dos ministérios.
Reconhecemos em primeiro lugar a
trilogia dos ministérios ordenados.
Na Igreja latina o diaconato era
considerado, durante séculos, como
ultima etapa obrigatéria para a or-
denac@o sacerdotal. Em oposi¢do ao
subdiaconato e as quatro ordens me-
nores, o diaconato sempre foi reco-
nhecido como sacramento, O Con-
cilio Vaticano II deu-lhe uma auto-
nomia, Os didconos estdo num grau
inferior da hierarquia e recebem a
imposi¢ao das maos nao para o sa-
cerdécio, mas para o© ministério
(17). O diaconato marca a entrada
no estado clerical ¢ como ministé-
rio permanente pode ser conferido
a homens casados. O ministério
apostdlico, representado pelo trilo-
gia tradicional, ndo se esgota em
funcbes e atividades determinadas.
O novo estilo de relacionamento

entre os ministros ordenados e as
comunidades concretas poderd sus-
citar um tipo de bispo, presbitero
e didcono bem diferente daquele ao
qual estamos acostumados. Os pri-

meiros indicios nao faltam!

As fungdes que se chamavam or-
dens menores sdao agora designadas
como “ministérios”. Na Igreja lati-
na eles se reduzem a dois: leitor e
acolito que eventualmente pode
também ser chamado subdiidcono.
Esses ministérios podem ser confe-
ridos a leigos, varbes, com um rito
de instituicdo. Devemos constatar o
fato de que as fungdes reservadas
aos ministros instituidos, geralmen-
te sdo desempenhadas por leigos,
também por leigas, que nio recebe-
ram nenhum mandato explicito atra-
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ves de um rifo litargico previsto pelo
Motu préprio “Misteria quaedam”.
Como interpretar esse fato? Falta de
consciéncia, de respeito? Conseqiién-
cia de uma consciéncia mais ampla
do ministério eclesial? Conseqiiéncia
de uma defini¢do mais ampla do mi-
nistério ordenado que girava antes
em torno ao sacerdocio ¢ ao culto?

Todo ministério eclesial, enquan-
to servico do Evangelho, vem do
Espirito. A ordenacZo ou a insti-
tuicao existem para confirmar essa
verdade fundamental, Elas signifi-
cam ao mesmo tempo a dimensdo
social do ministério apontando para
0 ministério da comunidade como
tal. Essa dimensdo social € inerente
também aos servicos ou ministérios
que nao sao conferidos por um ato
de investidura, Sao sempre Servigos
ou fungbes, provisdrios ou perma-
nentes, necessarios para a missdo
da Igreja no mundo, Essa dimensdo
social pode expressar-se¢ pelo sim-
ples reconhecimento da comunida-
de. Reconhecimento que pode ser
explicitado e protegido por um es-
tatuto. O carater eclesial do minis-
tério manifesta-se também pelos fru-
tos do Espirito produzidos na co-
munidade. Revela-se assim a neces-
sidade de dom de discernimento
principalmente para os ministros que
estao a servico da unidade da Igreja
no Espirito. Percebe-se também o
perigo que esses ministros correm
de “apagar o Espirito”. A estrutura
organizacional da Igreja deve criar
condicdes objetivas para que 0s re-
presentantes do ministério apostoli-
Co possam € sailbam escutar para
captar as modulagdes que a Pala-
vra de Deus adota no seio de suas



comunidades nas diferentes situa-
¢oes vitais e de acordo com as mais
diferentes exigéncias. Isto nao se
consegue através de uma manipula-
cdo intelectual de uma série de nor-
mas. Por sua missao a Igreja entra
sempre no mundo do outro, do im-
previsto. Isso exige de seus ministros
um espirito de contemplagao como
atitude de vida e, por conseguinte,
um contacto real com a comunidade
que vivendo e construindo sua fé se
torna um anuncio eficaz da mensa-
gem evangélica,

Os livros do Novo Testamento
descrevem ou citam simplesmente
uma multiplicidade de servigos.
Comparando os diversos escritos,
que se referem a épocas, sifuagoes
¢ comunidades diferentes, descobre-
se até uma evolugdo do ministério
eclesial. Os ministérios do Novo
Testamento ndo sdo apresentados a
Igreja para que sejam copiados, mas
na sua multiplicidade eles apontam
para uma -exigéncia fundamental: a
fidelidade ao Espirito de Cristo que
se concretiza em formas sempre no-
vas do unico ministério eclesial.

A eclesiclogia nao pode prescin-
dir da sociologia. A renovag@o dos
ministérios brota como uma exigén-
cia de fidelidade ao Senhor, do in-
timo da Igreja. O que nZo contra-
diz o fato de que essa renovacgao
se faz a partir de novas situacoes
e necessidades historicas que sur-
gem. Diante de realidades tdo con-
trastantes do mundo moderno desco-
bre-se a impossibilidade de uma uni-
formidade na acdo evangelizadora da
Igreja. Nao haveria comunidade se
certas pessoas nao assumissem res-
ponsabilidades concretas a servigo
da comunidade.

De outro lado a sociologia dos
ministérios ndao determina a eclesio-
logia, Os ministérios da comunidade
nao dependem simplesmente da ne-
cessidade de uma estrutura organiza-
cional determinada. E preciso que
a organizacdo das comunidades tra-
duza a fidelidade ao Senhor, e que
os ministérios na sua multiplicidade
e na sua criatividade venham de um
sO Espirito. As preocupagdes que o
ultimo sinodo manifestou a respeito
da evangelizacdo no mundo de hoje
tém tonalidades variadas porque fo-
ram formuladas a partir de' expe-
riéncias vividas e de reflexdo fé nas
diversas Igrejas. Os temas de indi-
genizagao, das grandes religides nédo-
cristds, da secularizacao, do ateis-
mo programatico, da libertacdo in-
dicam pistas para uma renovacio do
ministério eclesial.

Os bispos da América Latina

acentuaram o tema da libertacdo. A

palavra “libertacao” aparece sempre
mais nos discursos de Paulo VI, que
reconhece nela uma forca expressi-
va que tem a sua importdncia na
teologia apresentada aos homens do
nosso fempo. Para estes a liberdade
atinge um vértice do ideal humano.
A sensibilidade perante os males que
oprimem t3ao grande parte da hu-
manidade se tornou na evolugao da
histéria ¢ sob muitas formas mais
intolerantes e mais ansiosa de liber-
tacdao (18). Antes de receber o no-
me ja existia uma praxis eclesial de
libsrtacdo dos oprimidos. Os paises
latino-americanos com suas grandes
massas de marginalizados t€m um
contexto histérico que tem algo a
dizer sobre o ministério eclesial. E
de fato ja apareceram em nosso pais
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novos servicos em relacdo a esse
momento histérico. Habituados a li-
mitar o campo ministerial, nem sem-
pre sabemos descobri-los. Ao entrar
no mundo do outro, no mundo que
nao nos € familiar, a unidade do mi-
nistério eclesial parece ameagada, Os
dons de Deus para colaborar na
transmissdo do mistério de Cristo
sao multiplos, € os homens que se
colocam a servico do Evangelho es-
tdo divididos por muitas razdes.
Sempre de novo aparece a dialética
entre a comunhdo ¢ a missdo dos
cristdos. Os apelos da missdo ques-
tionam constantemente a comum
unidade ja conquistada. Os servigos
e as func¢des de “libertagdo™ rece-
bem sua determinacdo historica des-
sa mesma libertagdo cuja fonte € o
proprio mistério de Deus,

Os ministros da “libertacao” exis-
tem, O ministério de libertacdo apa-
rece na Jgreja de hoje nos seus
doutores, seus profetas, suas virgens,
seus martires. Aparece também nos
que foram ““ordenados” para o ser-
vigo apostdlico.

A vivéncia sacramental da comu-
nidade cristd € também colocada no
nivel da libertacdo. Os sacramentos
sao realiza¢gdes fundamentals da
Igreja ao mesmo tempo que nela
encontram a sua fonte. A Igreja
ndo é o sacramento da libertacio
inaugurada em Cristo, e que vai
acontecendo através dela aa largo
da histéria? Quando falamos de sa-
cramentos como sinais eficazes da
graca, esta eficacia dos sacramentos
nao se refere somente a efeitos inte-
riores, mas também aos efeitos exte-
riores, histéricos, sinais do amor
eficaz. Nado se chega a uma renova-
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c¢ao da liturgia sacramental fora de
um contexto historico concreto. Isto
ndo significa que a celebracdo se re-
fere unicamente a libertacdo num
ponto determinado do espa¢o e do
tempo. Ela visa sempre a transfor-
macao total das relacdes entre os
homens ¢ portanto com Deus (19).
Aqui se abrem pistas para os di-
versos ministérios fora e dentro da
esfera especificamente litargica, Tra-
ta-se de enconfrar caminhos para
passar do “sacramentalismo” para
uma nova experiéncia sacramental.

Os novos ministérios brotam do
seio da Igreja como Povo de Deus,
Mas nao poderd haver Igreja, Povo
de Deus sem Igreja do povo. O mo-
vimento e a teologia das comunida-
des de base e das igrejas parficula-
res afirmam a mesma coisa com
outras palavras, E preciso que a co-
munidade cristd seja ela mesma para
que possa encomtrar nos seus minis-
térios a sua identidade eclesial. E
também assim que se podera desco-
brir a intima ligacdo entre o ele-
mento carisméatico ¢ o eiemento ins-
titucional, Muitas vezes tem-se a im-
pressdao que entre os dois existe uma
espéciec de competi¢do. A impres-
sao € confirmada p. ex, na dificul-
dade que muitos religiosos-presbite-
ros sentem em conciliar o seu mi-
nistério “hierarquico” com sua vida
religiosa. O Concilio Vaticano 1I
parece insistir nessa impossibilidade
de conciliacdo ao afirmar que o es-
tado constituido pela profissdo dos
conselhos evangélicos nao pertence
a estrutura hierdrquica da Igreja
(20). A monopolizacdo ¢ a inter-
pretagdo unilateral do ministério
eclesial obscureceu a consciéncia
teologica da dimensdo ministerial da



vida religiosa. Esta, por sua vez,
recebeu uma estruturagdo juridica
muito acentuada que se opunha ao
ministério eclesial tipo administra-
cdo. O celibato nao se refere de
modo especial aos ministros mas a
Igreja como tal cuja presencga no
mundo é ministerial, E a propria
missdo escatologica da Igreja que
justifica o celibato, Isto nado leva a
conclusao de que o celibato deve
caracterizar a vida dos ministros nos
quais a missdo da Igreja toma for-
mas concretas. Seria também erra-
da a conclusdo oposta: o celibato
¢ indiferente aos ministérios nos
quais a Igreja se torna sinal do Rei-
no de Deus,

E dificil prever, mesmo a curto
prazo, todas as possibilidades para
o ministério eclesial no mundo em
que vivemos, As relacdes com os
nao-cristdos, a comunhio que deve
existir entre as igrejas, as relagdes
no interior das comunidades sdo di-
mensoes para o exercicio dos minis-
térios que podem receber formula-
¢coes tao variadas como sdo variados
os contextos concretos em que oS
Servicos se tornam uma exigéncia
evangélica. E preciso descobrir a sa-
cramentalidade da prépria vida hu-
mana para poder descobrir os novos
ministérios. N2o € ja ministério ecle-
sial levar os homens a essa desco-
berta?

Durante este ano refletiu-se mui-
to sobre a presenga e o papel da

mulher no mundo. Nao cabe a nés,
neste artigo, uma reflexao sobre o
ministério da mulher na Igreja. Ha
questoes abertas, caminhos abertos.
As potencialidades da autocompre-
ensao da Igreja sao ainda muito la-
tentes em relacdo ao ministério da
mulher, Nao seri preciso copiar os
ministérios que a mulher exercia na
Igreja primitiva. Fazer girar a dis-
cussdo em torno da possibilidade
de ordenacdo de mulheres para o
ministério  sacerdotal, parece-nos
uma manifestacédo tardia de clerica-
lismo. Mas o que os escritos do
Novo Testamento nos dizem a res-
peito dos ministérios de mulheres
serd, pelo menos, um estimulo para
uma criatividade da Igreja.

Nos dias de hoje tomamos cons-
ciéncia da ampliddo e da urgéncia
de evangelizacdo pela qual a Igreja
€ responsavel. Isto The impde a ta-
refa de uma reinterpretacao global
dela mesma, de sua missdo de seu
ministério. Percebemos que muitos
“novos” ministérios que ja aparece-
ram ndo significam uma solucdao a
ndao ser local e proviséria. Pensa-
mos, porém que se trata do inicio
de uma grande caminhada que nos
fard descobrir que n@o ha razdo para
“desanimar neste ministério que nos
foi conferido por misericordia. . .
Temos este tesouro em vasos de bar-
ro, para que transpare¢a claramente
que este poder extraordinario pro-
vém de Deus e ndo de nés” (21).

NOTAS

1. A lIgreja na atual transformacéo
da América Latina a luz do Concilio,
Vozes, 1970, péagina 134.
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2. REB 32 (1972) pagina 945.

3. Um exemplo: para um nucleo re-
lativamente pequeno como era a cida-
de de Parati, Estado do Rio de Janeiro,
havia em determinada época 22 padres
e cada familla de maior realce na re-
gido tinha por obrigagdo ter um de
seus membros como padre. Ver Paraii,
em dJornal do Brasil, 5 de maio de
1975.

4. Mt 10, 10.

5. Ver todo o nimero de SEDOC,
maio de 1975.

6. Lumen Gentium, |, 1.

7. 2 Cor 4, 7.

8. Utilizamos neste trabalho o artigo
de HENR|I DENIS, Nouveau Testament,
Eglise et Ministéres, em Le Ministére et
les ministéres selon le Nouveau Testa-
ment, Editions du Seuil, Paris, 1974,
paginas 418-450.

8. RAHNER, KARL, Theologische Re-
flexionen 2zum Priesterbild von heute
und morgen, em Schriften zur Theolo-
gie, Band Xl, Benziger Verlag, Einsie-
dein Zirich 'Koéln, 1970, paginas 373-394.

10. Lumen Gentium, il, 10,

11. Ildem nota 8, paginas 433-443.

12. Christus Dominus, Il, 27.

13. Também os didaconos casados
se perguntam: o que podemos fazer que
um simples leigo ndo pode fazer? A
pergunta ja foi prevista, sem querer,
pelo Cardeal Ottaviani durante a Se-
gunda Sessédo do Congcilio Vaticano Il
Os peritos conciliares Martelet, Rahner,
Ratzinger haviam distribuido entre os
Padres Conciliares uma folha a favor
da restauragdo do diaconato sem obri-
gagdo ao celibato. O cardeal reagiu in-
dignado e fez a proposta de conferir o
acolitado mesmo a homens casados
que poderiam fazer o servico diaconal
mas sem receber o correspondente sa-
cramento. Bastava-lhes ¢ sacramental
podendo assim batizar, assistir aocs ma-
trimonios, visitar doentes, dar catecis-
mo e, inclusive, abengoar. KLOPPEN-
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BURG, Concilioc Vaticano II, volume IlI,
Vozes, 1964. Paginas 166-167. .

14. Nos escritos do Novo Testamen-
to aparece claramenie a intervencéao
sacramental da comunidade. Os Atos
falam da escolha de Matias para ser
“testemunha da ressurrei¢cdo do Senhor
Jesus Cristo”, At 1, 12-26. Para tal
ordenacao fizeram uma reunide de mais
ou menos 120 discipulos. Conhecido €
0 caso dos diaconos. A comunidade
devia escolher sete homens de con-
fianga e cheios do Esplirito Santo aos
quais os apostolos pudessem  impor
as maos, At 6, 1-7. Discernir o Esplrito
Santo nao se faz somente por meios
democraticos. Admitimos uma diferenca
entre os dois casos apresentados, di-
ferenca que aqui ndo podemos analisar.
O que queremos afirmar € que o sa-
cramenfo ndo € uma realidade de ri-
tual isolada que enconfra no contexto
historico da comunidade uma simples
oportunidade que no fundo ndo afeta
o sacramento. O sacramento envolive a
historicidade da comunidade cristd que
existe em varios niveis.

16. A atitude que a Igreja assume,
por exemplo na conjuntura politica e
sdcio-econdomica da América Latina, le-
va a uma identificagdo socioldgica de
seus ministros, positiva ou negativa.

16. At 20, 24.

17. Lumen Gentium, [11,29. Ver tam-
bém a carta apostdlica Ad Pascendum
dando novas normas a respeito da
Ordem do Diaconato, em REB 32 (1972)
paginas 947.953.

19. VIDALES, RAUL, Nueva experien-
cia sacramentaria, em Pastoral Popular,
numero 137 (1974), paginas 16-26.

20. Lumen Gentium, V!, 44, No mes-
mo paragrafo o documento diz: “Do
ponto de vista da estrutura divina e hie-
rarquica da Igreja, tal estado ndo cons-
titui um estado intermediario enfre o
clerical e o laical”.

21. 2 Cor 4, 1.7.



EVANGELIZACAD

IDEOLOG

P

S

Pe. J. B. Libanio, SJ

-

Paira em muitos circulos, nem
sempre sem razdo, continua suspei-
ta de que o processo de evangeliza-
cdo da Igreja serve a determinadas
ideologias. Numa série de reflexdes
sobre este tema da evangelizagao,
cabe, sem ddvida, uma considera-
¢do explicita sobre tal problematica,
Tanto mais dificil s¢ nos aparece
tal reflexdo, quanto maior € a2 in-
flacdo do termo ideologia, Na lin-
guagem popular serve para cobrir
uma série enorme de fatos que vao
desde mentiras oficiosas e relativi-
zacao cética de todo conhecimento
ndo-empirico até a consciéncia
classista (1).

Dentro do estreito limite deste
artigo, pensamos abordar a seguin-
te linha de pensamento, A evange-

lizacdo € um processo de anincio
do Evento transcendente e salvifico
de Deus Pai em Jesus, a ser comu-
nicado aos homens em palavras e
gestos sacramentais e ndo-sacramen-
tais de cunho libertador. Este Even-
to encontrou sua primeira formula-
cao dentro de uma determinada cul-
tura e € pregado, atualizado em
outras culturas e sistemas sociais.
Por isso esta continuamente amea-
cedo pela ideologia. Além disso, tal
processo € levado a cabo por uma
realidade social concreta, Igreja,
que sofre pressoes ideoldgicas, de
dentro e de fora, Entretanto, seja
a realidade do Evento como da pro-
pria Igreja tem em si ¢lementos ca-
pazes de questionarem as ideologias,
auto-puricarem-se delas,
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Processo de evangelizacao
e ideologia

O processo de evangelizagdo &
uma realidade bastante complexa.
Trata-se do anincio de um Evange-
lho dentro de uma nova situagao
cultural, social repleta de ambigiii-
dade. O Evangelho por sua vez ja
é a sintese de uma realidade origi-
niria e original — Jesus Cristo —
e a cultura que a veiculou. Este fato
origindrio ndo € um simples fato
histérico enquadravel totalmente
dentro das categorias intra-histéri-
cas, mas tem uma dimensdo trans-
cendente. Possui uma consisténcia
irredutivel a uma determinada cul-
tura, Nenhum momento da histéria
podera superar tal Evento. Na con-
tingéncia da histéria apareceu o de-
finitivo, o necessario. Jesus Cristo
€ 0 acontecimento salvifico absoluto,
onde a histéria atingiu o cume inul-
trapassavel, o seu centro € a sua
medida (2). Esta densidade origi-
nal, origindria € transmitida pela
mediacdo de uma cultura, de uma
linguagem que teve de abrir-se, con-
verter-se. Aqueles elementos da cul-
tura antiga que impediam a trans-
missdo de tal Evento e que fossem
um fechar-se total na imanéncia, ti-
veram de romper-s¢ para a novi-
dade Unica e inesperada da entrada
do Transcendente. Abrir-se para
uma novidade insuspeitada & aftitu-
de tipica de comversdo. O pecado
da cultura seria um fechar-se a essa
realidade divina ¢ um destrui-la ao
sedimentar-se  objetivamente. O
Evento evangélico teve de converter
a cultura para ser fransmitido, ao
menos nas suas dimensdes mais im-
portantes e fundamentais (3). Isto
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ndo significa que todo elemento es-
piario, caduco, mitico no sentido
fantasista pré-cientifico, tenha desa-
parecido diante do impacto tremen-

do que a presenga do Divino cau-
sou,

A Igreja exprimiu com a catego-
ria “inspiragao” esta conversdo fun-
damental da cultura primitiva como
veiculo da Revelacdo. Acredita que
houve uma acdo do Espirito que
ajudou o pregador, o escritor, a co-
munidade de fé a encontrar a forma
adequada para exprimir o kerygma
nos seus tracos basicos. Dai que esse
Evangelho serd sempre o ponto de
referéncia em qualquer momento da
histéria da Evangelizacao.

A primeira pergunta seria: que
elementos ideoldgicos teriam pene-
trado nesse primeiro momento da
evangelizacdo? Se a inspiragao nos
garante que ndo houve uma perver-
sao ideoldgica global, contudo, serd
que alguns elementos se tenham in-
filtrado e que hoje, a distancia, po-
demos descobri-los com mais tran-
qiiilidade? Para responder a essas
perguntas necessitamos esclarecer
um pouco o conceito de ideologia.

Ideologia

Nzo entendemos ideologia aqui no
sentido lato de todo pensamento li-
gado a um contexto histérico-social,
isto €, que depende de tal contexto
quanto a seu aparecimento, seu con-
tedo ou sua repercussdo (4). Ex-
cluimos também a concepgdo de
ideologia como todo pensamento
que ndo pudesse ser verificdvel de
modo cientifico, de modo que toda
a metafisica se colocaria dentro do



mundo ideolégico e somente as cién-
cias exatas escapariam dele na sua
ess€éncia intemporal e nao na sua
descoberta (5).

Seguindo a sistematizacao de I.
Mancini, podemos distinguir trés
quadros de sentidos de ideologia.
Num primeiro quadro estaria a con-
cep¢ao predominantemente ilumi-
nista de ideologia, como teoria das
idéias, como pesquisa critica sobre
suas origens, natureza e funcao.
Nuom segundo quadro podiamos co-
locar as concepcoes de ideologia
como hipétese ou reificagdo das
idé€ias, produzidas pela falsa cons-
ciéncia com finalidade auto-justifi-
cativa, racionalizante. Neste quadro,
classificam-se as posi¢des que véem
a ideologia como produtos da cons-
ciéncia religiosa e filoséfica en-
guanto indicativos da mis€ria hu-
mana, mas ineficazes no plano da
solugdo e portanto (ou também por-
que) mistificadores — consciéncia
ineficaz, Ou v€em os produtos da
consciéncia religiosa e filoséfica co-
mo falsos e onanisticos, porque in-
vertem a verdadeira relacdo que n@o
é a de fazer do ser humano um pre-
dicado do sujeito ideal (Deus ou
I6gos) = consciéncia falsa. Ou
véem os produtos da consciéncia re-
ligiosa, maxime cristd, ainda que
falsos, representando, contudo, um
critério heuristico para a conscién-
cia do mundo burgués, de que sdo
EXpressao =— consciéncia revelante,

Num terceiro quadro, estariam as
concepgdes que véem a ideologia
como um conjunto coerente de
idéias que fazem a funcdo de prin-
cipios reguladores ou normativos
para a agao ou praxis politica (6).

Vamos assumir o conceito de ideo-
lcgia no nosso trabalho: conforme
esse terceiro quadro. Nessa linha
faremos explicitacOes ulteriores.

Dentro desse marco referencial,
cumpre logo distinguir ideologia de
mentalidade, Ambas se distinguem
do saber ao unirem a falsas ou ver-
dadeiras representacdes da realidade
atitudes e valores. A mentalidade,
entretanto, se distingue da ideologia
porque seu conjunto de opinides e
representagoes nao se apresenta em
formulacdes explicitas e sistematicas.
A mentalidade pertence ao mundo
mais espontdneo, enquanto que a
ideologia se coloca do lado da sis-
tematizacdo coerente, racional. A
mentalidade tem uma finalidade in-
tegradora num grupo, buscando a
sua coesdo. Assim ao falarmos da

mentalidade de “engenheiro”, pen-
samos nas caracteristicas menos re-
fletidas que mnascem, da orientagao
adquirida pelo costume de trabalhar
no ramo de engenharia ¢ que o faz
integrar no grupo dos engenheiros e
sentir-se bem 14 dentro. Existe um
controle informal e n#o claramente
planejado feito pelo préprio ambien-
tc dos engenheiros, muito préximo
a cada um deles, de modo que pode
haver em tal mentalidade alguns
elementos contrarios € opostos a
certos valores culturais reinantes.
Esta coesdo e proximidade permite
suportar as oposicoes (7).

Outra distingao importante para
nosso problema € a de concepgao
particular e concepgao total de ideo-
Icgia. Na primeira acentua-se a im-
portdncia psicolégica e enganadora
da ideologia. Procura-se expor um
estado de davida ou de ceticismo a
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respeito das idéias do adversério,
consideradas como oOposi¢Oes mais

ou menos deliberadas de uma situa-

¢do real ao exato conhecimento do
qual contrastariam os seus.interes-
ses particulares (8). O conceito par-
cial de ideologia restringe-se a um
aspecto ou parte das assergdoes do
adversario, visto como reflexo de
interesses individuais. O conceito to-
tal de ideologia chama aten¢do para
a globalidade fatual e possivel de
concepgao da classe ou grupo em
questao (9). Interessa-nos a con-
cepcao de ideologia na sua acepgao
de totalidade,

A 1deologia exprime-se num con-
junto de coeréncia relativa, de re-
presentagdes, valores € crencgas. Diz
respeito a0 mundo no qual os ho-
mens vivem suas relacdoes com a na-
tureza, a sociedade, os outros ho-
mens, a sua propria atividade eco-
ndmica, politica. Faz-se presente em
todas as atividades dos membros de
uma sociedade de tal modo que ela
¢ indiscernivel de sua experiéncia
vivida. Fixa em universo relativa-

mente coerente nao somente uma
relagdo real, mas também imagina-
ria, de uma maneira que a relagao
real dos homens com suas condigdes
de existéncia ¢ assumida em uma
relacao imagindria (10).

A ideologia é um fato social. Ex-
prime o esforco de um grupo, de
uma classe, de um movimenfo his-
térico em ordem a racionalizar, sis-
tematizar de modo coerente, suas
vivéncias, seus interesses, seus prin-
cipios, seus objetivos, sua concep-
¢do de homem (11). Sua funcio so-
cial ndo € descrever cientificamente
a realidade, revelar a verdade das
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relacGes sociais, oferecer um conhe-
cimento objetivo e verdadeiro da es-
trutura social. A isto se dedicam as
ciéncias sociais, especialmente a so-
ciologia ¢ politologia. A ideologia
€ uma teoria pragmaéatica que visa a
inserir oS membros de uma socie-
dade nas suas atividades praticas a
fim de que o corpo social funcione
bem. E importante que a maquina
social se desempenhe bem. Para isso
faz-se mister que todos se conven-
cam de que ela existe para seu bem
e quanto melhor ela funcionar, tanto
mais felizes serfo. O todo social fica
opaco na sua verdadeira realidade,
para gue as contradi¢Oes nao apare-
cam e assim o sistema continue fir-
me. Esta teoria pragmatica pode
conter verdades, mas n#o intencio-
na tais verdades, e sim o funciona-
mento da sociedade, Por isso a ideo-
logia expressa teoricamente os inte-
resses daqueles a quem convém que
tal sociedade continue como esta.
Opera, portanto, uma particulariza-
¢ac, uma discriminagao, uma sele-
¢do, uma distor¢do da realidade.
Vé-a a partir de um grupo de inte-
resses, mas formula-a como se fos-
se a totalidade da realidade. Isto lhe
da forca pragmatica. Como fato so-
cial ndo obedece ao critério da obje-
tividade cientifica, mas ao critério
do pragmatico, util, funcional, con-
veniente, numa verdadeira raciona-

lizacdo logica de interesses seto-
riais (12).

A ideologia tem por funcdo, di-
ferente da ci€ncia, de ocultar as
contradicoes reais, de reconstruir
num planc imaginario um disCurso
relativamente coerente que serve de
horizonte ao vivido dos agentes, mo-
delando-lhes as representagdes so-



bre as relacdes reais e inserindo-os
na unidade das relactes de uma so-
ciedade (13). Nio constitui a uni-
dade da sociedade, mas reflete esta
unidade reconstituindo-a num plano
imaginario (14).

Podemos resumir dizendo que a
“ideologia é um sistema de repre-
sentagdes (imagens, mitos, idéias ou
conceltos) dotado de uma existén-
cia e de um papel histoérico no seio
de uma sociedade dada” (15). Com
esses esclarecimentos podemos vol-
tar a0 nosso tema central.

Evangelho e ideologia

No sentido exato do termo seria
um arcaismo falar de ideologia no
tempo da constituicdo do kerygma.,
O fendmeno ideoldgico € moderno.
Surgiu no contexto historico-social
em que mudangas verdadeiramente
profundas, em ritmo acelerado, co-
locam em questdao os fundamentos
de uma ordem social € a visao de
mundo unitaria dentro da qual os
préprios grupos adversarios se re-
conheciam., Foram necessarias con-
dicoes culturais bem definidas para
que o pensamento ideoldgico surgis-
se como fendmeno total. Como
observa H, Vaz, essas condigdes fi-
zeram-s¢ presentes a partir, pelo
menos, do século XVII no Ociden-
te, quando aconteceram profundas
transformag¢des no campo econdmi-
co, social, politico e cultural; houve
o declinio . ¢ desaparecimento do
pensamento medieval e de sua for-
ma de cultura cedendo lugar ao nas-
cimento da sociedade moderna;
aconteceu a dissolucdo da concep-
cao hierarquica e sacral do univer-

50 que unificava a mundividéncia do

homem antigo; aparecem interesses
em conflito frontal dentro de um
contexto social onde o principio es-
truturador ndo era mais a ordem
reputada imutavel, mas a competi-
cao, luta; afirma-se vitoriosa a
ascensao da classe burguesa, pri-
meiro comercial, depois industrial;
no terreno das idéias, finalmente,
assistimos, na expressao de Paul
Hazard, a crise da consciéncia euro-
péia a partir dos anos decisivos de
1680 a 1720 (16).

Antes de tal época somente po-
demos falar de uma dimensao ideo-
logica presente ao pensamento de
modo espontaneo, nao sistematiza-
do, ndoc refletido, sem as caracteris-
ticas da ideologia moderna. A pri-
meira pregacdo dos cristdos teve
além do mais a chance de situar-se
numa proximidade privilegiada com
o fato transcendente de Cristo e en-
contrar eco nas camadas mais po-
bres do Império Romano. Assumiu
uma posi¢do critica diante dos inte-
resses das classes patricias e domi-
nadoras do Império. A situagdo de
pobreza dos pregadores, sua [iber-
dade diante dos interesses politicos
do grande Império que se exprimia
na divinizagdo dos imperadores,
criaram condicoes privilegiadas para
que o Eventa de Cristo] se expri-
misse em categorias ‘“‘convertidas”.
Este kerygma ji nos indicava des-
de o seu berco elementos funda-
mentais para a superacdo da conti-
nua tentacdo de ideologizar, ao pri-
vilegiar a pobreza, como lugar de
proclamacdo e de leitura do Evento,
e ao afirmar a transcendéncia da
graca vitoriosa de Deus feita histo-
ria em Cristo.
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Evangelizacao e ideologia

Este Evangelho expresso na cul-
tura convertida defronta-se com a
cultura da nossa “idade das ideolo-
gias” (A, Weber; C, Wright Mills).
A cultura tem duas faces. Uma face
é a dos “idolos do espetaculo”
(idola theatri) na expressdo de F.
Bacon (1605), que sdo aqueles se-
dimentos pertinazes e representa-
¢oes da tradicdo, a autoridade e o0s
erros do passado (17). Os elemen-
tos dados de uma culfura tem tre-
menda inércia e resisténcia ao novo.
Esta abertura a novidade seria a
outra face da cultura (18). O Evan-
gelho pregado hoje choca-se com a
rigidez de uma cultura fechada em
s e corre o risco de ser absorvido
por ela. Como essa cultura estd den-
tro de uma sociedade de classes,
onde existe uma classe hegemonica,
dominante, que seleciona, orienta a
cultura na linha de seus interesses,
a evangelizacdo sofre a ameaca de
inserir-s¢ nessa mesma linha de in-
teresses, 1sto €, de ser ideologia. Os
“idolos do espetaculo” necessitam
ser exorcizados para gue a evange-
lizagdo seja o antncio da novidade
salvifica e ndo a confirmag¢io de uma
ordem social de interesse de uma
classe,

A ideologia do “status quo” nas-
ce sobretudo quando a sua legitimi-
dade se torna problemaAtica, devido
ao fato da falta de unanimidade, Ela
recorre entdo ao contelildo da men-
talidade que se encontra em posi-
¢ao positiva diante de tal ordem so-
cial (19). Os elementos religiosos,
sobretudo em nossos paises de lon-
ga tradicdo religiosa, sao muito elo-

628

qlientes para a mentalidade do po-
vo. Dai que facilmente a evangeli-
zacdo € absorvida pela ideologia e
inserida no sistema coeréente e racio-
nal que ajuda ao funcionamento da
ordem social. Vem legitimar, idea-
lizar a real situacdo. Resolve em
nivel simbélico as contradi¢Ges exis-
tentes no mundo real. Os verdadei-
ros conflitos entre valores e normas,
que estdo na base do “status quo”
sao camuflados em nome de uma
pregacdo evangélica.

Em circulos culturais minorita-
rios, a evangelizacdo corre também
o risco de ser ideologizada por ideo-
logias divergentes, Rejeitando os va-
lores e normas da sociedade ou ofe-
recendo wuma interpretacido diver-
gente, tais ideologias geram nos seus
defensores intensa necessidade de
justificar diante de si e dos outros
o comportamento e pensamento di-
vergentes, Quanto mais elementos

trouxerem para tal fentativa, mais

intensificardo a consciéncia ideolo-
gica do grupo, alids em geral ja in-
tensa (20). A evangelizagao viria
ajudar enormemente tal processo e
por isso lanca-se mao de tudo para
que ela possa corroborar a ideolo-
gia divergente.

Nao raro se assiste a luta entre
ideologias, onde elementos keryg-
maticos sao usados por posicdes an-
tagbnicas. Em nome do mesmo
evangelho, duas ideologias se per-
filam em Iuta, em polarizacdes e
radicalizacoes. Em geral, em tal si-
tuagdo, apela-se para formas dou-
trinais bem vagas, destituidas de
contetido, que assim sdo altamente
manipulaveis, A carga emocional su-
pre a densidade de contelido.



Os primeiros evangelizadores fo-
ram-se organizando desde o inicio
rum corpo social, a Igreja. Este cor-
PO assumiu COmMO $ua vocagao ser
missiondrio. Ao refletir sobre a ta-
refa evangelizadora da Igreja e a
ideologia temos que distinguir trés
aspectos: a Igreja como estrutura in-
terna, a Igreja como pratica social
e a Igreja como posicdo dentro de
um sistema de relacdes. Sob cada
um dos aspectos mantém uma rela-
cdo prépria com o problema ideo-
I6gico.

lagreja, como estrutura interna

Uma leitura realista da Igreja néao
pode ser restringida nem somente ao
discurso teoldgico, porque ficaria
desencarnado, e nem ao discurso so-
ciologico, porque seria reducionis-
mo. Ao fazer um discurso sociologi-
co sobre a Igreja a fim de ver sua
relacdo com a ideologia, teremos que
usar categorias deste discurso com
um senfido aproximativo, porque
elas foram elaboradas em geral em
cutro contexto institucional. A Igre-
ja tem uma originalidade institucio-
nal, devido ao seu caréter teologi-
€O, que ndo permite uma univoci-
dade sociolégica em relagcdo com
outras instituicoes,

Dentro de um corpo social se
constituem grupos de interesses. O
grupo dominante se situa diante dos
outros grupos numa relagdo de do-
minag¢ao, onde os seus interesses se
impoem em relagdo aos dos domi-
nados. A ideologia intenta refletir a
unidade do corpo social com aspec-
tos de inversdo e ocultacio, de mo-
do que o jogo de interesses fica
velado, Aparece no nivel simbdlico

uma totalidade e unidade harmoni-

ca, enquanto na realidade os inte-

resses sdo conflitantes, A 1ideologia
dominante assegura uma visao uni-
tdria, mantendo a coesdo do corpo
social com e¢lementos que falam a
todos os membros deste grupo (21).

A Igreja € um corpo social. A
uma primeira vista deveriamos di-
zer que nela nao existem grupos de
interesses diversos e conflitantes,
por que o Unico Senhor é o Cristo,
e todos sdo iguais, pecadores, ne-
cessitados do perddo salvifico de
Deus. Na@o h& privilegiados nesse
corpo. Ndo hd poder, mas somente
autoridade-servico. Deve haver uma
comunihdo profunda de interesses
por parte de todos. Dai que ndo
parece poder aplicar-se a ela o ris-
co de uma.ideologia que exprimisse
a realidade de grupos conflitantes e
dominantes-dominados. Entretanto
esse discurso teoldgico, que deveria
encontrar, portanto, uma estrutura
correspondente ¢ original que nao
permitisse a existéncia de grupos de
interesses conflitantes, ndo consegue
superar em todos os momentos da
histéria a tentacdo enorme da cria-
cdo de tais grupos dentro do seio
deste corpo social,

A Igreja € um corpo social que
necessita funcionar como corpo. Ta-
refas sdo divididas, Um grupo assu-
me a alta orientacdo e porque nao
dizer “controle” do corpo. QOutro
grupo se coloca a servico do pri-
meiro medindo as orientagdes em
relacdo a uma massa de fiéis. Sen-
timos que pelo menos trés grandes
grupos se configuram dentro desta
instituicdo: alta hierarquia, clerica-
tura e leigos., A posi¢do que assu-
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mem dentro do corpo social faz que,
muitas vezes, s¢ criem interesses
conflitantes e assim vai-se elaboran-
do toda uma 1deologia que reflete
a realidade destes interesses, Como
o produto mais importante dentro
dessa sociedade sdo o0s sacramentos
e a pregagdo da palavra, é ai que
o problema ideoldgico se faz sentir
mais agudo. A limitacao de tal arti-
g0 ndo permite que caminhemos
mais nessas reflexdes, levantando
algumas suspeitas ideoldgicas dian-
te de certas posigdes teoldgico-pas-
torais a respeito da pratica sacra-
mental atual.

Cabe apontar agorg q elemento
superior da ideologia que tal estru-
tura interna da Igreja possui, O Va-
ticano Il aponfou-o em nivel ted-
rico, Na Igreja nfdo existe poder no
sentido de um grupo (classe social)
realizar seus interesses objetivos es-
pecificos. Poder estd, portanto, em
fungdo de interesses de um grupo
dominante (22). E o6bvio que na
Igreja n3o pode existir tal tipo de
poder, ¢ sim uma autoridade que
seja a servico de todos em obedién-
cia ao Evangelho. Tal concepgao de
autoridade € o principio de conver-
sdo, desde que ela se realize concre-
tamente e ndo se transiorme em pura
teoria — ideologia — para justificar
a existéncia do poder, Em nivel sim-
bélico fala-se de autoridade-servigo,
mas no nivel real exerce-se o0 poder.
Isto € proprio do discurse ideold-
gico. A garantia para ndés vem da
presenca do Espirito Santo, da con-
versao que a graca pode operar e
da continua mudanca do lugar. Na
medida em que a Hierarquia for
mudando o seu “lugar” de viver e
mais se aproximar dos fiéis, o mes-
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mo vale do clero, nesta mesma me-
dida o risco do discurso ideoldgico
diminui, Os trés grupos de interes-
ses do corpo social se dissolvem
num grande corpo: ¢ povo de Deus,
A teologia do Vaticano II na Lu-
men Gentium com um capitulo an-
terior ao da hierarquia sobre o po-
vo de Deus quis exprimir e oferecer
um critério de superacdo do discur-
so ideolégico gerado pela estrutura
interna da Igreja.

Igreja como pratica

O termo pratica € usado aqui no
sentido de um trabalho de transfor-
macao sobre um objeto determina-
do, cujo resultado € a produgdo de
algo novo que constitui freqiiente-
mente, ou pelo menos, pode cons-
tituir, uma ruptura com os elemen-
tos j4 dados do objeto. O objeto em
questdo para a pratica da Igreja €
a realidade social, o momento atual,
a conjuntura, o lugar nodal onde s¢
condensam as contradi¢Oes dos di-
ferentes niveis de uma sociedade nas
relacdes complexas que refletem a
articulacdo que especifica uma es-
trutura dominante (23).

A evangelizagdo é uma pratica.
E acdo da Igreja em palavra e ges-
tos sacramentais e nao-sacramentais
que anunciam e realizam realidade
libertadora (24). Existe uma rela-
¢do dialética entre a préitica evan-
gelizadora e a teoria que dela se
elaborou, Esta pratica, por sua vez,
ndo se reflete necessariamente na
teoria que se elaborou dela. O ele-
mento ideolégico insere-se exata-
mente nesta defasagem. Ele ¢ a
teoria de uma pratica de fato n@do
existente, mas somente aparente,



mistificada, ou € uma justificativa
tedrica envolvente de uma pratica
realmente contraditéria ao evange-
lTho. Por conseguinte, o elemento
ideolégico na pratica evangelizadora
pode ser detectado na proOpria ana-
lise da teoria eclaborada sobre a
evangelizagdo a partir de confronto
com o Evento transcendente expres-
so no Evangelho ou pela compara-
cdo critica entre a teoria evangeli-
-zadora elaborada e a realidade con-
creta da pratica eclesial, desmasca-
rando uma palavra vazia de praxis,
enganadora, racionalizadora.

O problema se complica ao per-
cebermos que somente uma séria
analise da realidade da nossa pra-
xis evangelizadora pode fazer sal-
tar os elementos ideolégicos e, en-

tretanto, o instrumental de anailise
pode ser elaborado de tal maneira
ideologicamente que ele vale tal
anilise. Entramos entdo num circulo
sem saida, S6 uma andlise rigorosa
de nossa préatica evangelizadora po-
de ajudar-nos a ver as contradigdes
reais que resolvemos somente sim-
bolicamente ¢ que alimentamos na
realidade. Assim ao anunciar a li~
bertacdo nos gestos simbdlicos e nas
palavras, estamos ao mesmo tempo
realizando a opressdo, E uma pra-
tica evangelizadora opressiva vesti-
da de simbolos libertadores inefica-
zes, portanto, mentirosos, Para des-
velar tal contradicdo entre simbolo
e realidade necessitamos de um ins-
trumental que nos mostre a, reali-
dade e assim podemos compari-la
com nossos simbolos, Este instru-
mento por sua vez € elaborado den-
tro de uma pratica. Se esta é ideo-
logicamente confirmadora da situa-
¢do, o instrumento dificilmente tera

capacidade de percebé-la, porque
ndo foi feito para isto. Cabe ter a
coragem de assumir um outro ins-
trumento que nos revele as contra-
dicoes da realidade social em. que
estamos para que nossa pratica
evangelizadora seja libertada da
ideologia dominante. Uma teoria

- evangélica cobrindo uma prética

nao-evangélica impede muito mais
nossa capacidade critica,

~Acontece, porém, que nossa pré-
tica evangelizadora na sua realidade
concreta tem acdes nao evangelicas
que se refletem no segundo nivel
tedrico em formas também elas néo
evangélicas, Neste ponto € possivel,
com maior facilidade, mostrar a in-
tromissao ideoldgica dentro da
evangelizagdo. Em geral, os blo-
queios que surgem nao sao de or-
dem I4gica, porque esta pode ser
desmascarada, mas de ordem afeti-
va. No primeiro caso, a ideologia
apresentava uma coeréncia aparente
acentuada que desafiava nossa 16-
gica e o desmascaramento s6 podia
vir de uma andlise mais apurada da
realidade. Nesse segundo caso, en-
tretanto, pode dar-se em nivel ted-
rico através de uma visdo mais atua-
lizada da teologia, uma interpreta-
¢ao mais licida dos documentos do
magistério.

Com isso percebemos que a evan-
gelizacdo da Igreja na sua agdo pra-
tico-pastoral tem em si elementos
superadores da ideologia desde que
sejam aplicados. Ela continua sem-
pre correndo o risco de tornar-se
instrumento da ideologia dominante
que condiciona, em geral, a pratica
da Igreja, j4 que esta se situa como
um elemento dentro de uma estru-
tura global.
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A Igreja como posicao dentro
de um sistema de relacoes

A Igreja é um corpo social den-
tro ‘de uma constelacao de outros
corpos sociais constituindo uma for-
macdo social global. Haverd uma
ideologia que refletira esta forma-
¢do social global e que terd interes-
se de que tal globalidade funcione
bem e isto em funcdo do corpo so-
cial que ocupa a posicao dominan-
te. Quanto mais importante for a
presenga da Igreja neste conjunto
social, tanto mais os interesses a
disputardo. Ela ndo pode abstrair-
se deste fato social, Suas relagdes
internas que constituem seu ser so-
cial ndo podem ser entendidas fora
da globalidade social onde ocupa
uma posi¢do., Olhando para a histo-
ria da formacgdo social do Brasil,
tem a Igreja, desde o inicio, ocupa-
do lugar de peca importante na
ideologia dominante. A titulo de
exemplo, podemos apontar para a
atividade de um Antonio Vieira, a
quem se atribuiu o epiteto de “dou-
trinador do Imperialismo Portu-
eués” (25). Pois nédo lhe faltou ras-
oos de profecias, onde via o futuro
dos soberanos, transformados em
Messias a salvar a Nag¢do e fundar
o Quinto Império do Mundo, sob a
dire¢do de Portugal. Apesar de ter
sido em muitos momentos assiduo
defensor da Iiberdade dos indios e
dos negros, contudo em 1633 deixa-
se envolver claramente pelos inte-
resses reinantes, quando diz a gente
preta, tirada das brenhas da Etidpia,
que foi um grande milagre que s¢
pudessem salvar, enquanto seus pais,
sem o lume da £é, se perdiam. Acon-
selhava-os que se¢ dedicassem, ape-
sar do continuo trabalho, ao rosario,
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Nenhuma palavra, portanto, de re-
criminacdc ao inferno do trabalho
escravo nos engenhos (26).

O catolicismo guerreiro implanta-
do no Brasil vinha responder aos
interesses dos Reis de Portugal e os
missionarios realizavam tal empresa
sem perceber que serviam mais a
uma visdo dominadora portuguesa
que ao Reino de Deus, ndo na sub-
jetividade de seu coracdo, mas na
realidade dos fatos. Dal que o equi-
voco de certas historias da Igreja
consiste no desconhecimento de que
a Igreja estava dentro de um gran-
de sistema social e fazia a jogada
das forgas dominantes e por isso
fala-se de maneira triunfalista, idea-
[ista, ao descrever-lhe as acOes mis-
siondrias, desligadas do complexo
social global. A ideologia da ‘“‘guer-
ra santa” animava as conquistas dos
Reis portugueses e inseria a Igreja
nesta cruzada como peca fundamen-
tal (27).

Em Medellin, o Episcopado lati-

no-americano em seu grande exame

de consciéncia coletivo reconhece
em sua histéria luzes e sombras.
Estas se ligam precisamente ao fato
de ter estado antes ao lado dos do-
minadores que ao lado dos pobres,
servindo a ideologia da situagao
(28). Em linha de Igreja universal,
ouvimos nos dois 1ltimos Sinodos
frases de confissdo geral por parte
de bispos do compromisso da Igre-
ja com forcas colonizadoras e opres-
soras (29).

Hoje se torna mais claro para a

consciéncia da Igreja, como ela &

disputada pelas ideologias para a
continuacdo de sua dominagao
(ideologia dominante) ou para sub-



verter a ordem (ideologia divergen-
te). Em ambos os casos, a Igreja
¢ vista como elemento importanie
de um sistema social global (30).

Como superar tal problema de a
Igreja deixar-se ideologizar devido
a sua posicdo no sistema social glo-
bal? S& uma continua conversao.
Nido como realidade puramente in-
terior, espiritual. Mas uma conver-
sdo que implique na mudanga de
lugar dentro do conjunto do siste-
ma, Pois a sua posi¢cdo nele condi-
ciona-a ideologicamente, Trata-se de
um voltar a estar com o pobre e
oprimido de maneira evangélica e
pobre. Porque também nessa posi-
¢do junto ao pobre ela € assaltada
pela tentacdo da “ideologia diver-
- gente”, ndo menos fandtica. A posi-~
¢ao ao lado do pobre e o signo da
bem-aventuranga da perseguicac
(31) fazem que a Igreja se despoje
dos interesses dominantes ou diver-
gentes para ser sinal de salvac@o. E
uma consciéncia de sua dimensao
teolégica de sinal do Reino que a
arranca do deixar-se prender ao sis-
tema global como mera peca, para
ser a ma consciéncia de toda explo-
racao de qualquer ideologia. Em se
fazendo “realidade” — proximidade
pobre com o pobre —, ela questio-
na a ideologia. Pois uma ideologia
sO se desmascara diante da verdade
da realidade, que, por sua vez, se
revela através da andlise cientifica
ou através do testemunho, A Igreja
assume antes esse segundo caminho
do testemunho como desvelador e
desmascarador de uma ideologia que
encobre a realidade.

Conclusao

A Evangelizagdo quer ser o an(n-
cio ‘da grande Realidade — a graga
vitoriosa de Deus Pai em Jesus
Cristo — para dentro de uma outra
realidade marcada pelos interesses
dos grupos, pelo pecado, pelo egois-
mo. Este Reino proclamado e reali-
zado em Jesus Cristo quer ser de
paz, de fraternidade, de amor, sem
conflitos, sem lutas de classes. Mas
ele € nesse sentido ainda uma u-to-
pia, ou melhor, existe ja como “lu-
gar na historia”, mas ainda ndo em
grau fal que exclua toda ideologia.

Até o fim dos tempos esse pro-
cesso de Evangelizacdo se defron-
tarA com a continua ameaca ideo-
logica, ao querer construir o ainda
nio do ja transcendente. O “ainda
nao” a ser realizado € a ameacga
ideolégica, o ja transcendente € o
principio de superacdo. E a tensdo
basica do kerygma. N

A Igreja — a portadora desse
kerygma — também ela € desafiada
pela mesma tensdo. E Povo de Deus
em perfeita igualdade, sem grupos
de interesses. Fraternidade e comu-
nhao. Mas ¢ Povo de Deus em mar-
cha, pelos caminhos da histéria, or-
ganizado, onde grupos vdo fazendo
interesses proprios aquilo que devia
ser servico. De novo a ameacga ideo-
[6gica, Mas hd uma promessa a esse
corpo da presenga escatologica da
graca vitoriosa de Deus, da forca
transcendente do Espirito, que €
principio libertador de toda parcia-
lizacdo e setorizagcdo de inferesses
num discurso de totalidade. A ver-
dadeira totalidade é escatologica, fi-
nal. A luz dela ja antecipada, a Igre-
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ja pode meditar sobre sua praxis e
posicdo no complexo social global
¢ encontrar o lugar dos pobres, dos
“desinteressados™, e ail poder viver
o Evangelho sem ideologia. Isto nao
€ realidade ja conseguida, estatica.
E movimento continuo de conver-
sao, de desinstalacdo, de mudanca
de lugar,

As ideologias continuam sendo
dos grandes desafios de nossa evan-
gelizacdo de hoje., Absolutizam o
sectorial, enquanto o Evangelho re-
lativiza o absoluto terreno, para re-

manda-lo para o definitivo, ultra-
histérico. E o anutncio de Jesus
Cristo, Verbo Encarnado. Antecipa-
¢ao na histéria do Absoluto real,
por iss0 a um tempo imanente a
contingéncia dos acontecimentos e a
eles transcendente. E uma norma,
portanto, existencial e histérica, que
julga as situagOes histdricas e nelas
revela as exigéncias fundamentais na
humanidade: liberdade, direitos, de-
veres, destino transcendente, Tal

norma desmascara toda ideologia
(32).
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en A. Latina, Estela-[EPAL, Barcelona,
1967, pagina 47.

28. Segunda Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano. Presenca
da lareja na atual transformacdo da
América Latina, em SEDOC 1 (1968)
pagina 663.

29. Virios: O Sinodo de 1974. A
evangelizacdo do mundo de hoje. Edi-
¢oes Loyola, Sdo Paulo, 1974, paginas
10-15.

30. SEGUNDO, J. LUIS, Teologia
abjerta para el laico adulto. Esa comu-
nidad llamada Iglesia, E. C. Lohlé, Bue-
nos Aires-México 1968, pagina 143.

31. LESBAUPIN, I, A bem-aventu-
rangca da perseguic@o: A vida dos cris-
tdos no império romano. Ed. Vozes, Pe-
tropolis 1975.

32. H. CL. DE LIMA VAZ, ldeologia
e Verdade, Vozes 60 (1966), pagina 52.
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PECADO E OPCAO FUNDAMENTAL,
J. B. Libanio, S.J.. Editora Vozes. Ano
1975, Paginas 128.

Talvez nenhum conceito teoldgico te-
nha sido, nos dltimos tempos, tanto
guanto o de pecado, retalhado, dimi-
nuido, revisado ou simplesmente deixa-
do de lado como exprimindo uma rea-
lidade duvidosa ou até mesmo inexis-
tente. Sob o ponto de vista pastoral
o problema cresce. A moral tradicional
se encontra em face da propria ambi-
glidade de experiéncia do pecado, qua-~
se sempre explicada como mero con-
dicionamento psicolégico ou social de
nossos atos. A cultura contemporanea
tende, cada vez mais, a supervalorizar
a autenticidade, em detrimento da obje-
tividade ou da verdade. Por outro la-
do, algo nos diz que a total aboligdo
da culpa seria contradizer toda a his-
toria humana. Seria um esvaziamento
do conceito, também valido, de liber-
dade e de responsabilidade.

636

LIVROS
NOYO

O que seria entdo o pecado? O que
seria pecado? Este livro, da autoria de
conhecido {edlogo, sdo reflexdes que o
préprio autor chama de provisérias e
sempre reformaveis, & medida que no-
vos questionamentos vao surgindo, ten-

tando ajudar a responder as principais
dificuldades em torno do assunio, so-
bretudo do ponto de vista pastoral. Ele
¢ recomendado ao clero, aos psicolo-
gos, € também aos simples fieis, de
bom nivel cultural, interessados nos
grandes problemas postos pelo cris-
fianismo diante do mundo contempo-
raneo.

UM MUNDO A CONSTRUIR, Afonso
Joseé Birk, SJ. Edigdées Loyola. Ano
1975. Paginas 304,

Subtitulo do livro: O Apostolado dos
Leigos no Pensamento de J. Cardijn.
E a mensagem de um dos grandes pio-
neiros populares que prepararam ©



Concllio Vaticano 1I, Mons. Joss Car-
dijn, fundador da JOC, tipo acabado de
acdo catdlica, segundo o testemunho
de Pio Xi. Cardijn queria um aposto-
lado verdadeiramente leigo dos Ieigos.
O processo universal da salvagdo se
dad na histéria humana e precisamente
|4 onde os leigos estdo mais presentes.

Dai a urgéncia de a Igreja reconhe-

cer o valor da acio leiga dos leigos
e o proprio leigo tomar consciéncia
de sua expressdo salvifica na Historia
de sua vida e de seu meio ambiente.
A esta tarefa Cardijn consagrou os
60 anos de sua vida sacerdotal e dei-
xou-nos diretrizes concretas, que adqui
estdo delineadas em sua profundidade,
num estilo fiexivel e atraente, para a
leitura dos que se encontram envolvi-
dos na dinamica de um mundo novo,
mais amigo e fraterno para todos.

A REPRESENTACAQ DO EU NA VIDA
COTIDIANA, Erving Goffman. Tradugdo
do original inglés The Preseniation of
Seli in Everyday Lile, de Maria GCélia
Santos Raposo, Editora Vozes. Ano
1975. Paginas 236.

Apresentado pela imprensa especia-
lizada norte-americana como “‘uma das
mais vigorosas contribuigdes a psicolo-
gia social desta geragdo’”, o livro de
Erving Goffman é um profundo estudo
sobre o conhecimento de si mesmo pelo
homem, tratando do comportamento
humano em sua sifuagdo social 8 do
modo como aparecemos aos outros. O
autor utiliza a metafora da agdo teatral

como estrutura de sua exposigdo. Todo

homem em qualquer situagdc social,
apresenta-se diante de seus semelhan-~
tes, tenta dirigir e dominar as impres-

sbes que possam ter dele, empregando -

certas técnicas para a sustentagdo de

‘seu desempenho, tal qual um ator que

representa uma personagem diante do
publico. Nédo se deve pensar, entretanto,
que as teorias e conclusdes aqui expos-
tas sejam meras generalizagdes ou ape-
nas dedugdes que partem de um es-
quema pre-estabelecido. Erving Gof-
fman observou, pesquisou e estudou
profundamente o comportamento do in-
dividuo em diversas regides e comuni-
dades.

FERMENTO DE LIBERDADE, Letty M.
Russel. Tradugdoc do original norte-
americano Ferment of Freedom, de Ni-
colaas Plasschaert., Editora Vozes. Ano
1975. Paginas 112.

Um guia para ajudar a mulher em
suas relagdfes com a fé e em sua par-
ticipagdo na mudanga social. Quando
tanto se luta pela libertagdao feminina,
a Dra. Russell, que e pastora protes-
tante, professora de Teologia Evangé-
fica num colégio catélico do EUA, lan-
ga uma obra que na@o poderia passar
despercebida nos meios cristdos do
Brasil. Ela visa antes de tudo os mem-
bros das organizagdes femininas que
pretendem lutar por sua libertagdo e
da diretivas para a formagao de autén-
ticos grupos femininos de agao.

METODOS ESTATISTICOS PARA

ADMINISTRADORES E ECONOMISTAS,
Délio Moreira. Edigdes Loyola. Ano

1975. P&ginas 384.

O objetivo desta dbra. fruto da expe-
riéncia adquirlda no magistério supe-
rior da Universidade Catélica de Golas,

6 colocar ao alcance dos estudantes de
Administragdo e Economia, de maneira
simples e sucinta, os métodos estatisti-
cos mais utilizados na geréncia e na
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andlise dos negdcios, nas pesquisas de
campo e nas aplicacdoes econdomicas.
Muito embora seja a Estatistica um ra-
mo da Matematica, o autor fez o possi-
vel para eliminar os problemas que
exigiram conhecimentos muito vastos
desta ciéncia. O autor procurou fugir
tambeém das consideragdées puramente
tedricas e conseguiu oferecer um texto
de carater eminentemente pratico. Ate
no estilo, em lugar de enfatizar os
métodos estatisticos apresentados, pre-
feriu usar um estilo sintético e até
mesmo laconico. Délio Moreira € autor
bastante conhecido dos leitores de va-
riags revistas brasileiras e norte-ameri-
canas, nas quais abordou temas eco-
ndmicos principalmente relacionados

com os meios de transporte.

TEORIA EM PRATICA — 1

ENSINE MAIS, MAIS DEPRESSA, Ma-
deline Hunter. Tradugdo do original nor-
te-americano Teach WMore, faster, de
Zila Mattos de Simas Eneas. Editora
Vozes. Ano 1975. Paginas 136. Este
primeiro liviro foi escrito para que o0
professor fique suficientemente infor-
mado em psicologia de aprendizagem;
entenda o que € significativo para a
sua atuacdo na sala de aula; esteja
apto a aplicar o seu conhecimento
a um ndmero infinito de situacdes de
aprendizagem; possa analisar seus pro-
blemas diarios na sala de aula; con-
siga usar esta informagédo desenvol-
vendo meios -de agdo produtivos; es-

teja apto a julgar qual o melhor meio

de agdo, inclusive para o aluno; possa
avaliar o sucesso de acdo e fazer as
modificagbes necessarias.
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TEORIA EM PRATICA — 2

TEORIA DO REFORCO PARA PRO-
FESSORES, Madeline Hunter. Tradugdo -
do original norte-americano Reinforce-
ment, de Marilia Conter Ribeiro e Ma-
ria Auxiliadora Vieira de Carvalho. Edi-
tora Vozes. Ano 1975. Péaginas 80. Esta
obra ndo tenciona discutir as virtudes
das diferentes teorias da aprendizagem,
nem obter compreensdao profunda de
guaiquer destas teorias. Muitc menos,
a razdo por que os grandes {eoricos
da psicologia utilizam ratos e pombos
em suas experiéncias de laboratorios e
dal sdo capazes de tirar conclusdes
sobre o comportamento de criancas
numa sala de aula. Por mais impor-
tantes que sejam, esses aspectos fo-
gem da alcada deste livro. O que ele
pretende €& desenvolver, de maneira
pratica e diretamente aplicavel, alguns
dos principais conceitos de reforgo, to-
dos de real valor para qualquer pessoa
envolvida no processo de aprendiza-
gem, que €, essencialmente, o proces-
so de mudanca de comportamento.

TEORIA EM PRATICA — 3

TEORIA DA MOTIVACAO PARA PRO-
FESSORES, Madeline Hunter. Tradugéo
do original norte-americano Motivation,
de Marilia Conter Ribeiro e Ana Llcia
de Queiroz Oliveira. Editora Vozes. Ano
1975, Paginas 52, Cada aluno traz con-
sico, a sala de aula, uma quantidade de
coisas que ndo podem ser mudadas
pelo professor. Ele pertence a deter-
minada familia, possui uma estrutura
fisica, tem tantos irmdos e irméas, etc.
O professor pode sempre mudar alguma
coisa: os exercicios de um livro, o lu-
gar onde o aluno se senta, o jeito de
falar com ele, a quantidade de trabalho



que ele tem a fazer, etc. Mas o que
podera fazer o professor para que ial
aluno aprenda? Que circunsténcias de
meio ambienfe podem ser arranjadas
a fim de que uma crianca seja enco-
rajada a fazer algo que resulte em
aprendizagem? Qual a resposta correta,
quando, se frata de manipular certas
variaveis em vista de levar a criancga
a um objetivo: o interesse da tarefa?
O aspecto afetivo da tarefa? A recom-
pensa? A dificuildade da tarefa? Este
volume sera um guia eficiente para
todos aqueles que lidam com criancas
e sentem de perto a dificuldade e a
necessidade de motiva-las.

A EVOLUCAO MENTAL DA CRIANCA,
Hans Aebli. Tradugdo do original ale-
méo Uber die geistige Entwicklung des
Kindes, de Claudio Bonemann. Editora
Vozes. Ano 1975. Paginas 128.

O presente livio aborda um dos as-
pectos de psicopedagogia, examinando,
dentro do pensar infantil, a elaboracgao
das estruturas l6gicas inerentes as ope-
racOes do pensamento e das idéias. Di-
vidido em duas partes — Teoria e Ex-
perimentagdo——, apresenta inicialmen-
te uma analise do conceito de evolu-
¢do de Piaget e a seguir aponta algu-
mas dificuldades contidas nesse con-
ceito. As dificuldades provém do fato
de Piaget ndo considerar de maneira
suficiente os processos de aprendiza-
gem na evolugdo mental e no expe-
rimento psico-evolutivo. O autor pro-
cura solucionar estas diflculdades com
sua teoria multifatorial da evelucao.
Suas experiéncias com alunas do en-
sino fundamental, agui minuciosamente
apresentadas, deram ensejo a esta re-
visdo do conceito de evolugdo mental.
Em capltulo especial sdo deduzidas as

aplicagées pedagodgicas dos novos re-
sultados adquiridos. O livro leva a um
melhor conhecimento de Piaget e ao
mesmo tempo abre novas perspectivas
na interpretagdo da evolugao mental da
crianga.

O autor é professor da Universidade
de Constanca e provém da Escola do
conhecido psicdlogo infantil de Genebra,
Jean Piaget. Apés ter-se ocupado, em
seus primeiros escritos, com as pes-
quisas didaticas de seu mestire, propde,
neste livro, uma ampliagdo de suas teo-
rias, enriquecendo-as com novas di-
mensoes.

PESQUISAS DE RETORICA, Jean
Cohen, Claude Bremond, Grupo Mi, Pier-
re 'Kuentz, Gérard Genette. Tradugédo do
original francés Communications, Re-
cherches Rhétoriques, de Leda Pinto
Mafra Iruzun. Editora Vozes. Ano 1975.
Péaginas 236. E o décimo volume da
série Perspectivas em Comunicagio.

Até muito pouco tempo seria um ana-
cronismo falar de Retdrica ao intelec-
tual moderno, num mundo embalado
pela tecnologia e pela frieza da pes-
quisa cientifica. Mas parece que o ter-
mo e a realidade nunca deixaram de ser
atuantes. E chegamos a conclusdo de
que a Retdrica ndo € um simples or-
namento do discurso, mas uma dimen-
sdo essencial a todo ato de significa-
cdo. Neste livio J. Cohen se esforga
por elaborar um modelo légico e lin-
gulstico das diversas figuras de reto-
rica, enquanto C. Bremond estuda o
papel do influenciador e Kuentz, Bar-
thes e Genette se dedicam a refletir
sobre a fungcdo da retdérica na evolu-
gao da cuitura ocidental, suas relagoes
com a gramatica, a dialética, a linguls-
tica, a l6gica e a semiologia e sobre
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as- implicagdes ideolégicas que fizeram
seu declinio ¢ sua condenagdo no seé-
culo XIX. Um outro grupo de autores
tenta descrever algumas das figuras
susceptiveis de caracterizar um campo
semidtico particular: giria, titulos de fil-
mes, interpretagdes de sonhos.

VIOLENCIA, ARQUETIPO E LEI, Djal-
ma L. G. Barreto. Editora Vozes. Ano
1975. Paginas 140. |

Tomando por base as doutirinas jun-
gueanas, que demonsira dominar com
perfei¢do, o autor procura refirar da
teoria dos arquétipos elementos posi-
tivos para toda uma filosofia da vio-
[éncia, ‘do crime e da propria lel, com
repercussoes que vao até casos e ati-
tudes individuals relativas a julgamen-
to, prisdo e anistia. Um livro que, além
do seu valor proprio, visa também dar
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subsidios ao irabalho de elaboragdo do
novo Codigo Penal. Até que ponto €
permitido, ou melhor, até que ponto
podera ser util relacionar os arquétipos
com a violéncia, com a lel e com as
atitudes de um réu? Sua resposta é
positiva e sua metodologia bem como
suas analises e suas aplicagtes prati-
cas fazem deste livro uma obra de
estudo e de consulta necessaria para
juristas, advogados, juizes, promotores
¢ também para os estudiosos de psi-
cologia, psicanédlise e educagdo. Ini-
ciando com um capitulo sobre o ciclo
da violéncia, estuda, em seguida, a
teoria dos arquéiipos e sua interferén-
cia no desenvolvimento da humanida-
de, chegando ao ponto nevralgico de
sua tese, nos trés ultimos capftulos: o
confronto dos ‘conceitos Jungueanos
com o direito e a lei, e aplicagdes
praticas no caso brasileiro.
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