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Num dos momentos
mais dramaticos da vida
do profeta Jeremias,
deixou-nos ele escrito:
“E o Senhor quem salva
o pobre das méaos

co perseguidor” 20, 13.

Mais do que a palavra
escrita, a propria vida

do profeta de Anatot foi

uma pregacéao viva, de como
0 pobre é salvo por Deus.

Pelos tremendos sofrimentos
e abandono em que viveu
Jeremias, constituiu-se

0 exemplo tipico do desvalido,
marginalizado, perseguido,
mas também do homem de fé
a quem Deus dirige a palavra
e salva. Podemos percorrer

a vida de cada profeta

do Antigo Testamento ou dos
santos da Nova Alianca

e sempre descobriremos

0 mesmo comportamento

do Senhor. O pobre recebe

a salvacdo. A proépria vida
de Jesus Cristo sera
confirmagao desta verdade.

Quando queremos dar sintese
da mensagem do Novo
Testamento dizemos:
“Bem-aventurados os pobres,

0S mansos, 0s que choram,
os famintos, os perseguidos”
0s abandonados peios homens
e confiantes em Deus. Sem
duvida, um linguajar estranho,
contrastante e, porque nao
dizé-lo, incompreensivel

para a grande maioria.
Podemos com facilidade

fazer poesias sobre a pobreza,

Temos palavras de consolo

e alento para os que nao

tém comida, mas ai se eu
ndo tiver de comer! Louvamos
os gestos herdicos |

dos misericordiosos e ai! se
ndo nos perdoam! E como somos
duros em perdoar! Achamos
admiravel aiguém sofrer
perseguicao pela Justica,
eniregar a vida pelo

proximo. Diariamente

a0 menor aceno

de desconsideragdo reagimos
violentamente, quando
estamos apenas recebendo

o justo salario daquilo

que fizemos. Toda a Sagrada
Escritura € uma mensagem
dirigida ao pobre, aquele
qgue busca, que trabalha

com esperanca, aquele que
reza sempre, aquele que
sente sua indigéncia, e
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‘““‘se 0 Senhor nao salva, quem
salvara?” O que preocupa

é constatar como nés religiosos
que oficialmente nos
identificamos com os pobres

ou seja, com os prediletos

do Senhor, na realidade nos
sentimos ricos, poderosos,

e consequentemente distantes
de Deus. Mais que qualquer
outro sentimos o constraste
entre a bela teoria e

os comportamentos burgueses
que engordam nossos coragdes.

Ler a Biblia, n6s lemos.

Nos a conhecemos. Cabe

a pergunta: Como lemos

o Cristo, na vida? Como

o traduzimos em ag¢odes, ou
que sensibilidade temos
para descobri-lo em meio

as violentas contradigoes

da vida diaria? Como & desolador
chegar ao final do dia e s6
ter visto e tocado em coisas,
& nao ter visto o Senhor
passar no meio da multidao.

No Brasil de hoje 50%

da populagdo vivem ainda

no mundo rural que na
maioria dos casos se

identifica com pobreza real,
além das massas conglomeradas
nos cinturbes e favelas das
grandes cidades. Isto tudo

nés conhecemos, como alias
conhecemos os Evangelhos,

as bem-aventurangas. Mas com
auem realmente nos
preocupamos?

Com quem nos identificamos

e vivemos? Nao ha duavidas
que temos boas razdes para
convencer ¢ silenciar
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a consciéncia. Mas fica sempre
6 incomodo comportamento
daqueles que

- ndés tomamos como exemplos:

ocs profetas, os santos, Jesus
Cristo. Eles podiam ter
racionalizado como nés. E
por que nao fizeram?

Neste nimero vocé encontrara
uma reflexdo de Frei Carlos
Mesters sobre o uso

da Sagrada Escritura na
Evangelizagdo. Como sempre,
numa linguagem concreta e
plastica, o autor nos pode

cara a cara com os fatos. Nao
adianta negar as evidéncias.
Para nés que diariamente
manuseamos a Blblia na
pregacdo; vale a pena ter
alguns criiérios orientativos.

Frei Bernardino Leers analisa

a realidade do mundo rural.

Os impasses e as possibilidades
que oferece. Um campo de
apostolado que em grande parte
escapa as nossas preocupacoes
pastorais imediatas, para nos
concentrar nos grandes centros.
Sera sempre justo?

Irma Angelita Myerscough
apresenta outra excelente
reflexdo sobre a presenga
da mulher na histéria da
salvagcao, no Ano Internacional
da Mulher. Outros assuntos
também de seu interesse
completam a revista. Faco
votos que tenha uma
proveitosa leitura

individua! e comunitaria.

Frei Constancio Nogara, OFM



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

A VISITA AO BRASIL DO PADRE ELIO GAMBARI,
SUBSECRETARIO DA SAGRADA CONGREGACAO PARA
OS RELIGIOSOS

Noticia da viagem

Convidado pela Diretoria Nacional
da CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS
DO BRASIL (CRB), esteve enire nés o
P. Ello Gambari. E o Subsecretario da
Sagrada Congregacdo para os Religlo-
sos e Institutos Seculares, em Roma,
tendo afeta a si precisamente a area
dos Religiosos e Religiosas. Devendo
ja estar no México e no Peru, acedeu
ao nosso convite para vir conhecer de
perto a Vida Religiosa em nosso pals
e a aggo da CRB, j& anteriormente vi-
sitada, pelo Sr. Arcebispo- Agostinho
Mayer, Secretaric Geral da Sagrada
Congregagdo e pelo Sr. Cardeal Arturo
Araoz Tabera, de saudosa memdria, en-
tdo Prefeito daquele Dicastérioc. Chegou
dia 27 de julho diretamente de Lima
a Sao Paulo e partilu do Rio para
Roma, no dia 16 de agosto. Foram
20 dias muito bem aproveitades, gra-
cas a um programa pluriforme que per-
mitiu ao P. Gambari uma variada gama
de contatos, seja com a CRB Nacional,
seja com as Reglonals de Sao Paulo,
Rio de Janeiro, Belo Horizonte, Brasilla,
Reclfe e Rio Grande do Sul. Cada Re-
glonal organizou a seu criterio a pro-
gramacgao.

Na CRB Nacional, teve oportunidade
de participar de uma reuniioc -mensal
ordinaria da Diretorla Nacional, de uma
reunido mensal da Equipe Nacional de
Reflexdo Teoldgica, estudando depois,
com o Executivo, toda a programagéao
da CRB e vendo pessoalmente o fun-
cionamento da Sede Nacional. No dia
6 de agosto, -steve presente a con-
celebragao e presidiu depois a Ses-
sdo Solene de inauguragdo do CETESP,
representando oficialmente a Sagrada
Congregagdo dos Religiosos. Mas de
todo o programa, os ponics mais in-
tensamente vividos pelo P. Gambari, fo-
ram precisamente os contatos diretos:
com as mais variadas formas de con-
cretizagédo da vida dos rel'igicsﬁs, desde
as grandes instituigbes até as peque-
nas comunidades. CONVERGENCIA pu-
blica, na Integra, as palavras do P.
Gambari a Diretoria Nacional, antes de
sua partida.

P. Gambari a Diretoria Nacional

E de todo coragdo que venho agra-
decer o convite da CRB para a vinda
ao Brasil e o modo fraterno como aqui
me receberam. Devo antes de tudo
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agradecer o conselho que Pe. Mar-
cello Azevedo me deu quando [he falel
de minha viagem. Disse-me que nao
fizesse uma visita apressada, que viesse
com tempo de modo a poder realmente
conhecer a vida religiosa no Brasil.
Desejo comunicar com simplicidade
quais sé@o as minhas impressdes. Qual
era minha intencdao quando decidi vir
ao Brasil? Ndo a de fazer uma visita
oficial, nem oficiosa. Vim com o obje-
tivo de ter contato pessoal com os in-
teresses, preocupacgdes e trabalhos da
CRB. Desejava entrar em comunhdo de
vida para poder assimilar melhor a rea-
lidade dos religiosos no Brasil. Deram-
me aqui esta oporiunidade de participar
da vida que levam e procurei abrir os
olhos € o coragdo para deixar-me en-
riquecer por tudo que via e vivia. Até
agora, s6 fiz armazenar um precioso
material para minha reflexdo. Precisa-
rei de mais tempo para poder avaliar
toda riqueza da experiéncia aqui vi-
vida.

Volto para Roma com uma atiiude
de inveja pelo trabalho da CRB. Foi-me
possivel constatar através de encontros
em cinco regionais o que a CRB esta
realizando. E um trabalho de animagéo
e de encorajamento. Quero repetir o
que ja tive ocasido de dizer pessoal-
mente a Pe. Marcello Azevedo, sobre
a missdo que as Conferéncias de Re-
ligiosos tém na Igreja. Acompanho as
Conferéncias desde o seu nascimento.
Sao uma organizagdo a servigo da vida
religiosa para promové-la, anima-la e
fazer que @anhe cada vez mais em
profundidade.

A este propésito, lembro-me da ul-
tima conversa que tive com o Sr. Car-
deal Tabera, de saudosa memoria, re-
fletindo sobre o trabalho da Sagrada
Congregagdo dos Religlosos. “Eminén-
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cia, parace que tantos recursos, Ila-
mentos e queixas que chegam até nés,
fazem da Sagrada Congregagac uma
espécie de hospital de Vida Resliglosa.
A nos apresentam os casos de doencga.
Somos a corie de apelo ou de cassagao
para as dificuldades que n&o se resol-
vem nos lugares em que se verificam”.
Para nés, na Sagrada Congregagao, 0
importante seria refletir sobre o servigo
que nos compete presiar aos religio-
sos. Ha dois anos, em Roma, na reu-
nido com os Superiores Gerais o tema
central foi o seguinte: ‘““Que esperam
os Superiores Gerais da Sagrada Con-
gregacdo? E que espera a S. Congre-
gacdo dos Superiores Gerais?” A ques-
téo foi abordada de um modo tranquilo,
sincero e aberto. Pediam entdo os Ge-
rais que a Sagrada Congregacgéo ti-
vesse em relagdao aos realiglosos uma
funcdo de animagdo, de encorajamento
e de corregdo, quando necessarlo. A
principal tarefa ndo é com efeito a de
corrigir, mas de promover a Vica Reli-
giosa.

Observo gque no Brasil {rabalha-se
com dinamismo € com vontade resoluta
de avancar. A Vida Religiosa aqui no
Brasil revela grande viialidade. Com-
paro-a a atividade de uma grande obra
em construcdo onde tudo ¢é movido
pelo dinamismo. H&a palses onde n&o
se constata esta vitalidade. Parecem
mals preoccupados em fazer o testamen-
to da Vida Religiosa... Aqui pelo con-
trarlo tudo & vitalidade e esperanga.
E no Brasil hda uma Iimportancia parti-
cular da vida religiosa, devido ao imen-
so trabalho apostolico que prestam as
Congregacdes femininas para suprir a
falta de clero. Noto aqui o empenho
dos Institutos femininos em preparar
bem os religiosos para exercer tarefas
especializadas. Percebo a vitalidade da



vida consagrada. Alegro-me ainda com
a criagao do CETESP (Centro Teoldgi-
co de Estudos e Espiritualidade para
a Vida Religiosa), cuja finalidade &
tornar os rellgiosos profissionais da
Santidade. Entre o ser e o fazer, a prio-
ridade cabe ao ser religioso. O resto
é consequéncia.

Enumero agora alguns ponios que
muito me agradaram ao conhecer me-
lhor a vida religiosa no Brasil.

a) Sublinho em primelro lugar a co-
munthdo que exisie enire os varios Ins-
titutos Religiosos. Percebi até mostras
de verdadelro afeto quando as religio-
sas de varias Congregagoes Se encon-
travam nas reunites e dias de oracao.
Ao se abragarem e se saudarem pare-
clam pertencer todas a uma sé famllia
religiosa. E uma verdadeira comunhé@o
de carismas. E assim que deve ser.
Somos membros da mesma grande fa-
milia religiosa.

b) Esta comunhioc se traduz em Co-
laboragao e complementariedade: Na
Igreja somos como pecas de um mo-
saico artistico. Ndo € meu desejo assu-
mir uma atitude triunfalista. Quero sub-
linhar a necessidade que a Igreja tem
da vida religiosa para atender a sua
propria finalidade. As familias religio-
sas embelezam a Igreja, esposa de
Cristo e a dotam de forgca e instru-
mentos para exercer sua missdo. A
Vida Religiosa € uma vida em funcéo
da Igreja. Lembro-me da celebragéo
litirgica em Recife, quando os religio-
sos na Eucaristia ao rezarem o Pal
Nosso deram-se todos as maos. Isto
& um simbolo da Vida Religiosa que &
uma grande colaboragdao em que todos
se ddo as maos uns aos outros.

¢) Constatei também a eficiéncla de
organizagédo dos religlosos no Brasil
Alids minha viagem foi prevista pela
CRB em todos seus pormenores com
grande precisdo. Tive prazer em cons-
tatar esta capacidade de coordenagido
tdo exata. A organizagdo que notei aqui
foi também no conciliar as forgas de
reflexd@o sobre a Vida Religiosa. Parti-
cipei da reunidao em que a Diretoria
Nacional se encontrou com a Equipe
Nacional de Tedlogos da CRB. E con-
venlente que seja assim mesmo, isto
¢, as atividades em bem dos religio-
sos, como a de reflexdo teoldgica, es-
tejam sob a responsabilidade dos Su-
periores religicsos. Houve tempo em
que era necessario uma licenga espe-
cial da Santa Sé para que se promo-
vessem concentragdes de religiosos.
Hoje esta responsabilldade passou sub-
sidiariamente as Conferéncias de Reli-
giosos. Ha paises, no entantio, em que
a Conferéncia de Superiores Maiores
assume ainda posigcao de reinvindica-
¢do. No Brasil superou-se esta atitude.
Ha esforgo de promog¢édo e animagao
da Vida Religiosa. Ha alguns pontos
que precisam atencao. Dou como exem-
plo a situagdo das pequenas comuni-
dades.

Os problemas que se referem as pe-
quenas Comunidades devem ser resol-
vidos em sentido positivo. Nao deveria
haver atitudes de oposigdo dentro do
mesmo Instituto entre Comunidade
grande e pequena. Procuraremos sem-
pre 0 que nos une € nao o que nos
separa. A meu ver a Comunidade_ gran-
de deve ser o apoio para a comunida-
de pequena. Percebo uma analogia com
a situacdo que fol ha varios anos dos
Padres operarlos na Franca. Quern esta:
mais lan¢ado na primeira linha como e
padre operério, necessita de uma co-
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.munidade que. o sustente. Creio’ que
‘vamos -camuithando para um equilibrio.
.E o problema da tnidade na plurali-
dade. A unidade impoe limites mas né&o
uniformidade. Ha que aprender ~om o
: direito latino que dentro do rigor da
Lei estabelecia o “jus pretoris” ao qual
cabia interpretar a lei, para que o “‘sum-
mum jus” ndo fosse a ‘“‘summa [njuria.

Volto para Roma como os astronau-
tas que descem a terra. Trazem f{oto-
grafias, gravagdes, amosiras de mate-
‘rial. Por enquanto constato a riqueza
do material que me foi dado recolher.
Agora quero refletir sobre tudo isso
para assimilar as vivéncias e para utill-
z4-las para o bem dos outros religio-
=0s e da Igreja inteira. Haveria que es-
crever. um livro apresentando as inicia-
‘tivas de um pals ao outro no que se
refere & Vida Religiosa. H& muita ri-

queza de vida religiosa no Brasil a ser
conhecida por outros.

 Volto para casa com esta riqueza.

‘Viagens como esta ajudam quem traba-

lha em Roma. Compreendo que a Vida
Religiosa é universal. A mim cabe ver
para “além dos Alpes” e do 'Mare
nostrum”. A quem estd em Roma com-
pete ser um cidaddo da Igreja. Agra-
dego, pois, a Deus, o ter-me concedido

ver outros horizontes. Viajar d& um

sentido de humildade & pessoa humana.
Desejo agora colocar o que vi e vivi

-a’ servigo de toda a Igreja. O Cardeal

Tabera expressava sua grande estima
pela Vida Religiosa no Brasil. Ao ter-
minar acrescento que bom que os Su-
periores Gerais vindo aoc Brasil apro-
veitassem para conhecerem bem as ati-
vidades da Conferéncia dos Religiosos

- do Brasil.

1II ENCONTRO DE ESTUDOS SOBRE O PAPEL DA
MULHER NA SOCIEDADE E NA IGREJA .

Religiosas e leigas das diversas Re-
gionais da CRB e representantes da
CNBB reuniram-se em Petropolis, de
3 a 5 de agosto, para estudar e trocar
experiéncias acerca da mulher em si-
tuacBes carentes e ver como as religio-
sas @ leigas engajadas na Pastoral po-
dem contribuir para a libertagdo de
suas Irmds desamparadas e trabalhar
pela valorizagdo da mulher na Igreja
e na Socledade. Os temas escoclhidos
foram precedidos por uma pesquisa de
campo filcando a cargo das Reaglonais
da CRB de Recife, Goiania e Porto Ale-
gre, respectivamente, os seguintes te-
mas: A Mulher Marginalizada; A Mu-
lher  Rural; A Mulher Profissionalizada.
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Durante o Encontro, os pariicipantes
refletiram sobre os trés documentos de
base para completi-los, julgar os fatos
& luz do Evangelho e elaborar pistas
de ag¢do. Eis os aspectos mals salien-
tados nos debates. :

A mulher marginalizada
na e pela prostituicdo

No contexto latino-americano da si-
tuagdo de inferioridade da mufher, for-
ma de pecado numa sociedade patriar-



cal e capitalista, em que, geralmente,
o homem é senhor e dono e a mulher
serva @ objeto sexual, a situagdo da
prostituta é a forma mais constrange-
dora da marginalizagéo.

Breve descricdo. Os casos; embora
diversos, tém a caracteristica comum
de exploragdo da mulher que “aluga
seu corpo”, geralmente & sua revelia:
mocinhas do campo foram exploradas
por vizinhos e rejeitadas pelas suas
proprias famllias; mogas rurals. ficaram
fascinadas pela falsa possibllidade de
emprego nas grandes cidades e cal-
ram na prostituicdo para nao morrer
de fome; jovens quase analfabetas, sem
qualificagdo profissional, _tornaram-se
empregadas domésticas e foram “uti-
lizadas” para atividade sexual dos. ra-
pazes da casa (os filhos ndo precisardo
ir & zona) ou exploradas pelo patrao.

Estes vérios fatores facilmenie se
conjugam entre si @€ com outros. Cons-
tatam-se agora conotagBes de moder-
nizagdo na profissdo de prostituta, pelo
uso do carro, do telefone, do andncio
disfar¢cado nos jornais.

Incidéncia. Eis alguns dados: em S&aQ
Paulo, com sete milhGes de habitantes,
ha cerca de cem mil mogas nesta si-
tuacdo; em Belo Horizonte, para um
milhdo de habitantes, cerca de 40 mil
Recife destaca-se pela idade precoce
das mocas cujos dois tercos tém me-
nos de dezolto anos de idade e varias
apenas 12 ou 14 anos. As prostitutas
estragam sua salde no seu trabalho
e nas drogas que tomam para “‘agien-
iar"; sdo pouco remuneradas, quase
sempre exploradas pelos (pelas) ge-
rentes; sdo visias como pecadoras pu-
blicas, sentem sua culpa e n&o se
consideram gente. As pessoas que S

consagram a reabilitagdo humano-so-
cial destas irmés em Cristo, frisam que
quase sempre as prostitutas foram
arrastadas a esta vida pela forca das
circunstancias.

Causas gerais. A principal é -a In-
fluéncia do .contexto cultural cujos cri-
térlos pagéos levam o homem a ndo
respeitar a mulher, vendo nela somen-
te um instrumento de prazer, e a mu-
lher a se deixar explorar. Também a
situagdo econdmico-social, acumulando
beneflclos materiais em mé&os de pou-

cos € multiplicandn classes .miseréveis,

da para muitas, mulheres apenas esta
alternativa de mercado de trabalho. A
esta sltuagdo esmagadora, acrescen-
tam-se fatores pessoals, de ordem psi-
colégica pela enorme caréncia afetiva;
de ordem cuitural, o analfabstismo que

deixa a pessoa insegura, facilmente en-
ganavel.

Causa especifica. A duplicidade e
a hipocrisia da somedada é uma cau-
sa estrutural porque ela condena e,
ao mesmo tempo, favureca a prostitui-
gdo, pois, se prolbe o trottoir autoriza
casas e apartamentos ﬂrganizadas sob
o pretexto de salde publica. As mu-
dangas econdmico-sGcio-culturais qua

vdo se operando em nossa época séo

ambivalentes. Dédo possibilidades de li-
bertacdo e crlam novas situagdes de
opressdo. Vejam algumas desta ambi-

valéncias:

9 O éxodo para a megalébnfa ou
a cidade do Interior pode -dar as jovens
acesso a cultura ou provocar sua malor
marginalizagdo em favelas suburbanas.

@ O trabalho em fabricas ‘ou no

comercio pode levar a certa indepen-

déncia econdmica ou, dado .0 dese-
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quillbrio entre a grande demanda e a
fraca oferta, ser tdo pouco remune-
rado e aleatéric .que esgote as pessoas
fisica e moralments.

€ 0Os meios de comunicagdo so-
cial podem alargar os horizontes mas,
igualmente, despertar anti-valores e fa-
zer perder o senso critico.

Acrescentem-se a tudo Isso as bar-
reiras mantidas pelos homens que, em
geral, desejam guardar seu status su-
_perior e por Isso impedem a promocgéo
da mulher. Sdo eles os legisladores que
nao reconhecem direitos a mulher. A
sociedade de consumo incentiva a mu-
Iher-boneca pois rende mals ao merca-
do do que a mulher-pessoa.

Apelos dirigidos a Igreja

Face a esta situagdo, quals sdo o0s
apelos dirigidos & Igreja, especlalmente
as Religiosas? A Igreja, embora por
parte de alguns dos seus membros te-
nha pactuado com a situagdo de infe-
rioridade e exploragéo da mulher, é a
tnica forga capaz de realmente influlr
para a modificacdo da sociedade, pols
o fermento evangélico d4 o verdadeiro
sentido de llbertagdo e transforma os
coragoes. “E para que sejamos livres
que Cristo nos libertou” Gal 5,1. “A
prova de que sois filhos é que Deus
enviou aos vossos coragdées o Esplrito
de seu Filho que clama: Abba, Pai.

Portanto, j& ndo és escravo mas filho",
Gal 4,6.

Nossa fé nos leva a:

® Olhar a situagdo de marginali-
zagdo da mulher, analis&-la nas suas
causas, julga-la a luz do evangelho,

® Focalizar o problema de modo
acertado: uma simples mudanga eco-
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ndmico-soclal, embora necessaria, nio
basta para sanar'a situagdo que tem
rafzes no coragdo humano.

@ Tomar como paradigma a atitu-
de do Senhor Jesus que ndo condenou
a mulher addltera, mas levou os seus
“parceiros” homens a olhar seus: pré-
prios pecados, e ajudou-a a sair da
situagdo: “Val e ndo peques mals".
Isso nos previne contra um nivelamento
para baixo que visa facilitar a imora-
lidade para ambos o0s sexos.

@ Trabalhar concretamente para:
dar condigdes de vida humana para
todos; propagar a “educacdo de base';
educar especlalmente as mogas € os
rapazes, no respeito mutuo; organizar
e projetar as empregadas domésticas;
amparar as maes solteiras, reeduca-las,
fornecer-lhes emprego; polarizar a opi-
nido pablica contra a exploragdo ca-
muflada das mulheres.

Proposias concretas. Considerando
que este frabalho pela legitima pro-
mocdo da mulher € auténtica forma de
Evangelizagcédo e é, hoje, apelo urgente,

as participantes do Seminério de re-
flexdo propoem:

Ao préprio grupo

1. Dar continuidade a Encontros deste
tipo, focalizando o tema “Mulher mar-
ginalizada e seus marginalizadores”.
2. Convidar para esses Encontros pes-
soas que se dedlcam ao trabalho de
libertagdo de situagbes humanas de
marginalizagdo, principalmente de mu-
lheres. 3. Organizar qualquer trabalho
junto a mées solteiras, prostitutas, etc.,



e usar a expressac “mulheres '‘desam-
paradas”, 4, Ser um agente de olhos
abertos para a realidade, no sentido
de formar grupos de reflexao para es-
tudar a marginalizagdo da mulher em
geral e as marginalizagbes especificas,
tais como: deébeis mentais, excepcio-
nais, prostitutas, presidios de mulheres,
imigrantes, drogas, mendicancia. Pro-
curar influir junto a pessoas com po-
sicdo de responsabilidade na Igreja e
na sociedade, no sentido de se dar

malor atengdo ao problema da mulher
desamparada.

As Congregacdes | Religiosas

1. Fazerem uma revisdo de sua
preocupagdo em promover todos os
seus membros, abrangendo a pessoa
na globalidade. 2. Fazer uma revisao
de suas obras estabelecendo priorida-~
des para que sejam mais promocionals
do que assistenciais. 3. Na formagao
inicial de seus membros procurem sen-
sibilizéd-los para os problemas de mar-
ginalizacdo na sociedade, por se tratar
de um apelo urgente da realidade atual.
4. Que as pessoas que vao trabalhar
na promogéo da multher desamparada
tenham suficiente maturidade, conve-
niente preparo profissional e Intenso
amaor cristao.

A valorizagdo da mulher, que ell-
minara a condicdo de mulher desam-
parada, € um processo dinamico que
pede muita criatividade e, por parte
dos cristdos: mulheres € homens, uma
{uta perseverante, amorosa, pacients,
pois & toda uma face da humanidade
que faz emergir. “O jejum que o Se-
nhor aprecia € romper as cadeias in-
justas, desatar as cordas do jugo, man-
dar embora livres os oprimidos”, Is
58, 6-7. ' ‘

2

A mulher em situacao
carente na zona rural

Desericdo de formas de opressao.
OPRESSAQ PESSOAL: mostra-se cabis-
bacha, acabrunhada, {triste, solitaria,
desconfiada; n2o se expressa, pois esta
condicionada pelo que os outros pen-
sam dela ou vao pensar, ou querem
que ela seja; tem vergonha de mostrar
sua afetividade tanto pelo marido como
para com os filhos; desleixa-se com
facilidade, perdendo o senso de sua
dignidade pessoal; € apegada ao ftra-
dicionalismo, ao folclore religioso, as
benzedeiras, a mitos; vé o sexo como
um tabu.

OPRESSAO FAMILIAR: estd a servigo
do marido: é mais serva do que com-
panheira; & conformada com a situa-
cdo de submissa; é a criadeira de uma
prole numerosa; envelhece rapidamente
com maternidades sucessivas sem a
devida assistincia de satide. Contribui
para isso o desejo de ter mals bragos
para o trabalho; falia de capacitagaoc
para educar seus filhos; ha um des-
nivel cultural e principalmente oposigéo
de mentalidade com os seus filthos
que, as vezes, estudaram; falta de ini-
ciativa e criatividade no seu lar, pois
ndo tem estimulo cultural, nem incen-
tivo, nem meios materiais para tal; é
muitas vezes, analfabeta, pois, por cau-
sa das distadncias, ndo tem acesso a0s
estudos; tem pouca ou nenhuma nogéo
de higiene; nunca tem lazer e nem con-
sidera um valor.

OPRESSAQ PROFISSIONAL: nao ten-
ta descobrir nem desenvolver suas ca-
pacidades; ndo ha geralmente, para ela
diversificagdo de trabalho: é sé o da
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roga @ o servigo caseiro; participa do
durg trabalho do campo, mas nao foma
parte nas decisdes; se consegue tra-
balho fora, & s6 para cobrir despesas,
nde como promogao e realizagéo.

Em resumo, € maquina para servir.
Ela ndo & considerada, nem se conside-
ra como valor., Desde pequena € con-
dicionada para o casamento, como sen-
do o Gnico valor e para isso se subme-
te facilmente a tudo e a todos.

Valores da mulher do campo. E so-
licita, tem o coragdo bom, 0 senso de
hospitalidade: “quem sé6 tem grave-
tos, da um a quem nao tem nenhum®;
“prefere possuir mencs e que todos
tenham, a possulr mais”; &acolhe os
orfaos, o0os doentes, os velhos. Tem
asplrito de servico e doagdo. Ndo tem
artificios nem sofisticagdo. E corajosa
no trabalho. E fiel.

Conscientizagdo, Mentalidade das mu-
lheres do campo a respeitoc de sua
prépria promogdo: a) Geralmente né&o
estdp desperiadas a respeito de sua
libértagdo como mulher; acham que
tudo esta bem: mostram-se conforma-
das. b) Algumas acham boas as idelas
de promog¢édo, mas nao capfam as opor-
tunidades que fhes sdo oferecidas por
falta de iniciativa. ¢) Ndo tém condi-
¢oes de Iutar por si mesmas sem O
apoio de pessoas esclarecidas.

Linha basica de conscientizag¢do. A
conscientizagdo se deve proceder a
partir dos valores e da realidade da
mulher em ambiente rural; preparando
para o processo irreversivel de mu-
danga, imprevisfvel, sobretudo em ter-
mos de evangelizacdo. Supde uma vi-
gdo do mundo, de pessoca e de igreja
esclarecida, exige formagdo da ca-
pacidade critica e de patticipagao.

Dl

As plslas' de agﬁo' escolhidas pelas
participantes do Il ENCONTRO, nessa
linha de conscientizagdo foram:

4 Estudo da problematica rural.
Levar aos responsaveis as sltuagdes
em conhecimento de causa e compe-
téncia.

<€ Trelnamento de lideranga para
a “mulher do campo”, visando uma
conscientizagdo a respeito de seus di-
reitos legais e um preparo do pessoal
para a invaséo da industrializagéo e da
modernizagdo da agricultura (um tipo
de organizagcdo da mulher do campo).

@ Preparo de agenies de pastoral.
Em plano de Comunidades Eclesiais de
Basa: aculturagdo ¢ linguagem, evan-
gelizagdo, em contato pessoal direto
partindo dos valores da propria mu-
lher do campo e aproveitando as mi-
cro-realizagoes |& existentes.

Método. Pesquisa de necessidades e
prioridades. Andlises do que ja existe
e do dinamismo libertador do mesmo.
Esbogo do que ainda falia.

A quem vai esta reflexio

A C.N.B.B. A CNBB poderia ter, ao
fado de outros setores, um setor para
o “Homem do campo”, assessorado
por advogados, agrénomos, assistentes
sociais, etc.,, semelhante ao COMINA,
Conselho Missionario Nacional.

AS DIOCESES que ainda ndo o tém,
poderiam formar equipes rurais de es-
tudo e reflexdo, e agado para fundar ou
dinamizar as Comunidades Eclesiais de
Base, onde a mulher tem vez,



A CRB para que promova enconiros
nacionais e reglonais de irmds que ira-
batham no campo; semindarios sobre a
“mulher rural’'; para que dé atendi-
mento especial ao pessoal religioso que
trabalha em zonas rurais.

AS CONGREGACOES para que fa-
¢am um levantamento do “@xodo rural”
dentro das proprias Congregagdes e
consequiente avaliagcdo, da insercdo da
vida teligiosa na realidade brasileira
global; da injustica de retirar a mocga
do campo para as grandes cidades, fa-
zendo-a abandonar sua propria reali-
dade e impedindo que ela possa pro-
mover seu proprio melo. Na linha de
ser pessoa, as Congregagdes deveriam,
ao contrario, ajudar a moca a fazer
sua opcéo pelo trabalho em meioc ru-
ral @ encaminhar sua preparagdoc para
esse fim. Quanto ao preparo das ir-
mas estrangeiras, promover o estudo e
a Informagéo sobre a realidade de nos-
s0 meio rural dentro do coniexto glo-
bai do pals antes de serem para la
enviadas.

Concluséo. A distancia vai se alar-
gando entre a mulher do campo e a
mulher da zona urbana. E responsa-
bilidade nossa, bem como de toda a
Igreja, despertar Religiosas e leigas
para libertar a mulher do campo pela
Insercdo no meio rural, pela educagao
que respelta as etapas do desenvol-
vimento das pesscas e dos grupos, a
fim de levar a mulher rural a tomar
consciéncia de si, a descobrir suas ri-
quezas, a refletlr, a dialogar, a decidir,
a liderar. A mulher do campo € como
um ouro auténtico presoc na ganga;
& nossa missao dar-lhe condicoes de
se libertar para enriquecer com seus
valores a lgreja e a Sociedade bra-
sileira.

3

Mulher “profissionalizada

Considerando: 1. A igualdade funda-
mental do homem e da mulher, cria-
dos a imagem de Deus (Gén, 1-2) pes-
soas livres, conscientes, vocacionadas

a realizagdo plena, comprometidas com

a construgédo do mundo, conforme os
designios do Pal, revelados a Jesus
Cristo; 2. A formacgdo integral do ser
humano em todas as suas dimensdes
como fator inerente a sua essenciali-
dade e, a0 mesmo tempo, como neces-
sidade imprescindivel ao desempenho
eficaz de sua missao crist2 na socie-
dade em que esta Inserido; 3. A pro-
fissionalizagdo fator irreversivel ndo 86
como condigdes de subsisténcia, valor
econdémico, mas também como meio de
personalizagédo, na qual, o capacitar-se
mals, ndo & um fim em si mesmo mas
um valor relative, assumido em fungéo
de ser mais pessoa, & luz dos critérios
evangélicos; 4. O termo profissionali-
zacdo, como preparo técnico, habili-
tagdo profissional que permite a pessoa
(homem ou mulher) assumir e desem-
penhar com categoria e eficiéncia de-
terminada profissdo, segundo as exi-
géncias da época,

Sugerimos:

1. AOS GRUPOS DE ESTUDO: dar
continuidade a reflexdo iniciada aqui,
leva-la aos ambientes onde nos encon-
tramos, organizando grupos de estudos,
aprofundando o concelio de profissio-
nalizagdo e de trabalho, & luz da teo-
logla do trabalho — Iiluminagéo biblica.

2. AS CONGREGACOES RELIGIO-
SAS: Reallzar nas Congregacdes, Pro-
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vincias e Comunidades, estudos sobre
o sentido, o valor » a necessidade da
profissionalizagdo, como meio de de-
senvolvimento pessoal e de servigo a
comunidade, ajuda indispenséavel ao de-
sempenho da missdo especifica da re-
ligiosa. Promover a habilitagdo profis-
sional das religiosas, capacitando-as
para um trabalho eficiente, dandec-lhes
prepart técnico, oportunidade de es-
colha de oficio, respeitando suas ten-
déncias Indlviduais e incentivando a
justa remuneragdo. Tomar consciéncia
de que a profissionalizagdo, meio de
insergdo, exigira um grande crescimen-
to na fé, um aprofundamentio no ser
religiosa e, conseqiientemente, do fazer
da religiosa, bem como o respeito as
novas formas de estrutura comunitaria.
Descobrir na crise das Instituigoes,
apelos a um maior testemunho de po-
breza, levando as Religlosas a viverem
do seu trabalho.

3. A CRB e CNBB: Promover Se-
minérios nacionais e reglonais sobre a
Profissionalizacdo. Integrar o trabalho
Pastoral € assegura-lo pelas leis traba-
lhistas. Solicitar a CRB, incluir nos pro-
gramas de Cursos para formadores, néao
s6 antropologia — ser feminino e ser
masculino — valor da pessoa como tial,
mas também o sentido profundo da
vocagdo humana, valorizagdo do tra-
balho & luz da doutrina cristd. Convi-
dar para os encontros pessoas que
sejam capazes de ser multiplicadores
em seus diferentes campos de agao.

4, AOS GRUPOS DE BASE: conti-
nuar um aprofundamento do valor da
pessoa humana, frente as exigéncias da
profissionalizagdo hoje. Criar ou solici-
tar escolas profissionalizantes. Procurar
promover as domeésticas com cursos
de aperfelgoamento profissional. Evitar
discriminagdo de salarios para a mes-
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ma fungdo (homem-mulher). Tentar des-
pertar os chefes para que propiciem
clima mais humano, aos funcionarios,
no ambiente de trabalho. Tomar cons-
ciéncia de que o “papel tradicional da
mulher esta mudando e que a profis-
sionalizagdo € também para ela, um
imperativo, que condiciona um novo
tipo de estrutura familiar.

Valorizacio da mulher

A promogac e valorizagdo da mulher,
para o cristdo, se insere no esforgo de
promover valores evangélicos fundamen-
tais — como dignidade e igualdade de
todas as pessoas, a liberdade, a justi-
¢a, o amor — @ de construir uma so-
ciedade baseada nestes valores. A pro-
mogao da mulher faz parte, portanto,
do esforgo atual de evangelizagdo. O
cristdo, enquanto tal, deve trazer 2 li-
bertagdo da mulher uma contribuigdo
inspirada pela concepgéo evangélica da
dignidade da pessoa e por aquilo de
essencial que a tradigdo biblica e cris-
t2 apresenta como vocagdo da mulher.
Néo deve, porém, sacrificar modelos
culturais ou imagens femininas do pas-
sado que limitam a atuagdo da mulher
na sociedade e na Igreja.

A vida consagrada deve oferecer
condigbes para a realizacéo das reli-
giosas como pessoas e como mulher,
favorecendo sua maturidade humana e
espiritual, o desenvolvimento de seus
talentos individuais e a expressdo de
feminilidade (no trato e atitudes, no
vestir, na criagdo do ambienie de con-
vivéncia, no trabalho profissional € pas-
toral). Uma nova e mais profunda com-
preensdo de MARIA, como modelo da
mulher cristd (Cf. “Marialis Cultus”, 37),
deve inspirar uma vida religiosa que se
empenha generosamente pela Socleda—

de e pela Igreja.



Na situag@o atual do Brasil, a Igreja
e todos os cristdos tém uma responsa-
bilidade muito grande em ordem a pro-
mog¢do da mulher. Devem se conscien-
tizar dessa responsabilidade e dar o
exemplo, dentro da propria Igreja, de
uma mudanca de mentalidade e de ati-
tudes a esse respeito. Essa mudanga
implica ndo tanto em mais “servigos”
para as mulheres, mas em maior par-
ticipagdo nas decisbes e nas responsa-
bilidades eclesiais. O empenho dos
cristdos e da Igreja deve se manifes-
tar especialmenie na conscientizagéao
e na educacdo, ndo s6 oferecendo as
jovens e as mulheres possibilidades de
desenvolvimento intelectual, amadureci-
mento emocional e capacitagdo profis-
sional, mas renovando os proprios pa-
droes de educacédo feminina (muitas
vezes responsaveis pela alienagdo e In-
ferioridade da mulher na vida social).

Sugestoes praticas

PARA O GRUPOQO: Promogdo de en-
contros com participagédo diversificada;
enconiros informais, etc.... Comunica-
¢cdo periodica a CRB Nacional sobre
experiéncias realizadas. Visitas a .ou-
tros grupos para levar-lhes a nossa
experiéncia e enriquecer-nos com as
deles. Contatos e colaboragéo em gru-
pos (de leigos ou de outras entidades)
que tratem do assunto. Contatos com
associados que se possam interessar
pelo assunto. [ncentivar as religiosas
e leigas com dotes jornalisticos ou de
escritores para que ndo se omitam
diante dos meilos de Comunicagdo So-
cial.

PARA AS RELIGIOSAS: Promover
enconiros de estudo com participagéo
diversificada. Entrosar-se com as lei-
gas engajadas na promog¢do da mulher,
comegando por interessar-nos por seus

- movimentos, levando uma contribuigdo

de valores cristaos.

PARA AS CONGREGACOES: Promo-
ver as mulheres de nossa comunidade,
principalmente as que realizam tarefas
domeésticas. Tanto por ocasidgo da
admissdo como na escolha das tare-
fas profissionais e pastorais procure-se
desenvolver a opgdao pessoal e o sen-
tido de compromisso responsédvel. No
distribuir o seu pessoal considerar as
situagées mais carentes da zona rural
e da marginalizagao. Considerar como.
importante o trabalho de conscientiza-
¢ao e de divulgacdo deste tema no
seu enfoque cristdo e estimular seus
membros a elaborar artigos para serem
colocados nos Meios de Comunicagao
Social.

PARA AS COORDENACOES DA
CNBB, CRB, AEC: Pedir que seja orga-
nizada a “Comissdo Nacional de Estu-
dos sobre a Mulher” conforme ¢ n.° 186,
letra f do Documento da Xll Assembléia
Geral da CNBB de 1973. Pedir que
numa Assembléia Geral do Episcopado
Nacional seja Inclufdo como um dos
temas o assunto: “Participagdo e Cor-
responsabilidade da Mulher na Igreja”.
Promover em nivel Nacional, Regional
e Diocesano, uma dinamizagcdo do te-
ma “Promocdo da Mulher” através de
enconiros diversificados e elaboracao
e divulgacdo de subsidios. Solicitar a
Linha 5, Ecuménica do Nacional, que
inclua a tematica da Mulher em suas
perspectivas. Promover subsidios e or-
ganizar celebragdes para certas datas
gue envolvem a mulher. ”

PARA A CRB: Dar continuidade a
esses encontros. Organizar um semi-
nario de aprofundamento sobre a pro-
fisslonalizacdo da Religiosa. Enviar a
cada Bispo, individualmente, o livto que
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serd publicado sobre a Mulher e outras
publicagdes sobre o assunto. (Acom-
panhadas sempre de uma carta pes-
soal). Que o Nacional tenie certos En-
contros regionais aproveitando a par-
ticipacdo das pessoas que estiveram
nesse Encontro.

CNBB — CRB — ABESC — AEC —
Polarizar pessoas e grupos no meio
universitario para aprofundar o estudo
dos condicionamentos antropolégicos e
culturais da Mulher e aspectos espe-
cificos da condigdo feminina.

PARA SANTA SE — Pedir para que
sejam incluidas mulheres peritas na
glaboragdao do novo texto do Cdédigo
do Direito Candnico e que sejam no-
meadas religiosas competentes como
membros da Diregdao da Sagrada Con-
gregagdo dos Religiosos.

CETESP-II / 1976
ABRIL, MAIO E JUNHO

O Centro Teolégico de Estudos e
Espiritualidade para a Vida Religiosa,
CETESP — 1, da Conferéncia dos Reli-
giosos do Brasil, foi inaugurado no dia
6 de agosto de 1975, em solenidade
presidida pelo Pe. Elio Gambari, Subse-
cretario da Sagrada Congregacac para
os Religiosos e Institutos Seculares.
Com sede no Rio de Janeiro, funcio-
nou regularmente com 52 alunos, nos
meses de agosto, setembro e outubro,
de segunda a sexta-feira, das 8 as 12
e das 13 as 15,30 horas. Treze sema-
nas, 67 dias uUteis intensos de estudo e
vivéncia religiosa. Para o CETESP—1I
ja foram expedidas aos Superiores
Maiores as circulares e as fichas para
as Incrigoes. Procure se informar com
o seu Provincial ou com a sua Supe-
riora Provincial.
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NOVA COLECAO DA CRB:
VIDA RELIGIOSA: TEMAS
ATUAIS

A Conferéncia dos Religlosos do
Brasil passou a coeditar suas publica-
cOes a partir de setembro de 1975,
com a Editora Vozes, de Petropolis.
Buscamos, em concorréncia, entre as
grandes editoras catdlicas, quem pu-
desse oferecer as condigdes . melhores
para editar e fazer circular nossas pu-
blicagdes. Tudo analisado, a Editora
Vozes, de Petrépolis, foi quem preen-
cheu mais satisfatoriamente as condi-
¢oes. Ja desta nova fase de nossas
publicagdes, apresentamos a vocé o
primeiro fangamento.

A VIDA RELIGIOSA E A IGREJA
NO PROCESSO DE LIBERTACAOQO, Frei
Leonardo Boff, OFM. Coedigdao: VO-
ZES/CRB. Ano 1975. PAginas 101. Pre-
go: Cr$ 15,00 com 20% de desconto.
Procure na sede de sua Regional.

Este livro tem trés partes. Tenta si-
tuar a problematica geral da vida re-
ligiosa dentro de uma situagéo sub-
desenvolvida, num pals subdesenvolvi-
do, mas visualizando essas realidades
num processo auténtico de libertagao.,
Alarga os horizontes, aprofundando o
tema em termos de Igreja. Termina
contextuando a realidade da vida re-
liglosa no processo de libertacdo. “A
vida religlosa participa das tristezas e
das angustlas como das alegrias e das
esperancas de libertagdoc do homem
latino-americano. Sente a situacgao
como desafio. Até que ponto a vida
religiosa, com aquilo que ela € em sua
Identidade, ajuda o homem a se liber-
tar? Até que ponto ela € obediente a
voz de Deus que emerge de dentro do
contexto concreto?” Um livro que visa
uma problemética brasileira: a prépria
realldade de nossa vida religiosa aqui.



0
LSO
DA
BIBLIA
NA
EVANGELIZACAO

Frei Carlos Mesters, OC

-

O titulo “O Uso da Biblia na
Evangelizacdo™ estabelece os limi-
tes deste artigo. Outras sdo as exi-
géncias para o uso da Bibhia, por
exemplo, no sermio, na catequese
ou num curso biblico. A “evange-
lizagdo”, o anincio da Boa Nova,
é fazer com que alguém possa des-
cobrir o alcance da ressurreicdo de
Jesus para a sua existéneia e que
se produza nele o estado revelador
que modifica o olhar sobre a vida
pelo novo relacionamento com Deus
através de Jesus Cristo. Como usar
a Biblia neste andncio? Este € o
nosso - assunto.

1. Aquela vez que Jesus usou
a Biblia para despertar a vida

Trata-se do episédio dos disci-
pulos de Emaiis (cf 24, 13-35). Os
dois amigos discutiam entre si os
fatos da vida que eles ndo sabiam
explicar (cf Lc 24,14). A condena-
cdo € morte de Jesus deixaram-nos
desnorteados ¢ desanimados: “Nés
esperdvamos, mas...” {(cf Lc
24.21). Caminhando com eles, Jesus
comunicou-lhes a Boa Nova da res-
surreicao, fazendo uso da Biblia.

A maneira como Jesus se apre-
sentou. Nao se apresentou na sua
dignidade de Filho de Deus ressus-
citado, exigindo obedi€ncia e sub-
missdo, mas como companheiro de
viagem, amigo € andnimo, interes-
sado, antes de tudo, no problema
que preocupava os dois. Nao come- -
cou a conversar, fazendo perguntas
sobre Deus, sobre a fé ou sobre a
Biblia. Suas primeiras perguntas
de quem colhia informagoes: “De
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que € que vocés estdao falando? Por
que estdao tristes?” (Lc 24,17). Eles
¢ que tinham de oferecer o assunto
a ser aprofundado a luz da Biblia.

A maneira como Jesus usou a Bi-
blia. A Biblia s6 foi usada, depois
que o problema foi exposto e que
apareceu para fora, pela boca dos
préprios discipulos, o motivo do
desespero (cf Lc 24,19-24). Ela foi
usada como base comum da dis-
cussdo. Ou seja, o pressuposto do
uso da Biblia era o de que tanto os
discipulos como Jesus a aceitavam
como uma palavra de autoridade
divina. Foi usada ndo de maneira
sistematica, mas de maneira seleti-
va. Isto é, o problema concreto, vi-
vido e exposto pelos amigos, ofere-
ceu a Jesus o critério para selecio-
nar um determinado nimero de tex-
tos que cabiam naquela situagdo (cf
Lc 24,27). Foi usada para trazer a
memoria algo que eles j4 conheciam
mas que ndo fazia sentido para eles;
algo que tinha a ver com o plano de
Deus, anunciado pela Biblia, e que
agora se estava realizando naqueles
fatos. Pois, Jesus introduziu o uso
da Biblia da seguinte maneira: “En-
tdo, ndo era necessario que o Cris-
to sofresse todas estas coisas para
poder entrar na sua gléria?” (Lc
24,26). Desta maneira, a Biblia
acordou nos dois o passado e este
lhes revelou o sentido salvifico dos
fatos que estavam matando neles a
fé e a esperanga. Aquilo que pare-
cia ser um sinal de morte, transfor-
mou-s¢ assim para eles num sinal
de vida. Jesus ndo usou a Biblia
para que ela fosse decorada, mas
para que esclarecesse a situacao pro-
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blematica que arrasava os dois.
Numa palavra, a Biblia foi usada
para produzir uma mudanga nos
olhos dos dois pela qual comegavam
a ver os mesmos fatos de maneira
diferente e a agir de maneira nova.

Valor e limifes do uso da Biblia.
A Biblia serviu para arrancar os fa-
tos da ambivaléncia e apresenta-los
como partes integrantes do plano
de Deus. Mas ela ndo bastou para
comunicar a fé. S0 foi capaz de fa-
zer arder o coracdo (cf Lc 24,32).
Os dois continuavam no escuro, nao
enxergando ainda. A Biblia, ela por
si, s6 conseguiu acender uma luzi-
nha. A luz que venceu a escuridao
apareceu, de fato, na hora em que
Jesus sentou com eles para romper
o pao(cf 24,30). Ai, os olhos se
abriram e eles reconheceram o Cris-
to vivo(ef Lc 24,31). Eles mesmos
ressuscitaram € passaram da morte
para a vida, da, escuriddo para a
luz, da desgraca para a fé. Nao bas-
ta alguém falar sobre a ressurreigéo,
para que o outro creia. As mulheres
falaram sobre isso, mas os dois nao
acreditaram(cf Lc 24,22-23). A no-
vidade da ressurreicdo é tdo grande,
que nao cabe na cabeca dos homens.
O amincio deve ter uma autoridade
maior, capaz de vencer a resistén-
cia da descrenc¢a. Deve ter a autori-
dade do préprio Deus. As palavras
sobre a ressurreicdo devem ser
apoiadas e esclarecidas pelo passa-
do que o povo viveu com Deus;
passado que estd descrito na Biblia.
Foi o que Jesus fez. Mas nem a lu-
zinha do texto biblico, ela s6, bas-
tou para vencer a descrenca nos
dois.



O decisivo mesmo € que o texto
antigo da Biblia seja usado dentro
de um ¢on-texto mais amplo de res-
surrclgao. Jesus colocou um gesto,
que abriu os olhos dos dois, e per-
mitin, assim, que eles o reconhe-
céssem Como presenca viva no meio
deles. Néao sO falava sobre a ressur-
reicio, mas a colocou presente, Este
confexto mais amplo do gesto de
Jesus esclareceu o sentido verdadei-
ro do texto. Texto e contexto juntos
provocaram o reldmpago da desco-
berta do Ressuscitado que eliminou
descrenca ¢ o desanimo. HA uma
interferéncia mitua entre o gesto
¢ a palavra, entre o contexto e o tex-
to, entre a experiéncia da ressurrei-
¢dao no presente € o texto do pas-
sado que a ilumina. Os dois influem
sobre os olhos que observam os fa-
tos e léem os textos. O gesto con-
creto que provocou o estalo revela-
dor ¢ que desencadeou a compreen-
sdo foi 0 gesto da “fraccdo do pao
gesto de reconhecimento ¢ de ami-
zade, interpretado por Sao Lucas
como celebracio da Eucaristia(ct
At 2.42). A celebracdo da eucaris-
tia € vista como o contexto da res-
surreicdo, onde se constréi o am-
biente em que os textos possam ser

ouvidos . e entendidos plenamente,

Qual o contexto de ressurrei¢do que
hoje permite entender as palavras
do antincio da Boa Nova da ressur-
reicao?

2. Como os apostolos
usaram a Biblia
no andncio da Boa Nova

Os pnmelros capitulos dos Atos
dos Apéstolos registram alguns dis-
cmf'os em que os apostolos anun-

ciam a Boa Nova da ressurreicao,
fazendo uso da Biblia. '

O ponto de partida do aniéncio da
ressurreicao. O ponto de partida ndo
foi o texto da Biblia, mas um fato
da vida que estava causando proble-
mas: (1) O barulho do vento e o fa-
lar em linguas no dia de Pentecos-
tes questionaram os habitantes ¢ pe-
regrinos de Jerusalém(cf At 2,6-8).
Eles acorreram para saber o que es-
tava acontecendo e j4 comegaram
a dar a sua interpretagido: “Estio
bébados!”(At 2,13). (2) A cura do
coxo na porta do temaplo, realizada
por Pedro(At 3,1-8), levantou uma
pergunta. O povo, que conhecia o
fulano, via-o andando e se pergun-
tava como € que ele ficou curado(cf
At 3,9-10). Achavam que Pedro de-~
via ter uma forca especial(cf At
3,12). (3) A pregagdo corajosa dos
apostolos, gente sem instrucfo, cau-
sava espanto até nas autoridades
(cf At 4,13). Nfo entendiam o que
estava acontecendo. Elas também
queriam saber com que poder e em
nome de quem eles tinham feito
aquela cura(cf At 4,7).

Estes fatos, situacoes e gestos pro-
vocavam perguntas € questionavam
a fé. Algo sugeria que neles se fa-
zia presente uma coisa que poderia
ter uma influéncia decisiva sobre
o destino daqueles que os presencia-
vam. Por isso, o povo buscava uma
explicacdo. E esta busca variada,
motivada pelos problemas da vida,
que vai servir aos apostolos como

porta de entrada para o aniincio da
Boa Nova.
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O anincio da ressurreicio como
interpretacio dos fatos da vida.
Onde necessirio, os apodstolos co-
megam o discurso, desfazendo a in-
terpretagao errada dos outros(cf At
2,15; 3,12). Em seguida, vem o
anfincio que consiste em apresentar
a Ressurreicdo nao como uma reali-
dade estranha a vida dos ouvintes,
mas como uma for¢ca que se revela
dentro dos fatos e que tem a sua
origem na ressurreicado de Jesus.

- (1) O barulho do vento e o falar

em linguas aconteceram, porque
Deus ressuscitou Jesus € lhe deu o
dom prometido do Espirito Santo.
A efusdo deste Espirito € que estava
provocando os fendmenos estranhos
a que o povo presenciava(ci At
2,32-33). (2) A cura do coxo foi
realizada por Pedro em Nome de
Jesus. Pedro pode fazer isso, porque
Jesus estava vivo pelo poder de
Deus. Nao ficou na morte(cf At
3,15-16).{(3) O terceiro discurso,
pronunciado diante das autoridades,
responde & mesma pergunta suscita-
da pela cura do coxo(cf At 4,10).
Além disso, os Apoéstoles explicam
a sua atitude corajosa, dizendo que
nao podem silenciar o que viram ¢
ouviram. Por causa da sua fé na res-
surreicdo, eles nao tém mais medo
e enfrentam as autoridades, afirman-
do que preferem obedecer a Deus
que aos homens(cf At 4,19-20).
Ora, esta interpretacdo dos fatos,
feita 4 luz da ressurreigdo, é per-
meada de citagOes biblicas, do co-
meco ao fim.

- O uso da Biblia no anincio da
Boa Nova da Ressmrreicao, Os fa-
tos n#@lo eram transparentes, pois
permitiam  outras interpretagoes.
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Nem adiantava interpreta-los como
sinais da ressurrei¢do, pois tal inter-
pretacdo teria o mesmo valor como
a outra feita pelo povo. A autori-
dade maior, invocada para apma.r
a interpretacao cristd dos fatos, € a
Biblia. A Biblia era o passado co-
mum tanto dos judeus como dos
cristdos. Em Jesus, a estrada co-
mum bifurcava. Ambos pretendiam
ser os herdeiros da promessa, feita
por Deus ao povo no passado. O
problema todo consistia em saber
a quem dos dois a Biblia, o passa-
do, dava razdo. E aqui, neste pro-
blema, que estd o motivo do uso
que faziam da Biblia no aniincio da
Boa Nova. Era para mostrar que o
passado vivido com Deus apoiava
o caminho indicado por Jesus ¢ se-
guido pelos cristdos. Aqui também
estd a causa do conflito das inter-
pretagoes cristd e judaica da Biblia,
causado pela luz diferente que esta-
va nos olhos dos que olhavam os
fatos € liam a Biblia. Um exemplo
concreto deste conflito é o discurso
do didcono Estévao, como depois
Veremos.

A Biblia foi usada pelos apos-
tolos para mostrar que os fatns, por
eles interpretados como sinais de
ressurreicdo, ndo eram inteiramente
novos. J& estavam previstos dentro
do plano de Deus que neles se es-
tava realizando(cf At 2,16-21.2432;
3,20-24; 4,11). O uso da Biblia ar-
rancou os fatos da faixa da mera
curiosidade que permite opinar li-
vremente sem maior cOmpromisso,
e os transformou em apelos de Deus
a consciéncia dos ouvintes. Os fatos
eram a prova de que Deus, ressusci-
tando Jesus, foi fiel ao passado e a

promessa, ¢ de que os judeus, ma-



tando Jesus, foram infiéis, que re-
negaram o passado e desobedece-
ram a0 plano de Deus. Assim inter-
pretados, os fatos acusavam os ou-
vintes e, através deles, Deus pedia
que se arrependessem, que mudas-
sem de idéia e de vida e comecas-
sem a acreditar em Jesus como 1ni-
co caminho de salvacdo(cf At 2, 38
3,26; 4,12).

Também aqui, o texto antigo €
usado dentro de um contexto de
ressurreicdo. Os apodstolos ndo sé
falavam sobre a ressurreicio, mas
a colocavam presente através do tes-
temunho que eles davam ¢ dos ges-
tos que colocavam. Ha, além disso,
uma preocupagdao constante em
apresentar estas palavras e gestos
em ligacdo estreita com a comuni-
dade dos cristdos{cf At 2.42-47;
4,23-35). A comunidade dos cris-
tdos € o contexto de ressurreigao,
de onde surgem os gestos e as pa-
lavras. Ela € como a caixa de res-
sonancia ¢ o pano de fundo, onde
atua o Espirito de Cristo ressusci-
tado que da vida e sentido as pala-~
vras da Biblia(cf 2 Cor 3,6; 3,12-18)
e que introduz os cristdos .na com-
preensdo plena das coisas(cf Jo
14,26; 16,13). O texto antigo sé
consegue influir sobre o pré-texto
da descrenca, do desdnimo ou da re-
beldia, quando for usado dentro do
confexto de uma comunidade viva. A
Biblia foi usada como prova da res-
surreicdo. A ressurreicdo de Jesus
ndo se prova, mas se aceita na fé. A
Biblia foi usada como meio para ex-
plicitar ¢ verbalizar a fé dos cristaos
na ressurreicdo e ainda como meio
para acordar nos oufros este mes-
mo olhar de fé e leva-los a perce-
berem nos fatos 0 que eles mesmos,

0s cristdos, ai perceberam, a saber,
a presenca atuante de Jesus ressus-
citado como nova e definitiva ex-
pressdo da presenca libertadora de
Deus no meio deles.

3. O uso que o diacono
Estévao faz da Biblia
no anuncio da Boa Nova

O discurso de Estévao(cf 7,1-53)
é complicado e dificil e revela um
uso todo particular da Bibiia. Es-
tévao tem diante de si pessoas que
querem aprisionar a mensagem do
Evangelho dentro das categorias de
uma interpretacio judaica da Biblia
€ que, por 1ssO mesmo, nao querem
aceitar a novidade de Cristo. Resis-
tem a mudanga por motivos religio-
sos, considerados da vontade de
Deus, porque tirados da Biblia.

O pressuposto comum do uso que
Estévao faz da Biblia. Este pressu-
posto, aceito também pelos ouvintes
de Estévdo tinha trés aspectos: (1)
A € comum de que a Biblia con-
tinha a palavra de Deus que exigia
obedi€ncia. (2) A conviccdo comum
de que a Biblia era como um espe-
lho em que o leitor encontrava o re-
flexo critico da sua propria vida. Isto
¢, a Biblia era para eles uma espécie
de experiéncia-modelo que servia de
norma (canon) no julgamento dos
fatos. (3) A esperan¢a comum de
que o Messias haveria de vir como
um novo Moisés. Isso explica por
que o comportamento do povo para
com o antigo Moisés recebe uma
atencdo tdo grande no discurso. Era
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para Estévdo a imagem profética do
comportamento dos judeus para
com o novo Moisés, Jesus.

O discurso € uma releifura da
histéria da Biblia, feita a luz do
presente, vivido por Estévio e o seu
auditério. Estévao comeg¢a a sua ex-
posi¢do, mostrando o carinho com
que Deus tinha preparado tudo,
desde Abrado, para poder realizar
a libertagdo do Egito por meio de
Mo:sés (cf At 7, 1-22). Em seguida,
ele passa a descrever a atuagao de
Moisés. Rejeitado uma primeira vez
pelo povo, apesar da sua boa von-
tade (cf At 7, 23-29), Moisés rece-
be de Deus a missdo de libertar es-
te mesmo povo {(cf At 7, 30-38).
Em seguida, Estévio se detém em
descrever a resisténcia encontrada
por Moisés por parte do proprio
povo, na sua tentativa de liberta-lo
(cf At7;, 39-50).- A conclusdo, es-
tranha ‘pata nés, mas muito natural
dentro do 'pressuposto comum do
uso que se fazia da Biblia, foi uma
arrancada vielenta contra os ouvin-
tes: “Cabecas duras! Tapados de
olhos e de ouvidos! Vocé€s sempre
resistem 'ao Espirito Santo! Como
os ‘pais, assim s@o voceés! Qual dos
profetas voc€s' ndo perseguiram?
Mataram aqueles que predisseram a
vinda do Justo, aquele mesmo que
votés acabaram de trair e de ma-
tar, vocés que receberam a lei pelo
niinistério dos anjos; vocés nao a
observaram!” (At 7,51-53). BEsta
acusacao’ encheu as medidas. Mata-
ram' Estévio a pedradas, sem for-
ma de processo--(cf At 7,54).
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Particularidades do uso da Biblia
no discurso de Estévido. O discurso
é um tecido infeligente de citagOes
da Biblia, feita de tal maneira que
transparega bem, claramenie a re-
beldia continua do povo contra o
plano de Deus. Desta maneira, Es-
tévao transformou os- textos antigos
numa luz fortissima que fazia apa-
recer as sombras nos ouvintes. Es-
tévao usou a Biblia como um espe-
iho que refletia a luz de Deus sobre
o auditdrio. Eles mndo gostaram da
luz e dela se esconderam, matando
Estévao (cf Jo 3,20-21). Estévao
atacou o refiigio em que os judeus
se tinham entrincheirado contra o
avanco do Evangelho, a saber, a in-
terpretacdo judaica da Biblia, e
mostrou que era um refigio falso.
Em vez de negar Jesus, a Biblia o
anunciava, inclusive, @ resisténcia
dos judeus contra Jesus, 0 novo
Moisés. A interpretacdo de Estévao
conscientizou os ouvintes a respei-
to da sua prépria rebeldia contra o
plano de Deus. Mas eles n@o guise-
ram reconhecer-se culpados e mata-
ram Estévao. Sinal de que enten-
deram muito bem o que ele queria
dizer-lhes.

Toda a trama do discurso mostra
que o uso da Biblia ndo era moti-
vado pela vontade de ensinar a his-
téria do passado. O eixo da inter-
pretagdo de Estévdo ndo era voltar
ao sentido que o texto tinha no mo-
mento de ele ser escrito. Esta parte
era suposta como conhecida. O eixo
era.trazer o texto do passado para
dentro do presente, para que denun-
ciasse a incoeréncia dos judeus.com
0s -seus proéprios principios € para
que fizesse estourar a estreiteza de
espirito, em que' este mesmo passa-



do fora aprisionado por eles. O uso
da Biblia foi motivado pela vontade
de realcar a exemplaridade da his-
toria biblica para aquele momento
concreto em que os judeus se encon-
travam, resistindo contra o Evange-
Iho. Estévdao pagou caro a sua co-
ragem.

4. Algumas conclusoes
sobre o uso da Biblia
no anuncio da Boa Nova

Nos epis6dios aqui analisados,
transparece uma ftriplice preocupa-
cdo com relacdo ao uso da Biblia
no anancio da Boa Nova da ressur-
reicdo: a preocupacdo de interpretar
a Biblia, partindo dos problemas
concretos da vida; a preocupagio

de situar os fatos do presente no

prolongamento do passado, descrito
na Biblia; a preocupacdo de expli-
car o texto biblico num contexto de
ressurreic2o. A mesma coisa pode
ser dita de outra maneira. Os pri-
meiros cristdos procuravam ligar o
anuncio da Boa Nova ao presente
do povo, atfravés da interpretagao
dos fatos da vida; ao passado do
povo, através da interpretacio da
Biblia; ao futuro do povo gue € a
ressurreicao, através do contexto da
comunidade onde o futuro se faz
presente em Jesus ressuscitado.

Trés coisas sd0 necessarias, para
que o antincio da Boa Nova possa
atingir o seu objetivo: (1) deve par-
tir do pré-fexto da vida daqueles a
quem ¢ anunciada a Boa Nova; (2)
deve ser confirmado pelo texto da
Biblia: (3) deve ser apresentado
dentro do con-texto da fé da comu-
nidade na Tressurreicdo. Faltando

um  destes trés clementos, o anqn-
cio perde a sua eficacia e corre 0
risco de ndo atingir o seu objetivo.
Nao sdo trés elementos distintos.
Atuam juntos e influenciam-se mu-
tuamente. Os trés sdo a expressao
metodologica da unidade do plano
de Deus que abrange passado, pre-
sente e futuro numa unidade.

X

Ligar o aniincio ao passado do
povo. O Evangelho ndo € algo que
vem de fora., E uma forca divina,
que ja estava preparando a sua che-
oada, desde a origem do povo, € que
agora desabrochou na ressurrei¢do
de Cristo. O anGncio da ressurrei-
cio é um Bom aniincio, porque vem
confirmar tudo o que foi vivido e
suportado, na esperanga, até aquele
momento. Em Jesus, Decus disse
“Sim!” a todas as promessas (cf 2
Cor 1,20). Este foi o grande motivo
que levou Paulo a dizer “Amém!”
a Deus e a crer em Jesus {cf 2 Cor
1,20). O Evangelho ndo pede que
se renegue o passado. Pelo contra-
rio, ele o confirma e o leva para
o futuro. Em termos nossos, diria-
mos: em ’'Jesus, Deus wveio dizer
“Sim!” a todas as aspiragdes e es-
perancas que a vida, sinceramente
vivida, nos sugere e apresenta. Di-
zer “Amém!” ao Evangelho e acei-
tar o Cristo € o mesmo que dizer
“Amém!” a vida, para que esta
possa ser levada a sua plenitude,
além das suas préprias limitagOes,
pela forca de Deus. -

Ligar o anincio ao presenfte do
povo. O Evangelho é anunciado por
uma palavra que vem de fora, mas
(que aponta para coisas que nascem
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de .dentro: os fatos, os gestos, as
atitudes. E nestes. atos, gestos e ati-
tudes que a forca da ressurreigao
aflora e que o longo passado desa-
brocha em flor. Partir dos proble-
mas que a vida levanta € muito
mais do que um expediente dida-
tico. E a expressdo da conviccdo de
fé de que a forca da ressurrei¢do
atua € dentro da histéria humana.
E a expressdo da convicgdo de fé
de que o presente do povo € o ca-
minho por onde a promessa do pas-
sado :segue para a sua realmagao
futura.

Ligar o anuncio ao futuro do po-
vo. O futuro é a ressurrei¢do, da
qual Cristo ressuscitado € a garan-
tia e a amostra-gratis. Nele o futuro
se antecipou e se fez presente na
comunidade que em torno a Ele se
constrdi. E na comunidade que apa-
rece o que Deus nos tem a dizer.
Ela € a “carta de Cristo, escrita nao
com tinta mas com o Espirito do
Deus vivo, nao sobre pedra mas nos
coracoes” (2 Cor 3,3). Esta carta
viva esclarece e da vida e sentido 2
carta escrita da Biblia.

5. Diferenca do uso da Biblia,
ontem e hoje

Esta maneira de usar a Biblia no
aniincio da Boa Nova é bem dife-
rente da maneira como se costuma
usar a Biblia hoje em dia. Focalize-
mos trés pontos.

~Primazia do sentido-para-nos so-
bre o séntido-em-si do texto. Nestes
episodios, aqui analisados, a Biblia
ndo foi usada para que os outros
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chegassem a conhecer melhor o
conteiido da Biblia, o seu sentido-
em-si. Este, todos jA4 o conheciam
desde pequenos, pois existiam cur-
sos para isso. A Biblia foi usada
para que os outros chegassem a
conhecer o sentido que aqueles tex-
tos ja tao conhecidos tinham para
eles, naquele momento exato da sua
vida. O eixo da interpretagdo era
ligar o texto antigo ao contexto
novo da vida, em que viviam os
cristdos ¢ os judeus. Hoje em dia,
porém, o eixo da interpretacdo pa-
rece ser descobrir, com a maior cla-
reza possivel, o sentido que o texto
tinha em si, no momento de ele ser
escrito.

3

Primazia da vida sobre o texfo
escrito. O objetivo do uso da Biblia
no anuncio da Boa Nova n3o era
explicar e interpretar a Biblia, mas
era explicar e interpretar o proble-
ma da vida por meio da Biblia, pa-
ra que os ouvintes chegassem a en-
tender ¢ a viver os fatos como par-
tes integrantes do plano de Deus.
A explicagdo do texto € necessaria,
mas apenas como etapa que deve
levar ao objetivo que fica, além do
texto, na vida dos homens. Hoje em
dia, porém, o objetivo da interpre-
tacio da Biblia parece esgotar-se
na explicacdo do texto. A sua signi-
ficagdo para a vida j4 nfo parece
pertencer 4 funcdo do intérprete.

Primazia da luz da fé sobre a luz
da razdo. Os ouvintes ja conheciam
os textos ou, quando necessario,
podiam encontra-los na Biblia. Mas
este conhecimento ndo bastava pa-
ra perceber o sentido dos textos.



A luz que tira o véu e faz enxergar
o sentido divino da Biblia ndo € a
luz da razdo, mas aquela que nasce
da conversdao para Cristo (cf 2 Cor
3,16). E o Espirito de Cristo que
ilumina os olhos, liberta o leitor da
prisao da “letra que mata” e “con-
fere vida” ao texto (cf 2 Cor 3,6).
Pois, “onde hda o Espirito do Se-
nhor, ai ha liberdade” (2 Cor 3,
17). Hoje em dia, porém, esta luz
da fé parece nao contar muito. O
que conta mesmo € o rigor cienti-
fico na analise dos textos. Ndo faz
tanta diferenca se o intérprete € ateu
ou crente. O que importa € que te-
nha amor a verdade e use bem os
critérios da ciéncia. Com estas afir-
macoes ndo queremos dizer que O
uso atual esteja errado. Mas quere-
mos apenas dizer que nds, hoje,
podemos  aprender alguma coisa
dos antigos para aperfeicoarmos a
nossa maneira de explicar a Biblia.

Aqui termina a primeira parte
deste artigo. Vamos aprofundar o
qgue foi dito, abrir num leque maior
os seus galhos e descobrir o sen al-
cance para o uso que nos devemos
fazer da Biblia no ammclo da Boa
Nova.

6. O fundamento dltimo
deste uso da Biblia
no anuncio da Boa Nova .

Vida e Biblia: os dois volumes da
mesma obra divina. “Sem o pecado,
teria bastado o simbolo do mundo
na sua inalterada transparéncia;
mas, agora, para poder decifra-lo,
temos necessidade da ajuda da Es-
critura”, Esta frase dos Santos Pa-
dres sintetiza em poucas palavras o
fundamento do uso da Biblia, ana-
lisado nos paragrafos precedentes.
A Biblia tem por fim ajudar o cris-
tdo para que ele possa “decifrar o
mundo”. Pelo pecado, a realidade
da vida tornou-se opaca e perdeu-a
sua transparéncia, nao tanto por
causa dela mesma, mas mais por
causa dos olhos que a contemplam
e procuram entendé-la e que, por
falta de luz, a deturpam e estragam.
Por isso, veio e existe a Biblia. Sua
funcdo principal consiste em expli-
car ¢ explicitar o sentido verdadeiro
da vida.

A Biblia é como um catilogo,
feito pelo préprio artista, para ex-
plicar o sentido das pecas de arte,
expostas na exposi¢do. A Biblia €

o catdlogo do mundo que o cristdo

recebe do Criador, para poder com-
preender melhor o sentido das pe-
cas da vida. Ela explica o sentido
que o artista ai colocou, denuncia
os estragos dos vandalos e ensina
o sentido que o aprendiz, o homem,
deve colocar na vida, para conser-
tar os estragos ¢ completar a obra,
A Biblia ndao € fim em si mesma,
ndao é centro de nada. Ela aponta,
para além dela mesma, em direcdo
a vida que pede uma interpretagao.
Ela tem por fim tornar falante o
“Livro da Vlda" |
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Deus escreven dois livros. H. de
LLubac, usando frases dos Santos
Padres, sobretudo de Santo Agosti-
nho, exprime estas coisas da se-
guinte maneira: “Atualmente, esta
grande fdbrica do mundo ficou
quase inteiramente opaca. SO revela
o seu sentido com muita dificuldade
e trabalho demorado da nossa men-
te. Hi necessidade de um oufro li-
vro, mais legivel, para comenfar o
primeiro. Por isso, ¢ Espirito Santo,
0 dedo de Deus, que ja tinha escrito
as cartas da Criag3o, pbs mdos a
obra para compor este novo livro
e estendeu sobre nds o céu das Es-
crituras. E como que um novo Fir-
‘mamento, o qual, como o primeiro,
narra o poder de Deus e, mais do
que o primeiro, canta a sua miseri-
cOrdia. Gragas a elas nos foi resti-
tuido o olhar da contemplagio e,
assim, toda a criacdo torna-se para
ndés uma revelagdo de Deus (teo-
fania).”

Com outras palavras, Deus es-
creveu dois livros: o livro da vida e
o livro da fé. Deus fala a mesma
linguagem através da vida e através
da Biblia. O segundo livro, a Bi-
blia, existe em funcdo do primeiro.
Ela nos restitui o olhar certo para
ler e entender a vida, “o olhar da
contemplacdo”. Ela existe para “co-
mentar o primeiro livro”, para aju-
dar os homens no conserto da vida
estragada pelo pecado. Usar a Bi-
blia s6 para ensinar o seu contetido,
sem ligacdo com a vida, € o mes-
mo que estudar bem o sal e esque-
cer de temperar com ¢le a comida.

Ora, Jesus, Pedro e Estévao usa-
vam a Biblia para com ela transfor-
mar os fatos da vida em revelacdo
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de Deus aos homens. Na prética
pastoral dos primeiros cristdos ja
atuava esta visao da Biblia, que o
génio de Santo Apgostinho conse-
guiu tematizar, dizendo que Deus
escreveu dois livros, O fundamento
deste uso da Biblia que ndo quer
parar no sentido-em-si do texto,
mas atingir nele o seu sentido-para-
nds, € a continuidade que existe en-
tre a palavra criadora e a palavra
salvadora. Ao tentarmos unir vida

-¢ Biblia, nd0 unimos o que nunca

esteve ligado entre si, ndo obedece-
mos apenas a um capricho de me-

todologia, mas reconciliamos o que

antes fora separado pelo pecado.

Frente a pintura rasgada da vida.
Dissemos que o uso da Biblia deve
partir do pré-texto daqueles a quem
é anunciada a Boa Nova. Por pré-
texto entendemos aquilo que pré-
existe na vida dos homens, antes
que alguém chegue perto deles com
o anudncio da ressurreicdo. S3o0 0s
fatos, as situacOes ou gestos que
provocam perguntas ou questionam
a fé. E tudo que da para rir e para
chorar. FEste pré-fexto, esta vida

' nossa, € como uma pintura rasgada,

toda desfeita em muitos pedagos,
confusa, sem nexo, sem muito sen-
tido. Desfigurou-se o rosto que nela
foi impresso no dia da criacdo e
que lhe dava unidade e transparén-
cia, valor e beleza. Foi rasgado pelo
pecado. Ndo aparece mais. Apa-
gou-se¢ o seu sorriso. Nuvens escu-
ras fizeram desaparecer a sua luz.
O homem separou-se de Deus Pai
e perdeu a consciéncia de fitho e de
irmao. Tudo ficou desarrumado.
Viciou-se na sua raiz o relaciona-
mento humano que deixou de ser
fraterno.



. Nunca ninguém viu este rosto,
pois a pintura da vida ja estava
rasgada desde que nascemos. Mas
ele existe. E possivel ver ainda os
seus tracos, rasgados, perdidos, na-
queles pedagos, e vislumbrar, de
vez em quando, algo da sua presen-
¢a e beleza, por exemplo, num ges-
to de bondade, numa morte sofrida g
pelos outros, numa crian¢a ou num
por do sol; na simplicidade das ati-
tudes do povo, no seu amor a ver-
dade, na sua grande dedicagao a
vida, na sua solidariedade; numa
flor ou no canto de um passarinho;
numa oracdo, num beijo ou num
abrago amigo; num grande amor ou
numa dor terrivel ¢ mesmo nas pré-
prias contradi¢des da vida; num ato
de justica ou de fraternidade; nos
anseios que agitam o coracgdo hu-
mano ou nas realizacoes da técnica
‘moderna; numa poesia, numa can-
¢éo ou até numa piada que provoca
riso; enfim, em tudo que da para rir
¢ para chorar. Infinitas possibilida-
des, diferentes, conforme cada um
¢ diferente do outro. Tracos de um
rosto tdo lindo, que ninguém é ca-
paz de vencer a saudade que este
rosto, mesmo rasgado e conspur-
cado, mesmo desconhecido € vela-
do, provoca na alma humana.

Quem nos pode revelar os tracgos
deste rosto e trazer-nos a Boa Nova
da sua presenca e amizade? Quem
€ capaz de consertar esta pintura
rasgada e restituir-lhe a sua beleza?
Quem?.

7. O pressuposto basico do uso
da Blblla na evangehzagao

Como déscrever um rosto? Quan-
do falo do rosto do meu amigo,
descrevendo um por um oOs seus
tragos, dou a impressao de estar
falando de uma coisa que se aplica
a muitos: olhos azuis, cabelo casta-
nho, barba cerrada, etc. Nada mais
facil do que descrever, um por um,
os tracos de um rosto. Nada mais
dificil do que comunicar, através da
descrigdo, a imagem prépria. e in-
» confundivel do rosto do meu anugn.
Se 0 outro, a quem quero comuni-
car a descri¢ao, desconhece o rosto
€ nunca teve um enconfro com o
meu amigo, ndo ha descricdo que
chegue. Ele na3o vai poder criar
dentro de si a imagem prépria e
inconfundivel do rosto que eu que-
ro transmitir-lhe. Ele o deve ter
visto, a0 menos uma Unica vez,
para que a descrigﬁo possa acordar
nele a memoria, desenterrar quem
sabe a saudade que lhe ficou da-
quele primeiro encontro, e suscitar
nele o desejo de reencontrar e co-
nhecer mais de perto este rosto

amigo de que tanto se fala e com
tanto amor.

Houve o primeiro encontro. Ora,
a Interpretacdo cristda da Biblia
parte do pressuposto gratuito, nio
comprovado pela ciéncia, mas for-
necido pela €, de que houve este
primeiro enconfro do homem com
Deus. Criada pord Deus e para
Deus, a humanidade sente a sauda-
de da sua Origem e a atracdo do
seu Destino, sem conseguir defini-
las exatamente, pois delas ndo tem
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mais lembranca. A memdéria dorme
no fundo da consciéncia, a espera
de quem possa despertd-la e libe-
rar, enfim, a sua forca reprimida.
A Biblia nos foi dada como des-
pertador da memdria da vida. As
partes que compdem a vida, a his-
toria, a natureza, e as que com-
poem a obra da salvagido, todas jun-
tas, sio como os tracos de um ros-
to, o rosto de Deus. A Biblia é a
sua descrigdo. A sua mensagem ¢
Deus, 'Ele mesmo, enquanto nos
quer bem.

O olhar de fé que deve informar

o uso da Biblia no anuncio da Boa

‘Nova, O uso da Biblia no amincio
da Boa Nova tem por fim revelar
‘este rosto € apontar a sua presenca
nos pedacos rasgados da vida. Quer
‘desenterrar do fundo da memdria
.dos homens a saudade que 14 ficou
e transforma-la em esperanca. Ela
-parie da f€ de que estd em anda-
mento na histéria um misterioso
designio, pelo qual Deus reconduz
todos os homens para casa, para
dentro de si mesmos, a fim de en-
contrarem, la na raiz da sua exis-
téncia, o Autor ¢ o Destino da sua
vida. Ela parte da fé de que a “le-
tra” da Biblia se abre para o “Es-
pirito”, de que a criacdo estd des-
‘tinada a salvacdo, e de que a his-
‘téria humana terminaria na liberda-
de total da ressurreicdo. Supde a fé
de que o Espirito atua dentro da
letra, de que a salvacio atua den-
tro da criacdo, ¢ de que a forga
libertadora da ressurreicdo esta
atuando dentro da histéria concre-
ta dos homens. O uso da Biblia no
anuancio da Boa Nova procura tirar
0 ve€u que encobre ‘este aspecto es-
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condido da realidade e tenta mos-
trar, assim, que nés homens vive-
mos alienados de ndés mesmos e do
nosso passado, porque vivemos
alienados da nossa Origem e do
nosso Destino que € Deus. Desta
maneira, o uso da Biblia transforma
a realidade num apelo de Deus a
conversao.

8. O objetivo ultimo
do uso da Biblia
no anuncio da Boa Nova

Acordar a memoria da vida. Sdo
Paulo ja dizia que todos os homens,
estimulados pela sua Origem, —
“pois somos todos da raga de
Deus”, — “procuram a Deus e se
esforcam por encontra-lo como que
as apalpadelas, pois na verdade
Deus nao esta longe de cada um
de noés. Por que nele vivemos, nos

‘movemos .¢ existimos’ (At 17,27-

28). Apesar de nf@o termos mais
lembranca desta nossa Origem, ela
atua.em nos e nos faz viver acossa-
dos, insatisfeitos, buscando sempre,
sem encontrar o que desejamos,

pois “Deus € maior do que 0 nosso

coracao” (1 Jo 3,20). Mas quando

‘alguém consegue apresentar os tra-

cos do rosto deste Deus e verbalizar

0o que dorme no fundo da alma,
entdo, forcosamente, a saudade se

esclarece por dentro e s¢ transforma
em esperanca. A memoria da vida

acorda e nos faz dizer: “Ja o devo

ter visto, mas ndo sei mais aonde.”

Ora, usando a Biblia no anincio
da Boa Nova, o cristdo ndo preten-
de outra coisa do que descrever os
tracos deste rosto amigo, escondido
e misturado nas coisas miadas e
grandes da vida e da historia, espe-



rando que eles produzam no outro
o estalo revelador; que ele acorde e
diga: “Ja o devo ter visto, mas ndo
sei mais aonde!” Este estalo ou este
acordar da memoria que €, ao mes-
mo tempo, um reencontro do ho-
mem COonsigo mesmo € com O Seu
- passado pessoal e coletivo, € a porta
por onde a mensagem do Evange-
iho faz a sua entrada na vida dos
homens. No inicio talvez tateando,
como que as apalpadelas, mas na
medida em que a experiéncia se
aprofundar, com uma claridade
sempre maior.

. “Dens tudo em fodos”. Quando
no futuro a esperanca se realizar,
matando a saudade que ficou, nes-
se dia, estard terminada a tarefa de
anunciar a Boa Nova, pois “Deus
sera tudo em todos” (1 Cor 15,
28). Entdo, ndao haverid mais ne-
cessidade de intérprete nem de
evangelizador, “ninguém mais tera
o encargo de instruir seu proximo
ou irmao, dizendo: ‘Aprenda a co-
nhecer o Senhor!’, porque todos Me
conhecerdao, grandes e pequenos”
(Jer 31,34). Entido, Deus sera co-
mo o0 sol que tudo ilumina, tirando
do mundo a escuriddo do mal (cf
Aps 22,5). Por ora, olhamos como
que num espelho embacado, entdo

o veremos a Ele assim como Ele é
(cf 1 Cor 13,12).

Por tudo isso, o povo ndao encon-
trard nem pode encontrar no anuin-
cio da Boa Nova algo de totalmen-
te estranho e desconhecido. Pelo
contrario, ele deve poder encontrar
nela a formulacdo inesperada das
suas mais profundas aspiragdes; de-
~ve poder reencontrar ai algo de si
mesmo e do seu passado, a devo-

lugdo da suva esperanga perdida,
uma Boa Nova que lhe devolve a
sua identidade de gente. Encontra-
ra, inclusive, a formulagéo clara da
pergunta que o fazia viver acossa-

'do, sem descanso, e reconhecera:

“Tu nos fizeste para Ti, € 0 nosso

~coragdo estara irrequieto, até que

nao descanse em Ti”7 (S. Agosti-
nho). Pois em todos existe a sau-

- dade da Origem, que € o Deus Cria-

dor, esquecida mas nio eliminada
pelo pecado, nem mesmo na nossa
sociedade moderna e secularizada.
O uso da Biblia no antincio da Boa
Nova procura devolver a todos os
elementos da vida a sua qualidade
de “tracos de um rosto”, o seu as-
pecto de “meio de comunicacdo”
com a pessoa que ai se revela, o seu
aspecto de “simbolo” ou de ‘“‘sacra-
mento”, para que tudo, de novo,

se transforme em revelacdo da pre-

senca libertadora de Deus que ai
esta nz2 raiz de tudo. Ou, no dizer
de S. Agostinho, gracas a Biblia,
nos foi restituido o ‘“olhar da con-
templacdo e assim toda a criatura
torna-se para nés uma teofania”,

9. A servico da comunhao
e da reconciliacao

O uso da Biblia no antncio da
Boa Nova ndo se reduz a um tra-
balho intelectual de alguns contem-
plativos que distribuem idé€ias boni-
tas sobre Deus e sobre a vida, mas
faz parte integrante da acdo e do
objetivo da Palavra Criadora e SaI—

-vadora de Deus.

Tirar o pecado do mundo... A

~palavra salvadora do Evangelho
~ataca o mal do mundo na sua raiz.
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‘A’ raiz do. mal, o pecado original, €
'o-homem estar alienado de si mes-~
mo-e da sua realidade, por ter rom-
'pido ¢om Deus. N&do se encontrando
mais com- a sua Origem nem. com 0
seu’‘ Destino, o homem ji4 nfo con-
‘ségue’ encontrar-se Consigo mesmo
nem‘ com 0s outros. Pois a aliena-
cio do -homem nfo é sé cultural,
social ou psicolégica, nem sé poli-
tica ou econdmica. Estas, o homem
consegue descobri-las ¢ deve tentar
cura-las. A sua cura, porém, nio
poderi ser perfeita, se ela ndo levar
em conta a alienagio que estd na
raiz de todas as outras, a saber, o
homem estar deshgado de Deus.
Esta raiz estd tdo fundo no homem
e 0 envolve de tal maneira, que ela
escapa a observacdo da razao. O
homem s6 sente os seus efeitos de-
sastrosos na vida rasgada e dividida
em que estd submerso, cheio de alie-
nagoes de todo tipo.

...pela reconciliagio universal.
Ora, pela revelagdo, Deus vem ao
encontro desta situacio do homem.
Revelando-se como Pai, ele revela-
nos a existéncia desta raiz do mal.
Adotando-nos como filhos: em Je-
sus Cristo, nosso irmao, indica ©
caminho para atacid-la. Comunican-
do-nos .0 Espirito, oferece a forc¢a
para combater o mal e vencé-lo
na sua raiz contra os poderes que
querem manter e revigorar esta si-
. tuagdo do mal. Pela revelacdo que
fez de si mesmo, Deus *“fala aos
- homens como a amigos, entretendo-
se com eles e convidando-os a par-
ticipacdo da sua intimidade” (Dei
Verbum, 2). Deus se fez homem,
para que o homem pudesse entrar

‘em comunhio mais direta com Deus
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¢ chegar a conviver com Ele na
condicdo de filho e com os outros
na condicdao de irmao.

Deste mistério da comunhdo dos
homens com Deus ¢ dos homens en-
tre si, a Igreja € chamada a ser o

. grande sinal (cf Lumen Genfium, 1).

Orientados por esta visfo do futuro,
recebida da sua ié e antecipada na

comunidade, os cristdos devem lu-

tar, junto com 0s outros, na elimi-
nacdo das alienacOes que estragam
a vida humana ¢ esforgar-se para
enconfrar e apresentar um sentido
que dignifique a vida humana. As-
sim constroem o comtexto que dara
sentido e vida ao texto da Biblia,
usado no aniuncio da Boa Nova.

Colocar ¢ homem em confato

com 0 Novo de Deus. O “Evange-

lho de Deus” n@o € uma renovacgio
cultural, ndo ¢ uma renovacido teo-

- l6gica das nossas idé€ias ou da dou-

trina, ndo € uma renovacao social
ou politica, ndo € nem sequer uma
renovacdo religiosa. O Evangelho
quer € colocar o homem em con-
tato com o Novo, com, o Futuro.
Isto é, quer fazer explodir dentro da
consciéncia do homem a verdade
antiga e sempre nova que € Deus-
conosco. Deus, ele mesmo, € sem-
pre mais novo do que tudo o que
nds possamos pensar ou dizer a res-
peito dele. O contato com este No-
vo € extremamente renovador, pois
revoluciona na sua raiz o relacio-
namento entre os homens, dando-
lhes consciéncia de filho e de ir-

- mao. E tendo condi¢des para pene-

trar onde quer penetrar, esta Boa
Nova ha de revolucionar e renovar
tudo, a cultura, as ‘idéias, a socie-



dade, a politica, a estrutura eco~

nOmica, tudo que € humano, até
que ndo sobre mais nada de antigo,
incompativel com este Deus.

O pensamento foi seguindo o seu
caminho. Comecando com uma ana-
lise do uso que Jesus fez da Biblia
¢ passando pelos exemplos que nos
deixaram os apdstolos e o didcono
Hstévdo, procuramos alargar para
nds a visdo que eles tinham da Bi-
blia. Nisso fomos ajudados pelos
Santos Padres. Agora no fim, ne-

nhuma receita concreta foi dada.

Mas, a0 que nos parece, trés suges-
tdes se impdem para o uso da Biblia
no antncio da Boa Nova: (1) E ne-
cessario dar sempre uma atengao
muito grande a vida concreta dos
homens. (2) E necessario ter uma
f¢ muito grande de que Deus atua
na vida e na histéria dos_homens.
(3) Existe uma necessidade muito
grande de uma experiéncia comuni-
laria do Deus que ressuscita os ho-
mens em Jesus Cristo. Sem este l-
timo contexto comunitario de res-
surreicdo, o antincio pode fracassar
por falta de apoio e de sentido.

Os religiosos sdo os que, na Igre-
ja, ndo casam por causa do Reino
{cf Mt 19,12), Eles antecipam ou
deveriam antecipar, desde ja, o fu-
turo de Deus (c¢f Mc 12,25). Vi-
vendo assim, contribuem ou deve-
riam contribuir, para que exista na
Igreja o contexto da Ressurreigio
que torna o andncio da Boa Nova
mais veridico e mais aceitavel.

Qual o contexto que hoje se exi-
ge, para que os homens possam
crer no andncio da Boa Nova? Sera
que ndo € tornar visivel, aos olhos
de todos, que Deus disse “Sim ” &

vida e as aspiracoes profundas que
agitam o coragdo humano? Serd que
nao é tornar visivel a dentincia ra-
dical do Evangelho contra tudo o
que desumaniza, divide, oprime ¢
marginaliza a vida de tantos? Sera
que ndo € dar forma e contetdo a
esperanga dos homens, apresentar
um modo de viver que exprima e
concretize aquilo em que se acre-

“dita, ter a coragem de viver a gra-

tuidade da verdade antiga e sempre
nova que é Deus Conosco, e recusar
qualquer .apoio ou seguranga que
ndo seja este Deus, Pai de Jesus
Cristo? Serd que ndo € seguir deci-
didamente a Cristo que anunciava
a Boa Nova aos pobres, que curava
0s cegos € 0s coxos, libertava os
cativos e ressuscitava os mortos?
Cristo, agindo assim, criava o con-
texto que dava a sua palavra. Mos-
trava o radical desacordo do sen-
tido que Deus oferece para a vida
humana, com o sentido que estava
sendo imposto a esta vida pelos que
detinham o saber e o poder. Uma
vida assim ndo serd compreendida,
serd  ‘“escdndalo e loucura” para
uns, € para outros serd “a manifes-
tacio do poder de Deus e da sabe-
doria de Deus” (cf 1 Cor 1,22-23).

Qual o contexto que-os religiosos -
de fato oferecemos hoje em dia? Em
que Deus acreditamos? Onde esta-"
mos de fato, no mundo de hoje?
Estamos com Cristo do lado dos -
pecadores, das prostitutas, dos pu-
blicanos, do povo pobre sem. pas-
tor, dos cegos, dos coxos, dos doen--
tes, dos famintos, dos possessos; dos..
pagios? Adianta usar.o texto, quan-.
do falta este contexto? Adianta to-.
car a corda da palavra, quando falta -
a caixa' de ressonéncia? .. o o
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EVANGEII:‘.IZACEO

MUNDO' RURAL

Frei Bernardino Leers, OFM

Palavras tém sua histria, sobem '\‘tdo na Franca, assegurar as zonas

e descem em sua significacdo e seu
uso, sao trocadas por outras que,
assumindo a tradicdo, abrem uma
nova perspectiva ou acentuam uma
nuanga diferente. De fato, evangeli-
zacao ¢ mundo rwral colocam um
problema que ndo € novo na his-
téria da salvacdo: Abrado, homem
de fé, era camponés. Os evange-
lhos fornecem muitos dados sobre
a vida rural em Israel. De outro
lado, tanto a evolugéo pastoral pds-
conciliar quanto a transformacio
atual do campo criam uma situa-
¢do que ndo encontra sem mais
nem menos um instrumentario ade-
quado nas férmulas tradicionais da
pastoral rural. Anos atras F. Bou-
lard defendeu como verdadeiro re-
médio do subdesenvolvimento cris-
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_rurais uma evangelizag¢do viva, que
desse a resposta cristd aos proble-
‘mas humanos particulares de um

mundo rural em evolucdo. Sua su-
gestao adaptada ao contexto bra-
sileiro ndo perdeu ainda seu valor.
Entretanto, este passo inicial e sua
ligacio & problemética da reforma
agraria, por Jodo XXIII assumida
na doutrina social da Igreja, abrem
um campo muito vasto de questdes

e experiéncias de renovagao, em-
preendidas um pouco por toda par-
te no Brasil. Reduzindo “a” evan-
gelizacdo e “0” mundo rural as suas
formas relativas de aqui e agora,
apenas uns problemas serao levan-
tados, que se apresentam a propria
engrenagem destes dois termos na
praxis pastoral (2).



1. Mundo rural

1.1 — Os muitos mundos rurais.
A facilidade de falar de “o0” mundo
rural sugere certa uniformidade de
caracteristicas que de fato nao cor-
responde a grande variedade de
zonas rurais diferentes que hd na
imensidade territorial brasileira.
Certamente inclui sempre certo ar-
ranjamento de ferras, campos, ro-
¢as, matas e em redor do homem que
de um ou de outiro modo se apro-
pria da natureza que o cerca. Mas

as diferencas de vida humana cam-

pesina nas varias regifes e as vezes
dentro de uma mesma regiao sao
Obvias. As condigdes geo-fisicas, as
estruturas da convivéncia social e
familiar, o tipo de ocupagdo das
terras, a organizacdo do trabalho,
o sistema econdmico, 0 grau de mo-
bilidade da populacdo, a correlagao
com a cidade proxima, a qualidade
de vida humana sdo critérios que
se verificam de maneira disforme e
até contrastante no mundo rural.
Sem pensar em termos qualitativos
de atraso e progresso, também os
varios graus de modernizagcdo desde
a penetragdo do radio de piltha e
doce enlatado até a escola com co-
zinha ¢ merenda e a infroducdo de
sindicatos, cooperativas e legislacao
trabalhista ajudam a criar uma ima-
gem bem diferenciada do mundo
rural que faz lembrar aquela loja de
retalhos que faz propaganda nas
cancelas e porteiras do Brasil cam-
pesino inteiro. Ademais, 0 povo ru-
ral apresenta de fato certa unidade
estrutural, pois fala mais ou menos
a mesma lingua, pertence majorita-
riamente & mesma Igreja Catélica e
4 mesma organiza¢ao politica admi-
nistrativa. De outro lado, dificilmen-

te s¢ pode falar de uma consciéncia
coletiva ou de uma mentalidade
unida que vive entre as varias popu-
lagGes e classes do campo. Na his-
toria ndo faltaram tentativas de
criar tal consci€ncia, especialmente
na base de reivindicacoes e de auto-
defesa, mas sua eficiéncia é dificil
de controlar. Os sindicatos, asso-
ciacoes de classe e centrais de co-
operativas existentes parecem reme-
diar pouco a retalhadura social po-
litica do povo campesino.

1.2. — Relacao campo-cidade.
Atris desta diferenciagdo estatica
tdo grande estd o dinamismo dife-
renciado da dependéncia e da inte-
gracao enfre campo e 0s centros ur-
banos. Na perspectiva do processo
histérico, campo e cidade ndo se
deixam separar em duas circunscri-
coes geograficas sociais isoladas,
mas interdependem entre si de va-
rios modos conforme a situagao re-
gional e o grau de desenvolvimento.
Visto que este processo nao come-
¢a por todos os lados na mesma
época, nem se realiza no mesmo
ritmo e com.a mesma intensidade,
a conseqiiéncia é, que o mundo ru-
ral brasileiro mostra simultanea-
mente varios modelos que sdo fases
sucessivas de um mesmo dinamis-
mo de mudanga. Num passado re-
cente ainda se podia encontrar em
Minas Gerais fazendas de pluricul-
tura e economia de subsisténcia em
que o grupo humano das familias
do fazendeiro e de seus agregados
vivia praticamente dos produtos de
seu trabalho. Comida, roupa, bo-
tas, arreios, moveis, materiais de
construgdo eram produzidos na pré-
pria fazenda; sal e poucos outros
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artlgos eram tmc&dos na cidade ou
com . 0 .mascate que passava. Esta
relativa mdependenma econdémica
estava associada a dependéncia po-
litica, embora essa dependencm ndo
s;{gmf.lcasse ‘muito mais que um
nimero de votos garantidos para 0
amigo candldato do proprietario em
tempos de elelg:oes ¢ um ou outro
favor ou prejuizo. Esta situacdo que
continua ainda em certas regides

mais isoladas esta-se transformando

rapidamente, se j4 ndo estd trans-
formada numa interdependéncia
mutua do campo ou da cidade em
que o papel da tGltima é cada vez
mais dominante como centro co-
mercial, industrial, politico e sécio-
cultural,em redor de que a -zona
rural funciona como periferia, for-
necedora de certas matérias-primas
e mercado de consumo, gerahnente
“in" spe” pelo reduzido poder aqui-
sitivo da pc)pulagao campesina.

1.3 — Extens:‘io rural da Igreja.
Importa observar, que a Igreja
também participou e continua par-
ticipando desta evolugdo, pois sua
forca hierarguica se instalou e se
concentra nas cidades. S€ episcopal
e matriz, bispo e péroco se encon-
fram nos centros urbanos, como
igualmente os colégios, os hospitais
mantidos por religiosos ou religio-
sas. Mesmo nas prelazias, a orga-
nizagio - eclesidstica abrange princi-
palmente as maiores aglomeracoes
do povo. A zoma rural é visitada,

seja pelo. clero local com detenm— |
nados intervalos -ou em festas mar-
cadas, seja por- equipes de missio-
narios.. As. visitas costumam ser de

pouca duragdo e o tempo € absor-

vido.. -por trabalhos apressados: ad-

ministrar os sacramentos, fazer uma

ﬁ-t‘l
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reunido, almogar na casa do hospe-
deiro. Além disso, resta pouco tem-
po para um contato pesscal com
o povo. O vigario de Jeremoabo
sO aparece de longe em longe; ofi-
cialmente, ali vai ter uma vez por
ano, ou entdo quando € para tal
convidado. A vida religiosa local
s¢ desenrola sem sua participacéo
ou interferéncia, orientada pelos
seus especialistas ali existentes: ca-
pelaes leigos, rezadores, “beatos”
que “tiram reza”, organizam nove-
nas e procissdes, zelam. pela igreja
e pelo cemitério (3). Esta observa-
cdo de Maria Isaura Pereira de
Queirés ndo se limita a2 Santa Bri-
gida, Bahia, mas caracteriza uma
situagdo geral. O carater 6bvio ou
l6gico desta distribuicdo de forcas
pastorais faz com que na divisdo de
pardquias urbanas geralmente a zo-
na rural seja subdividida como pro-
longamento dos limites tracados na
cidade, ficando cada matriz também
com uma parte do “Hinterland”
anexo. Ultimamente a falta de agen-
tes pastorais no mundo rural é re-
compensada pela formacdo de Ili-
deres rurais, ministros de culto e de
eucaristia, que como os antigos re-
zadeiros e benzedores moram e vi-
vem no ambiente, deixando porém
de pé a dependéncia urbana em
funcdo de sua formacdo ministerial
e dos. limites de seus poderes pas-
torais.

1.4 — O éxodo do campo.:O que
complica mais o relacionamento do
campo e da cidade € o €xodo rural.
A migragdo rural e conseqiiente mo-
bilidade da -populacdo campesina
ndo.se reduzem ao fato da mudan-
ca para a grande cidade, pois ha
regioes de nova colonizagdo de ter-



ras devolutas e movimentos migra~.

térios causados pela seca ou pelas
enchentes, mas o éxodo nao deixa
de ser de maior importdncia tanto
quantitativa como qualitativamente.
Pois a hipétese parece vélida de
que sdo os elementos mais ativos,
mteligentes e de maior iniciativa
que mudam para a cidade ao lado
da mdo-de-obra an6nima e ndo qua-
lificada que forcada pela falta de
recursos e pelo desemprego ou e€x-
pulsa pelos velhos ou novos donos
de terras, refugia-se nas periferias
das cidades. Em termos estatisticos,
a populagéo rural passou, num pe-
riodo relativamente curto e num
ritmo bem répido, da grande maio-
ria do povo a uma minoria € nao
ha indicios para supor que em bre-
ve este declinio chegue a parar ou
diminuir em riimo. Se por causa
deste processo ¢ suas transforma-

coes inerentes entra uma nova eta-
pa nas relagdes entre 0 campo e a
cidade como Paul - Singer pensa,
pode - ficar uma interrogacido no
ar (4). O que importa explicitar ¢
que na realidade cidade e campo
estdo interrelacionados e envolvi-
dos como dois termos no mesmo
processo social de modo que o pos-

tulado de uma pastoral rural ao la-

do de uma pastoral urbana supde
como base uma pastoral global que
abrange tanto a cidade como a zona
rural, interpretados como um S0
mundo humano tofal. Um outro
ponto mais melancdlico talvez para
o agente pastoral € que a prepara-
¢do de lideres rurais significa de fa-

to sem querer uma escalada para a

mudanca & cidade. O que alids vale
para todo o melhoramento do en-
sino rural de pr1me1ru grau, inde-
pendente de sua inadaptacdo ao

meio-ambiente e ao seu estilo e
ritmo de vida.

1.5 — Religiao e vida no campo.
Nos Gltimos anos, a religiosidade
pOpular recebeu uma atengao € uma
simpatia bem grande na reflexao
pastoral., Talvez ndo seja s6 ouro
que brilha aqui. De vez em quando
surge a suspeita do saudosismo
conservador que tende retomar o
passado daquele tipo de catolicis-
mo em que na terminologia de Pe-
dro A. Ribeiro predomina a cons-
telacao devocional e protetora (5).
Ou pode ser que os resultados po-
bres das expectativas tensas de re-
novacdo condicionadas pelo Conci-
lio Vaticano' I estejam desaniman-
do os espiritos que voltam ao scu
passado numa nova verificacdo do
mito do eterno retorno. De qual-
quer maneira, a literatura sobre o
assunto jA € assaz ampla e diver-
sificada e promete aumentar por
causa do grupo de especialistas que
estd aprofundando o assunto no
Instituto Nacional de Pastoral (6).
A atencdo concentrada nesta maté-
ria, porém, nao deve isolar a reli-
giosidade rural do contexto global
das unidades sdcio-culturais que as
diversas regides rurais apresentam.,
O condicionamento do povo urbano
neste respeito talvez seja diferente,
mas no campo a religiosidade esté
interligada a todo um sistema de
vida, de leitura interpretativa dos
fatos, de atitudes sociais e valores.
A cultura da sociedade moderna
industrial parece estar pouco rela-
cionada & configuragﬁo de sentido
que constitui a realidade simbdlica
da tradicional religido eclesidstica,
nem favorece a internalizacfo deste
sistema simbdlico e a sua integra-
cdo na vida social e pessoal (7).
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No contexto brasileiro, este pro-
cesso ndo parece levar tanto a ra-
dicalidade da problematica religio-
sa de Marx que considerou a reli-
gido a realizacdo fantastica do ser
humano alienado que ainda ndo al-
cancou sua verdadeira realidade e
sua real felicidade (8). A tendén-
cia se dirige mais, salvo engano,
para as varias formas de espiritis-
mo, especialmente a Umbanda. Na
zona rural ndo seria supérfluo de
colocar o problema do épio do po-
vo, embora dificilmente nascesse
tal colocacdo da alma do préprio
povo. Surgiria talvez no fim de um
longo caminho de reflexdo sobre re-
ligido factual ¢ vida no campo, so-
bre a relacdo entre a visdo da na-
tureza ¢ a imagem de Deus, a vida
sofrida e a organizacao tradicional
da Semana Santa, o sistema de pa-
tronagem € a devocdo aos santos,
a familiaridade cordial na convivén-
cia social e na pritica religiosa, o
jeito onipresente e o sistema moral,
Por este caminho, a influéncia eu-
funcional e disfuncional do catoli-
cismo histérico na vida social do
campo e vice-versa ficaria mais
clara e ajudaria a topografia do ter-
reno humano em que deve ser rea-
lizada a libertagdo legitimada pela
teologia atual (9).

2. Problemas dos agenies
da evangelizagao

No campo, a méde, o rezador, o
benzedor, o beato, com as wvisitas
esporadicas dum padre, cuidaram
tradicionalmente da transmissdo re-
ligiosa, da participacdo das rezas €
da continuacdo das festas ¢ cos-
tumes. A socializagdo dos indivi-
duos no grupo social rural signifi-
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cava quase automaticamente sua in-
tegracdo nas praticas do catolicis-
mo. Tempos mais recentes criaram
uma formacdo mais sistemaética de
catequistas, ministros de culto, lide-
res rurais, inspirada na renovagio
catequética e no “‘community-deve-
lopment™, estilo norte-americano,
apoiada pela reflexdo teolégica so-
bre os ministérios da Igreja, contra
o fundo da ineficiéncia crescente
dos canais tradicionais de transmis-
sdo e falta de padres.

2.1 — A extensio do braco cle-
rical. Culto dominical, comunidade
eclesial de base, ministros de cul-
to (9) s@o assuntos populares na
pastoral rural atual e na praxis es-
tao acumulando muita energia e co-
lhendo muito fruto. O hinduismo
conhece suas vacas sagradas; a pas-
toral catOlica secularmente experi-
mentada ndo as tem ou ao menos
ndao as devia ter, porque sabe que
toda luz traz a sua sombra. De fato,
a lideranca religiosa nao-sacerdotal
que se esta criando em muitas re-
gides rurais tem algo dum sinal de
contradicio com repercussio nega-
tiva na eficiéncia da evangelizacao
do povo campesino (11). Quando
a renovagdo pastoral na Franga
criou j4 antes do Concilio a pa-
lavra “pastoral d’ensemble”, pasto-
ral de conjunto a idéia era juntar
todas as forcas vivas também do
laicato para guardar ou encontrar
o contato com os homens onde quer
que se joga seu destino, pois a
evangelizacdo ndo podia ficar um
trabalho do clero, embora historica-
mente a iniciativa tivesse saido dum
grupo de padres. Acao catdlica ru-
ral, juventude agraria catdlica, mo-



vimento familiar rural formam a
conseqii€ncia desta orientacao (12).

A praxis da pastoral rural no
Brasil, entretanto, parece concen-
trar-se ‘principalmente na formacgao
de lideres de culto e ministros de

eucaristia. Pouco importa, se nes-

tas categorias entram leigos, ho-
mens ou mulheres, casados ou sol-
teiros, ou religiosos, religiosas que
fazem as vezes do vigario, sem sé-
lo. Esta politica eclesiastica mos-
tra de um lado a clara consciéncia
da falta de ministros da palavra e
da mesa para atender as necessida-
des normais do povo de Deus, dou-
tro lado fica camuflando a negacéo
ou Incapacidade de enfrentar e re-
solver o verdadeiro problema ¢ aten-
der satisfatoriamente as justas aspi-
ragOes do povo catdlico. Este preci-
sa celebrar a memodria do Senhor,
que lhe foi dada, mas € apenas ser-
vido com a comunh@o sem celebra-
¢do eucaristica. A velha separagdo
entre missa e comunhdo voltou tran-
quilamente de roupa nova. O resto
€ culto que lembra a sinagoga antes
de Cristo ou imita a estrutura e a
formula da missa romana, deixan-
do fora apenas a consagracdo.

Sob esta tatica pastoral foi comns-
truida uma boa base teoldgica dos
ministérios. Mas a pergunta se faz,
até que ponto tal reflexdo ajuda a
legitimar uma situacgdo, cuja som-
bra é que de um lado clericaliza os
leigos, socializando-os dentro da es-
trutura clerical da Igreja pré-con-
ciliar e doutro lado deixa no ar a
formacdo de leigos cristdos, que
auténoma e responsavelmente agem
no campo econdmico, social e poli-
tico. A experiéncia da JAC pode ter
entrado na neblina, seja qual for a

interpretacdo que historiadores dao
desta tragédia (13). Algo de movi-
mento familiar no campo ainda néo
tem criado raizes, tampouco a for-
macao de leigos catdlicos maduros
que ndo sejam incluidos no rol de
ministros de culto ou pregadores de
missdes nem déem a impressdo aos
seus colegas de serem teleguiados
pelo clero.

Talvez a evolugao das comunida-
des eclesiais de base na zona rural,
apoiada tanto no tipo de convivén-
cia comunitdria que se encontra na-
turalmente nas pequenas aldeias ¢
povoados, quanto na onda conta-
giosa do progressismo que penetra
por todos os cantos do campo, abra
novas perspectivas para a renova-
¢do da Igreja em termos de partici-
pacdo madura. A forca dos varios
jnovimentos messidnicos rasticos
que o Brasil conhecia (14) ¢ a tei-
mosia popular de sobreviver no so-
frimento e no sacrificio sdao indica-
¢oes duma mina de energia religio-
sa mistica, até agora pouco explo-
rada na alma do povo rural. O
medo, porém, € que se repita uma
experiéncia negativa do trabalho de
desenvolvimento da comunidade.
Depois dos primeiros melhoramen-
tos locais, comega-se a perceber
que os centros de decisdo estdo fora
do alcance do grupo e este desani-
ma e estagna no seu crescimento
integrador pela “ma” vontade, imo-
bilidade ou insensibilidade da lide-
ranga superior que continua a pen-
sar e agir conforme suas proprias
estruturas mentais. A observacdo do
encontro de Vitdéria € curiosa: “Pa-
rece que na base a coisa ja amadu-
receu. Agora depende do centro de
Roma” (15). Mas Roma, as vezes,
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nio vai além da préxima sede ‘epis-
copal ou matriz paroquial.

2.2 — A cooperativa de percep-
cao e de acdo. Desde a teologia do
Corpo Mistico de Sebastido Tromp
e do papa Pio XII, a fundamenta-
cao teoldgica para cooperacgdo, co-
laboracdo, pastoral de conjunto ou
organica estd mais ou menos feita.
Na préxis, a historia ¢ menos sim-
ples, nao somente por causa da di-
refenca de classes e as divisdes e
inimizades que se manifestam no
campo, mas também por causa da
diversidade de idé€ias e atitudes que
sob 0 manto da aparente uniformi-
dade vive entre o povo rural e difi-
culta tanto a formacdo e atuacio

dos agentes ¢ lideres, como a unido

da comunidade. Uma aproximacio
psico-socioldgica: completa aqui a
reflexdao pastoral por esclarecer a
relatividade das interpretacoes ¢ fa-
vorecer o entendimento miituo, con-

dicdo para decidir e agu' em Cco-
mum.

Folheando uma histéria da arte,

as impressOes mais diversas do

mundo- rural se apresentam nas co-
res dos quadros e no preto-branco
dos desenhos. Pieter Breughel esco-
lheu - outros assuntos e outros can-
tos da vida rural do que 0s renas-
centistas da Ttalia ou Rembrandt
em suas gravuras a. agua forte. A
familia rural que Vicente Gogh co-
locou em redor duma mesa, comen-
do batatas, as faces duras ¢ as maos

duras de gente sofrida e casﬁgada_

pela vida, comunica.uma outra vi-
s30 do que o romantismo do casal
que no campo ao pdr do sol reza

o “Angelus”, ou o fanatismo duma

turma de camponeses revoltados
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que se¢ defende com suas ferramen-
tas contra fidalgos a cavalo. Cada
pintor mostra sua opg¢do, compde
na tela ou no papel sua escolha e
eterniza seu segmento da realidade
e sua inferpretacdo significativa do
mundo comum rural. O que vale
dos pintores, vale igualmente dos
poetas, dos romancistas, da Pasto-
ral de Beethoven e das Rapsédias
hiingaras de Liszt. Vale também de
qualquer um que quer evangelizar
o mundo campesino.

Seja qual for o sentido que se
da 3 objetividade do campo de per-
cepgdo, a subjetividade das pessoas
que aqui e agora querem levar o
evangelho ao povo rural tem um
papel diferenciador no modo de ver
e interpretar as coisas. A interpre-
tacdo de cada um dos agentes € con-
dicionada pela sua mtancmnahdade,
sua histéria, suas experiéncias fei-
tas, sua memdria, enquanto conti-
nua presente e influencia o pensa-
mento e a ac¢do. Quem estd predis-
posto pela sua educagdo as ativida-
des devotas e aprendeu a observar
na realidade as categorias religiosas
da existéncia, enxerga. com maior
facilidade os santos na parede € as
maos postas de ‘Dona Chiquinha
puxando o terco da novena de Nos-
sa Senhora' do Perpétuo Socorro,
do que o contetido’ das panelas no
fogdo a lenha ou a roupa gasta e
mal emendada dos preséntes. Um
fiscal' do Banco do Brasil observa a
realidade rural por outro filtro e
com: outros ‘“‘blind spots”, manchas
brancas, do que o agrénomo dum
instituto de assisténcia ou uma irma
de ‘caridade; uma senhora formada
em - puencultura répara outros as-

pectos dd totalidade rural do que



um missionério que pregou o triduo

da festa do Santo Padroeiro. Cada

um leva sua parcela do quadro glo-
bal e encobre-a com seu ponto de
vista e a cor de seu entendimento.

Esta seletividade nao vale so-
mente para o observador que vem
de fora e penetra pela primeira vez
na novidade do mundo rural; veri-
fica-se igualmente entre os proprios
camponeses. A conversa dos varios
sub-grupos, comadres, homens, fa-
zendeiros, diaristas, dona de casa
com empregada, mostra diferencas
de conteiido em funcio do modo
difcrente de estar colocado cada um
ro mundo. Os assuntos € a maneira
de tratd-los, os problemas e o “jei-
to” de encari-los sdo varidveis, por-
que as posi¢coes ocupadas € Os cam-
pos de interesse sdo diversos € com
isso a estrutura do mundo vivido,
como conjunto pessoal de significa-
coes. A seletividade, porém, da per-
cepcdo das coisas, pessoas e situa-
c¢Oes € condicionada, mais do que
histéria individual de cada pessoa,
pelo grupo social, pelo sexo em sua
forma cultural e pela posigdo ocu-
pada na estratificacdo do grupo. Na
terminologia da Georges Gurvitch,
o determinismo social neste respeito
€ uma presenga continua embora as
possibilidades da liberdade humana
sejam consideraveis (16). A sim-
plicidade relativa da estruturacio
da vida rural ndo faz esperar gran-
de variedade de constelacdes de
-idéias e atitudes, de sistemas de va-

lores ou de estilos -de vida, mas dai

para uma suposta uniformidade o
passo é longo demais. De fato, den-
tro dum mesmo grupo de convivén-
. cia camponesa héa diferencas de per-
cepcdo de coisas e de apreciagdo,

também no campo religioso, na fre-

giiéncia de praticas, no inieresse ou
indiferentismo, no modo de ligar ou

‘nao ligar aos institutos eclesiasticos

e seu representante, o padre, na ma-
i - - -
neira de reagir das renovacgdes li-

targicas e pastorais.

O processo da evangelizagdo su-
poe da parte do agente uma aber-
tura continua e vontade permanente
de escuta para com O povo € para
com os varios agentes de mudancga
que operam em outras dareas do
campesino. Além da curiosidade
despertada na primeira hora, esta
atitude exige uma elasticidade ju-
venil de corrigir, completar, remo-
delar e talvez revolucionar suas im-
pressoes originais € de rever suas
idéias e programas em funcio do
papel de aluno que o evangelizador
também tem diante do povo ao
qual estd servindo. Mais importan-.
te, porém, € sua tarefa estimuladora
e comunicativa no processo da for-
macgdo duma opinido publica ou
consciéncia coletiva da comunidade
em relacdo a problemética global
da vida campesina em transforma-
cdo e as atitudes a serem tomadas
a luz do evangelho. Sem a base
duma opinido comum entre 0 povo,
a acdo fica o esforco dum sé ho-
mem ou dum s6 grupinho de boa
vontade, enquanto o rebanho con-
tinna no estilo antigo de dizer:
amém, amém. A participacdo ativa
nos empreendimentos sociais impli-
ca um despertar comunitario de
motivacdo popular, nao tanto para
garantir -a realizacdo das obras pla-
nejadas, mas muito mais para o
“Joao Ninguém coitado” ganhar a
nova auto-consciéncia de ser “gen-
te”, tanto no religioso como no. pro-
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fano capaz de tomar seu destino em
suas proprias mdos. Tal evolugdo
contribuira de sua maneira a desar-
ticular a polarizagdo do clero-povo,
que marca ainda profundamente a
vida eclesidstica campesina (17).

3. Evangelizacdo e linguagem

Na abertura do Concilio, o Papa
Joao XXIII fez uma distingdo enire
a substdncia da antiga doutrina do
“depositum fidei” e a formulagdo
que a reveste, esperando tanto a fi-
delidade a doutrina auténtica, quan-
to a adaptacdo as novas condigoes
de vida do mundo moderno (18).
Sem entrar na questdo de seu mé-
rito, esta distingdo serve para orga-
nizar a reflexdo sobre a linguagem.

3.1 — Adaptacio da linguagem.
Em primeiro lugar, a comunicagio
evangelizadora precisa usar uma
linguagem acessivel ao tipo cultural
do campone€s, geralmente povo sim-
ples, de pouca escolaridade, embo-
ra 0 radio esteja introduzido novi-
dades com bastante rapidez. Condi-
cionado pela sua formagdo intele-
tualizada e teoldgica, o agente usa
facilmente palavras que ndo perten-
cem ao vocabuldrio dos ouvintes,
ou complica as frases, disturbando
a eficiéncia do contato. A ideologia
do homem cordial apresenta o povo
rural mais em sua afetividade sen-
sivel do que em sua racionalidade
calculadora, enquanto o sistema
cognitivo da Igreja acentua mais as
formas racionais, conceituais e co-
letivas do saber do que as formas
misticas, simbélicas e vivenciais
(19). No espaco. vital do campo
cabem mais as parébolas, as histo-
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rias concretas, os “fervorinhos™ do
que os raciocinios complicados dos
manuais ‘“‘conceituados”; a leitura
dos sindticos repercute melhor de
que a secura abstrata dum catecis-
mo de perguntas e respostas, pois
para 0 homem simples viver vale
mais do que saber decorado (20). De
resto, precariedade da comunicagdo
verbal ndo incomoda muito ao povo
comum e pobre; com seu complexo
de ignorante e atrasado, estd acos-
tumado a nao entender a fala ma-
cia do senhor Doutor. Doutro lado,
a bondade de coragdo, a paciéncia,
o ser trabalhador que sua sensatez
discerne no agente evangelizador,
encobre muito erro de portugués,
apesar dos pesares.

De fato, o problema nao € de
gramatica e sintaxe, nem questao
de vocabulario ou de exemplos to-
mados da vida vivida dos ouvinies,
mas de linguagem socializada que
forma e exprime a experiéncia da
fé do préprio evangelizador e pela
qual ele se comunica com o publico
e se correlaciona num intercambio
pessoal a esfera propria da vida re-
ligiosa humana em que o povo ru-
ral existe, se move e vive (21).
Esta esfera ndo se revela pelo fato
do evangelizador observar de fora
os ritos e gestos religiosos ou co-
lecionar as expressoes religiosas do
povo campesmo mas s¢ abre pela
comunica¢do da parte do proprio
povo, que o agente assume e faz
crescer. Enquanto o proprio: cam-

ponés ndo abrir a boca e falar de

sua vida, sua interpretacdo da his-
toria de cada dia, suas experiéncias
humanas, seus sentimentos e visdes
religiosas, serd dificil evitar a mani-
pulacdo e criar uma linguagem que



corresponda a vivéncia da fé do po-
vo do campo, que lhe ressoe no co-
ragao e estimule-o a vencer os 'obs-
taculos que o medo, o desdnimo, o
fatalismo, o sofrimento, a morte in-
terpdoem a realizagdo da bondade
alegre da Boa Nova na vida pra-
tica pessoal e social.

Ha uma necessidade compreensi-
vel do evangelizador de organizar
-suas idéias religiosas num sistema 16-

gico ou visdo global que coloca to-
dos os elementos da ortodoxia na de-
vida ordem duma férmula, dum sim-
bolo, dum catecismo. Sua formaciao
costuma intencionar este tipo de so-
cializacdo na doutrina catdlica. Mas

para ser transmissdo verdadeira e

eficiente pela vida e pela palavra, a
evangelizacao supde o .interrelacio-
‘namento vivo entre emissor e recep-
tor, pregador e ouvinte. Neste jogo
da comunicagdo, o puablico entra
como fator ativo, ndo pela sua sim-
patia e fome duma palavra renova-
dora da vida, ou pela sua resistén-
cia e instinto de defesa, mas tam-
.bém enquanto ja é terra experimen-
tada que tem produzido e estd pro-
duzindo trigo e joio pela sua vi-
véncia religiosa individual e comu-
nitaria de hoje. Assim, o didlogo, a
conversa, a parébola, o atendimen-
to continuo as perguntas que o povo
faz, tem um papel 1nd1spensavel no
processo da evangehzagao nao ape-
nas pelo motivo pragmatico do des-
nivelmento cultural que muitas ve-
zes ha entre evangehzador e povo;
igualmente ou mais por causa da
edificacdo mitua, no sentido pauli-
no, entre as duas partes participan-
tes da convivéncia, dentro do siste-
ma de dar e aprender de um lado e
de receber e ensinar doutro lado.

Por esta troca de experi€ncias e na
comunhdo da fé vivida, evita-se o
paternalismo do rico dar esmola de
teoria a0 pobre coitado, ignorante
de pai e mae, e volta para o lado
do agente pastoral a tarefa de cul-
tivar sua sensibilidade para com o
povo campesino € compreender sua
religiosidade no contexto global de

-sen mundo vivido.

3.2 — O problema fundamental.
Nesta perpectiva, enquanto € possi-
vel distinguir entre forma e contei-
do da mensagem, surge para o evan-
gelizador atual o problema mais
crucial: qual é o evangelho que vou
pregar? Qual ¢ a mensagem que vou
comunicar ao povo rural? Quais séo
as atitudes que tomo diante da rea-
lidade da vida campesina, em fun-
cdo de qual interpretagao adaptada?
As cartilhas antigas da doutrina
cristd ou o livro “Missdo Abrevia-
da”, tantas vezes reimpressos no
passado e espalhados em muitos lu-
gares do Brasil rural, ja tiveram
sen tempo e deram seus frutos na
conservagao da fé no interior e na
manutencdo’ da ordem existente. Os
problemas sociais, politicos e reli-
giosos hoje em dia mudaram e a
propria Igreja ndo celebrou o Con-
cilio Vaticano II para enriquecer os
arquivos do Vaticano com letras
mortas.

A palavra “mudanga”  foi inte-
grada no vocabuldrio da Igreja e
ligada a iniciativa ¢ responsabilida-~
de humanas mais do que ao acaso
e ao acidente. O género humano

encontra-se hoje em dia em . fase

nova de sua histéria, na qual nas mu-

‘dangas profundas e rdpidas esten-

dem-se pregressivamente ao univer-
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so inteiro. Elas séo provocadas pela
inteligéncia do homem, seus juizos,
seus desejos individuais e coletivos,
seus modos de pensar e agir, tanto
em relacdo as coisas como em rela-
¢ao aos homens. Ja podemos falar
duma verdadeira transformagdo so-
cial e cultural, que repercute na pro-
pria vida religiosa (22). Com ex-
cecao falvez de algumas regides
que parecem ainda “um fim do
mundo”, a zona rural estd incluida
neste processo de mudanga, ndo s6
-pela moderniza¢do técnica e como
mercado de consumo, mas também
em suas estrufuras familiares, seus
relacionamentos sociais e seu siste-
ma tradicional de valores. Se a apli-
cacio do termo “secularizacfo” as
mudancas da praxis religiosa cam-
pesina se justifica (23), pode ser
discutivel, mas também aqui ha no-
vidades que se apresentam e se con-
firmam, como sdo o culto domini-
cal, as comunidades eclesiais de
base, curso de batismo e assim por
diante. Além disso, onde Paulo VI
reclama a necessidade de transfor-
macdes audaciosas, profundamente
renovadoras e urgentes no campo
socio-politico (24), &€ de esperar
igualmente repercussido ainda maior
na vida religiosa do povo. Entre-
tanto, visto que a fé cristd é uma
forca viva, capaz de criar novida-
des, € n2o se limita a sofrer apenas
repercussoes passivas e adaptacoes
diplomaticas, sua prépria vivéncia
comunitdria e pessoal ha de levar
a nova forma e expressoes religio-
sas, funcionando como um novo
fermento na massa.

~Além deste pfoniesso gltjbal de
mudanca, hi também o fato de que
a religiosidade popular também do
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campo, tornou-se uma prioridade
pastoral. Max Weber observou uma
vez, que a glorificagdo religiosa do
camponés € a crenga no valor espe-
cial de sua piedade € resultado de
um desenvolvimento muito moder-
no, pois na Idade Média, o campo-
nés era tratado como um cristdo de
baixo nivel e ignorante. O reverso
ocorreu somente quando do adven-
to de uma ordem social neotécnica,
na qual o campongs, relegado a
uma posicdo secundiria e agarran-
do-se a sua religifio ancestral como
uma defesa contra o salto de uma
transformacdo, era visto como um
crente fiel em confraste com as
massas - secularizadas da sociedade
industrial (25). Esta constatacao
de Eric Wolf talvez ndo seja apli-
cavel sem mais nem menos a situa-
¢do brasileira, mas serve para plei-
tear um espirito critico a desenvol-
ver entre o povo rural para com sua
propria fenomenologia religiosa. O
espirito critico mais agudo, diz o
Concilio Vaticano II, purifica a re-
ligido de uma concep¢io magica do

‘mundo e de supersticOes ainda es-

palhadas e exige uma adesdo a fé
cada vez mais pessoal e operosa
(26). Neste processo evolutivo de
amadurecimento que com o batismo
comecgou, continua a valer a liber-
dade do Espirito que “sopra onde
quer” (27), mas também o discerni-
mento dos espiritos na comunidade
dos cristdos.

Neste contexto atual volta o pro-

blema do conteido concreto da
mensagem evangélica, Qual é a ima-
gem do céu e gual é a imagem da
terra que os agentes t€m de trans-
mitir? Que visa@o sobre a Igreja, sa-
cramentos, santos, a pessoa de Je-



sus Cristo, juizo final, ressurrei¢io
dos mortos deve ser apresentada ao
povo campesino para esse viver
crescendo no Evangelho encarnado
nesta terra? Que mensagem hé para
a constru¢ao do mundo humano, a
organizaciao econdOmica e politica,
além da critica as situacdes Obvias
de pecado? O povo rural talvez
nao enxergue bem a extensdo es-
trutural histérica de seus proble-
mas, mas sente-0s na carne me-
thor do que o analista em sua sa-
la de ar-condicionado. As pergun-
tas sdo diretas: Pilula pode? O su-
jeito me expulsou de meu barracdo,
de minha roca, isso € justo? As res-
postas no fundo nunca podem ser
uma explanacgdo tedrica sobre a dou-
trina da Igreja, mas implicam uma
op¢do coletiva na praxis (28), se-
ndo o cristdo esta obrigado a andar
mancando com duas imagens da
Igreja ou duas interpretacdes da si-
tuacdo subdesenvolvida do campo.
A organizagio duma comunidade
eclesial depende do modelo da Igre-
ja que se tem em mente. O progra-
ma de acf@o social sai diferente, se
a zona rural € considerada apenas
um bolsdo de pobreza, cinturio de
atraso ou a conseqiiéncia duma po-
litica econémica urbana.

Paul Ricoeur que pleiteia esta
opc¢do coletiva na sociedade huma-
na em formacao e diante dela, acres-
-centa: com efeito, os eclesiisticos
que podemos ser t€m de tomar cons-
ciéncia, com muita modéstia, de sua
pouca preparacdo para afrontar es-
ses problemas e essas nogdes (29).
O reconhecimento da competéncia
dos leigos, do Estado, é mais facil
no papel do que na préxis. Nos pri-
meiros séculos de sua formacio his-

térica, o Brasil vivia sob o signo da
providéncia. Ndo eram propriamen-
te os homens que agiam, era a divi-
na - providéncia que atuava neles
(30). Mas esta situagdo mudou
muito. Atualmente, na andlise cri-
tica da situacdo, na programacgao €
realizacdo do desenvolvimento hu-
mano, os homens sdo 0s que agem €
tomam suas providéncias. Como
“Gaudium et Spes” mostra apesar
de si mesmo, a Igreja continua a se
dirigir ao Estado em nivel estrutu-
ral. Sao dois institutos que se en-
confram numa conversa unilateral
(31). A linguagem do Estado, dos
cientistas e politicos tornou-se tfo
intra-mundana que nem referéncia
faz a Igreja Catélica ou a interpre-
tacdo religiosa do mundo. O encon-
tro das duas linguagens, eclesids-
tica e profana, realiza-se no nivel
das pessoas e suas competéncias hu-
manas e profissionais ¢ até dentro
da mesma pessoa. O processo da
evangelizacao volta de novo - ao
ponto nevralgico: a voz ativa dos
leigos nas opgOes e acbes do povo
de Deus neste mundo rural a hu-
manizar. Na ondulagdo pastoral, o
movimento carismatico estd com-
pensando a baixa cotacdo da pro-
moc¢ao humana que como instituto
proprio da Igreja estd desiludindo e

progressivamente € assumida por

outras instituicdes pihblicas. Doutro

lado, este movimento talvez forne-

¢a a nova mistica que desde a mar-
ginalizagdo da Acdo Catélica Rural
faz falta no processo da evangeliza-

.cao da humanidade rural,

4., Um elogio utdpico

No contexto do servico social,
Milikowski escreveu recentemente
um livro cujo titulo € uma tese: O

553



elogio da inadaptagdo (32). Contra
a ideologia tdo conhecida da psico-
logia e psico-sociologia que aceita
o “status quo” existente como nor-
ma intocavel e padrdo natural e da
ao individuo apenas a tarefa de obe-
decer, integrar-se no esquema glo-
bal pré-fabricado e ficar na linha,
o autor defende a critica, a mudan-
¢a, a continua renovacdo humani-
zante da ordem estabelecida. Nio
consta se na escolha do titulo o au-
tor se deixou inspirar pelo livro de
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Introducao

“De tempos a tempos tu reunirés
um ‘povo ao redor de ti, de tal ma-
neira que, de leste a oeste, se faga
uma oferta perfeita para a gloria de
‘teu nome.” Bsta breve frase tirada
‘da liturgia eucaristica resume toda
a historia da salvag¢ao. No meio des-
te povo que vem do leste ¢ do oes-
te, hda muitas mulheres? Que lugar
ocupam elas, que lugar ocupamos
nds, no designio de Deus, dentro
do Povo da Alianca? Dentro da
obra salvifica de Deus que consiste
em reunir juntamente, ha um mi-
nistério especifico para a mulher?
De tempos a tempos, houve sem-
pre mulheres no meio do Povo da
Alianga com Deus. Seu status, suas
fungGes, o comportamento que se
esperava delas, o modo como se
identificaram e foram ou nio con-
sideradas pelos homens, tudo se mo-
dificou profundamente. Por que? O
que Deus quer de nés mulheres, o
que Deus quer que fagcamos como
mulheres, neste momento da histéria
da salvacao? Para n6s Adoradoras
do Sangue de Cristo, cujo carisma
€ profundamente radicado no mis-
tério pascal, hd algum significado
especial nisto que as mulheres esta~
vam intimamente associadas, ativa-
mente associadas com Jesus, no que
diz respeito a este mistério? Se vi-
vesse hoje sobre a terra Maria de
Mathias, que resposta daria ao es-
for¢o contempordneo para promover
o avanco da mulher na sociedade,
no qual, como disse o Papa recen-
temente, *“a Igreja reconhece um
dos sinais dos tempos € uma inspi-

556

A
MULHER
NA HISTORIA
DA
SALVACAO
HOJE

Irma Angelita Myerscough

Leia ainda
desta mesma autora,
em CONVERGENCIA,

outubro de 1975,
pagina 496:

“AS MULHERES
NA VIDA DE JESUS”.



racdo do Espirito”? (Paulo VI: A
confribuicio da mulher para o pro-
gresso da sociedade, L’Osservatore
Romano, 7 de novembro de 1974,

paglna 1)

No;ées gerais
sobre a questdo da mulher

Farei uma série -de afirmacoes
para configurar o mais sucintamente
possivel alguns dos pontos que ser-
vem para elucidar rapidamente nos-
sas consideracoes finais. Com estas
afirmacgoes estaremos refletindo so-
bre o fato: onde estaremos nés na
histéria da salvac¢io, se 0 movimen-
to da promocdo da mulher € um
elemento na obra salvifica de Deus
e que se desenvolve claramente em
nossos dias?

1. A questio da mulher na Xgre-
ja e na sociedade é sobrefudo uma
questio hwmana. Esta questdao afeta
a ambos: homem e mulher. Pode-se
falar muito acertadamente de coope-
racdo do homem e da mulher na
histéria da salvacdo ou entdao de sua
participagdo. A obra salvifica de
Deus & reunir em si, nao homens ¢
mulheres, mas um povo. A maior
parte ou aproximadamente tudo o
que se pode identificar como papel
da. mulher na histéria da salvacio
¢ exatamente a mesma. coisa .que
o homem identifica como sendo seu
papel proprio e especifico. Os abun-
dantes dons de -Deus, o benévolo
chamamento de Deus para -fazermos
uma - s6 coisa com -ele, sdo exata-
mente os mesmos dons € 0 mesmo
convite, para todos os seus filhos.
Todos somos igualmente assinala-
dos por Deus com a dignidade hu-
mana e dotados de liberdade. “Nio

ha judeu nem grego, insiste o apoés-
tolo Paulo, n3o had escravo nem li-
berto, homem ou mulher. Todos
somos um em Cristo”, Gal 3,28.

significado teoldogico de género.
A relacado homem-mulher, parece
ser um paradigma da mterrelagao
humana, que € uma dimensdo inte-
gral daquilo que significa ser hu-
mano e no qual as pessoas humanas
refletem o préprio ser criado 2 ima-
gem e semelhanga do nosso grande
Deus, que na sua mais profunda
realidade ¢& interrelacdo. Deus &€
amor trinitdrio. Homem e mulher
sdo iguais na dignidade humana e
no destino, assim criados por Deus.
Igualdade n#o significa identidade.

Jamais dois seres humanos foram
iguais. Sendo potencialmente ho-
mem ou mulher, pai ou mae, mari-
do ou esposa, sdo obviamente com-
plementares. De tanto em tanto se
ouve falar de recepividade, passi-
vidade, ternura, sensibilidade como
sendo qualidades femininas; e agres-.
sividade, forca, independéncia como
qualidades masculinas. Assim -pen-
sou € escreveu, por exemplo, Karl
Jung, Toda pessoa humana, porem,
como -pessoa humana, deve possuir
todas as qualidades. Para ser uma
pessoa realmente completa precisa-
mos ter uma combinacao destas
qualidades. Na medida em -que fal-
tat alguma € nesta mesma  propor-
c¢do e medida, estaremos sendo pes-
soas - humanas menos completas,
embora uma  ou outra quahdade
possa e deva predommar.

2. A seﬂunda coisa que gostana
de sublmhar é uma definicio muito
simples. de mulher. Mulher é uma
pessoa humana adulta que foi criada
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por Deus feminina. Ndo é um sim-
bolo, nemt um eterno feminino, nem
um ideal. J4 houve muitas tentativas
para se deslindar o assim chamado
eterno mistério da mulher partmdo
e enfrentando o assunto deste 4n-
gulo. Penso que néo é acertado nem
traz beneficios verdadeiros partir
deste ponto de vista. Nossa expe-
riéncia pessoal ensina que somos um
povo real. Nao somos simbolos. A
maioria das mulheres tem a capaci-
dade para a maternidade. E dom
exclusivo de Deus, destinado s6 a
elas, um dom que, em recordando
nossas maes, desperta em nossos
coragles profundissima gratiddo, A
maioria das mulheres tornam-se
mdes. A maioria sdo esposas. Ser
mulher, enfretanto, nfo € exatamen-
te ser mae. Nem toda mulher pre-
cisa tentar descobrir na sua vida o
seu valor, sob alguma forma de
maternidade para considerar sua
vida, uma vida realmente de mu-

lher, vida preciosa, como realmente
precisa ser.

- Nao ha nenhum papel ideal que
possa especificamente ser definido
s¢0 de mulher, Ndo existe conjunto
algum de atitudes ¢ de comporta-
mentos que constitua o ser mulher.
Para nossa inspiracdo, Deus susci-
tou muitas mulheres cristas, belas ¢
santas, que nos podem aparecer
como ideais. Agradecamos a Deus.
Tais mulheres podem ser do pas-
sado, como as grandes figuras fe-
mininas do Antigo Testamento e
sdo também nossas contemporaneas
de nossas comunidades locais. So-
bretudo agradecamos a Deus pela
maior de todas as mulheres, a mais
bendita entre todas as mulheres. A
maior de todo o género humano. E
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no entanto, também esta era e €
uma - mulher real, ndo um simbolo
ou uma medalha, mas uma mulher
cujo corpo, coragdo, inteligéncia
estdao hoje glorificados para sempre
na alegria da face do Senhor. A
realidade de Maria me torna cada
dia mais agradecida ao Senhor por
me ter feito mulher. Deste fato es-
tamos tendo melhor consciéncia,
enquanto examinamos o problema
da mulher na histéria de ontem, de
hoje, na histéria do futuro. E muito
importante ter isto em mente quan-
do buscamos a mensagem do Se-
nhor na palavra exarada nas Escri-
turas Sagradas.

3. Em terceiro lugar gostaria de
afirmar que a questdo da libertacao
da mulher é principalmente uma
guestdo de libertacao humana. A
juta da mulher é sentida com niti-
dez quando ¢ focalizada na pers-
pectiva imensa da luta humana pela
libertagio da opress@o. O desejo da
mulher de libertacdo estid solida-
riamente unido ao desejo de todos
que gemem pela liberdade. As mu-
lheres sdo, em todo o mundo, mais
da metade das pessoas que passam
fome, que sdo economicamente de-
primidas, que sZo privadas do com-
pleto desenvolvimento em razdo da
influéncia, do controle, do dominio
de terceiros. Toda liberdade verda-
deiramente humana deve ser liberta-
¢do do pecado, do egoismo, de seus
efeitos. Toda libertagcdo redentora é
desenvolvimento do amor salvifico
de Deus, é-libertagdo pelo amor,
pelo amor para com os oufros, para
com Deus. Jamais serd simplesmen-
te uma libertagdo da, opressio de
tal maneira que os oprimidos de
hoje sejam os opressores de amanha.



Fundamentalmente a questdo da

mulher € uma questdo de justica. A
discriminagao contra a mulher € in-
justa. Creio que € a mais profunda,
abrangente ¢ danosa injustica que
existe nesta terra de pecado. E ma-
cica a discriminacdo contra o gé-
nero feminino, tdo grande que nem
ndés proprias mulheres dificilmente
a reconhecemos. Tanto & verdade
que hoje se ensina que mudangas
de maior alcance na sociedade hu-
mana vao depender mais da liberta-
cdo da mulher do que da libertagéo
de qualguer. outro grupo oprimido.
Talvez seja a razdo pela qual muita
gente teme esta libertagdo. Se esta
idéia for wverdadeira, seja embora
pela metade, ela nos instigara a re-
zar ¢ a lutar, com um sentido de
missdo para que as mudangas sejam
benéficas e centradas na obra  sal-
vifica do Senhor Jesus.

4, Quase sempre quando o as-
sunto ¢ mulher, fatores sociais
fregiientemente obscuros, confusos,
indelimitados, se misturam com fa-
tores religiosos. Muitas atitudes que
poderiam parecer religiosas sdo con-
dicionamentos sociais e nao verda-
des religiosas. As mudangas que se
pedem para a mulher, quando foca-
lizadas dentro de uma religido, mes-
mo o cristianismo, s3o mudangas
de ordem social que em mnada afe-
tam a fidelidade a revelacdo divina.
E tanto verdade ontem como hoie.
A educacdo em geral, a expectativa
da sociedade, a educacdo familiar, os
costumes, a literatura, as leis, os
sistemas politicos, as tradicdes, tudo
tem um peso muito importante so-
bre aguilo que idealizamos como
estado apropriado, papel correto,

identidade prépria do homem e da
mulher. Mas isto, evidentemente,
nao € nem bom nem mau.

5. HA muita confusic sobre as
nietas do movimento de libertacio
da mulher. Por isso gostaria de enu-
merar algumas coisas que, negativa-
mente, considero como ndo sendo
verdadeira promogio da mulher.
Libertar a mulher n8o significa ser
hostil a0 homem, nfo significa que
a mulher domine o homem como o
homem dominou a mulher, embora
o desamor de muita mulher pela
compreensao da discriminag3o pos-
sa levi-la a tentacdo da hostilidade.
Mas sei que fais sentimentos, mes-
mo genuinos € mnaturais, precisam
ser dirigidos para um positivo de-
senvolvimento da mulher. E falsa
esta direcdo: voltar-se conira o ho-
mem como se ele fosse um nimigo.
Talvez nos mulheres sejamos quem
mais faz discriminacdo contra a
mulher.

O movimento da mulher, como
verdadeira  promog¢do, n@o significa
exaltar a mulher; nZo significa exal-
tar a muiher de carreira, de tal ma-
neira que a mulher mae, esposa, de-
dicada 2 familia ndo seja devida-
mente estimada. Nem significa tam-
bém exaltar de tal maneira estes
papéis domésticos, como se fez no
passado, a ponto de negar a mulher
a oportunidade de dar sua contri-
buig¢do propria ao bem do mundo e
da Igreja se s@ao atraidas para estas
carreiras. A promocdo da mulher
ndo significa eliminar as manifesta-
coes de cortesia cormuns entre ho-
mens ¢ mulheres. N&o significa que
as mulheres devam tornar-se mas-
culinas. Néo significa tedrica e pra-
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ticamente negar as diferencas entre
homem e mulher. Nédo- significa
identidade, ser a mesma coisa. E
necessario fer isto bem em mente
¢ com seguranga. E um risco insis-
tir tdo fortemente na igualdade que
se chega a ser uma coisa s0, ou su-
blinhar tanto a diferenca que sejam
opostos.

Nem a real promogio da mulher
exige a-adocdo do aborto, embora
seja em alguns paises infelizmente
verdade, como no meu. Muitos li-
deres do movimento da mulher in-

fluenciaram a opinido pudblica e os

pronunciamentos dos tribunais nesta
direcdo. Se digo isto e o digo com
angustia e senso de arrependimento,
porque me pergunto se e€u e muitas
outras mulheres cristds, por minha
e por nossa omissdo em ajudar de
maneira positiva a. verdadeira promo-
¢do da mulher ndo permitimos que
a lideranca fosse assumida por aque-
las que tém principios morais dife-
rentes dos nossos. A verdadeira pro-
mocao da mulher nao significa que
todas as mulheres devam trabalhar
fora de casa. e da familia nem que
as mulheres devam sempre € em to-
das 'as circunstdncias fazer os mes-
mos trabalhos que fazem os ho—
mens.

Pensei que fosse 1til a referéncia
a_estes pontos porque a i'mprensa
popu]ar e 0s meios de. comunicacio
de massa procuram fransmitir esta
imagem. O movimento de- 11barta<;ao
da mulher nfdo busca coisas desta
natureza. ‘B infelizmente verdade
que algumas mulheres aprovam esta
linha de pensamento. Eu desclassi-
fico tais . finalidades como .sendo

verdadeira promog¢do, da rmulher.

Penso que o fato- de algumas.cons-
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tituirem estas metas como finalida-
des da promocdao da mulher nio €
razdo para nds nos eximirmos desta
tarefa.

6. ‘Positivamente, a finalidade do
movimento das mulheres é que a
mulher se torne aquilo que realmen-
te ela deve ser. Buscar o completo
desenvolvimento do potencial de ca-
da mulher, na ordem da natureza
e da graga, para-o seu proprio bem
e para o0 bem da sociedade e da
lgreja. Como cristdo, esta finalidade
significa que cada uma de nds cres-
ca em direcdo a plenitude da vida
de Cristo, responda & plenitude de
seu ser, faca aquilo que Deus nos
chama a fazer e a tornar-nos. Fa-
zer nesta hora Unica de salvacdo o
que seja nossa realizacdo pessoal ¢
pascal. Em outras palavras, citando
uma passagem da carta pastoral de
Dom Leo Maher, Bispo de San
Diego, Califérnia: “O ponto focal
das necessidades da mulher crista €
o direito de desenvolver o mais ple-
namente posuvel seu ser humano e
cristdo; perseguir a sua vocacdo até
o limite de suas capacidades em
qualquer direcio que esta vocagdo
possa caminhar. Ser pessoas desen-
volvidas e ser tteis 2 sua comumda—
de soclal e a Igre]a

7. O sétimo e ﬁ]timo ponto que
aprésento nesta introdugdo € relevar
o fato- de que.- este assunto € wum
tema altamente emocional e coms-
plexo. O condicionamento cultural,
e as experiéncias pessoais passadas,
provavelmente nos fazem sentir di-
ferentemente este problema. Porque
somos mulheres pode parecer que
conhecemos tudo acerca da mulher.



E € falso. Conhecemos muito pou-
co. Esta ambivaléncia € altamente
carregada de sinais emocionais
quando enfrentamos o assunto. Al-
gumas podem ter experiéncias que
as levem a concluir negativamente
quando se debate este assunto. Ou-
tras, podem estar plenamente cons-
cientes da total opressao da mulher
pela sociedade e pela Igreja. Tor-
nam-se impacientes diante de pas-
sos graduais que se ddo para resol-
ver o problema. Outras ainda, estdo
em estado de dependéncia, passivi-
dade, senso de subordinagfo, seja
na teoria seja na pratica. Quem le-
vantar questées que possam leva-
las a outras conclusdes ou que se-
jam convite a mudancas de procedi-

mento, pode constituir uma verda:-

deira ameaca.

Com o amor tudo € possivel. Es-
pero que nossas consideracdes so-
bre a questdo da mulher sejam s6
e totalmente feitas com verdadeiro
amor e respeito reciproco dos sen-
timentos de cada uma. Se alguma
se sentir ofendida com alguma coisa
que disser ou pelo modo como o
fizer, peco seu generoso perddao en-
quanto asseguro, jamais tive nem

terei vontade de ofender a quem

quer que seja. Para resumir tudo o
que dissemos até agora nesta pri-
meira parte de nossa apresentacio:

1. A questdo da mulher é uma
questio humana que afeta seja o
homem seja a mulher.

2. Mulher, o que ¢ mulher? E
uma pessoa humana adulta do gé-
nero feminino.

3. A libertacdo da mulher € uma
dimensdao da total libertagdo hu-
mana,

4. Fatores sociais sao com fre-
giiéncia confundidos com dimensoes

religiosas quando se trata da mu-
lher.

5. A verdadeira libertagdo hu-
mana nao significa libertagdo da
mulher ot do homem ou de algum
dos interesses da mulher.

6. O fim do movimento femini-
no ¢ o completo desenvolvimento
do potencial de cada mulher na or-
dem da natureza e da graca.

7. Reconhecemos humildemente
que este assunto ¢ emocional. Por
isso de modo especial pedimos as
luzes do Espirito Santo para que nos
guie com amor na promog¢ao de nos-
sas irmas.

Por que este assunto
na Assembléia Geral de 1975

Ao aceitar a tarefa para apresen-
tar este trabalho hoje nesta Assem-
bléia Geral, foi natural que eu me
perguntasse por que este assunto
devia constar na agenda. Descobri
para justificar minha pergunta qua-
tro razdes que parecem significati-
vas e dignas de nosso tempo e de
nossas energias. Gostaria de parti-
lhar com vocés estas razdes. Todas
podemos estar maravilhadas do por-
qué e esta seria mais uma razio
para examinar as atuais dimensoes
da presente situagdo da mulher na
historia da salvag@o hoje.
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1. A oprimeira razao, bastante
6bvia, € que 1975 € o Ano Interna-
cional da Mulher. Desde que esta-
mos reunidas em Assembléia Geral
de Religiosas, parece muito  apro-
priado que tratemos do assunto e
que nos unamos ao resto do mundo
para um sério enfoque. E nos pa-
rece mais apropriado ainda uma vez
que a propria Igreja pelo seu Pastor
Supremo, “se sente solidaria com
0s temas apontados para este Ano
Internacional da Mulher e que de
corpo inteiro se interessa por eles
desde as suas bases”.

2. A segunda razdo diz respeito
ao tema desta Assembléia Geral.
Focalizar nossa espiritnalidade apos-
tolica nos convida a estar atentas ao
mundo em que vivemos, aos seus
maiores movimentos € as suas mais
sérias necessidades e esperangas,
atentas aos sinais dos tempos. Jodo
XXIII, como muitas se recordam,
em Pacem in Terris, paragrafo 41,
identifica como um dos trés maio-
res sinais de nossos tempos o fato
de que em toda parte “as mulheres
estarem desenvolvendo um papel
cada vez mais evidente na sociedade
e estarem adquirindo uma crescente
consciéncia da dignidade, dos direi-
tos que lhe pertencem como pessoas
humanas”. Se € realmente um im-
portante sinal dos tempos — e
quem pode nega-lo? — e se 0 nosso
carisma como filhas de Maria de
Mathias, em particular, nos estimu-
la nesta direcdo de servico a mulher
€ a jovem, entao € importante tam-
bém considerar este assunto como
elemento capital de nossa espiritua-
lidade apostdlica. Como mulheres
apostdlicas temos necessidade de
voltar repetidamente a refletir scbre
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a palavra de Deus para encontrar
a luz e discernir os desafios aos
quais Deus nos chama nesta dimen-
sdao do nosso ministério potencial e
de nosso desenvolvimento como
mulheres. Temos necessidade de
refletir sobre a palavra de Deus
precisamente em beneficio de nossa
prospectiva feminina que, para a
maior parte, € uma nova experién-
cia na Igreja.

3. Outra razdo para sublinhar
este assunto, intimamente ligada ao
tema da espiritualidade apostélica,
¢ a crescente realizagdo que Deus,
em nossos dias, nos estd chamando,
como chama a todos os membros
da Igreja para uma preocupagio
mais profunda, pessoal e comunita-
ria, para a justica ¢ para a paz entre
todos os filhos de Deus. O Sinodo
de 1971 tornou muito explicita esta
convicgdo de que a questdo da mu-
lher é hoje principalmente um fato
de justica quando colocou o assun-
to mulher diretamente no contexto
da discussdo sobre a justica no
mundo. Paulo VI deu sua orienta-
¢do na octogésima carta do ano, o
apelo a agdo, quando incluiu a ques-
tdo da mulher entre as maiores
areas onde grandes injusticas exi~
gem uma ac¢do afirmativa e repara-
dora. De fato, a verdadeira finalida-
de do desenvolvimento da mulher
busca superar a injustica da discri-
minag¢do que impede o seu pleno
desenvolvimento. Ao mesmo tempo
se preocupa da injustica da socieda-
de como tal, especialmente nos pai-
ses subdesenvolvidos, onde aquilo
que as mulheres poderiam apresen-
tar como contribui¢do prépria nem
¢ notado nem atuado. Desse modo
o mundo faz-se mais pobre. Parale-



lamente, impedir o desenvolvimento

do potencial da mulher dentro da
Igreja limita e prejudica o todo.
Sempre mais me convenco do bem
que fica a fazer, das necessidades
pastorais n3o enfrentadas porque
nao ha abertura. A mulher nio faz

0 bem que devia nem se dedica -

aos servicos pastorais que podia.
Isto precisa ser examinado e a di-
mensdo da injustica enfrentada.

4. A quarta razdo ¢ a mais pro-
funda. A ela deveriamos dedicar
maior parte de nossas energias nes-
ta Assembléia Geral consagrada ao
tema da mulher. £ a renovacao es-
piritual da muther. Felizmente o
Ano Internacional da Mulher coin-
cidin com o Ano Santo. O estado
da mulher na sociedade e na Igreja
estd, de algum modo, ligado ao po-
tencial da mulher a santidade? Pen-
so que temos necessidade de fazer
esta pergunta. Ndo estou completa-
mente segura de como examinare-
mos esta questdo, Considero impor-
tante saber, ao menos, s¢ o efeito
de uma longa histéria na qual a
mulher foi consistentemente mar-
cada por um papel subordinado en-
corajou a santidade na mesma mu-
lher, ou se, pelo contrario, levantou
barreiras ndo necessarias a santida-
de, embora ndo intencionais? Em
outras palavras, a condicao da mu-
lher na sociedade ¢ na Igreja ajudou
ou impediu a plenitude e a genero-
sidade de nossa resposta ao Senhor
naquilo que ele quer fazer dentro
de nos?

Um campo a ser examinado € o
da educacdo teoldgica. Hoje, em
cada dia, surgem novos cursos dis-
poniveis e escolas de teologia aber-

tos as mulheres. Em nossa comuni-
dade se fazem sérios esforcos para
encorajar as religiosas a utilizar es-
tas disponibilidades. Por que este
encorajamento? B nossa convicgdo
que uma sOlida base de conheci-
mento, embora jamais garanta a
santidade, pode todavia ser muito
atil & mesma. Um solido conheci-
mento nfo se identifica com a san-
tidade, mas é extremamente 0ti ao
crescimento da mesma. Ora, anali-
sando o passado, préximo e longin-
quo, podemos nos perguntar se a
nio disponibilidade para a mulher
de oportunidades para um estudo
concreto e sistematico da Sagrada
Escritura ¢ da Teologia nfo foi um
real impedimento ao desenvolvi-
mento do potencial espiritual da mu-
lher, Nao penso apenas na privagao
para aquelas mulheres que teriam
desejado esta oportunidade, mas re-
flito assim: a negacdo universal de
tais estudos a mulher, unida & nogéo
geralmente aceita, de que a mulher
ndo € capaz de tais estudos, nfo
levou a situacd0 a que nos encon-
tramos agora precisamente? Nao te-
mos disponivel, porque néao existe
mesmo, um sério trabalho biblico
que reflita a experiéncia da mulher..
Recebemos a nossa formacdo espi-
ritual da teologia e da espiritualidade
transmitida através do homem,

Podemos nos encontrar satisfeitas
agora ou no passado pelo fato de
que, inconscientemente, fomos obri-
gadas a ler mais coisas escritas por
homens do que por mulher, porque
coisas escritas pelos homens eram
mais profundas e mais 16gicas? Ha
trinta anos atrds quantas escolas de
teologia estavam abertas a mulher?
E a dez anos atrds? Santa Teresa
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de Avila estava bem consciente des-
ta dificuldade. Ela deixou escrito:
“Senhor, tu sabes guanto temos de
sofrer nesta vida por falta de co-
nhecimento. O pior € que nem sa-
bemos que temos séria necessidade
de conhecer-te mais do que pensa-
mos. Nao somos capazes de pedir a
quem sabe mais do que nés. Na ver-
dade nem sabemos o que pedir. So-
fremos assim provas terriveis porque
nio entendemos nem a nds mes-
mas’’, Castelo Interior, IV. De ma-
neira semelhante escreveu a mistica
inglesa Juliana Norwich: “Mas Deus
proibiu que tu dissesses que era uma
professora. NZo quero dizer isto,
porque sou uma mulher iletrada, dé-
bil, fragil”’, Revelacoes do Divino
Amor.

Niao sera esta falta de oportunida-

de de estudar a Escritura, a teolo-
gia, a espiritnalidade, ao menos uma
parte da raz3o pela qual na histéria
tivemos tdo poucas mulheres que
exercitaram o ministério de diretoras
espirituais? A dimensio do desen-
volvimento da mulher na Igreja serd
talvez o crescente empenho das mu-
lheres, sempre mais numerosas, que
se dedicam ao ministério de ajudar
os outros a rezar, a dirigir retiros,,
a oferecer direcdo espiritual. Isto
ndo trard potencialmente grandes e
positivos beneficios para a renova-
cdo espiritual?

Uma outra dimensao do estado
da mulher em relacdo ao convife a
santidade da parte de Deus € a
aguestao dos modelos de santidade.
Convenci-me recentemente da im-
portincia deste ponto quando Ii um
estudo sobre a socializacdo e a ca-
nonizacdo. O autor deste estudo da
Universidade de Liége, descobriu
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que de todos os santos canonizados
desde 1634 até 1950, somente 26%
eram mulheres; os outros 74% eram
homens! De maultiplos fatores, o au-
for concluiu que os modelcs de san-
tidade propostos pela Igreja sdo, na
sua maioria, de tipo masculino, E
um fato multo sério ¢ tem uma his-
toria longa demais. Muitas vezes se
afirmou abertamente que a verda-
deira virtude, uma santidade real é
propria do homem. Santo Ambroé-
sio, por exemplo, chegou a dizer:
“Quem nfo cré € uma mulher e
deve ser designado pelo nome de
seu sexo, enquanto aquele que cré,
progride na virilidade até a medida
da estatura de Cristo. Sendo assim,
dispensa-se a designacdo de seu se-
x0”, PL 15, 18-44, citado em Daly,
Church and Second Sex, Harper Co-
lophon, 1975, p. 83. Sanio Agosti-
nho escreve a respeito de sua mae,
Santa Monica: “Maméde nos amava
na pele de mulher, mas com uma
fé propria de homem” , Confissoes,

Livro IX.

Até as oracoes oficiais da Igreja
nos surpreendem quando se referem
as virtudes da mulher. Por ¢xem-
plo, uma orag¢do em louvor da mu-
lher méartir diz: “O Deus que, pela
maravilha de teu poder, deste a vi-
toria do martirio até ao sexo fra-
co...” Santa Teresa de Avila, mu-
lher extraordinariamente santa &
douta, falando da sua capacidade de
suportar o sofrimento, comentava:
“Nestas coisas ndo sou mulher, te-
nho um coracao forte.” Nao reflete
esta mesma mentalidade a nossa fun-
dadora, Beata Maria de Mathias,
quando diz: “Deus se serve até de
nds, pobres mulheres. . .?”” Nao afir-
mou o grande Sdo Jer6nimo muito



bem, quando escreveu: “Porque a.
mutlher € feita para dar & luz e cdu-
car os filhos, e¢la é tdo diversa no
corpo ¢ na alma. Mas quando de-
seja servir a Deus mais do que ao
mundo entdo deixard de ser mulher
e passarda a ser homem”, PL 26,
567.

Gracas a Deus temos grandes san-
tos que sdo mulberes, plenamente
mulheres, nao homens. Muitas gra-
¢as sejam pois dadas a Deus. Fica,
porém, a pergunta: Mas existem
tantas quantas poderiam ser hoje?
Tantas quantas Deus queria? Penso
que esta pergunta de renovacido es-
piritual com relacao & mulher me-
rece mais atencido nossa, especial-
mente guando descobrimos ¢ue na
Igreja, ao menos, nos séculos mais
recentes, 0 pensamento popular con-
sidera a mulher alguém que é pie-
doso, alguém que reza mais. Na ver-
dade, nao € a mulher que se dedica
mais fielmente a adoracdo? Que re-
flete as grandes virtudes da humil-
dade, da obediéncia, do abandono,
da paciente aceitacdo do sofrimento,

da docilidade, da caridade para com

o semeihante? Estas virtudes sdo es-
sencials & santidade. As mulheres
parecem que possuem estas virtudes.
E entdo, por que ndo hid maior ni-
mero de mulheres, modelos de vir-
tude? Parece-me uma coisa muito
delicada e a ser considerada. Temos
de perguntar se tudo aquilo que apa-
rece como humildade, docilidade,
aceitagdo, ¢ sempre auténtico. Nio
serd alguma vez complexo de infe-
rioridade? Uma desconfianca em si
mesma que se revela num comporta-
mento que parece docilidade? Uma
pessoa que tem estima muito baixa

de si pode ser resultado de algum
fato natural. Quando crianca pode
ter sido confrontada constantemente
com um irmaoc ou irma mais inteli-
gente, mais sagaz. Isto pode se cons-
tituir numa ajuda ou num obstaculo
para uma profunda realizacdo na
fé. Um obsticulo para se sentir que
o amor de Deus € muito real para
com ela, Se uma baixa estima de si
pode tormar alguém inseguro, timi-
do, cheio de ansiedade, inclinado 2a
depressdo, ndo € provavel que esta
condi¢do humana seja um obstaculo
para desenvolver um forte, cédlido e
virginal amor a Deus e ao proprio?

Nas mais variadas formas, as me-
ninas de nossa cultura aprendem
desde o berco que nao sdo um va-
lor ou, ao menos, sdo um valor in-
ferior. Hoje esta mensagem é muito
mais sutil, porém, ainda persistente.
Os valores da nossa sociedade sao
aqueles que emergem do homem. A
pessoa humana e normal, conforme
os psicOlogos e os psiquiatras, de-
monstrard as caracteristicas que os
homens devem apresentar. Usamos
os pronomes masculinos ou os adje-
tivos masculinos quando nos refe-
rimos a0 homem e 4 mulher. E um
modo muito sutil de sugerir que o
homem € a norma da mulher. Ha
uma vasta literatura nesta Aarea.
Numa recente pesquisa feita em S3do
Francisco, Estados Unidos, entre
meninos € meninas da quarta série
de um aescola catdlica, perguntou-
se simplesmente se eles gostavam
de ser meninos € meninas. Somente
46% das meninas gostavam de ser
meninas, enquanto 99% dos meni-
nos responderam que gostavam de
ser meninos. Estas criancas tinham

oito ou nove anos. Ja haviam apren-
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dido cedo € bem que na sociedade
é melhor ser homem do que mulher.

Esta superioridade do homem so-
bre a mulher que através dos séculos
ajudou a estabelecer ¢ continua a
fazé-lo, esta estereotipada imagem
de uma baixa estima de si nas me-
ninas ¢ nas mulheres, estia muito bem
expressa na patristica € nos tempos
medievais ¢ nos modernos também.
Apenas para citar um Padre da
Igreja, Sdo Cirilo de Alexandria diz:
“O sexo feminino € muito débil no
corpo e na alma”. Também o douto
e santo tedlogo e filésofo, Santo To-
mdas de Aquino falou das mulheres
e disse coisas que foram contestadas
até em seu tempo. Ele descreveu a
mulher como “um macho defeituoso
¢ bastardo...” e ensinou ainda que
o homem € o comeg¢o ¢ o fim da
mulher. Falando estritamente, dei-
xou escrito, “o pal deve scr mais
amado do que a mae”. Cf Summa,
193, axt. 45 X 92, art. I ad I; II-IX
art. 26, 10, Sustentou que ser mu-
Iher € um impedimento para a or-
denagdo sacerdotal ndo pelas razdes
que hoje se apresentam por aqueles
que negam a ordena¢ao sacerdotal
2 mulher, mas porque ser ordenado
significa eminéncia e a mulher nio
pode ter eminéncia pelo seu estado
de submissdo!

Durante o periodo do Renasci-
mento, dois notaveis sacerdotes do-
minicanos, publicaram, na Alema-
nha, um livro sobre a perseguicdo a
bruxaria. Haviam recebido da Santa
Sé a incumbéncia de escrevé-lo. O
titulo € significativo:Malleus Malefi-
carum. Este livro fixou firmemente
a idéia de que mulher e arte de
bruxaria sdo sindénimos. Quero citar
apenas uma passagem: “Toda fra-
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queza € pequena se comparada com
a fraqueza da mulher. A mulher é
um inimigo da amizade, uma inevi-
tavel punicZo, um mal necessério,
uma tenta¢io natural, uma calami-
dade desejavel, um perigo domésti-
co, um mal da natureza. Citado em
Nancy van Vuuren, The Subversion
of Women, Filadélfia, Westminster
Press, 1975, p. 8.

Como estdo notando, a exposi¢ao
desta quarta razio foi bem mais
longa do que as outras. Nela estad
um dos mais importantes elementos
da situacdo da mulher no mundo
e que deveria ser motive de pro-
funda aten¢do de nossa parte. Se¢ o
senso de inferioridade que a mulher
aprende em nossa sociedade porque
recebe esta mensagem do homem e
das préprias mulheres, desde tenra
idade, se este senso de inferioridade
¢ interiorizado e assimilado a ponto
de tornar-se um obstéculo a obra do
Espirito Santo no coragdo da mu-
lher, conclui-se que € uma questéo
séria. Merece ser analisada.

Estere6tipos nédo € um assunto fa-
cil para ser assimilado nem mesmo
por um estudo detalhado, para ser
assumido e tomado como referéncia
para lutas ¢ mudangas. E um pro-
cesso intimamente penoso seja para
nés mulheres seja para os outros.
E mais ficil ndo refletir e deixar
como estd. Nao acham também que
neste assunto da mulher estd um
ponto de alerta do Espirito para uma
profunda conversio do coragdo?
Uma chamada para entrar no mis-
tério pascal da vida através da mor-
te numa outra dimensdo bem mais
profunda de nosso ser? Afirmo com
convicgdao e sem medo de errar, que
a graca do Senhor Jesus é capaz de



vencer todos os obstdculos. Exis-
tem hoje, como sempre existiram
no passado, mulheres eminentes ¢
extremamente santas. Quem de nos
j4 n@o teve o privilégio de conhecer
alguma? J4 mvocamos nesta manha
na hora da liturgia as grandes figu-
ras femininas do Antigo Testamen-
to. Elas provaram ¢ testemunharam
o de que € capaz o Senhor quando
nos dispomos lealmente & acdo de
sua graca. Mesmo se isto custa alio
preco. Elas venceram todo efeito
malévolo da desconfianga ¢ da in-
seguranca que pode sentir uma mu-
lher. Algumas eram bem conscien-
tes disto; outras ndc, como muitas
de nés hoje ndo o somos. Nio po-
demos nem experimentar dificulda-

de sem identifica-la ou saber donde
procede. Uma grande santa que per-
cebeu esta realidade foi Santa Ca-
tarina de Sena. Gostaria de termi-
nar minha palestra sobre a mulher

na historia da salvagdo hoje, citan-
do uma frase sua. Quando lhe foi
anunciado pelo Senhor que deveria
partir para sanar o Grande Cisma,,
protestou assim: “Como poderei fa-
zer eu o que mandaste? O meu sexo
¢ um obstaculo. Tu sabes muito
bem. E desprezivel aos olhos dos
homens!” Mas o Senhor respondeu:
“Derramo a efusdo de meu Espirito
sobre quem quero. Nao ha homem
e mulher, nem plebeu e nobre. To-
dos sfo iguais diante de mim.”
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Ha duzentos anos, no dia 18 de
outubro de 1775, as 16h30min, em
humilde cela do convento dos San-
tos Joao ¢ Paulo, no monte C€lio
em Roma, encerrava sua carreira
mortal na avangada idade de qua-
se 82 anos, o fundador dos Passio-
nistas, Sao Paulo da Cruz. Circun-
dado pela veneragdo ¢ amor dos
170 religiosos que viviam nas 12
casas por ele fundadas e das 11 re-
ligiosas que viviam no mosteiro
também por ele fundado, o santo
velho falecia com a consciéncia ni-
tida € serena de quem podia dizer
“missao cumpridal!” Para chegar a
isso ele sofrera tremendas prova-
cOes internas e externas. Percorre-
ra, quase.sempre a pé, distdncias
consideraveis. Vira-se a bragos com
obstaculos, humanamente insuperéa-
veis, por parte de autoridades civis
e eclesiasticas, sem contar os acha-
ques e doengas que nao foram pou-
cos nem leves. Nao obstante isso,
Paulo da Cruz, movido por ideal
que do alto o impulsionava, levoun
tudo de vencida e legou a Igreja
um Instituto que procura continuar
a viver o carisma que ele viveu
de um modo extraordinario. Se hou-
ve na Igreja de Deus um Fundador
que tenha tido um carisma tao
acentuado e, o que € mais, uma
consciéncia tdo clarividente desse
carisma, € precisamente Sao Paulo
da Cruz.

Carisma e fundadores

Todos os Institutos que vicejam
e trabalham na Igreja tiveram em
seus Fundadores homens carisma-
ticos. Primeiramente eles, como in-
dividuos, viveram intensamente o
sopro do Divino Espirito Santc. Em
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segundo lugar, no desejo incoercivel
de fazer com que essa 1nspiragao
do -alto seja vivida e seguida por
outros. E, finalmente, a san¢ao ofi-
cial da Igreja. RAHNER afirma
que o “carisma s@o efeitos produzi-
dos pelo Espirito Santo no indivi-
duo, que ndo podem ser exigidos
pelo homem, nem podem ser pre-
vistos pelos orgaos oficiais da Igre-
ja, nem podem ser alcangados pela
recepcdo dos Sacramentos” (1),.

Igreja pois, como tal, ndo tem nisso
tudo nenhuma 1n1c1at1va O que ela
faz e deve fazer ¢ acompanhar,
compreender e orientar esta inspi-
ragda ¢ mocdo do Espirito Santo.
Sabe-se com que morosidade e pru-
déncia a Igreja aprova um Instituto.

Aprovada, porém, a Regra de um
Instituto, por um processo de re-
trospecgdo, pode-se constatar, sem
receio de errar, a agao do Espirito
Santo, que a inspirou desde o prin-
cipio. Com efeito, se se considera
como foi que historicamente surgin
este ou aquele Instituto € forcoso
dizer que na origem e na dinZzmica
do fenOmeno estd um carisma. Em
determinada época e ambiente avo-
luma-se uma necessidade, alastra-se
um mal, acentua-se um enfraqueci-
mento num setor da vida da Igreja.
Entdao uma alma de escol especial-
mente movida pelo amor e forga
do Espirito Santo fard de sua con-
sagracao um servigo que sera todo
o movel de seu agir, a fim de prover
a necessidade, enfrentar o mal e ro-
bustecer o lado ameagado da Igreja.
Em funcfo, pois, deste dinamismo
especifico ele organizard a sua vida
toda e envidara esforgcos para atrair
a orbita de seu ideal outras pessoas
que afinem pelo seu pensamento.

Pode-se dizer, entdo, que ai estd um
carisma na base, na origem, no de-
ver, na razdo de ser € na finalidade
da nova forma de vida religiosa que
vem surgindo. Vem por ultimo a
Igreja e sanciona oficialmente o Ins-
tituto (2).

Assim foi todo o processo histé-
rico do aparecimento dos Institutos
na Igreja. Assim € que, com maior
ou menor evidéncia, assomaram no
cenario da Igreja as figuras carisma-
ticas dos Fundadores. PACOMIO
diante da tibieza dos cristdos, livres
de persegui¢des. BENTO diante da
decadéncia cultural, moral e social
devida as invasOes barbaras. DO-
MINGOS diante dos erros albigen-
ses. FRANCISCO diante do espi-
rito ganancioso da época. INACIO
diante da pseudo-reforma protes-
tante. CAMILO diante do descura-
mento dos enfermos. VICENTE di-
ante da miséria dos pobres e mar-
ginalizados numa sociedade refina-
da. LA SALLE diante da juventu-
de desnorteada. ILIGORIO diante
da ignordncia religiosa do povo.
Assim Dom Bosco, Champagnalt,
Janssen, Deon, Orione, Alberio-
0. . Assnm Angela Menm Te-
resa D’Avila, Sofia Barat, “Anti-
da. .. Assu:u, sem exceg’a’o, todos
0S fundadores e fundadoras, cano-
nizados ou por canonizar, todos
movidos pelo sopro do Espirito San-
to viveram o seu carisma e o trans-
mitiram a seus filhos para servico
da Igreja, a qual o reconheceu ofi-
cialmente.

Carisma de Sao. Paulo da Cruz

A vida do fundador dos Passio-
nistas enquadra-se maravilhosamen-
te nesta perspectiva, comum a to-
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dos os fundadores. Em Paulo da
- Cruz e¢la ressalta de modo impres-
sionante. Vejamos em rdpido esbo-
¢o a época ¢ o ambiente em que vi-
veu Paulo da Cruz. Estamos no sé-
culo do Iluminismo, que da Ingla-
terra, com CHERBURY (1648),
afirmava a autonomia da razzo con-
tra toda autoridade civil e religiosa.
Dai passou-se para o Deismo de
TINDAL, que atacou o campo mo-
ral. Caminhando mais, deu no En-
ciclopedismo materialista e ateu
com HOLBACH, DIDEROT, VOL-
TAIRE e ROUSSEAU na Franca;
REIMARUS, LESSING na Alema-
nha e GENOVESI, FILIANGERI
e CARLI na Itdlia. Tudo isso pre-
parou um excelente campo de cul-
tura para a Revolu¢do Francesa e
depois para a revolugdo social, cujos
efeitos perduram ainda hoje.

Havia mister de um reparo, de
alguém que com sua vida e com
sua palavra pusesse uma Dbarreira
ao aluvido de racionalismo ¢ mate-
rialismo que parecia querer avassa-
lar a Igreja e o mundo. Apareceu
entdo, no cenirio da Igreja, a figura
carismatica de Paulo da Cruz, que
pelo. seu nome e cognome dissesse
tudo de sua pessoa e de seu Institu-
to: Um apéstolo que fez da Paixdo
e da Cruz de Cristo, vivida e pre-
cgada, motivo de contemplag@o, de
acdo e pregacdo para ¢ mundo que
narecia esquecer que um, Homem-
Deus viera a este mundo sofrer e
morrer para fazer com que este
mesmo mundo vivesse e ressusci-
tasse. Com muito acerto DANIEL-
ROPS, o grande historiador catéli-
co, escreveu no prologo do livro de
Carlos ALMERAS: “Sdo Paulo da

Cruz aparecia investido de um ideal
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de verdadeira testemunha: a encar-
nag¢ao da repulsa cristd, da repulsa
catOlica diante de certos erros € de
certos compromissos. A época em
que viveuy, como a nossa, recusava
a cruz e esforcava-se por elimina-la.
Na dialética do racionalismo triun-
fante, cada dia menos havia lugar
para aquilo que outro Paulo, o
Apostolo, chamou categoricamente:
loucura da Cruz. ..

Para que serve pregar Jesus Cru-
cificado em um mundo em que, a0
cabo de 200 anos, s¢ produz a sub-
versdo, definida por PEGUY falan-
do do dinheiro convertido em se-
nhor, tomando o lugar de Deus?
Nio é sO o ‘dinheiro, nao, senao
tudo aquilo que € visto, apalpado,
possuido, tudo aquilo que pode per-
suadir a humanidade de que nao
lhe resta ja outros horizontes que os
desta vida e desta terra. O homem
deve procurar o seu devir e porvir
em si mesmo” (3). Apareceu, entdo,
o homem .carismitico, Paulo da
Cruz, a fim de que vivendo o Mis-
tério da Cruz e pregando a Palavra
da Cruz mostrasse ao mundo que
através da Cruz abrem-se horizontes
cheios de luz e de esperanca.

O mistico

Em primeiro Jugar Paulo viveu
intensamente o0 seu carisma. Sua
identificacdo com Cristo sofredor
tem em mira nao sO unir-se a Ele
no amor € na dor, sendo também
oferecer-se em sacrificio a Ele e por
Ele para a gléria de Deus, repara-
¢dao dos pecados e salvagdo dos ho-
mens. Desde a mais tenra idade foi
levado por Deus para as alturas da



Cruz. O progresso foi tdo rapido
que, aos 27 anos, ja tinha passado
pelos graus da mais alta mistica até
ao conubio espiritual. Caso raro no
processo da maturagdo espiritual,
pois, em geral, se chega a essas al-
turas depois de longos periodos de
noites escuras ¢ de noites de fé.
Como bem nota F. CAYRE: “O
misticismo de Paulo € manifesto e
€ caracterizado por numerosos fa-
vores extraordindrios. O que, po-
rém, distingue o Fundador dos Pas-
sionistas € o periodo de sua juven-
tude” (4).

O citado autor divide a vida de
Paulo da Cruz em trés periodos. O
primeiro, até os 31 anos, Paulo
atingindo o mais alto grau da con-
templacao infusa. O segundo, dos
31 aos 76 anos, num processo in-
verso, Paulo merguthado em aride-
zes ¢ desolacfio interiores. Ao todo
45 anos! Finalmente o terceiro, nos
tltimos 5 anos de sua vida, periodo
enfremeado de desolacdes ¢ de
grandes consolagdes, prevalecendo
mais estas do que aquelas. Ndo ha
davida que toda a vida de Paulo
da Cruz é marcada pela Cruz ¢ Pai-
x20 do Senhor, mas o periodo cara-
cteristico foi o dos 45 anos em que
viveu em sua carne € em seu espi-
rito o fascinio inebriante do amor
doloroso e da dor amorosa do Cru-
cificado. Talvez porque fundador de
um Instituto da Paix@o devia con-
solida-lo no seio da Igreja com uma
vida inteiramente conformada e cru-
cificada com Cristo (5). O primeiro
biégrafo do nosso santo, Sdo Vi-
cente Maria Strambi, CP, assim o
retrata: “Homem de altissima ora-
¢ao e sublime unido com Deus, de
zelo ativissimo na procura da sal-

vagdo do proximo ¢ ‘todo ternura
e amor na contemplagdo da acerba

Paixao e cruel Morte de nosso Di-

vino Redentor, no qual pelo amor
ele jA estava todo transformado™(6).

O apéstolo

Depois de viver o Mistério da
Cruz, Paulo por decorréncia inftrin-
seca de seu amor transformante em
Cristo Crucificado, tornou-se con-
comitantemente o apdstolo da Pala-
vra da Cruz. Foi um pregador e pro-
pagador indefeso da Paixdo e Morte
do Senhor., No pulpifo € no confes-
siondrio, nas missOes e¢ nos retiros
espirituais, nas conversas ¢ em cat-
tas, em casa e fora de casa a nota
predominante era conclamar a to-
dos que nio se esquecessem que a
Redengdo objetiva foi cumprida pelo
Cristo histérico no alto do Calvéario
por meio da sua crucifixdo (fato
histérico). Mas que a Redencédo sub-
jetiva devemos cumpri-la nés cruci-
ficando o homem velho (fato teold-
gico). Ensinava que todos somos le-
vados ao oceano ‘rfinito do: Amor
de Deus, mas que para 1a chegar-
mos devemos atravessar o mar da
Paixfdo do Senhor: dois oceanos que
se comunicam! Dizia, enfim, que
na Paixdo encontrava tudo € que-
ria que ali todos o encontrassem
todo. “A Paixdo tem tudo. Ai € que
se aprende a ciéncia dos santos” (7).
Explica-se assim a vida penitente e
apostdlica de Paulo da Cruz. Ele
é a0 mesmo fempo o maior mistico
e o maior apédstolo de seu século.
A simples leitura de seu “Diario”

¢ de suas quase 2.500 cartas € o

suficiente para se capacitar disso.
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O fundador

Assim vivendo o Mistério da
Cruz e assim pregando a Palavra
da Cruz, Paulo teve a inspiracdo do
alto de transmitir este seu modo de
viver e de pregar a Paixdo do Se-
nhor a homens e mulheres que sus-
pirassem deveras peimanecer aos
pés da Cruz de Jesus Cristo. Foi o
fundador do Instituto da Paix3o de
Jesus Cristo e das Monrjas de clau-
sura da Paixdo de Jesus Cristo (8).
Propds um ideal ndo genérico co-
mum a todos ou comum aos sacer-
dotes, aos quais incumbe. por dever
de estado, anunciar a Palavra da
Cruz, mas, sim, um ideal bem es-
pecifico e irequivoco, porqu: carac-
terizado pelo modo especial de revi-

ver em si € nos outros a Paixdo do.
Senhor. '

Os dois Institutos t€m para ca-
racterizéd~-los o Quarto Voto, o da
Paixdo, que leva vigorosamenfe a
acenfuar em cada um de seus mem-
bros a participacdo efetiva do misté-
rio numa intensa vida interior, que
favorecida pela peniténcia-pobreza,
soliddo-recolhimento e orag¢ao-con-
templacdo transborda na mais fér-
vida vida apostolica com o fim de
comunicar as almas 1idéntica par-
ticipagdo do sublime drama da sal-
vacao. “Segundo os melhores estu-
diosos do espirito de Paulo da Cruz,
a sinfonia espiritual de toda sua vida
e da vida de seu Instituto tem uma
unica chave: a Paixdo de Cristo
conjugada e feita a um tempo ora-
cdo e pregacao, mistica e ascética,
participacdo afetiva e efetiva dos
sofrimentos do Senhor. Sinfonia que
é Paixdo e com-paixdo. A Paixio
de Cristo ¢ a explicagde de sua vida,
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de seu apostolado ¢ de seu Insti-
tuto” (9).

Com diferenca de muitos funda-
dores, que s6 mais tarde e as vezes
relutando aceitaram fundar um Ins-
tituto e escrever a Regra, Paulo teve
a inspiracdo bem cedo. Foi em
1715, que Paulo com 21 anos, teve
a primeira idéia, quando passava pe-
las ridentes costas da “Riviera” ao
ver um santudrio solitdrio no alto
de uma montanha. Passados 5 anos,
num retiro espiritual de 40 dias,
ainda sem companheiros, escreveu
seu “Didrio” e a Regra primitiva.
Haveria de passar 21 anos até que
a Regra fosse aprovada com modifi-
cacdes por um Rescrito do grande
Papa Bento XIV aos 15 de maio
de 1741. Em seguida, ap0s novas
modificacOes sempre infacto o es-
pirito peculiar do Instituto, veio a
san¢do oficial e solene da Igreja,
aprovando a Regra e o Instituto
com a Bula “Supremi Apostolatus”
aos 23 de novembro de 1769 e com
outra Bula “Praeclara virtutum

exempla” de Pio VI aos 15 de se-
tembro de 1775.

Conclusao

Um més e trés dias depois, Pau-
lo da Cruz morria! Ele que vivera
intensamente a primeira parte do
Mistério Pascal, agora ia comecar
a viver a segunda parte na gloria
eterna! Como naquele dia 18 de
outubro de 1775, 14 em Roma o
amor ¢ o carinho dos 170 religio-
sos que viviam nas 12 casas por ¢le
fundadas ¢ das 11 religiosas que vi-
viam no mosteiro também por ele
fundado, cercavam o leito de Paulo
moribundo, assim hoje, passados
200 anos, os 3.500 religiosos, dis-



persos pelo mundo inteiro nas 220
casas e as 170 religiosas dos 21
mosteiros prestam seu tributo de
amor ¢ veneracdo ao santo Pai e
Fundador, no desejo sincero de se-
gui-lo em seus passos, a fim de que
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Q74. —
9, MONSEGU, B., CP, El y su Pasién,
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CONTEMPLACAO NUM MUNDO DE
ACAO, Thomas Merton, Tradugdo do
original inglés Contemplation in a world
of action, do Mosteiro da Virgem, Pe-
tropolis. Editora Vozes. Ano 1975. Pa-
ginas 348.

Em dezembro de 1968 morria Tho-
mas. Merton, em Bangkok, na Tailandia.
Muito conhecido, no mundo inteiro,
como escritor, como um dos grandes
convertidos deste século e como de-
fensor da vida monastica no mundo
moderne, Thomas Merton € um dos
homens mais lidos, atualmente, dentro
e fora de seu pals de origem, dentro
e fora da Igreja. Ele foi o homem de
que o cristianismo preclsou na @poca
exata, num tempo de transicdo iniciado
com a Segunda Guerra Mundial, bem
antes, portanto, do Concilio Vaticano IL
Ele percebeu, muito antes da maior par-
te das pessoas engajadas, que na vida
monastica e em quase todos os valores
cristaos muita coisa haveria de mudar.
E que "alguma coisa tinha de ser feita
para que_ o essencial destes valores
permanecesss.
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LIVROS
NOVOS

Este livro que VOZES langa agora
foi publicado ja depois de sua morte.
E um livro essencialmente jovem, no
estilo, na maneira de dizer as coisas,
na forca e no entusiasmec e na lucidez
com que Merion fala da atualidade da
vida monastica e eremitica, da renova-
¢do da vida conventual, da crise de
identidade dos monges, do relaciona-
mento do contemplativo com © mundo
da ag¢do, sobre o sentido da solidGo
crista, sobre a perenidade. da vida con-
tempiativa, sobre o monge hoje e no
futuro. O seu otimismo ndo esconde o
seu realismo, nem o impede de ser &s
vezes cruel. Ele € sempre atual, jovem,
profundo. Essencialmente profeta.

OBRAS DE THOMAS MERTON: Marta,
Maria e Lazaro / O Pio do Deserto /
Reflaxdes de um Culpado / Tempo e
Liturgia / A Vida Silenciosa / A Igreja
e o Mundo sem Deus [/ Diregcdo Espi-
ritual e Meditagdo / O Pdo Vivo. De
todas as suas obras talvez a que mais
calou no leltor brasileiro foi A Vida de
Chuang Tzu em que Thomas Merton
traz para o homem moderno ocidental



uma visdo extraordindaria de um dos
mais profundos e tlpicos pensadores
orientais. Chuang Tzu viveu no sécu-
lo Ill antes de Cristo.

PSICOLOGIA E VIDA MISTICA, Léon

Bonaventura. Editora Vozes. Ano 1875.

Paginas 244.

Com esta contribuicdo a uma Psico-
logla Crisid, o autor— doutor em psi-
cologia, membro da Sociedade Interna-
cional de Psicelogia Analitica, formado
pela Ecole Pratique des Hautes Etudes
de Paris e pelo Instituto de Filosofia
e Psicologia de Louvain, atualmente re-
sidindo em S&ao Paulo, ndo pretende
absolutamente defender a tese ja tdo
debatida do sacerdote psicanalista. Luta,
entretanto, para .defender o principio
de que s6 lhe serd possivel estudar
as diferentes etapas da vida mistica e
abordar adequadamente a fungd@o de
pastor de almas, quando apoiado nas
bases de uma psicologia cristd, fundada
na experiéncia.

Partindo de uma longa e profunda
analise da obra de Santa Teresa de
Avila, por causa da importancia, para
o psicélogo, de sua linguagem simbd-
lica (o sete, a agua, a terra, o sol, o
fogo, o ouro, etc.), de suas experién-
cias das realidades da alma (e prin-
cipalmente a do centro da alma), da
analogia de seus sonhos com os so-
nhos dos cllentes de sua prépria clini-
ca, o autor extrai conciusdes das quais
as mais Importantes dizem respeito ao
fundamento da vida espiritual e a uni-
dade do ser humano.

. Um ~livro de grande utilidade para
sacerdotes e dirigentes religipsos, bem
como para psicologos e psicanalistas

que lidam com pessoas vivendo em
contexto religioso. Se tanto Freud quan-
to Jung constataram o “extraordinério
auxilio que o método psicanalitico pode
propiciar a cura das almas”; ndo &
menos importante que o clinico, o ana-
lista conhegam as bases de uma psico-
logia cristda e de um coniplexo psico-
l6gico que bem ou mal envoive prati-
camente a totalidade de sua clientela.

JUVENTUDE E TEMPO PRESENTE,
Fundamentos de uma Pedagogia, Pier-
re Furter. Tradugdo do original francés
La Vie Morale de I'Adolescent, Bases
d’une pedagogie, de Paulo Rosas. Edi-
tora Vozes. Ano 1975. Paginas 288.

Plerre Furier, professor de Pedago-
gia na Universidade de Neuchétel e no
Instituto Africano de Genebra, divide
seu tempo enire a formagdo de pro-
fessores para o ensino secundario e a
avaliacao dos programas de formacéao
nos paises em vias de desenvolvimento.
Analisa, através do estudo da vida mo-
ral do adolescente, as caracteristicas
essenciais da ascensido dos jovens em
nossa sociedade e procura, assim, de-
senvolver o significado da juventude de
nosso mundo. Longe das imagens pes-
simistas que tanto preocupam nossa
geragao, esta obra mostra que a ado-
lescéncia estudantil emerge na con-
quista do direito de se afirmar e na
tarefa moral de situar sua histéria pes-
soal no tempo e espago contempora-
neos.

A época da escola secundaria 8,
sem dlvida alguma, o momento privi-
legiado desta tomada de consciéncia,
contanto que se dobre as exigéncias
da vida moral juvenil. Sempre con-
frontando os resultados de sua pes-
quisa com as diferentes solugdes pe-
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dagébgicas da educagdo secundaria,
Pilerre Furter coloca ballzes visando a

um didlogo entre os jovens que as-

cendem e os educadores desejosos de
encontra-jos. |

| ATUAL,. pelo conteldo e tratamento;

DIALETICAMENTE CRITICA, em relagdo
acs temas que aborda, & bibliografia
utilizada e as interpretagfes que apres-
senta; CONSTRUTIVA, quanto a uma
politica de educagdo da juventude,. Ju-
ventude e Tempo Presente é uma obra
que serd lida com proveito por qual-
quer pessoa ligada & educacdo. Néo
apenas pelo especialista em assuntos
pedagdglicos, o socidlogo ou o psicé-
logo, mas por qualquer professor, de
qualguer disciplina, assim como pelos
pais e educadores em geral.

ANALISE PSICOLOGICA DA IGREJA,

Andre Tange. Tradugao do original fran-
cés Analyse Psychologique de PEglise,
de M. E. Sampaio. Edi¢des Loyola.
Ano 1875. Paginas 168.

André Tange analisa os diversos fa-
tores da comunidade: sua pastoral, sua
liturgla, sua missdo, sua contestagédo.
Denuncia com vigor as aberragbes de
um grupo desencarnado, de um aglo-
merado sem alma, uma seita fechada,
de um culto esoierico. Mostra que a
comunidade nd@o sobrevive sem comu-
nicagao, sem separagido e sem nao-di-
retividade. Aborda ainda a f{iberdade in-
dividual e coletiva, onde as decisdes
sdo poienciadas € o confronto burila a
todos e cada um. O livro quer mostrar
como ser mais pessoas e mais filhos
de Deus, nas novas dimensdes da co-
munidade no mundo de hoje, e isto em
grupo, na partitha de ideais, de iraba-
Iho, de bens, de vidas.

576

A FAMILIA CONSTRG! O. MUNDO?
Cardeal Paulo Evaristo: Arns. Edigdes
Loyola. Ano 1975. PAginas. 208.

A sociedade s6 podera sobreviver, se
encontrar novo estilo de vida, que uni-
camente serd viavel se criado, experi-
mentado e desenvolvido na famfilia. E
verdade que ndo s$do todas as faml-
lias e infelizmente nem a maior parte,
que se convenceram de sua responsa-
bilidade no desenvolvimento global .do
homem e do mundo. Este llvro quer
ajudar estas familias, que tomaram
consci2ncia de seu papel na constru-
cdo, a encontrarem bases sodlidas, e
sobretudo um espirito novo para si pro-
prias e também para sua agéo junto
as famillas - desamparadas, marginaliza-
das e atrofiadas. Preocupa-se, sobre-
tudo, com o fendmeno da urbanizagéo.

De uma parta, as familias vindas do
interior se parecem um tanto com o©
menino perdido na multiddo. Sao viti-
mas de muitas tentagbes ¢ até de ex-
ploragio sistemética. Por outra, as fa-
milias mais bem situadas sdo levadas,
muitas vezes, peia sede de ter e de
conforto, a enclausurar-se no estreiio
mundo dos proprios interesses, sem
abertura para a construgac de um mun-
do melhor para seus Irméos. E a fa-
milia cada vez mais Introvertida, mais
seriada, que se encontram nos mons-
truosos & desumanos edificios de nos-
sas cidades. A vida em prédios de
apartamentos como encontramos em
nossas cidades € um convite a engave-
tar-se, a viver em série, a uma priséo
forgada. A gente ndo vé ninguém da
parte de fora. Dentro cada um resolve
os seus proprios problemas. Esta fami-
lia constréoi o mundo? Se cada qual

continuar a viver seu mundo, o mundo
de todos ndo sera construldo.
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