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Se vivemos numa grande: Gh

dade e andamos pelas ruas, ou
entramos em contato com as pes-
soas, dificilmente descobrimos,
a primeira vista, quem ¢é cristéo
e onde se encontra. Nao por fal-
ta de definicbes tedricas. Estas
existem em abundéancia. A . difi-
culdade se situa em ouira area.
O cristédo, por natureza, é alguém
que optou por Cristo, ou. seja,
por um modo de pensar, € So-
bretudo de agir, que deveria di-
ferencia-lo dos demais. -

Cristianismo nao € teoria, mas
vida, modo diverso de ver a rea-
lidade, as coisas, as pessoas.
E presenca que por si s6 chama
atencédo para valores, como: bon-
dade, paz, concordia, servigo,
alegria, esperanca, amor. E pala-
vra que anuncia os valores pro-
fundos gue sdo vividos. E profe-
tismo que pde a fidelidade a
Deus acima de tudo e de todos,
€ que por isso mesmo se expode
ao julgamento e ao desprezo e
até a condenacgdo. Tudo isto de-
corre do compromisso com Cris-
to Jesus.

O que dissemos € ou deveria
ser verdade na vida do religioso,
que consciente e radicalmente
assume a vida cristd, indepen-
dendo de época, cultura ou lu-
gar.

Nesie numero de CONVER-
GENCIA o leitor encontrara qua-
tro artigos de real valor, que fa-
zem apelo aos nossos compro-
missos evangélicos.
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vangellzagao e cultura oci-
ge tal. O cristdo para viver a fé
~.deve encarnar-se numa cultura e
numa época. Nao pode, poréem,
identificar fé& com esta realidade.
Paodemos ver as dificuldades que
a lgreja enfrentou, gque, solucéo
encontrou. Permanece porém a
pergunta: aié onde distinguimos
ou identificamos carisma e evan-
gelho, com iradi¢coes, regulamen-
tos, constitui¢cdes, tipos de casas
ou obras?

Evangelizacdo e justica no in-
terior da comunidade. Faz-nos
meditar diretamente sobre nossas
comunidades, descobrindo-nos o
que pode existir de injusticas, . sob
a capa de ordem, observancia,
autoridade ou liberdade. Uma
analise que podera doer, mas se
isto acontecer, é positivo, pois
descobriu e tocou uma ferida,
que deve ser curada.

Orientacoes para as Constitui-
g¢oes. Da-nos uma série de orien-
tacbes de como levar a frente o
trabalho de elaboracao final das
Constituictes Gerais, ap0s 0s
anos de experiéncia.

" Os religiosos e 0 movimento de
reforma catdlica no Brasil duran-
te o século XIX mostra-nos que,
ndao obstante as sombras, nossos
irmaos operaram maravilhas pelo
Reino, sabendo distinguir as exi-
géncias de sua missao e 0s con-
dicionamentos histoéricos. E tam-
bém um apelo para gue conhe-
camos melhor nossa histéria.

Frei Constiancio Nogara, OFM
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INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

REUNIAO DA DIRETORIA DA CLAR

De 9 a 16 de abril, a Diretoria da
CLAR = Confederagdo Latino-America-
na de Religiosos, realizou sua reuniéo
anual ordinaria, em Porto Principe, Haitl.

Participantes

MARIA MORENO AGUDELQ, ODN, Se-
cretaria Adjunta da CLAR, Colémbia;
ALEXANDRE RODAMILANS ANDREUS,
SJ, Conselheiro da CLAR, Venezuela:
FALIERO BONCI, CMF, Conselheiro da
CLAR, Brasil; JEAN BUTEL, SJC, Vice-
Presidente do Conselho das Religiosas
de Martinica; [RENE BATISTA, PSST,
Conselheira da Conferéncia dos Religio-
sos do Haiti; ROMAIRE CLERISME, SC,
Vice-Presidente da Conferéncia dos Re-
ligiosos do Haiti; BEATRIZ LAURA RA-
MOS CHELONI], SIJ, Conselheira da
CLAR, Argentina; ANGEL FONT FONT,
FSC, Presidente da Conferéncia dos Re-
ligiosos de Honduras; AVELINO FER-
NANDEZ, FSC, Vice-Presidente da
CLAR, Peru; FRANCOIS GAYOT, SMM,
Bispo de Cap Haitien, Haiti; NILZA JUN-
QUEIRA REIS, RA, Conselheira da
CLAR, Brasil; ALOISIO KUHN, FMS,
Conselheiro da CLAR, Brasll; LUCAS
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LAFLEUR, MSC, Vice-Presidente da
Conferéncia dos Religiosos da Republi-
ca Dominicana, Repliblica Dominicana;
CECILIO DE LORA SORIA, SM, Coor-
denador dos Seminéarios da CLAR, Co-
I6mbia; MARIA ISABEL LAURA CUEN-
CA, OP, Vice-Presidente da CLAR, Co-
lombia; AMELIA LOS RIOS ROJO, SAC,
Responsédvel das Publicagdes da CLAR,
Colombia; INES MARULANDA, OP, Con-
selheira da CLAR, Porto Rico; ANTO-
NIO MARTINEZ IBANEZ, OCD, Conse-
[heiro da CLAR, Panaméa; ACHYLINO
JOSE NOGARA, OFM, Vice-Presidente
da CLAR, Brasil; LUIS PAEZ FUENTES,
FSC, Conselheiro da CLAR, Equador;
CARLOS PALMES DE GENOVER, SJ,
Presidente da CLAR, Bollvia; LUIS PA-
TINO SANTACOLOMA, OFM, Secretario
Geral da CLAR, Colémbia; MARIA TE-
RESA PAVISIC CVITANIC, HSA, Secre-
taria Geral da Conferéncia dos Religio-
sos da Bollvia, Bollvia; MATEUS PER-
DIA, CP, Conselheiro da CLAR, Argen-
tina; ADELA RAMIREZ VILLAMIZAR,
OP, Subsecretaria da CLAR, Colombia;
ELVIRA RAMIREZ GUERRERO, Auxiliar
da Secretaria da CLAR, Colombia; JOSE
LUIS RAZO OCHOA, FMS, Conselheiro



da CLAR, Mexico; MARGARIDA RECA-
VARREN ELMORE, RSCJ, Conselheira
da CLAR, Peru; IVAN ROUSSEAU
PLEAU, 8C, Consetheiro da CLAR, Chi-
le; HERNANDO SEBA LOPEZ, FSC, Vi-
ce-Presidente da Conferéncia dos Reli-
giosos da Coldémbia, Colémbia; ANNE
DE LA SAGESSE, FDIS, Presidente da
Conferéncia dos Rellgiosos do Haiti,
Haiti; MARIA PAULA SALGADO, FDM,
Secretdria Geral da Conferéncia dos
Religiosos do Haiti, Haiti; ANETE VAIL-
LANCOURT, C8C, Conselheira da Con-
feréncia dos Religiosos do Haiti, Halti
TEODORO MARIA VEERKAMP SIE-
MERS, Porto Rico.

Temario

O temario da reunido foi completa-
mente cumprido. Foram apresentados e
estudados os Relatorios do Presidente,
do Secretario Geral, o Relatdrio das
Finangas: foi estudado e aprovado o
Documento O RELIGIOSO EDUCADOR.
Pe, Carlos Palmés, SJ, Presidente, dei-
xou patente em seu Relatério o espirito
das atividades programadas e empreen-
didas pela CLAR no decorrer do ano e
detalhadamenie explicitadas no Relatd-
rio paralelo do Pe. Luis Patifio, OFM,
Secretario Geral da Confederagdo. Da-
mos a seguir uma breve sintese do Re-
latério do Presidente.

© Relacionamento excelente entre o
Presidente, Vice-Presidente, membros do
secretariado e da Junta Diretiva, ex-
pressando-se em grande cgesao, fruio
de uma mesma posigdo, frente & situa-
¢do da Igreja e da Vida Religiosa latino-
americana, num clima de amizade e
mutua confianca. Relacionamento entre
os Diretores da CLAR e os membros
das Conferéncias Nacionais, também
muito bom.

€ Quanto ao aspecto refiexdo: a)
Quisemos ser fiéls ao que cremos ser
o que Deius nos peds. b) Promovemos
o espirito critico e construtivo por meio
de Semindrios. €) Por meio da Equipe
Teologica favorecemos o aprofundamen-
to doutrinal em Intima conex& com
nossa vida real. d) Abordamos os te-
mas que supdem inseguranga e deso-
rientag@o na missdo apostélica de mui-
tos religiosos. Alguns desses proble-
mas -— como 0 compromisso socio-po-
litico — suscitaram temor e reserva em
alguns elementos da jerarquia, e € na-
tural. E um tema delicado para o qual
ainda ndo hé& nitidos pontos de refe-
réncia.

No entanto, ndo podemos deixar de
refletir. Nosso papel na Igreja & dife-
rente do papel da Jerarquia e dos lei-
gos. . Juntos devemos construir a Igreja,
cada qual em seu lugar, em fIntima co-
munhd@o e sem perda da prépria iden-
tidade.

€ Relacionamento com outras enti-
dades. Lucramos em ampliddo e con-
fianga, mediante contatos pessoais. Se
em alguns casos houve distanciamen-
to momentaneo, foi superado de parte
a parte e superado pelo conhecimento
e aprego mutuos. O resultado foi po-
sitivo.

O Religioso Educador

Os participantes da reuniao dedica-
ram-se principalmente. em aprofundar o
tema do Religioso Educador. Foram
dias de intercambio, de serena refle-
x&o e grande respeito a quem anterior-

mente — {rés grupos de especialistas
e muitos religiosos de todo o continen-
te — havia participado desta tarefa.

Haiti realizou uma quarta etapa dz re-

259



flexdo. Precedentemenie houve varias
redagbes: uma primeira aproximagao
do tema, um texto de trabalho € o pre-
documento que as assembléias deviam
estudar.

A tarefa ndo foi facil. A época de
transformagdes, o leque de opgoes da
realidade social de cada pals, as sl-
tuacoes itdo diversas da America Lati-
na, os diferentes pontos de vista rela-
tivos aoc mesmo tema... tornam diflcil
a elaboragdo de um Documento que,
em nivel continental, seja realmente
atil. No entanto, conscientes de tudo
isto, trabalhou-se muito bem, com pers-
pectiva ampla € acolhedora, muito aber-
ta e sempre em busca de novos cami-
nhos que possam dar também uma nova
luz & um novo esplrito a muitos reli-

glosos educadores que estdo se ques-
tionando sobre o significado de seu tra-
balho. _

O Documento em suas partes primeira
(Problematica do Religioso Educador na
Ameérica Latina) e ferceira (Perspectiva
e Sugestdes) foi bastante elaborado. A
segunda parte (Experiéncias da Fé) mu-
dou aparentemenie em sua estrutura.
Na realidade, o contelido € o mesmo,
poréem, com uma expressdo mais dire-
ta, de modo que sem perder o valor teo-
I6gico da redacgdo anterior se apresen-
tasse ao leitor com mais garra e fosse
uma resposta & interrogagdo do religio-
so educador sobre sua identidade. Pro-
ximamente a CRB publicara este Do-
cumento em sua Colecdo Vida Reli-
giosa.

REUNIAO DE TEOLOGOS DA CLLAR NO BRASIL

Um grupo de tedlogos que da asses-
soria & CLAR esteve reunido em Petro-
polis, Estado do Rio de Janeiro, de 27
de abril a 2 de maio. Estavam presen-
tes oito dos dez membros desta equipe
de assessoria teoldgica: "'Pe. Carlos
Palmés, SJ, Presidente da CLAR, Boli-
via; Irma Maria Agudelo, ODN, Secre-
taria Adjunta da CLAR, Colombia; Irmao
Ludolfo Ojeda, FSC, Peru; Pe. Nicolas
Bermiadez, Eudista, Venezuela; Pe. Eu-
génio Delaney, Passionista, Argentina;
Pe, Alvaro Restrepo, SJ, Colombia; Frei
Leonarde Boff, OFM, Brasil; Irm&d Vilma
Moreira da Silva, Fl, Brasil. Com ausén-
cia )ustificada, nao estiveram: o Pe.
Ronaldo Mufioz, SSCC, Chile; Pe. Ricar-

do Antocich, SJ, Peru.

O objetivo do encontro fol duplo: ulti-
mar a redagao de um trabalho conjun-
to, elaborado na reunido de outubro de
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1874 em Bogota, sobre as Tendéncias
Proféticas da Vida Religiosa na América
Latina, e fazer uma Ileitura e interpre-
tagao, & luz da teologia pastoral, de in-
queritos respondidos por religiosos de
toda a América Latina sobre as rela-
¢oes entre religiosos e Bispos. O estu-
do fara parte de um trabalho conjunto
com o CELAM sobre o Significado das
Comunidades Religiosas nas Igrejas Lo-
cals da América Latina.

O tema é de grande atualidade em
nosso contexto e se presta muito a re-
flexdo teoldgico-pastoral. “0O profetis-
mo das comunidades religiosas e a fun-
cdo pastoral da hierarquia, dizem o0s
tedlogos no trabalho, s6 concorrem para
a edificagdo da Igreja Particular, se
ambos reconhecem, aceitam e respei-
tam seus carismas especlficos, como
manifestagdes diferentes da riqueza do



mesmo Esplrito.”” O clima de fraternl-
dade do Convento franciscano Sagrado
Coragdao de Petrépolis, ajudou a con-
vivéncia, a reflexao e a orag¢do do gru-
po, bastanie diversificado e, ao mesmo

 tempo,

muito unido na fé numa vida
religiosa renovada e na esperanga de
contribuir para que ela seja cada dia
mais real na América Latina.

ANO INTERNACIONAL DA MULHER

A CRB que, desde 1973, promove
Semlinarios sobre o papel da mulher.na
Igreja € na Sociedade se encontra em
condicdo de intensificar seu trabalho
neste ano especialmente consagrado a
Mulher, pois ela conta com ampla cola-
boragdo de suas 15 Regionais espalha-~
das por todo o Brasil.. Muito destes
Seminéarios esta publicado em CON-
VERGENCIA, ano de 1974: janeiro/feve-
reiro, margo, abril, julho, setembro e
outubro. A CRB Nacional tem o se-
guinte plano:

Primelro: Continuar nos grupos de
reflexao, espalhados em todos os Esta-
dos, o aprofundamento do tema geral
"A Mulher na Igreja e na Sociedade”,
insistinde em sua conotagédo tipicamen-
te reglonal. Segundo: Promover en-
contros Interregionais: em Recife, so-
bre o tema A Mulher Marginalizada: em
Goiania, sobre A Mulher Rural: em Por-
to Alegre, sobre A Mulher Profissionali-
zada. Haverd em nivel nacional um en-
contro com representagdes das Regio-
nals, para sintetizar o que foi aprofun-
dado e se chegar a linhas operacionais
segundo as prioridades escolhidas.

De Roma, sobre a mulher

Recebemos, através da CNBB, um
dossié completo de informagdes, suges-
ioes o textos de estudo, & disposigao
das Igrejas Locais, vindo de Roma. A
tradugdo j& est4d sendo feita para uma

ampla divulgagdo. Transcrevemos algu-

mas linhas da apresentagdo deste tra-
balho.

“O ano de 1975, que para o povo de
Deus serd o Ano Santo, para toda a
familia humana serd o Ano Internacio-
nal da Mulher, Podemos ver nesta fe-
liz coincidéncia, um sinal dos tempos.
Se, com efeito, o Ano Santo quer ser
um ano de renovagdo e de reconcilia-
¢ao, ndo ha divida de que muitos e
decididos esforgos se deverdo promo-
ver no seio do povo de Deus para re-
novar toda a concepgdo que se tem da
pessoa e da missdac da mulher na Igre-
ja e na Sociedade, assim como para
reconciliar, no respeito muiuo, homens
e mulheres de todos os setores de coe-
Xisténcia, de modoc que se Iinstaurem
novas relagbes inspiradas na verdads,
na igualdade, na justica, no amor e na
paz.

Em 18 de dezembro de 1972, a As-
sembiéia Geral das Nagdes Unidas apro-
vou uma resolugdo proposta pela Co-
missdc da Mulher. Era a Resolugdo
3010 pela qual se proclamava ¢ Ano
de 1975, Ano Internacional da Mulher
com o fim de: a) Promover a igualda-
de do homem e da mulher. b) Asse-
gurar a plena integragdo no esforco
global em favor do desenvolvimento, sa-
lientando em particular as responsabili-
dades e o importante papel da mulher
no desenvolvimento econdomico, social
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e cultural em nivel nacional, regional e
internacional, especialmente durante o
segundo decénio das Nagdes Unidas
para o Desenvolvimenio. ¢} Heconhecer
a importancia da contribuigdo da mu-
lher no desenvolvimento das relagdes
amistosas e de cooperagdo enire os
Estados e na consolidagdo da paz no
mundo.

Na origem de tudo Isto, um fato his-
térico: o 25.° aniverséario da Comissao
da Condigdo da Mulher, das Nagses
Unidas, ocasido de uma avaliagao do
trabalho realizado por esta Comisséo
durante este perlodo e reconhecimento
oficial da importancia da contribuigao
da mulher na vida social, politica, aco-
ndmica, culiural de cada pals. Se €
certo, porém, que este acontecimento

tem como ponto de partida uma come-

morac¢do, é certo igualmente que se si-
tua em um momento historico em que
as mulheres mais plenamente se cons-

cientizam:

1.%) De sua dignidade como pessoa
plenamente humana. 2.°) De suas aspi-
racdes e de suas virtualidades que tém
agora a possibilidade de realizar e de
por em pratica. 3.°) Da forca que re-
presentam ou que poderaoc representar
no mundo para o bem comum da hu-
manidade, da paz e do desenvolvimen-
to. 4.°) De suas responsabilidades que
aumentam a medida que se l|hes vao
reconhecendo os direitos. 5.°) Da ne-
cessidade que tém de passar de uma
atitude demasiado passiva a2 uma ati-
tude mais ativa, mais comprometida.

O ano internaclonal terd, pois, um
carater dinamico, qus visa o futuro.
Nao terminarda em 31 de dezembro de
1975. A celebragdo de um aniversério
pode ser util, porém, @ seguramente
secundario. Este ano deve marcar, so-
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bretudo, o ponto de partida de uma
agdo para melhorar a condigao femini-
na e, a0 mesmo tempo, para 0 pro-
gresso de toda a comunidade humana.”

Indicacoes metodologicas

1. Norma geral: na base a palavra
juntos. O Ano Iniernacional da Mulher
nédgo 6 o ano em que as mulheres to-
mam o lugar dos homens; muito menos
0 ano em que os homens cedem o lu-
gar as mulheres. E 0 ano em que toda
a familia humana — homens e mulhe-
res — refletem, decidem e comegam a
trabalhar para eliminar os obstaculos
e criar estruturas adequadas com a fi-
nalidade de permitir que todas as mu-
lheres tenham a capacidade de parti-
cipar, no mesmo nivel dos homens, em
todas as manifestagtes, atividades e
responsabllidades. A Igreja compete dar
o exemplo. Que tudo seja feito  ver-
dadeiramente juntos.

2, Aproveitar possibilidades j& exis-
tentes. Utilizar os organismos ja eXis-
tentes integrando-os e atualizar os obje-
tivos e os meios. 86 onde se maniteste
indispenséve!, criem-se organismos es-
peciais, dinamicos e 4ageis. Sera Uil
uma avaliagcdo do que ja fol realizado
para o desenvolvimento integral da pes-
soa humana, no contexto local e com
o material disponivel.

3. Coordenar atividades e iniciativas
para nao dispersar as forgas e despet-
dicar os meios. Também na coordena-
cdo tenha-se em consideragdo a pala-

vra juntos.

4, Criar contelidos e movimentos.
N3o se tomem como excusa de menor
compromisso com o Ano Internacional
da Mulher as situagdes locais, as exi-
géncias culturals, os meios & disposi-



¢do. Quanto mais a sociedade se re-
vela necessitada de mudangas mais se
deve tentar abrir campo a agao de fo-
dos em favor da mulher.

Proposicoes

1. Buscar apoio conveniente junto
aos governos e na eventual colabora-
¢do em Iiniciativas tomadas em nivel
nacional.

2. Apoio para a transformagdo do Di-
reito conforme o pensamento cristdao no
que se refere a condigdo da mulher:
direito da famflia, direito do trabalho,
luta contra a prostituicdo e contra sua
regulamentacio.

3. Utilizagdo dos meios de comuni=-
cacéo, avaliagdo de seus programas re-
lacionados com os objetivos do Ano In-
ternacional da Mulher.

4. Assegurar a presen¢ga do pensa-
mento cristdo nas delegac¢des nacionais
a Conferéncia das Nagdes Unidas para
0 Ano Internacicnal da Mulher prevista
para junho/julho no Meéxico.

Outras proposi¢des de ordem mais in-
terna:

1.2) Cartas pastorais sobre o tema
do Ano Internacional da Mulher. 2.%) Di-
fusdo de material para pregagao e gru-
pos de estudos a partir da palavra de
Deus, dos textos conciliares, do magis-
tério, etc. 3.2) Ampla difusdo, em forma
de questionario, do texto de estudo so-
bre o testemunho da Igreja local a res-
peito da participagédo responsavel das
mulheres e da colaboragédo entre ho-
mens e mulheres. 4.8) Encontros, dias
de estudo, seminarios em nivel local,
diocesano, regional, nacional. 5.2) Inicia-
tivas ecuménicas de colaboragdo. 6.2)
Iniciativas das religiosas docentes re-
ferentes a educagdo das mulheres.
7.%) Iniciativas das escolas e colégios,
dos movimentos de juventude e de adul-
tos para educar as mentalidades para
uma sd cooperag¢ao, ha sociedade, entire
homens e mulheres. 8.%) Celebragdes
comunitarias: lturgicas, jornadas, sema-
nas, iniciativas dos jovens, etc.. 9.9) Cria-
¢do pela competente autoridade ecle-
siastica, de uma Comissdo sobre a Mu-
lher na Sociedade e na Igreja. 10.%) Ela-
boracdao de um relatério das atividades
empreendidas na meta do Ano Interna-
cional da Mulher e enviado a Santa Sé
antes do dia 31 de janeiro de 1876, para
permitir uma avaliagdo geral da partici-
pagdo da Igreja Catolica neste Ano con-
sagrado a Mulher.

DOM SILVESTRE LUIS SCANDIAN, SVD
Bispo de Aracuai, MG

Prezado Amigo Pe. Marcello: quero
agradecer-lhe a carta do dia 26 de fe-
vereiro, alnda que em atraso, portadora
da sua amizade e do apoio espiritual
dos irmdos da CRB na ocasido em que
o Senhor me chamou a servir o seu
Povo em Araguai.

A CRB de Minas tem dado uma ajuda
muito expressiva a esta diocese atraves
das Missdes de Férias que se vao apri-
morando de ano para ano. Sem Isso,
ndo sei como seria possivel encami-
nhar algum trabalho pastoral nas 13
pardquias sem sacerdotes nem religio-
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sas. A vinda dos missionarios ndo so-
mente possibilitou um atendimenio pre-
cario quanto aos sacramentos mas des-
pertou a formacdo de comunidades e de
lideres responsaveis. Os préprios mis-
siondrios lucraram bastante para si e
para suas comunidades. Dizia-me um
dos sacerdoles em Belo Horizonte:
““Nossos seminaristas se fortaleceram na
vocagao depois desta experiéncia mis-
siondria.”” Podemos entender facilmen-

te se lembrarmos gus € dando que se

recebe e que esie povo indizivelmente
pobre do Vale do Jequitinhonha nao
deixa de ter seus grandes valores evan-

gelicos de humildade, paciéncia, aber-

tura para Deus e os irméos. Ele tem
muito para dar tambeéem.

Senti deixar a CRB de Sao Paulo,
mas minha vida pertence inteiramente a
Deus que tem seu- plano para cada um
de nés e também para a CRB-SP. De
longe quero acompanhar os trabalhos
dos meus irmédos de la e tambem os
da CRB Nacional, certo de que o Se-
nhor pode contar cada vez mais com 0s
seus consagrados para realizar a sua
cobra. Unido no Espirito, abraga-o, 0
irmao

Silvestre Luis Scandian,SVD
Bispo de Araguai, MG

PADRES FRANCISCANOS E A PROMOCAO HUMANA
Divinépolis, Minas Gerais

[

L i P A I O

A melhoria de 40% no nlvel intelec-
tual dos estudantes pobres de Divino-
polis, no Oeste de Minas, € o primeiro
resultado alcangado pelos frades fran-
ciscanos, que realizam importante obra
social naquela regido. O trabalho exe-
cutado em Divinépolis €& abrangente.
As famllias carentes de recursos pas-
sam por um processo de triagem e a
assisténcia vai desde os pais até as
crian¢as recém-nascidas. Em menos
de trés anos de atividades, os francis-
canos ja fizeram com que todas as
criangas assistidas — cerca de 1.800
em idade escolar — freqgiientem grupos
escolares.

O Departamentc de Protegédo a Infan-
cia, que funciona como um verdadeiro
centro de pesquisa, esta dividido em
seis setores, com um total de 663 crian-
cas até dois anos de idade. Depois des-
tes resultados, os franciscanos inicia-
ram o atendimento as criangas da zona
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rural. Neste ano estd sendo implanta-
do o primeiro setor, que ja& conta com .
22 criancas registradas. Nestes seto-
res, além de receberem assisténcia ali-
mentar, as criancas sdo supervisiona-
das por um pediatra, que acompanha
quinzenalmente seu peso e crescimen-
to. Constatada estagnacdo, é feito um
exame geral imediatamente. Em com-
plemento ao trabalho de protegdo & in-
fancia, a paréquia Santo Antonio de-
senvolve um programa de assisténcia
ao pré-escolar, atualmente com 300
criangas, distribuidas em 18 classes,
mantidas pela Secretaria Municipal de
Ensino.

O papel da TV

Para evitar que as criangas fiquem
a vadiar pelas ruas, os franciscanos ins-
talaram aparelhos de televisdo nos cen-
tros de assisténcia. Frel Patricio explica



a vantagem da medida: “Com isto so-
lucionamos parte do problema da men-
dicancia infantil. As criangas, j& acos-
tumadas a assistir & programacgéo de TV
no perfodo da tarde, reiinem-se no Cen-
tro de Assisténcia, onde propositada-
mente deixamos os aparelhos ligados
até depois do jantar. Foi ainda uma
solugao sadtisfatéria para os casos de
filhos de prostitutas, que, muitas vezes
em seus lares, entravam em contato
com a falta de paternidade declarada.”

Nestes centros de assisténcia funcio-
nam restaurantes que alimentam cerca
de 660 criangas diariamente. E sao as
proprias criangas que realizam os tra-
balhos auxiliares de cozinha, garcons,
faxineiros. Além dos ambulatérios mé-
dicos, as obras sociais da Paroquia
Santo Anténio mantém ceniros de for-
macgédo e treinamento de méo-de-obra,
em convénio com a Secretaria do Tra-
balho e Assisténcia Social de Minas.
Ali, s@o ensinadas as profissGes de sol-
dador, serralheiro, ajustador mecéanico,
pedreiro. Cursos destinados a adultos,
que, na maioria, ao se formarem, sdo
contratados por empresas locais.

Para as criangas de 14 a 17 anos,
os frades criaram. cursos de prepara-
¢do de mdo-de-obra em marcenaria,
serralheria, mecanica, sapataria, hidrau-
lica e construgdo. O encaminhamento
dos alunos aos cursos & feito por meio
de entrevistas, nas quais sdo avaliadas
as aptidoes de cada um. Em média,
apenas 5% ndo se ajustam aos cursos
a que sao enviados. A Paréquia de
Santo Antdnio mantém ainda uma esco-
la de artes domésticas para meninas de
12 a 15 anos, sendo que todas, ao con-
cluir o curso, jA& saem colocadas por
agéncias de emprego.

Ha na Paréquia duas lavanderias que
empregam 20 lavadeiras e um grupo de
assisténcia a alcodlatras, que em dois
anos, de 200 internos, recuperou 150.
Os franciscanos mantem também clu-
bes agricolas destinados a treinar as
criangas em atividades hortigranjeiras,
ao mesmo tempo que fornecem as ver-
duras para os restaurantes. Para a ma-
nutéengdo das obras sociais, sdo explo-
rados uma churrascaria, do Saldo Pa-
roquial, e dois corais, cujos membros
sdo criangas assistidas pelos francis-
canos.
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O tema desse arhgo, escothido em fungido do programa da revista
“Convergencm” para 1975, é muito vasto. Em conseqiiéncia, foi neces-
sario adofar um estilo bastante sintético, As notas, porém, procuram justi-
ficar as afirmacoes feitas no corpo do artigo e sugerir pistas de aprofunda-

mento ao leitor interessado.

Também foi necessdrio selecionar, dentro do tema, alguns itens de
maior atualidade. O recenfe Sinodo dos Bispos (outubro de 1974) serviu

como ponfo de referéncia para isto.

EVANGELIZACHO

CULTURA
OCIDENTAL

PE. ALBERTO ANTONIAZZ1

1. O Sinodo de 1974
e o encontro do Evangelho
com as culturas

O Sinodo dos Bispos de 1974,
que tinha como tema a “evangeli-
za¢do”, ndo soube produzir uma sin-
tese final dos seus trabalhos. Nao
deu origem a um documento que
fixasse claramente diretrizes de acéao.

E de se estranhar? Alguns dizem
que ndo e justificam: o material que
o Sinodo ofereceu a consideracgéo
do Papa foi muito grande e muito
interessante; o tema era demasiado
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amplo para que se pudesse chegar
a conclusdes nitidas num més; falta-
ram fambém certos métodos e ins-
trumentos de trabalho para elabo-
rar conclusdes. .. (1). Outros suge-
rem que essa falta de conclusdes te-
ria uma razdo mais profunda: a pré-
pria dificuldade da Igreja de hoje
em definir suas linhas de trabalho

em matéria de evangelizacio (2).

De qualquer forma, o que impor-
ta ndo € que o Sinodo dos Bispos
elabore conclusdes, mas que elas
venham responder & problemética
real da Igreja e sejam assimiladas



por todos. Por isso julgamos extre-
mamente importante para todo cris-
tdo discutir a problemética, que
emergiu no Sinodo, e contribuir
para esclarecer as conclusOes pasto-
rais que ela exige.

Embora as dimensdes deste tra-
balho ndo permitam abordar sendo
muito esquematicamente, a comple-
xidade do assunto, tentaremos colo-
car em relevo as questdes que nos
parecem realmente essenciais. Essas
questOes se situam ao redor de um
unico nicleo — o enconfro do
“evangelho” com as “culturas”. Dis-
so trataremos, primeiro rapidamente
em termos gerais, depois mais am-
plamente em termos concretos, ana-
lisando a relacdo entre evangelho e
cultura “ocidental”

Serd através de todo o trabalho
que procuraremos provar que o fema
do encontro evangelho/culturas é
mesmo o tema central do Sinodo
de 1974 e da evangelizacdao hoje (3).

2. Evangelho e cultura

O termo “evangeliza¢ao” evoca
a difusao do evangelho e sua pene-
tracdo nas culturas. Por “cultura”
entendemos aqui, com antropélogos
e socidlogos, o “sistema de modelos
de vida, explicitos e implicitos” de
um grupo social, Em outras pala-
vras: sua linguagem, seus conheci-
mentos, suas crencas, normas e va-
lores, assim como suas atividades
econOmicas, sociais, artisticas, etc.,
enquanto formam um “todo” dota-
do de certa coeréncia.

Mas, logo de inicio, € necessario
esclarecer que a cultura afeta a evan-

gelizacao em dois aspectos. De um
lado, € evidente, 0 evangelho — em
sua difusdo— encontra (e eventual-
mente se choca) com as diversas
culturas. De outro lado, porém, nédo
podemos subestimar o fato — mui-
tas vezes esquecido — que o pro-
prio “evangelho” € ele mesmo trans-
mitido através de uma linguagem,
de uma concep¢do do mundo, de
uma organiza¢dao, de normas, efc.,
em suma: através de uma cultura

(4).

Essa questao merece, contudo, um
aprofundamento e um esclarecimen-
to decisivo. Dissemos: o evangelho
se fransmife através de uma cultura.
Nao dissemos: o evangelho € (se re-
duz a) uma cultura!

- O “evangelho” é 0 anincio de um
acontecimento, o de Cristo, que
transcende e supera as culturas e a
histéria humana. O evangelho € o
anuncio da irrup¢do, na histéria dos
homens, da iniciativa de Deus. O
evangelho perderia todo seu sentido
e toda sua originalidade se cortasse
essa sua origem divina, se deixasse
de ser o anincio da presenga de Deus
em Jesus, morto e ressuscitado (e,
conseqiientemente, em seu nivel pré-
prio, na Igreja, comunidade “sacra-
mento” da presencga de Jesus na his-
toria).

Mas, ao mesmo tempo, O acon-
tecimento de Jesus, a presenga de
Deus, se manifesta na historia e se
comunica através de uma culfura
humana. Jesus morreu e ressuscitou,
como diz o “Credo”, “sob Pdncio
Pilatos” (isto €, num ano determi-
nado de nossa histéria, num pais e
nao em outro, debaixo de um re-
gime politico especifico, naquele
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contexto religioso e social e nfio em
outro...), Jesus pregou aos judeus
¢ na lingua deles ¢ numa forma
apropriada a eles. Mesmo sendo
uma mensagem universal, dirigida a
todos os homens, ndo podia deixar
de passar por uma linguagem e cul-
tura particular para ser comunicada
(). -

.Uma segunda observagio impor-
tante, sobre o encontro entre “evan-
gelho” e “cultura”, € que esse en-
contro nao deve ser concebido es-
taticamente. O evangelho utiliza
uma culiura para comunicar sua
mensagem divina, para revelar o pla-
no de Deus, mas para fazer isto deve
necessariamente adaptar esta cultu-
ra, ‘“converté-la”, fazé-la seu ins-
trumento, tornd-la transparente (e
nao obsticulo) a sua verdadeira ima-
gem. Jesus usou da linguagem reli-
giosa dos judeus, da tradigdo vé-
tero-testamentaria, para revirar o
judaismo. Assim foda cultura que
se abrir ao evangelho s6 podera aco-
lhé-lo numa atitude dinamica, acei-
tando ser transformada, “converti-
da”, purificada por ele.

‘A histéria da Igreja, enquanto
historia da difuséo do Evangelho,
pode ser vista antes de tudo sob
este angulo: o do enconiro entre o
evangelho e as culturas. Neste en-
contro, de um lado, vemos os por-
tadores do Evangelho, os apdéstolos,
esforcar-se por traduzi-lo nas diver-
sas linguas, adaptando-o a novas si-
tuacoes, e de outro lado, vemos o0s
diversos povos e as diversas cultu-
ras reagirem mais ou menos favo-
ravelmente, mais ou menos rapida-
mente, mudando seus costumes e
modelos de vida sob o impacto da
revelacao crista.
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Uma rapida alusdo a essa historia
permitir-nos-4 compreender melhor
como se coloca hoje a relagdo “evan-
gelho” x “cultura ocidental”.

3. Evangelho e cultura ocidental

O primeiro conflito — conscien-
te e explicito — entre “evangelho™
e “cultura” se deu quando os apds-
tolos cristdos tomaram o rumo do

Ocidente. NoOs conhecemos melhor,

destes acontecimentos, aqueles que
estao ligados a atuagfo do apdstolo
Paulo, porque dele o Novo Testa-
mento conservou as Cartas e outras
noticias (cf. os Atos dos Apésto-
los). Alids, o conflito jd estava ex-
plodindo na prépria Jerusalém,
quando o evangelho foi acolhido por
judeus de lingua grega (os “helenis-
tas” liderados por Estévio — cf.
Atos, cap. 6 ¢ seg.).

O que estava em jogo era sim-
plesmente isto: os novos convertidos
a0 cristianismo deviam, junto com a
fé em Cristo, assumir também os
costumes (a “cultura”) do judais-
mo? Havia véarias respostas possi-
veis. Sim, diziam os “judaizantes”;
nao € possivel ser cristdo sem ser
(plenamente) judeu. NZo, respon-
diam oufros; chegou uma nova épo-
ca, a da adoracdo a Deus em ‘es-
pirito e verdade”. A & em Cristo
nao necessifa de nada do passado.
Enfim, eram possiveis solucdes de
compromisso (como a que prevale-
ceu no Concilio de Jerusalém — cf.
Atos 15,5-29): exigir dos novos cris-
tdos sO o respeito de alguns pre-
ceitos basicos do judaismo, que po-
diam até ser considerados como
uma espécie de “lei natural” (6).



N6s medimos hoje com dificul-
dade a profundidade deste conflito
¢ pouco sabemos dos cristdos que
ficaram mais intimamente ligados ao
judaismo, ao ponto de separar-se
mais tarde da tnica Igreja “catdli-
ca”. Muitos dos documentos que
possuimos, de fato, representam o
ponto de vista que triunfou (o de
S. Paulo, substancialmente) e apre-
sentam o conflito como, de fato, su-
perado. Mas, na medida em que
os estudos exegéticos e histéricos so-
bre as primeiras décadas do cristia-
nismo progridem, aparece sempre
mais evidente a situagdo de plura-
lismo, as vezes de divisdo profunda,
de conflito, até de perseguicdo re-
ciproca entre os diversos grupos de
cristdos confrontados com o dificil
problema das relagbes com o ju-
daismo.

A adaptacdo ao mundo grego-ro-
mano, tdo dificil para o cristianismo
no I-II séculos, parece um proble-
ma substancialmente resolvido no
IV-V séculos. E mnesta época que
se formulam a teologia, a liturgia,
a organizagido eclesiastica naquela
rorma que € destinada a constituir-
se em modelo para a Igreja ociden-

tal e oriental ao longo dos séculos
até hoje (7). |

Por parte de alguns, levantou-se
até a suspeita que a “heleniza¢i@o”
do cristianismo tivesse ido longe de-
mais. O esforgco de adaptar a men-
sagem do evangelho a cultura hele-
nista e romana teria resultado numa
traicdo da prépria esséncia do cris-
tianismo. Especialmente a teologia,
ao contato com a metafisica grega
teria sofrido um desvirteamento.

Na realidade, € mais a opinido
contraria que goza do consenso de

historiadores ¢ tedlogos. Aparece
bastante claro que os “Padres da
Igreja” nao se deixaram seduzir pelo
pensamento grego. € corrigiram esta
filosofia para torni-la instrumento
adequado a expressao d{} dogma
cristao (8).

Contudo, € oportuno recordar
que, nesta altura, jA estamos entran-
do na area do discutivel, no terreno
onde o juizo deve ser mais prudente.
De fato, noés estamos ainda forte-
mente envolvidos no cristianismo
ocidental para poder julga-lo mais
objetivamente. Corremos o risco de
ndo ver direito, de errar por mio-
pia. Estamos por demais acostuma-
dos a julgar tudo certo em nosso
cristianismo ocidental para poder
perceber suas eventuais deformagéGes
ou desvios. |

N#o é que nos faltem totalmente
condi¢cdes de julgar, mas devemos
ter consciéncia de que ha ainda mui-
tas divergéncias mesmo na interpre-
tacdo e avaliacdo da histéria do cris-
tianismo ocidental. Bastara recordar
o conflito, hoje em vias de solugdo,
entre protestantismo e catolicismo
na época moderna (séc. XVI-XX).
Ao lado das questdes mais estrita-
mente teoldgicas, houve ¢ ha um
conflito sobre a avaliacdo da his-
téria da Igreja latina: para uns, ela
se afastou da verdadeira tradic@o
cristd; para os outros, sé ela possui
a verdadeira tradicdo crista. |

Aqui s6 podemos recordar duas.
orientacdes da historiografia recen-
te, que procuram matizar os julga-
mentos unilaterais e simplistas que
se faziam — mesmo em campo ca-
tolico — até algumas décadas atris.
De um lado, os estudos de histdria
religiosa do Ocidente medieval pSem
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em relevo a pluralidade de “cristan-
dades”. Em vez de uma finica cris-
tandade medieval, fortemente uniti-
ria, firmemente dirigida pelos Papas
e orientada intelectualmente pela
Escolastica, aparecem muitas formas
diversas de cristianismo ‘“popular”,
fruto do encontro da missao evan-
gelizadora da Igreja com diversas
situagdes culturais, HA4 muito mais
diversidade e “heresias” do que se
pensava numa imagem romantica da
Idade Média; ha muitos modos di-
versos de conceber € viver o cCris-
tianismo (9). E mesmo se, por um
trabalho pastoral que durou séculos,
o resultado final foi um cristianismo
europeu mais proximo do direito
canodnico e dos modelos de vida re-
ligiosa e espiritual aprovados pelas
autoridades da Igreja, o cristianismo
real, vivido pelo povo, nunca deixou
de ser profundamente marcado por
uma cultura particular, regional ou
local (o que impede, evidentemente,
de poder considerar essas formas
como universais, validas para todos,
em todo tempo e todo lugar!).

De outro lado, historiadores e
tedlogos se perguntam se, mesmo
os elementos do catolicismo oficial,
aprovados pela hierarquia da Igreja
e por ela impostos guanto possivel
em todo o Ocidente, ndo estariam
demasiadamente marcados por sua
origem cultural. Ja fizemos alusdo
a possivel influéncia da filosofia gre-
ga sobre a teologia dogmatica. Ou-
tros discutem o peso excessivo que
uma concep¢do “romana” da reli-
gido teria deixado sobre a Igreja
ocidental, exagerando o papel do di-
reito e da politica na instituicio

eclesiastica (10), Nao € preciso in-

sistir neste tema, que foi muito de-
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batido por ocasiao do Concilio Va-
ticano II, o qual — nem sempre
expligitamente — revirou as orien-
tagbes predominantes até entdo,
exatamente neste aspecto juridico e
politico.

Em suma, a prépria histéria da
Igreja latina, ocidental, vista hoje
com olhar critico, revela um peso
importante dos fatores “culturais”
sobre a histéria do cristianismo. Isto
nio € motivo de espanto! Nao pode-
ria ser diversamente. Mas isto im-
pede de elevar uma fase historica
do cristianismo ou uma sua forma
cultural 2 modelo universal e 1inico,
valido para todo tempo e lugar.

Sem diavida, porém, o problema
da “relatividade” da experiéncia his-
torica do cristianismo ocidental ndo
se teria posto mais claramente, se o
cristianismo ocidental ndo se tives-
se encontrado com culturas radical-
mente diferentes. Como se¢ sabe,
este encontro se verificou a partir
do século XVI quando caravelas es-
panholas e portuguesas primeiro,
naus holandesas e inglesas depois,
estabeleceram contatos freqiientes
entre a Europa cristd ¢ as popula-
cOes da Asia, da Africa e da Amé-
rica.

Nio cabe aqui, em poucas linhas,
julgar mais de trés séculos de uma
historta complexa. Certo € que, pos-
tos diante das necessidades da evan-
gelizacdo de civilizagGes antigas e
requintadas, como as da India e da
China (que se consideravam supe-
riores aos “barbaros” ocidentais),
ou mesmo de culturas materialmente
pouco desenvolvidas (como em boa
parte da Africa e da América), os
missionarios tentaram diversas solu-
cOes e ndo faltaram ensaios exem-



plares de “aculturagdo” do cristia-
nismo. No conjunto, porém, pre-
valeceu — especialmente desde o
inicio do século XVIII até 1919
— a atitude da imposi¢do do mo-
delo religioso e eclesiastico ociden-
tal como tnica expressao vilida do
cristianismo. A solugdo negativa da
“questdo dos ritos” € a falta de um
clero “indigena” expressam signifi-
cativamente o etnocentrismo ociden-
tal, isto é, a crenga na superiorida-
de intelectual e moral do Ocidente
(11). Paradoxalmente, este periodo
é também aquele do colonialismo
mais despdtico e espoliador. De
modo que uma perigosa associagao
estabelecia-se, objetivamente, entre
opressio e exploragdo colonial de
um lado, e cristianismo, do outro

(12).

O que aos nossos olhos parece
hoje um absurdo, foi praticado com
boas intengOes por muitos missio-
narios at€é uma €época muito recen-
te. Se a penetracdao do cristianismo
foi pequena na India e na China,
foi devido a esses fatores objetivos.

Se ndo foi ainda menor, deve-se ao
valor intrinseco da mensagem evan-
gélica e a abnegacéo pessoal de mui-
tos missiondrios (13).

Na Africa, a penetragdo do cris-
tianismo foi maior, certamente tam-
bém porque menor foi a resisténcia
das culturas tradicionais. Embora
seja necessario recordar que, atras
do aparente triunfo do cristianismo
em muitas regides africanas, ressur-
gem movimentos sincréticos do cris-
tianismo com as tradi¢cOes ancestrais,
dando origem a “seitas” ou “igre-
jas” separadas muito numerosas. Nos
altimos anos, a defesa da cultura

africana tornou-se um programa po-
litico dos governos de diversos Pai-
ses ¢ em nome da “autenticidade”
africana rejeitam-se nomes e prati-
cas cristas (e ocidentais) (14).

Embora muito rapida, a resenha
historica que acabamos de fazer nos
parece mais do que suficiente para
mostrar a importancia da relagdo
evangelho-culturas e para introduzir
a algumas reflexdes teoldgico-prati-
cas, com que pretendemos concluir
nosso trabalho.

4. Reflexdes teologico-praticas

O problema das relagdes evange-
lho-culturas permanece, mais do que
nunca, aberto. Ndo s6 ndo recebeu
uma solucdo pratica, efetiva (nem
poderd recebé-la definitivamente a
ndo ser na Parusia, pois o desenro-
lar da histéria sempre mantera aber-
ta ¢ inacabada a impregnacdo cris-
td das culturas), mas nem mesmo
parece suficientemente clara sua po-
sicdo tedrica (15).

Dai a necessidade de tentar indi-
car algumas pistas teolégicas, tedri-
cas e praticas, para a busca da “ver-

dadeira aculturagdo” do Evangelho
(16).

A primeira pista de solugdo esta,
a nosso ver, no reconhecimento ple-
no da dimensdo antropoldgica deste
problema. Vamos nos explicar, re-
tomando as observacgOes iniciais. O
Evangelho, dissemos, ndo se reduz
a uma cultura. Sua originalidade
estd exatamente em sua origem
transcendente, divina. Mas, ao mes-
mo tempo, o préprio “Evangelho”
sO se comunica através de uma cul-
tura.
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Assim o encontro do Evangelho
(e da comunidade portadora dele, a
Igreja) com as culturas recai sob as
leis do enconiro entre as culturas
humanas, embora nio se reduza uni-
camente a isto, Ai'€ a antropologia
que pode nos ensinar algo impor-
tante, fundamental, sobre as moda-
lidades do encontro entre as cultu-
ras. Que tipo de processos provo-
cam um Infercambio cultural fecun-
do, que permitam a uma cultura de
assimilar e re-exprimir o Evangelho
sem ser destruida, e que permitam
ao Evangelho revelar novos aspectos
de sua insondéavel riqueza através do
encontro com uma nova cultura ou
experiéncia humana, sem ser defor-
mado ou empobrecido?

A antropologia tem uma palavra
a dizer. Mas nao existe nenhuma
garantia de infalibilidade para a an-
tropologia, que — mais do que ou-
tras ci€ncias — esta sujeita as de-
formagGes do contexto ideoldgico
em que se¢ desenvolve. Entdo, na
utilizagdo da ciéncia antropolégica,
deveremos recorrer a uma andlise
critica, em que a prépria teologia
podera contribuir, Para evitar que
~ se parta de um preconceito favora-
vel a uma cultura (e desfavoravel a
outras), a teologia deveria levar a
s€rio o antigo principio biblico de
que Deus ndo faz “acepcio de pes-
soas” (Rom 2,11; Ef 6,9; Col 3,25;
Tiago 2,1; T Pe 1,17; cf. II Croni-
cas 19,7). Deveria demonstrar igual
interesse para com a cultura de cada
povo. Deveria lutar para que nao
se¢ insinue de novo, embora s es-
condidas ou subrepticiamente, a
predominancia do Ocidente face as
outras culturas.

O ntcleo central de uma teolo-
gia que permifa um didlogo autén-
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tico entre 0 Evangelho (e a Igreja)
e as culturas ja existe, por exem-
plo no § 44 da constituicdo “Gau-
dium et Spes”. Talvez o que falte ¢
tirar as devidas conseqiiéncias (17).
- Uma segunda pista de solugdo
estd na tomada de consciéncia do
valor das religidoes nao cristds na
histéria da salvacdo. A religido (pelo
menos entendida em sentido lato) é
um elemento central, extremamente
significativo de uma cultura. A ati-
tude de muitos tedlogos ¢ missiona-
rios no passado foi particularmente
negativa no confronto das religides
ndo cristds e, eventualmente, chega-
va-se ao absurdo de aceitar outros
elementos de uma cultura, mas de
rejeitar exatamente sua religiao (po-
der-se-ia dizéer — sua “alma”).

O Concilio Vaticano II, retoman-
do ensinamentos mais antigos (de
muitos Padres da Igreja, por exem-
plo) e o movimento mais recente de
renovacio teoldgica, julgou necessa-
rio revirar a opinido corrente acer-
ca do valor salvifico das religides
ndo cristas (18). Redescobrindo toda
a amplitude do plano de Deus e de
sua acao salvifica na histéria dos
homens, passou a considerar as reli-
gides ndo como obsticulo ao Cris-
tianismo, mas como uma prepara-
cao — embora muitas vezes ambi-
gua ou remota. Ndo se pode deixar
de notar a profunda mudanca de
mentalidade que se operou em pou-
cos anos, desde as religides conside-
radas “obras do demdnio” até as re-
centes palavras do Papa Paulo VI
na abertura do iltimo Sinodo: as
(outras) religides devem ser vistas
“nao como rivais nem como obsta-
culos a evangelizagdo, mas antes
como dignas da mais humana con-

“sideragdo € amizade”,



Esta verdade também faz parte
do nuimero daquelas que, recente-
mente redescobertas, ainda nao ti-
veram o tempo de mostrar todas as
suas conseqiiéncias. Mas estas con-
seqiiéncias serdo, sem duavida, deci-
sivas para transformar de fato a re-
lacao evangelho/culturas.

Uma terceira pista, que s0 quere-
mos mencionar rapidamente, € a ne-
cessidade de revisar nossa eclesiolo-
gia e de restituir sua efetiva consis-
téncia ¢ responsabilidade as Igrejas
locais, como condi¢do institucional
para que o encontro evangelho/cul-
turas possa se realizar autenticamen-
te. O ultimo Sinodo dos Bispos foi
bastante claro a esse respeito (19).
Cremos ndo haja davida nenhuma
que uma centralizacdo excessiva da
Igreja Catélica nos moldes atuais
signifique, de fato, a imposicdo de
critérios e modos “ocidentais” no
encontro do evangelho com as di-
versas culturas. Significa ocidentalis-
mo, etnocentrismo, em suma sacrifi-
car o evangelho a uma cultura pri-
vilegiada em detrimento de outras.

Nao queremos, contudo, deixar a
impressao que tudo seria resolvido
se. .. mudasse algo do direito ca-
ndnico ou das atuais tendéncias cen-
tralizadoras na Igreja. Na realidade,
todo encontro do Evangelho com
uma cultura (e, concretamente, com
0 grupo social e as pessoas que dela
sao portadores) € um drama, é uma
aventura, cujo fim nfo é necessa-
riamente feliz. O evangelho pode
ser recusado, deformado ou assimi-
lado mais ou menos profundamente.

Cremos que estd fora de qualquer
davida que o evangelho deve ser co-
municado fielmente e acolhido na
sua plenitude. Sabemos também que

ndo ¢ facil evangelizar e deixar que
o evangelho impregne totalmente a
vida de uma pessoa, de um grupo
ou de uma sociedade. (O Ocidente,
especialmente hoje, ndo podera apre-
sentar-se como modelo de fidelida-
de ao Evangelho...). Sabemos tam-
bém que podemos contar com a
graga de Deus ¢ com a prépria for-
¢a do Evangelho. Resta, porém, o
problema de saber como, concreta-
mente, podemos articular melhor
nossa obra de evangelizacdo, a re-
lacdo entre evangelho e culturas,
entre Igreja universal e Igrejas lo-
cais, entre a situagdo de hoje e a
Tradicao.

Aqui gostariamos de fazer uma
ultima observacdo, exatamente a
partir da nocdo (antropoldgica) de
“cultura”. Vemos as vezes — como,
por exemplo, por ocasido da prepa-
ragcao do ultimo Sinodo — que mui-
tos se preocupam em estabelecer o
que é a “esséncia” do Evangelho,
0 que constitui o seu conteudo ca-
racteristico e original, o que pode
ser afirmado efetivamente na base
dele e o que ndo pode. Essa preo-
cupacdo € legitima, a0 menos em
parte, € ja se expressou em diversas
formas na histdéria da Igreja (na re-
dacao de “simbolos”, profissdes de
fé, dogmas, catecismos etc.). Mas
parece-nos as vezes encobrir uma

1lusao.

A ilusdo se situa antes de tudo
no nivel da compreensao e da inter-
pretacdo do Evangelho. Esquece-se
que o Evangelho ndo pode ser re-
duzido a uma férmula de valor uni-
versal, que seria entendida igual-
mente em toda parte e toda época.
Toda formulagdo se expressa numa
linguagem, refere-se a um contexto,
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esti dentro de uma cultura. Para
passar a uma outra cultura € a uma
outra situacdo histérica deve ser
“interpretada”, traduzida (no senti-
do forte do termo). Se for transpos-
ta mecanicamente, pode haver a
ilusdo de que conservamos a formu-
la original e, na realidade, perde-
mos o seu sentido verdadeiro. Pode-
mos ficar com a lefra (morta) ¢ per-
der o espirito.

Alids, se o Evangelho fosse redu-
tivel a “férmulas” transmissiveis
mecanicamente — de geracdo em
geracao ou de cultura em cultura
— nao seria necessdria a funcido
magistral da Igreja. Nao precisaria
uma comunidade viva para entender
e re-expressar no seu contexto his-
térico a finica mensagem de Cristo,
“heri et hodie ipse et in saecula”

(Heb 13,8).

Também ndo seria necessaria a
comunidade da Igreja se o problema
fosse s transmitir “férmulas” do
passado, um catidlogo de verdades
¢ de erros. Na realidade, o evange-
lho — por sua natureza — € ao
mesmo tempo anincio de um acon-
tecimento que ja se realizou (Cristo
morto e ressuscitado) e de um apelo
a conversao, a transformar a vida
em funcdo do Reino de Deus “que
estd perto”. Por isso, a evangeliza-
¢do nos parece fundamentalmente
como re-inferpretacao de uma cul-
tura, de cada cultura (= “modelo
de vida”), em funcio do aconteci-
mento Jesus Cristo, € como revela-
€ao, a0 mesmo fempo, daquilo que
a graca de Cristo pode suscitar na
diversidade das situacGes histdricas
e culturais.

Mesmo no ponto de vista peda-
gogico, pode-se duvidar da utilidade
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da imsisténcia sobre “catdlogos de
verdades”, sobretudo fora de um
contexto vital, em que o evangelho
apareca como doutrina do passado
em vez daquilo que é: provocacao
a viver de modo diverso o presente,
re-interpretando todo o sentido da
existéncia.

5. Aplicacoes a situacao
brasileira

O Brasil pertence de cheio a cul-
tura ou civilizacdo ocidental? A pro-
bleméitica evocada até aqui s6 nos
interessa. ., de longe? Embora re-
conhecendo que outros Paises e ou-
tras culturas t€m direito a viver o
cristianismo “a seu modo” (GS 44),
para o Brasil o cristianismo ociden-
tal € o mais adequado?

Jean LABBENS, na “introducio
socioldgica” ao livro de Céandido
Procopio de Camargo sobre “As-
pectos sociolégicos del espiritismo
en Sdao Paulo” (Feres, Friburgo-Bo-
gota, 1961), escrevia: “O cristianis-
mo € a religido do Ocidente. Aqui
toda a vida religiosa estd dominada,
com efeito, por grandes confissdes
cristas. . . A primeira vista, o Brasil
ndo se distingue em nada, sob esfe
aspecto, das outras nagdes do Oci-
dente... Os cristdos representam
aqui cerca de 97% da populacgao. ..
Esta impressdo, porém, € superficial
¢ enganosa. Em primeiro lugar, ndo
s¢ pode deixar de notar a cada ins-
tante a importancia que as religiOes
medidnicas tomam na cultura bra-
sileira. . . Ha de fato no Brasil fe-
némenos religiosos importantes €
originais, ¢ que estdo em confradi-
¢ao com a tendéncia geral dos pai-
ses ocidentais. O cristianismo. ..
perde terreno; as religides mediuni-



cas, ao contrario, registram um pro-
gresso continuo e rapido. . . Em bre-
ve, parece que uma nova ¢ grande
religido estd a caminho de se cons-
tituir ¢ dela o espiritismo € a forma
mais evoluida. E até se pode dizer
que, sob as aparéncias de um cato-
licismo de massa, esta religido cons-
titui de fato a verdadeira religidao do
Brasil” (20).

Podemos discordar desse socidlo-
oo, Mas ndao podemos, hoje, quinze
anos depois do seu escrito, negar a
amplitude ¢ a importancia dos fe-
némenos religiosos que escapam ao
“controle” do catolicismo oficial.
Este fato — e outros, que aqui nao
temos condigdes de discutir — pa-
rece suficiente para mosfrar a ne-
cessidade de que a Igreja no Brasil
se preocupe muifo mais com sua
propria “aculturacfo”, com seu pro-
prio “abrasileiramenfo”, com uma
relacdo mais auténtica com a cul-
tura ¢ a religtosidade do povo.

Os religiosos, que desde a Idade
Média sempre tiveram um papel de
absoluto destaque na evangelizacdo
e no trabalho missiondrio, diante da

problematica atual da Igreja devem

- unir, a generosidade de sempre, uma

nova lucidez. Tendo consciéacia.que
muitas vezes, agindo em nome da
Igreja universal e organizados em
congregacoes “multinacionais”( mas
fortemente ligadas as suas matrizes
europé€las), atuaram segundo uma
concep¢do da evangelizacdo que
nem sempre respeitava devidamente
as culturas ¢ os valores locais, de-
vem hoje descobrir mais claramente
as exigéncias de um encontro au-
téntico entre cultura e evangelho.

Essa redescoberta implica tam-
bém que a agdo dos religiosos se
associe mails intimamente as Igrejas
particulares ou comunidades locais,
onde o clero diocesano conservou
as vezes uma mais profunda iden-
tificacdo com o povo. Do fortaleci-
mento dessas relacOes, que no Bra-
sil acreditamos ja muito bem adian-
tadas, pode-se atender uma agéo
evangelizadora mais auténtica e mais
completa, em que a disponibilidade
plena ao Evangelho ¢ a sua dimen-
sao universal encarnar-se-4 efetiva-
mente nas condi¢des particulares das
comunidades evangelizadas.
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por The American Heritage Dictionary
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EVANGELIZACAO
E

JUSTICA

NO

INTERIOR

DA
COMUNIDADE

Frei Hugo D. Baggio, OFM

1. O tema

No primeiro momento, este tema
pode causar estranheza. Somos reli-
g10sos e, conseqiientemente, evange-
lizadores, porque todo o chamado €
um enviado. Mas nossa evangeliza-
¢do corre o risco de se tornar “algo”
que levamos aos outros, isto €, aque-
les que vivem perto ou longe de
nossa comunidade. Em verdade, nao
nos ocorre evangelizar nossa pro-
pria comunidade. Ndo nos ocorre,
porque em nossos esquemas evange-
lizadores ndo entrou esta realidade.
E mais: para bem evangelizar acre-
ditamos na eficdcia de uma férmula,
ora gerada por ndés com concurso
de nossa comunidade, ora recebida
pronta de outros centros ou de ou-
tras fontes. Esta formula, via de re-
gra, estd elaborada no sentido de
gente que sai de uma comunidade
para aplica-la. Com isso, ndo se nos
tornou ainda problema vital a busca
de uma férmula de “evangelizar” a
prépria comunidade. No entanto, €
basico para todo evangelizador sé-
lo em todos os ambientes onde mar-
car sua presencga. Na propria comu-
nidade a férmula pode aparecer di-
luida porque € toda nossa vida que
entra neste processo. E vida ndo se
aprisiona em férmulas, explode cada
dia, em mil lugares, nas inGmeras
surpresas que o cotidiano nos ofe-
rece, questionando e desafiando nos-
sa capacidade criadora.

Outro aspecto do tema € a justica
no interior da Comunidade. . 'Outro
ponto que, a primeira vista, causa
estranheza, pois uma comunidade
religiosa € um sinal plantado no
meio dos homens, que deve emitir
luz capaz de contradizer a injustica
que dilacera os relacionamentos hu-
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manos ¢ suplantar barreiras para o
estabelecimento da verdadeira fra-
ternidade, ou seja, do Reino de
Deus, pregado pelo Cristo. Se me
ponho a pesquisar a justica no inte-
rior da comunidade, sou levado a
interrogar seriamente esta comuni-
dade quanto a distribuicdo e culti-
vo da justica. E, fora de toda a di-
vida, um ponto delicado que, talvez,
leve a descobertas incOmodas e a
afirmacdes desconcertantes. Porque
do 4mago do Evangelho surge a jus-
tica duma forma gritante ¢ dai nas-
ce talvez a violéncia com que nos,
os religiosos, pregamos a justica ¢
combatemos a injustica. Mas cor-
rendo o mesmo risco da evangeliza-
¢do: percebemos a injustica e a com-
batemos fora de nossa comunidade,
nao porque ela esteja ausente, mas,
simplesmente, porque nao estamos
sensibilizados para detecta-la ali.
Porque, no fundo, a caridade esta
ligada a justica. A descaridade €

uma tremenda injustica. O risco €

de atirarmos pedras no telhado de
vidro da sociedade civil e termos,
nds mesmos, um fragilimo telhado
ou de estarmos a remover CisCOS nos
olhos das empresas do vizinho sem
perceber as traves que ensombram a
nossa ‘“empresa”,

Sem duvida é tema delicado, mas
necessario. Somente o homem sin-
cero € capaz de pOr-se em exame de
consciéncia e por as claras suas cha-
gas, ndo para fazer demagogia, mas
para ser sempre mais uma mensa-
gem viva, assim como o planejou o
Pai, quando pediu que no mundo
houvesse comunidades religiosas que,
mais pelo agir que pelo falar, cri-
ticassem a crescente prosperidade
da injustica. Talvez nossa comuni-
dade se analisou ja sob o angulo da
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caridade, mais vezés, mas nao per-
cebeu quais as implicancias da jus-
tica. Até onde caridade € justiga?
Até onde cultivamos atitudes injus-
tas como resultantes de leis ou pres-
cricoes? Ndo havera aqui desvios
que reclamam corre¢cdo ou elimina-
¢cao?

Tentemos, na simplicidade, correr
os olhos por esta problematica. Nio,
porém, com meros interesses espe-
culativos. E sim como quem foi
atingido por uma situacdo que se lhe
desenhou irregular ¢ por i1sso se sen-
te inquieto. E esta inquietagdo o
leva a buscar solugdes. Ou mais
evangelicamente: o leva a buscar
conversio, que € a tentativa de
equacionar, o mais possivel, a vida
de cada dia com os ensinamentos
do Evangelho. Uma vez que “para
nossa verdadeira libertacdo necessi-
tamos todos de uma profunda con-
versdo para que chegue anés o “Rei-
no de justica, de amor ¢ de paz”.
A origem de todo o menosprezo
pelo homem, de toda injustica deve
ser buscada no desequilibrio interior
da liberdade humana que necessita-
ra sempre, na histéria, de um per-
manenfe trabalho de retificacao”,
como dizem as Conclusdes de Me-
dellin, no ‘Documento sobre a; Jus-
tica. |

2. Conceituando

a., Definicdo € sempre definicao.
Traz consigo suas limitacOes e suas
obscuridades. Mas, como ponto de
partida, é sempre importante, pois
nos oferece os elementos para de-
sencadear a discussdo ¢ dela tirar as
luzes esclarecedoras. Assim, escolhe-
mos a definicdo de E. Welty: “a jus-
tica € a virtude que tem por objeto



0 direito e que inclina os homens
a dar o seu a seu dono” (1). Quanto
a importancia desta virtude, o mes-
mo autor diz que sua aquisi¢io e
seu desenvolvimento constituem um
dos fins imprescindiveis da verda-
deira educagdo. E uma virtude de
que necessitam de modo particular
aqueles que, em razdo de seu cargo
¢ profissdo, devem servir o direito
e tratar com os outros. Na defini¢ao
citada, podemos destacar os elemen-
tos:

9 O outro como termo.

® O devido como objeto.

@ A igualdade como medida,

Portanto, a justica toma em con-
sideracic o homem em seus rela-
cionamentos com os outros. Sendo
entendido por “outro”, tanto o indi-
viduo como a comunidade na qual
vive 0 individuo. E ali aparecem os
principios: a comunidade possui seu
bem proéprio. Cada individuo possui
igualmente seu bem proprio. O re-
lacionamento se da entre os indivi-
duos, entre individuo e comunidade
e vice-versa. Hste relacionamento
origina deveres e direitos. E esta €
a nossa luta didria: usufruir os di-
reitos e desempenhar os deveres, na
reciprocidade homem e sociedade,
dentro da justica. Por isso, elabo-
ram-se codigos, estabelecem-se san-
¢Oes para ajudar o homem a viver na
ordem, no respeito, na consideragio.
Apesar de tudo isso, a injustica —
portanto a desordem, o desrespeito,
a desconsideracao — nos ferem a
todo momento, ou no nosso préprio
ser ou no mundo que nos envolve.
Mas tanto um aspecto quanfo o ou-
tro nos revolta ¢ arranca criticas se-
veras ¢ condenacdes perentorias.
Mas o que observamos em torno de
nds, ndo estard sucedendo dentro

de nds e dentro do nosso grupo? Nao
havera em nds uma, ainda que pe-
quena, proje¢do que nos leva a odiar
algo que tanto transparece no nosso
comportamento? Porque, no nosso
relacionamento de religiosos nossa
justica se enraiza em algo vitaliza-
dor. Porque sabedores disso, mais
responsaveis; porque mais responsa-
veis, mais necessitados de conhecer-
mos este enraizamento.

b. Percorrendo o Novo Testamen-
to, os entendidos dizem que a pa-
lavra “justica” (em grego: dikaiosu-
ne) ocorre 91 vezes, o termo “justo”
ocorre 79 vezes ¢ o verbo, 39 ve-
zes. E verdade, como dizem tam-
bém os intérpretes, justica no senti-
do juridico da palavra nao € algo
que se possa dizer central na men-
sagem de Jesus. No Evangelho ndo
transparece a regulamentagdo dos
deveres de justica, nem se desenha
uma classe de oprimidos ou se apre-
senta o Messias como juiz integro.
Isso por varias razoOes, entre elas a
insisténcia de Jesus contra o fari-
saismo ou a hipocrisia, ocupando
este tema, na pregacdo de Jesus, o
lugar da injustica na pregacdo dos
profetas. Ndo significa que ele néo
tenha atacado a injustica ou a falsa
justica dos fariseus, como no capi-
tulo 23 de Sao Mateus, em que
denuncia na observancia hipdcrita,
uma religido humana e orgulhosa.
Na continuacdo do Serméo da Mon-
tanha (Mt 5,17 ss) define a verda-
deira justica, aquela que deve ser
praticada pelos discipulos. “Assim,
libertada de uma concepgdo estreita
e literal dos preceitos, a vida dos
discipulos continua sendo uma justi-
ca, isto é, uma fidelidade a leis, mas
estas, em sua nova promulgacdo por
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Jesus, reenconiram o espirito do mo-

saismo, a pura ¢ perfeita vontade de
Deus” (2).

Por isso, o esforgo da pregagao
de Jesus se dirige no sentido: Levar
os ouvintes de uma concepg¢ao nega-
tiva (nfdo fazer o que Deus proibe)
para uma concepgdo positiva (fazer
o que Deus pede). De uma concep-
¢ao exterior (executar o ato prescri-
to) para uma concepgdo interior (€
uma vontade consciente que pde a
acdo). De uma concepcdo minimista
(respeitar a simples justica comuta-
tiva ou distributiva) para uma con-
cepcio maximalista (ir além da jus-
tica estritamente prescrita ¢ penetrar
na caridade, no 4gape, do qual nos
serve de modelo o proprio Pai) (3).
Contra aquele revoltante formalismo
deixou cair Cristo aquela sentenca
que deve fer calade fundo na boa
vontade dos discipulos e deve ter
machucado funde o orgulho dos fa-
riscus: “Se a vossa justica nio supe-
rar a dos escribas e fariseus, nao
entrareis no Reino dos céus” (Mt
5,20). E continua, ao longo da his--
toria, para os homens sinceros, ser
uma provocacao e um convite ao re-
exame, porque a impressao que co-
lhemos, na vida diaria, € a de que
até com a injustica a gente se habi-
tua, tornando-se¢ insensivel a sua
presenga.

A sentenca de Cristo nfo quer
apenas ser uma critica a justica do
grupo condutor de Israel, mas quer
ser mais que 1sso. Quer ser um pro-
grama de vida. OpOe & justica dos
fariseus uma novidade de justica ¢
como uma condicdo para participar
de seu plano. Assim a justica apare-
ce numa significacdo mais ampla.
Por ela entra o discipulo na vida de
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Deus e traz Deus para a sua vida.
Possibilita, portanto, a experiéncia

de Deus. O homem convidado a
entrar para o servigco de Deus, colo-
ca-se a disposi¢do da vontade ds

Deus e, a semelhanca de Cristo, seu

ideal mais profundo ¢ realizar esta

vontade. Esta vontade se torna a
grande Lei. A Lei por exceléncia.

Capaz de ir além de todas as leis:
“ouviste o que foi dito aos antigos?
Eu, porém, vos digo... que deveis
amar até os vossos inimigos. Afinal
€ proposto ac homem um modelo:
sede perfeitos como vosso Pai do
céu é perfeito” (Mt 5,48). Assim, a
justica é orientada a uma exigéncia
mais profunda e mais alta, encaixan-
do-se na mensagem escatolégica de
Cristo. Esta escatologia serve igual-
mente de ela, de motivagio, de ra-
zdo fundamental.

E de repente, o amor de Deus e
o amor do proximo se fundem num
s6, sintetizando a Lei e os Profetas,
rompendo qualquer limite e tornan-
do-se universal, porque o chamado
para o Reino n3o conhece frontei-
ras: derruba ragas, povos, crencas,
sangue, condi¢cOes sociais, condicio-
namentos histéricos, razoes de con-
veniéncia, O amor ao ouiro se torna
a marca do discipulo. De ora em
diante quem se confessar discipulo
de Cristo deve marcar-se com este
amor. O agir do discipulo ja4 no €
autonomo: subordina-se a vontade
de Deus. Este primado de Deus ilu-
mina e alimenta a justica. Eis por-
que toda a justica mergulha no cam-
po da fé e mostra que a errupgao
de Deus na histéria humana tem
como objetivo levar sua justica aos
homens, para que esta justica per-
meie os relacionamenfos homem-



Deus e homem-homem. Assim com

Cristo foram inaugurados os tempos
Nnovos.

¢. A Vida Religiosa nasceu da
descoberta dos valores evangélicos.
Surgiu como a afirmacgdo destes va-
lores. E isto que leva o religioso a
compreender o homem e 0 mundo
numa justa dimensdo, a luz da sal-
vacdo. E “uma compreensdo mais
profunda da salvacado integral e uma
vivéncia auténticd da Consagracio
religiosa levam a um compromisso
iniludivel com a realidade na qual
o Senhor quis que vivéssemos. A
radicalidade em sua fé leva os reli-
giosos a testemunharem que a cons-
trucdo de uma sociedade mais justa
e fraterma, a qual pertence ao con-
teidc mesmo da salvacdo, da liber-
tacdo total, ndo pode se realizar sem
o espirito das Bem-aventurangas™.
Deixando o campo do deveria ser ¢
passando para a afirmag@o: “HA si-
nais inequivocos de que os religiosos
estdo tomando consciéncia, cada vez
mais nitida, dos compromissos que
tém para com seus irmaos. Estado
intensificando relagbes comunitarias
baseadas na caridade e na intimida-
de familiares. Inserem-se como pe-
quenas comunidades em meios mais
pobres e marginalizados, colocando-
se assim em melhores condi¢cGes de
acusar injusticas, de testemunhar
concretamente a solidariedade com
seu povo e de conhecer, mais de
perto, a realidade do homem a quem
se anuncia a salvacdo” (4).

Gostaria de convidar a refletir so-
bre duas expressdes: “tomada de
consciéncia dos compromissos com
os irmaos” e “estar em condicdo de
acusar injusticas”. Porque aqui cor-
remos um risco sério: de estar des-

pertos para estas realidades da por-
ta de nossa comunidade para fora.
Sentimo-nos como enviados aos de
fora. Estamos munidos de um sen-
so agudo de percepcdo para com as
injusticas de fora, mas nosso olho
clinico falha completamente quando
se detém sobre nossa propria comu-
nidade. E isso nos leva a ridiculas
— se ndo fossem dolorosas — in-
conseqiiéncias: combatemos e vitu-
peramos sifuaches externas que szo
por nds alimentadas internamente.
Porque, por vezes, nao estamos com-
promissados com OS DOSSOS CO-ir-
maos de ideal e de tarefa. Nido es-
quecamos que 0 amor que tentamos
difundir deve ser testado em casa.
Que a vida de fraternidade em jus-
tica € a melhor forma de pregar que
¢ possivel viver 0 amor na supera-
¢ao do egoismo. E se nao lutamos
para viver este amor, nao temos
autoridade de prega-lo ou exigi-lo
do oufro.

E, por fim, ndo esquecamos que
a crise obediéncia-autoridade néo é
apenas tema de especulacdo, mas
problema concreto, que obscurece e
dificulta os relacionamentos. Nao
esquecamos, tao pouco, que existe
o desafio do crescimento pessoal e
do crescimento das instituicOes, ha-
vendo entrechoque de exigéncias.
Nem podemos esquecer também que
ha limitagGes humanas, que hi ir-
maos insuficientemente motivados,
que hié modalidades novas acenan-
do com promessas € riscos.

3. Vida em justica

Follereau, o apodstolo dos lepro-
sos de nossos dias, em seu discurso,
na Assembléia Geral da Associacido
Internacional da Lepra, comecava:

283



“Nao acredito na era social do ho-
mem, nessa espécie de fraternidade
legal, com suas regras € seus guar-
das, mas na vida do reino livre e
vitorioso do amor, O que € preci-
so, o que determinard tudo, o que
tudo resolvera, ¢ amar-se” (5). Re-
almente, fraternidade legal ndo livra
da escraviddo, isto €, a tendéncia
tao humana de dominar o outro nos
varios campos das manifestagGes hu-
manas. Nao basta uma legislagfo
impecavel para que o comportamen-
to humano seja impecavel. E eu
penso: nds reformamos e atualiza-
mos nossos estatutos e nossa legis-
lacdo. Elaboramos pecas que, como
indicadores de caminhada, sdo ex-
celentes. Todas elas geradas com
cuidado, estudo, trabalho, capacida-
de ¢ muita esperanca. Mas quem as
vai pOr em execucdo € o homem. E
o homem melhora de dentro para
fora, Se no fundo dele mesmo ndo
plantou o amor ¢ nao se deixou em-
polgar, entdo estd dando origem a
uma fraternidade legal, com a frieza
e demarcagdo exata de toda legis-~
lagdo. E o “ouvistes o que foi dito
aos antigos...”

Noés, porém, somos convidados a
concretizar o “eu porém vos di-
go...’, onde nao ha contagem de
passos, de pecas, de horas de ser-
vir, de bocados de pdo, de vezes de
perdao. Onde a justica € uma visao
nova do outro e conseqiientemente,
nao resta mais lugar para um domi-
nar o outro, porque “aquele dentro
de vos que tiver desejos de ser o
maior, torne-se o servo dos outros”,
ainda mais quando Paulo diz: “ndo
ha servo ou homem livre, varao ou
mulher” (Gal 3,28).

E o momento da igualdade. E co-
mo € dificil fazer com que esta igual-
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dade se plante como uma realidade
também em nossas comunidades re-
ligiosas! Serd que se pensa o sufi-
ciente neste tema arduo e cheio de
riscos? Sentimos que o ar estd pesa-
do, mas ndo nos atrevemos a parar
e procurar as causas. Ou se as pro-
curamos, as procuramos nos outros,
na instituicdo, nos tempos dificeis,
nas estruturas, Com isso deslocamos
o olhar do verdadeiro objeto da ana-
lise. Porque igualdade reclama es-
quecimento de si, dom total, um ser-
vico em atos, um amar o outro. Por-
tanto, nao toca apenas aos outros.
Toca a mim. E que o Novo Testa-
mento coloca o discipulo frente &
obrigacao de fazer justica em si mes-
mo e também de a fazer transpare-
cer no mundo de seus relacionamen-
tos. Cristdo € antOnimo de isolado
e € sinénimo de participante. E cha-
mado & comunhdo, & compreensao.
E chamado a bondade, ao perddo.
De modo especialissimo o religioso,
uma vez que o Evangelho se lhe tor-
nou tdo claro que se lhe transfor-
mou em forma de vida.

E o grande convite a justica. Nédo
apenas negativamente no sentido de
corrigir as distor¢cdes ¢ as prepotén-
cias dos homens. Mas positivamen-
te no sentido de ser justo nos seus
relacionamentos. Uma manifestac@o
violenta e barulhenta contra a opres-
sdo € facil. Mas uma vida sem opres-
sédo de espécie alguma é um desafio.
E a hora de substituir palavras por
acoes, onde as paixdes do ddio sdo
substituidas pela vocag¢do ao amor,
que pode levar o nome de abertura
do coracao, na ilimitada misericor-
dia do corag¢éo de Deus que ““faz cair
sua chuva sobre bons e maus. . .”

O que nunca acentuaremos sufi-
cientemente é a verdade. O sentido



da justica estd ligado ao sentido da
caridade. A concepcao que femos
de caridade concreta e viva marcara
nossa concepgao de justica. Numa
vida onde a caridade ndo tem vez,
a justica ndo medra. Se és caridoso,
és justo. E o que d4i sentido a cari-
dade é Deus. No fundo, entdo, a re-
vitalizacao da justica depende da
intensificacdo do sentido de Deus
em nossas vidas. E volta o grande
tema da experiéncia de Deus. A me-
dida que em nossas vidas particula-
res Deus diminui sua influéncia, va-
mos reduzindo nossas comunidades
a aglomerados sociolégicos, onde
reina, quando muito, a fraternidade
legal, da qual descria Follereau...
Nossa analise devesse, talvez, come-
car por aqui. Vamos a anélise.

A

Um dia Cristo entrou na casa de
Zaqueu. E o visitado declara que-
rer distribuir a metade de seus bens
aos pobres e, caso tivesse frauda-
do alguém, restituiria o quadruplo.
Como anota a Biblia de Jerusalém,
a lei judaica s prescrevia o quadru-
plo em um caso e a lei romana o
impunha para roubos abertamente
praticados. Zaqueu, naquela hora,
age sob o impulso da graca e ndo
sob os ditames da lei. Recebera a
visita daquele que aconselhara dei-
xar todos os bens, vendé-los, da-los
aos pobres. Ao contato do Senhor
percebemos, de repente, que algo
estd sobrando em nds. E percebe-
mos também que existem o0s outros
que podem receber esta “sobra”, A
descoberta do mais em nés e do
menos no outro € o comeco da ver-
dadeira justica, que nos leva a dar
nao o que a lel prescreve e enqua-

dra, mas aquilo que nés podemos
dar. O perigo € que a gente se ape-
gue demasiado a parte que conser-
va, dai este apego anula toda a doa-
¢do, pois o exagerado cuidado para
conservar a nossa parte nos cega aos
interesses e aos direitos do outro e
nos leva a ser injustos.

Se aceitamos que justica € dar a
cada um o que € seu, como sabere-
mos o que cabe ao outro? S. Paulo
diz: todas as coisas sdo vossas, vOs
sois de Cristo e Cristo é de Deus.
Entao, “se queremos dar a cada um
0 seu, temos que restituir tudo o
que Deus deu para todos” (6). Assim
sendo, a lei pode declarar o que e
o quanto dar. SO a caridade € capaz
de dar fudo. A lei manda dar as
coisas, a caridade manda dar-se a
si mesmo. O Autor que acabamos
de ‘citar diz: “Dar a cada um o seu,
para um cristdo, quer dizer: dar a
cada homem a quota de amor a que
tem direito. O vértice da justica para
um cristao € o amor. Dessa manei-
ra, a caridade insere-se no perime-
tro da justica, ampliando-a enor-
memente”,

O apegar-se a sua prdpria parte,
aquilo que julgamos ser do nosso
direito, nos torna supercuidadosos
com o que € nosso. Mas tremenda-
mente descuidadosos com o que éda
comunidade. Sera que ndo ha injus-
tica neste particular? Querendo ser
claros: os objetos que dizemos “nos-
sos” (que o sdo apenas até certo
ponto) sdo zelosamente conservados
e manuseados e¢ até guardados.
Quando, porém, pertencem a comu-
nidade sdo “cachorrinho sem dono”,
tratados como tal, para desespero
dos responsiveis. A comunidade
também fem seus direitos. Também
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a ela cabe o0 que é seu. Entdo, tam-
bém aqui ha campo para pecar con-
tra a justica.

B

Numa leitura egoista das Consti-
tuicdes, Ordenagoes, Estatutos, etc.,
sem davida, se encontra a defesa de
nossos direitos. Ndo sfo eles um
instrumento para tornar mais pesada
a vida que livremente escolhemos,
mas como vivemos em comunidades
humanas, onde muitas vezes podem
prevalecer os pontos de vista e as
interpretagOes humanas, de ordem
pessoal, a legislacdo tenta ser um
caminho objetivo a nos livrar de ata-
lhos subjetivos. Quando os lemos ou
neles nos apoiamos ou com eles
argumentamos devemos ser objeti-
VOS: Nnao apenas nossos Interesses
estdo em jogo, mas também os inte-
resses dos outros. Por isso, se exe-
cuto um pardgrafo como quem usu-
frui de seus direitos, entdao os oufros
paragrafos também sdo validos, mes-
mo quando “atrapalham” meus pro-
jetos. Assim, se a legislacao me as-
segura minhas férias anuais, ela tam-
bém determina certos comportamen-
tos. Ora, se é vilido o pardgrafo
das férias, sdo validos também os
paragrafos do comportamento. Sé
assim reina a justica. Portanto, tam-
bém na interpretagdo da legislacao
h4 campo para pecar contra a jus-
tica.

C

Lei comum do trabalho. “Na fun-
¢do que exerce, sinta-se cada qual
sujeito a lei comum do trabalho, e,
enquanto assim adquirem as coisas
necessdrias a subsisténcia e as obras,
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afaste toda preocupacdo indevida ¢
se confie a Providéncia do Pai Ce-
leste” (7). Este texto conciliar nos
lembra trés coisas: cada religioso
estA obrigado ao trabalho, numa
obrigagao pessoal; este trabalho po-
de ser rentivel 2 comunidade e as
obras; este trabalho vem impregnado
do espirito das bem-aventurangas.
E aqui o importante acima da re-
muneragao ¢ da ganancla estd o sen-
tir evangélico. Quem n#o qmser tra-
balhar que ndo coma, escrevia S&o
Paulo aos Tessalonicenses. Porque o
trabalho tem também seu aspecto
mistico. E uma das formas de mos-
trar engajamento comunitario e de
viver a pobreza pessoal. Cada um
trabalhe, mas partilhe o lucro com
a comunidade, dentro da qual se
abrigou. A comunidade cabe a admi-~
nistracdo dos bens pessoalmente ad-
quiridos,

Aqui, um ponto que nos leva a
refletir. Serd o medo do dia de ama-
nha, ou serd a necessidade antropo-
l6gica de posse que leva 0s mem-
bros, isoladamente, a constituirem
seu pecilio? Enquanto participa da

totalidade dos bens da comunidade,

faz a comunidade participar apenas
parcialmente dos bens que adquire
com seu trabalho. Claro que quan-
to mais estivermos engajados numa
sociedade capitalista, mais corremos
o risco de sermos envolvidos pela
sistemdtica calculista de ganho e lu-
cro, de emprego e rentabilidade mo-
netiria, sistemdtica capaz de nos le-
var a abandonar ou negar nosso fra-
balho as nossas obras, para oferece-
lo a uma praga mais rentavel. Pri-
vamos, assim, do crescimento as
obras que nos estdo confiadas, sob
pretexto de um trabalho que mais
“nos realize”, mas que no fundo ¢



a busca de um trabalho que mais
renda. E realizagcao pessoal se con-
funde, por vezes, com libertacao
econOmica. -

Ha outros pretextos ainda que nos
levam a sonegar o trabalho devido
a comunidade que nos acolhe, pre-
textos nascidos da irresponsabilida-~
de, da imaturidade, do egoismo, da
preguica. .. € outros que mostram
que também no tocante ao trabalho
hd campo para pecar contra a jus-
tica.

H& aqui um outro aspecto: nao
apenas cada membro pense na sua
comunidade. Mas cada comunidade
pense nas outras comunidades. E
talvez, de repente se descubra que
em alguma existe algo sobrando, que
na oufra estd faltando de forma vi-
tal, manifestando uma injustica na
distribuicdo, nao proveniente de fa-
tores histéricos ou geograficos, nem
da legislacdo, mas de uma falta mais
profunda: a sensibilidade crista em-
botada. O que nos leva a concluir
que também no relacionamento de
comunidade a comunidade hd cam-
po para pecar confra a justiga.

D

Partilhar a presenga. O que ca-
racteriza as primeiras comunidades
cristds € a identificacdo: um sé co-
racdo € uma sO alma. Como diz
Max Delespesse, ndo se chega de
uma sO vez, nem de repente a esta
identificacao. Mas através de uma
série de acontecimentos, vividos em
conjunto, e através de um esforgo
constante para o conhecimento mu-
tuo. E, pois, frutc de um trabalho
prolongado. E se dizemos trabalho,
confessamos que n@o € produto es-

pontaneo, ou matematico. E um fra-
balho sujeito a flutuacdes, a avan-
¢os, a recuos préprios de qualquer
empreendimento verdadeiramente hu-
mano. E deste trabalho que brota
a alma comum. Ainda que se trate
de uma obra de todos os dias, de
todos os instantes da vida comuni-
taria, h4 momentos que sdo parti-
cularmente ricos: os tempos fortes
deste amadurecimento (8). Sdo as
revisOes de vida, os capitulos con-
ventuais, as confissOes comunitarias,
as meditacOes partilhadas, os retiros
mensais, os retiros anuais, os encon-
tros, 0§ momentos d:arms de ﬂragao
de modo todo especial.

Negar o valor destes momentos,
tirar o corpo fora, esquivar-se de
dar sua participacéo, € prejudicar,
retardar ou mesmo anular a identi-
ficacdo da comunidade. Mas fui
chamado para apressar esta identi-
ficacdo. Ful chamado para, com os
outros, realizar esta identificacio.
Sem minha colaboragdao o grupo
permanecerd quando muito no nivel
societdrio e nunca chegara ao comu-
nitario. Com isso, privo a comuni-
dade de atingir seus objetivos. E nado
tenho direito para isso, enquanfo a
comunidade tem direito a seus obje-
tivos. Portanto, no setor da presen-
¢a também h4 campo para pecar
contra a justica.

E

Cortar membros: falamos de iden-
tificacdo da comunidade ou de ho-
mogeneidade e, como anota J. M. R.
Tillard, somos freqiientemente ten-
tados por uma miragem: pdr de lado
os membros mais idosos, como uma
condigdo sine qua non de homoge-
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neidade. Para conseguir isso tenta-
ram-se soluctes, — bem intenciona-
das umas, maquiavélicas outras —
que deixaram no ar perguntas an-
gustiantes € nos coragdes enormes
sofrimentos. E pergunta o autor: Es-
tamos, por acaso, certos de que estes
e estas que hoje preconizam esta so-
Iucdo em suas comunidades clissi-
cas, aceitd-la-do0 de bom grado,
quando lhes chegar a vez? E con-
clui: parece que ha nesta posicao
algo de antievangélico ¢ até mesmo
uma contradicao com o ideal de “fa-
milia de Deus”, que segue a vida
religiosa em seu desejo de viver o
“1a” do Reino, no qual todos os ho-
mens sdo introduzidos na keoinonia
da caridade (9). Se quisermos ser
l6gicos com a caridade devemos
“suportar os fardos uns dos outros
para realizar a lei de Cristo” (Gal
6,2), mesmo gue o outro se tenha
tornado, na sua totalidade, um far-
do. Porque, foram estes e estas que
conservaram o facho, mesmo quan-
do lhes queimava as maos. Nao o
soltaram, pois em seus coragdes
ardia o desejo de entregi-lo a for-
¢as mais jovens e eles sonhavam
poder olhar, com a felicidade no
rosto ¢ a alegria no corag#o, a pro-
cissdo de seus continuadores, certe-
za de perenidade do instituto que
tanto amaram. E agora sao postos
de lado, marginalizados, para n&o
verem o cortejo passar! Portanto,
também no relacionamento com os
mais idosos ha campo para pecar
contra a justica.

F

Autoridade-obediéncia. Aqui um
ponto delicado no relacionamento
religioso, pois, surgem aqui proble-
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mas com - enraizamentos historicos
ou com razOes atualissimas, dadas
as reformas observadas e sofridas.
Mas surgem igualmente enraizamen-
tos marcados pelas fraquezas huma-
nas e sobretudo pela auséncia teo-
l6gica de quem abraga a obediéncia
ou de quem assume a autoridade.
Alids, neste particular, participamos
duma crise universal, nao sendo, em
absoluto, privilégio dos institutos re-
ligiosos. No nosso caso, interessa-
nos a autoridade-obediéncia em re-
lagdo ao grupo, ao comunitario, ao
coindnico. Neste particular, a obe-
diéncia estd orientada para a conse-
cucdo e a conservaciao de um ver-
dadeiro relacionamento interpessoal
profundo entre os membros do gru-
po, bem como para a coesdo inter-
na da comunidade. A obediéncia,
neste aspecto, identifica~se com a
vontade decidida de pertenca ao
grupo e de relacionamento positivo
com cada um dos componentes da
comunidade.

A autoridade se torna mais uma
tarefa que uma capacidade (embora
toda autoridade contenha uma ver-
dadeira capacidade de dar ordens).:
E sob este aspecto de tarefa € ne-
cessario convencer-se que autorida-
de € um servico, enraizado no exem-
plo daquele “que veio para servir”.
Muitas dificuldades brotam, na pra-
tica, da nao percepcao das mudan-
cas efetuadas, no mundo, na Igreja
e nos Institutos, mudancas estas que
criaram tipos novos de relaciona-
mento: autoridade como servico ao
crescimento (de augere: fazer cres-
cer) das pessoas; autoridade como
promotora do vinculo fraterno (ani-
madores de fraternidade); autorida-
de fraterna e nao paterna ou mater-
na; a obediéncia angulada pelo dia-



logo; a obediféncia em corresponsa-
bilidade; a obediéncia como discer-
nimento comunitario da vontade de
Deus. Enfim, a obediéncia ao Povo,
a Histéria, a Deus, que chama os
homens quando o0s homens gemem
sob determinadas necessidades.

“O conselho da obediéncia con-
siste .em o religioso conformar-se,
mais plenamente, ao Cristo obedien-
te. A obediéncia de Cristo €, ao
mesmo tempo, humildade perfeita,
pois ele assumiu ‘a forma de servo.
Portanto, quando nos conformamos
a ele, ficamos livres da soberba e
da conduta servil de Adao, tornan-
do-nos verdadeiramente filhos de
Deus. Enfim, a obediéncia ao Povo,
sempre prestada a superiores huma-
nos, mas ha sempre um objetivo em
vista: a unido mais intima a vonta-
de de Deus” (10). Abuso de auto-
ridade, recusa de obediéncia, nio
sao elementos de expressio mera-
mente pessoal, mas de repercussio
comunitaria. Tanto um como o ou-
tro podem vir carregados da recusa.
Recusa de desempenhar a vontade
de Deus. Recusa de dar resposta ao
momento histérico. Rompimento de
um pacto assumido com a comuni-
dade na qual ingressamos. Como
muito acertadamente fala o Vatica-
no 1I, a obediéncia é uma mocio do
Espirito Santo (PC, n.° 14). E sob
este mesmo Espirito Santo que deve
ela ser vista e vivida. Caso contra-
rio, corremos o risco — ja obser-
vado na historia — de cair na ten-
tacdo, alidas ja prevenida por Jesus,
de tomarmos como modelo de nossa
organizagao religiosa, a organizacido
civil: “Os reis das nagfes imperam
sobre elas, e 0s que exercem a auto-
ridade sobre as mesmas sdo chama-
dos benfeitores. Porém, nio assim

vOs, sendo que O maior entre vos
sera como o menor, € o que manda
como o que serve” (Lc 22,25 ss).

Introduzidos Deus, o Espirito San-
to, a Fé no voto de obediéncia e
na fungdo de governar, as duas sdo
colocadas em funcio do mistério da
comunhdo com os homens e com
Deus. S6 assim chegamos a qualifi-
cacdo — talvez desacreditada por
muitos ¢ por outros tida como utd-
pica — de obediéncia e autoridade:
expressdes de amor. “E assim —
diz o Pe. Haering — que ficamos
livres do egoismo e da solidariedade
no pecado”, ou em outras palavras:
a solidariedade na injustica. Porque,
no tocante & obediéncia e a autori-
dade precisa-se de uma vigilancia
inspirada pelo Espirito Santo, para
que o nosso reclamar direitos nao
pise os direitos do outro e faga com
que todas nossas energias sejam ca-
nalizadas para esta defesa, ficando
os direitos sem chance de serem pos-
tos em funcionamento. Na obedién-
cia e na autoridade, portanto, ha
campo para pecar confra a justica.

G

Quando se pedem renincias. No
relacionamento didrio de uma comu-
nidade, ninguém estranha, aparecam
crises de convivéncia, ou seja, de-
sentendimentos, choques de opi-
nides, pontos de vista opostos, toma-
das de posi¢do chocantes, até mes-
mo rebeldias. Enfraquecem-se com
isso a fraternidade, a intimidade, a
transparéncia e, por momentos, po-
de surgir a dolorosa sensagao de so-
liddo, pois o individuo se sente blo-
queado, freiado, teleguiado ou até

_vitima dos componentes de seu gru-
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po.. Como conseqiiéncia, aparece no
intimo do individuo o desejo — por
vezes transformado em norma de
agir — de recusar a colaboragao,
tanto espiritual quanto material, E
vem o desligamento. Fica o didlogo
interrompido. Recusa-se a palavra.
Nega-se a reconciliagdo. Numa co-
munidade religiosa essas praticas séo
fatais, pois envenenam e corroem as
raizes da vida religiosa e tornam-se
manifestacOes abertas de antievange-
lho. Porque, ao religioso, mais do
que a ninguém, se pede uma capaci-
dade tremenda de perdoar. Pedro,
engajado j4 na comunidade apostd-
lica, sentiu a vontade ¢ a necessidade
de perguntar: quantas vezes deverei
perdoar? B a resposta dada a Pe-
dro e a todos os engajados de todos
os tempos: o perdao ndo conhece
matemadtica ou computadores. E no
ilimitado das vezes que o perdédo se
afirma.

Podemos ouvir palavras desagra-
daveis, recepgOes frias, respostas 4s-
peras ¢ podemos, por isso, ter o co-
ragdo ferido, por vezes, no mais fun-
do de ndés mesmos, porque como o
salmista temos que dizer: se isto me
tivesse vindo de um inimigo, mas
exatamente de meu irmdo! NGs mes-
mos podemos deixar escapar de noés
expressoes, termos, defini¢bes, res-
postas, carregadas de mau humor,

de descaridade, de boas maneiras.

Mas em todos os momentos, ainda
que através de um processo prolon-
gado e sofrido, o perdao deve co-
locar-se como desafio perene e to-
tal, que ndo admite excec¢do, pois,
¢ na vida comunitiria e concreta
que o Pai-Nosso assume sentido:
perdoai, como nés perdoamos. Sem
a capacidade de perdoar, reduzimos
tremendamente a capacidade de vi-
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ver em comunidade.' A comunidade
tem direito ao nosso perddo, para
poder, apesar das limita¢Oes de seus
membros, neste particular, desem-
penhar sua tarefa redentora e ecle-
sial. Recusar-se, pois, ao perddo €
travar o crescimento da comunida-
de. E isso é injusto, pois, ela nos
acolheu para em nds receber forgas
para crescer. Portanto, também no
apelo ao perddao ha campo para pe-
car contra a justica.

H

Siléncio. Ndo pensamos no silén-
cio ligado a soliddao e ao deserto.
Mas referimo-nos ao siléncio que,
em comunidade, guardamos sobre 0s
feitos e realizacOes daqueles que
conosco convivem. Afinal, no cora-
¢do de cada um de nés, ndo obstan-
te termos j4 colocado nossos friun-
fos nas mdos do Senhor, pulsa a ne-
cessidade de um reconhecimento dos
que partilham nossa experiéncia.
N&do um reconhecimento esteriotipa-
do, contaminado pela bajulacdo. Mas
um reconhecimento que ¢ conforto,
que € aprovacdo, que €, sobretudo,
participagdo, pois através do reco-
nhecimento os companheiros e a co-
munidade assumem comigo. Entram,
pois, em comunhdo. O siléncio, guar-
dado por vezes sob forma ostensiva
reveladora de uma espécie de ciime,
€ o gelo a cair sobre o entusiasmo,
é o corte rude de um rebento que
comecga a deitar folhas e fiorir. Sdo
iniciativas cortadas antecipadamen-
te. Nosso reconhecimento € méao que
se estende, € corresponsabilidade
que vem a fona, € didlogo que rompe
barreiras, € porta aberta de cora-
cao. E meu irmao tem direito a este
apoio sincero e construtivo, desejo-



so de ajuda-lo a crescer. Como me
posso recusar?

- Ha outro siléncio danoso: quando

em torno da mesa de reunido; por

posi¢do preassumida nos calamos.
Este calar-se significa retirada de
colaborag¢io, auséncia de comunhio,
desligamento, desinteresse, desespe-
ranga, desconfianca. Quantas reu-
nides sossobraram sob a frieza des-
tes siléncios! Quantas solugdes dei-
xaram de ser tomadas porque este
siléncio permeou ‘de desanimo todo
o grupo! Quanta comunidade através
deste siléncio iniciou sua desintegra-
cao! E cada comunidade religiosa
atingida é uma parcela da Igreja pre-
judicada. Ndo € apenas o pequeno
grupo que sofre as conseqiiéncias,
mas toda a grande comunidade atin-
gida pelo apostolado deste grupo.
Quanta injustica num desses silén-
cios! Portanto, nestes siléncios, tam-
bém ha campo para pecar confra a
justica.

I

Santidade. O Vaticano II tornou
a enfatizar: todos os cristdos sfo
chamados a santidade, Acabaram-se
os monopolios, A santidade é a per-
feicdo do amor auténtico. E esta
condicionada também ao “a quem
muito foi dado, muito serd pedido”.
Ao religioso sdo revelados, paulati-
namente, os.mistérios desta santida-
de. Ndo s0 € convidado a vivé-la,
mas lhe sdo oferecidas as oportuni-
dades para exercitd-la. Todos quan-
tos escrevem sobre vida religiosa,
estdo a apontar este aspecto. Seguir
o Senhor de perto, na vida que pro-
pos aos discipulos “é, normalmente,
trilhar o caminho mais direto para
a santidade”. Mais adiante, continua:

“A vida religiosa deveria mormal-
mente gerar a maior proporcao de
santos. Este dado, de fato, mostra
aos religiosos a obrigacao derivada
de sua propria “logica”. O estado
religioso foi instituido para que os
imperfeitos chamados por Cristo se
tornem santos, para facilitar-lhes o
caminho. Mas, evidentemente, de-
vem marchar resolutos por essas
vias, sem lugar de, no cora¢éo e no
agir, se reduzirem ao estado leigo.
Como diz S. Paulo, tem que levar
uma vida digna do chamamento que
receberam” (11).

Esta vida digna é a vida conse-
qliente, isto é, do fato de abracar
a vida religiosa se seguem conse-
qiiéncias que ndo dependem do meu
aceitar, mas que fazem parte da
vida que abracei. Sdo logicas. Igno-
ra-las, menosprezi-las, eviti-las &
faltar com a palavra empenhada. E
ser infiel. E doloroso observar que
nao se tem medo de ser infiel! Toda
fidelidade nasce da fé. Os mistérios
e 0s compromissos vistos sob o an-
gulo das coisas terrenas, pereciveis,
ou dentro dos padrdes meramente
humanos, socioldgicos e psicologi-
cos, levam a infidelidade. E falhar
num ponto tdo vital quanto este, que
é fundamental a vocacgdo religiosa,
é ser injusto com Deus. Esta santi-
dade n3o é uma “imposicdo”. E
uma proposta séria de Deus. E a
busca, de nossa parte, € uma res-
posta a Deus ¢ & Igreja. Assim, a
santidade ¢ dom e ¢ resposta. Por
isso, a resposta € conseqiiéncia do
dom. Portanto, enfra aqui o.direito
a Deus, a quem, como religiosos,
prometemos solenemente viver uma
consagragao, com suas exigéncias e
conseqiiéncias. Porque Deus em seus
planos precisa da obediéncia do ho-
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mem, porque é através desta obe-
diéncia que ele realiza seu plano de
amor no mundo. Assim, a nossa
justica deita raizes em nossa voca-
¢cao € consagragao.

E tudo o que nasce da vocagio
¢ elemento constitutivo, cuja vivén-
cia ou ndo repercute no proprio
plano de Deus que, afinal de contas,
congregou e uniu em sua palavra,
uma comunidade para realizar uma
tarefa no mundo: promover a santi-
dade de seus membros e insfaurar
o Reino no mundo. Donde as pala-
vras do Concilio, que ndo guerem
ser elogio, mas séria chamada de
atencdo a nossa responsabilidade, no
capitulo sobre a vocacdo universal
a santidade. Esta santidade “se ex-
prime multiformemente nos indivi-
duos que em sua vida tendem a per-
feicio da caridade, edificando assim
os outros. E de modo todo peculiar
esta santidade aparece na prética
dos comumente chamados conselhos
evangélicos” (12). O Concilio néo
diz que os religiosos “sdo convida-
dos”, ou a eles “sdo oferecidos”
meios, mas diz simplesmente: a san-
tidade “aparece”, ou transparece,
vem a tona. E ali estd o grave para
ndés. Aqui me vem a mente o epi-
sodio narrado por Kazantzakis, na
vida de Sao Francisco. Caminhando
com os irmaos em pleno inverno,
com chuva ¢ lama, chegaram, com
o Santo desmaiando, & choupana de
um camponés, gue inteirado tratar-
se de Francisco de Assis que tinha
a fama de “santo”, se dirigiu a ele,
sem rodeios:

— Se de fato és Francisco de
Assis, aconselho-te, para o teu pré-
prio bem, a seres bom e honesto
como dizem que és, porque nume-
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rosos 830 os que créem na tua bon-
dade ¢ na tua honestidade e a sal-
vagao de suas almas esta em tuas
maos.

Lagrimas rolaram pela face de
Francisco.

— Meu irmdo — murmurou —
jamais esquecerei o que acabas de
dizer. Sempre me esforgarei para ser
bom e honesto, a fim de ndo desi-

Judir as almas que depositam con-

fianca em mim. Bendito sejas pelo
teu conselho” (13). Tivéramos nds
sempre um camponés a4 nos recor-
dar isso, porque também na santi-
dade hd campo para pecar contra a
justica.

Podemos definir a justica. Pode-
mos constatar a injustica. Combaté-
la. Ser até madrtires sociais da justi-
ca. SO ha uma saida: a caridade. Se-
gundo o Perfectae Caritatis € ela
“que vivifica e dirige a propria pra-
tica dos conselhos evangélicos (n.°
6). Na Lumen Gentiom: caridade é
“a alma de todo o apostolado” (n.°
33). E na Apostolicam Actuositatem
diz que “todo o exercicio do aposto-
lado deve buscar sua origem e for-
ca na caridade” (n.° 8). E a carida-
de que realiza a unidade entre a bus-
ca direta de Deus, a préatica das vir-
tudes e as obras exteriores de apos-
tolado. E como um elemento central
que faz com que a vida crista —
forcosamente a vida religiosa — for-
me um todo, evitando deste modo
que a dispersdo nas fungbes produ-
za a desintegracdo interior, donde se
origina, ndao raro, o desencanto.

Nos documentos de Medellin —
tdo esquecidos talvez — volta-se a
mesma tecla. No documento sobre
os Religiosos: “Seu testemunho néo



é algo abstrato, mas existencial, si-

nal da santidade transcendente da-

Igreja. Quer-se viver com maior ple-
nitude, por meio dessa especial con-
sagracdo, pessoal com Cristo, que se
iniciou no batismo. Ela se exprime
principalmente através do voto de
castidade. . . e pela caridade da vida
comunitdria que € um prenincio da
perfeita unido no Reino futuro™ (n.°
4), Ou no documento sobre a justi-
ca: “Cremos que o amor de Ciristo
40s Nossos irmaos serd nao somente
a grande forca libertadora da injus-
tica e opressdo, mas a inspiradora
da justica social, entendida como
concepgao de vida e impulso para
o desenvolvimento integral de nos-
sos povos” (n.° 5). E no documento
sobre a paz: “O amor € a alma da
justica” (n.° 14, c) (14).

E poderiamos multiplicar as cita-
cOes. Mas para qué? Se o que Cris-
to disse no Evangelho ndo nos im-
pressiona, impressionar-nos-a o que
os homens dizem, ainda que inspira-
dos neste Evangelho? Que assunto
tera sido tratado com mais lucidez,
com mais clareza, com mais evidén-
cia do que a caridade? Nao apenas
como apresentacdo, mas como exi-
géncia, cuja repercussdc chega a
eternidade, no grande julgamento.
Havera algo melhor fundamentado
que a exigéncia da caridade? E isto
tudo, simplesmente porque Deus €
amor. E esta caridade a forca capaz
de desmontar estas mil barreiras que
nascem, ora como sebes frigeis, ora
como amaranhados de espinhos,
mesmo no seio das comunidades dos
que se dizem tocados pelo amor de
Deus. E esta caridade que opera a
maravilhosa transformagao que ele-
va o homem a sentir-se cercado de
irmaos € ser conseqiiente com esta

visdo: trata-los como irmdos. E esta
caridade que faz com que um grupo
de homens ou mulheres que Deus
ajuntou dos quatro ventos, apesar de
suas diferencas, enconirem um pon-
to comum, tdo forte que os leve a
aceitar estas diferengas como a gran-
de riqueza para a realizacdo inte-
gral do homem. E esta caridade que
repete pelos caminhos do mundo os
passos de Cristo e faz com que, em-
bora em meio a realidades cruéis, o
homem sofrido de hoje acredite que
Deus se fez homem. E esta caridade
que atesta a possibilidade da vida
a dois, a trés, a centenas, ou seja:
a possibilidade da comunhdo.

Numa palavra: nossa justica tem
os pés de barro ou de rocha, con-
forme for nossa certeza de que Deus
é¢ amor. Enquanto nf@o acreditar,
com todas as veras de minha alma,
neste amor estarei inapto para de-
sencadear a justica. Mesmo que con-
seguisse elaborar os mais profundos
codigos que regem os relacionamen-
tos humanos, mesmo que estivesse
em condicoes de repeti-los de cor,
mesmo que me fosse dado interpre-
td-los nos reconditos mistérios de
suas elaboracgbes, mesmo que me
tornasse merecedor do Prémio No-
bel da Paz, mas nao tivesse a CA-
RIDADE, seria um sino a mais a
bimbalhar no desafinado concerto
dos fazedores de ilusdes.
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Porque ndo sdo os livros, nem
este artigo, que nos vdo colocar no.
caminho da justica, que rege a vida
comunitaria, a qual, por sua vez, €
a fonte da evangelizagdo, mas € o
encontro com este amor de Deus,

L-—n'—-n.&-" 5

et T

que ndo é um encontro definitivo,
mas uma elaboracdo, que consome
o esfor¢o de cada um, em todas as
partes do mundo, em cada hora do
dia, porque Deus nunca deixa de
amar, porque ele € o AMOR.,
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Diante das numerosas consultas que nos chegam sobre a elaboracio
do texto renovado das Constitnicoes, CONVERGENCIA publica estas
orientacoes do Padre Hélio Gambari, SMM, Subsecretario da Sagrada Con-
gregacdo para os Religiosos e Institutos Seculares, Seriio uma primeira
orientacio adequada as perguntas fundamentais que se fazem. O autor expos
esta matéria numa reuniio do Conselho dos 16, formado de membros da

Sagrada Congregacdo para os Religiosos e de Superiores Gerais.

ORIENTACOES
PARA AS
CONSTITUICOES

PE. HELIO GAMBARI, SMM

. Lugar das Constituigdes
nos Institutos Religiosos

1, Cédigo fundamental. A revi-
sao e a elaboracdo das ConstituigOes
e as orientacdes para um tal traba-
lho supde id€ias claras sobre o que
representam as Constituigdes para
um Instituto Religioso. Os textos
conciliares e pods-conciliares, de
acordo com uma tradicdo secular,
apresentam as Constituicbes como
um coédigo fundamental que delineia
a fisionomia ou a identidade do Ins-
tituto, prescrevendo a vida € a acgéo
que respondem pelo seu carisma. As
Constitui¢cdes sdo um codigo de vida
no sentido espiritual e normativo,
capaz de animar e caracterizar o
modo de viver ¢ de trabalhar do
Instituto e de seus membros, mesmo
nas opgOes deixadas ao arbitrio de
cada um.

2. As Constitui¢des se limitam ao
que € fundamental, substancial e ca-

racteristico, deixando a outros cé-
digos a ordenacdo dos elementos e
pontos particulares que necessitam
de adaptacdo aos tempos e aos lu-
gares. Serdao cOdigos suplementares
ou complementares, de natureza ju-
ridica ou normativa. As Constitui-
coes diferem igualmente, dos Dire-
térios ou textos que ilustram mais
amplamente a espiritualidade da fa-
milia religiosa.

3. Nas congregacdes, as Consti-
tuigées fazem, igualmente, o papel
das Regras, cédigo ou norma de
vida, em uso nas Ordens antigas.
Nas Ordens que tém uma Regra, as
Constituigdes a especificam e apli-
cam na medida necessaria.

4. Nestes Gltimos cem anos, so-
bretudo, as Constituicdes se torna-
ram pesadas com numerosos deta-
lhes ou elementos secundirios e
transitérios, de contetido, natureza
e mmportancia juridicas, chegando a
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ser uma legislacdo pormenorizada e,
com freqiiéncia, cépia de um mode-
lo tnico (1). Donde a necessidade
de uma revisao para o que se de-
ram as diretrizes e os critérios (2).

S. Esta revisdo pedida confirma
a necessidade para os Institutos de
terem Constituicdes, isto €, um guia
e uma legislagdo, que nao admitem,
nem mesmo por um tempo limita-
do, um vazio de autoridade, nem
a inexisténcia ou supressdo de todo
o conteido das Constitui¢gbes apro-
vadas pela Igreja. Foi autorizado
aos Institntos fazerem experiéncias
contrarias as normas das Constitui-
¢oes aprovadas pela Igreja (3). Esta
igualmente previsto que a Santa Sé
permita experiéncias contririas as
normas do direito comum ou geral.
Evidentemente que estas faculdades
nao podem entender-se como aboli-
c¢do, nas familias religiosas, das
Constituicdes, nem sequer por um
breve periodo de tempo. A necessi-
dade de conservar a identidade pro-
pria, de evitar o vazio de autorida-
de e uma instabilidade continua, tor-
nam indispensdvel num Instituto a
existéncia de um cdédigo constitucio-
nal claro, estdvel, valido para todos.
Quem enfra para um Instituto deve
saber para onde estd entrando e a
que se compromete. O periodo ex-
perimental de uma parte das Cons-
titni¢Oes, isto €, das normas que de-
vem ser adaptadas ou eliminadas
ndo pode significar supressdo nem
instabilidade de todo o resto, como
s¢ os Institutos devessem comegar
do nada.

1. Normas de 1901.

2. Perfectae Caritatis, 3-4 e Ecclesia
Sanctae, I, 6-11.

3. Ecclesiae Sanctae, 1I, 6.
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6. A instabilidade de uma parte
das Constituicoes e a natureza ex-
perimental das novas normas ado-
tadas e das velhas supressas se re-
fletem necessariamente na fisiono-
mia e na estrutura da Ordem ou da
Congregacdo. Daqui se entender
porque Ecclesiae Sanctae II, 6-8
prevé para as experiéncias das Cons-
tifuicdes, tempo limitado. Isto nao
significa, € claro, que se tem infen-
¢ao de suprimir toda experiéncia na
vida religiosa. Significa somente que
as Constituicdes ndo podem ser um
cOdigo instavel de natureza experi-
mental € que os elementos que pre-
cisam de adaptacdes e de mudancas
nao devem figurar nas Constituigdes.
Quando estes elementos desaparece-
rem das ConstituicGes, de acordo
com o nimero 14 da Eeclesiae Sanc-
tae, ndo devera haver grande difi-
culdade para torna-las estaveis.

Il. Conteudo
das Constituicoes

A matéria das ConstituicOes deve
ser determinada com base na na-
tureza e fungdo de um cédigo fun-
damental ou uma carta constitucio-
nal. Serd util que recordem o que
a Constituicao de um Estado signi-
fica em relagéo a outros cédigos que
regulam diferentes matérias.

Em geral

a) Elementos substanciais do Ins-

tituto ¢ da vida religiosa. Nas Cons-

tituicoes deve figurar, em primeiris-
simo lugar, o que constitui a iden-
tidade ou a propria imagem, isto €,
a fisionomia e funcdo do Instituto,
seja como Instituto religioso, seja



como Instituto especifico. Deve con-
ter aquilo que o Concilio (4) chama
de patrimdnio préprio € 0 que Eecle-
siae Sanctae II, 6, quer explicita-
mente que seja salvaguardado, mes-
mo com os movimentos de revisdo
¢ de atualizacdo, ou seja: o fim, a
natureza, as proprias intencgdes dos
fundadores, assim como as sas tra-
dicOes. Sendo assim, constituem ma-
téria das Constitui¢des os elementos
fundamentais da vida religiosa fun-
didos com as caracteristicas de um
determinado Instituto. O carisma
deste supde, determina e especifica
a natureza da vida religiosa e seus
elementos fundamentais. Estao com-
preendidos nas Constituicdes, o fim,
0 espirito, a missao, a a¢ao do Ins-
tituto e de seus membros, a matéria
e legislacdo dos conseihos evangéli-
cos, as atividades do Instituto e de
seus membros.

b) Naftureza dos elementos. Fun-
damento evangélico e teologico. As
Constitui¢cdes, como codigo -de vida,
sao portadores de elementos espiri-
tuais e doutrinais, inspiragOes que
fazem ressaltar o designio de Deus
sobre os membros do Instituto.
Ecclesiae Sanctae II, 12,2, quer que
figurem -nas Constituicdes, ‘“princi-
pios evangélicos e teoldgicos con-
cernentes a vida religiosa e sua uniao
com a Igreja.” Por conseguinte,
Ecclesiae Sanctae quer que nas
ConstituicOes haja elementos doutri-
nais e espirituais relativos a vida re-
ligiosa em geral e principios relati-
vos aos diferentes elementos subs-
tanciais que a constituem: elementos
que reencontramos em Perfectae
Caritatis ¢ Evangelica Testificatio.

4. Perfectae Caritatis, 2 b,

Em particular se¢ pede que seja su-
blinhado sua dimensao eclesial.

As inspiracdes relativas ao espi-
rito, aos fins e¢ as caracteristicas do
Instituto devem fundir-se com estes
elementos. A espiritualidade do Ins-
tituto deve impregnar todo o con-
teido das ConstituicOes, Estas de-
vem receber sua forca ndo somente
da aprovagdao da Igreja, mas tam-
bém dos fundamentos evangélicos,
espirituais e teoldgicos sobre os
quais se baseiam. Até mesmo o di-
reito deve ter um fundamento evan-
gélico. E evidente que os principios
e as motivacoes doutrinais devem
ser auténticos, sOlidos e tomados de
fontes verdadeiras.

¢) Normas juridicas (5). As nor-
mas juridicas necessarias para de-
terminar a fisionomia, os fins € ©OS
meios do Instituto ndo podem faltar
nas Constituicdes. Deve haver uma
parte juridica constituida por nor-
mas ¢ estruturas necessarias para
determinar e concretizar o que esta
indicado nos principios. A traducfo
pratica do carisma € o alcance dos
fins do Instituto pelo grupo como
grupo e pelos seus membros exigem
normas juridicas precisas. Ecclesiae
Sanctae exclui conflito entre as nor-
mas. As normas adotadas devem ser
claras ¢ precisas.

- O nimero 13 de Ecclesiae Sanc-
tae pede que as Constituigdes sejam,
a0 mesmo tempo, doutrinais, exor-
tativas, inspiradoras ¢ juridicas. A
necessidade de normas juridicas nao
exclui que, em certas matérias, seja
suficiente enunciar os principios,
fontes de inspiragdo para os religio-
sos. As normas juridicas devem fi-

5. Ecclesiae Sanctae, 11, 12 b,
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gurar nas Constituicoes na medida
em que sao necessarias. Deve-se evi-
tar nas ConstituicOes a dicotomia ou
a separagao entre doutrina e inspi-
ragdo ¢ normas juridicas. O mimero
13 pede a unidao entre estes elemen-
tos. Até mesmo as matérias que pa-
recem puramente juridicas, tais co-
mo as estruturas de governo, a admi-
nistracao de bens, exigem uma base
de espiritualidade.

d) Caracteres dos elementos. De-
vem Iincorporar-se as Constituicoes
de um Instituto os elementos que
sdo caracteristicos do Instituto, esta-
vels e permanentes, fais que possam
ser vividos em todas as partes. Sen-
do um coédigo fundamental, as Cons-
tituicOoes devem gozar de estabilida-
de e seguranca. A estabilidade dos
elementos doutrinais e inspiradores
sera, naturalmente, diferente da es-
tabilidade dos elementos juridicos;
aqueles exigem uma estabilidade su-
ficiente. Quem entra para um Ins-
tituto e professa nele segundo as
Constituicdes, sabe que estas sdo
permanentes, Isto € valido, sobretu-
do, para a fisionomia da familia re-
ligiosa que pensa abracar.

e) Critérios. A orientacao do ni-
mero 14 de Eclesiae Sanctae € im-
portante, integra e esclarece em sen-
tido positivo, o que se disse nos
nimeros precedentes. Os elementos
secundarios e mutaveis nao figura-
rao nas Constituigdes, mas em ou-
tros codigos.

Em particular

Os critérios dos nimeros 12, 13,
14 acerca dos elementos que devem
figurar nas Constituicoes € 0s que
nao devem ndo sdo de facil aplica-
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¢do e deixam grande possibilidade
aberta para se msenr, segundo a
utilidade e a conveniéncia, certos
elementos nas Constituicoes para
que estas sejam funcionais € cons-
tituam um guia valido para o Insti-
tuto e seus membros. A aplicagdo
destes critérios na revisdo das Cons-
tituicbes em vigor € na elaboracao
das novas, levara em conta fodas as
circunstdncias relativas aos diferen-
tes Institutos.

H3i elementos necessarios ou, ao
menos, muito uteis, para todos os
Institutos. Outros, sdo uteis e acon-
selhdveis apenas a determinados Ins-
titutos. As caracteristicas particula-
res de certos Institutos podem justi-
ficar normas e esfruturas excepclo-
nais se comparadas com as normas
e estruturas de outros Institutos. A
tipologia dos Institutos pode sugerir
tipos diversos também de Constitui-
¢Oes. Aqui se abre um vasto campo
a acfo orientadora da Santa Sé. Li-
mitando-se a imposicdo de normas
e estruturas ao que € estritamente
necessario, assim como excluindo
formas novas ou modalidades diver-
sas daquelas confirmadas pela expe-
riéncia e pela jurisprudéncia passa-
da e presente, a Sagrada Congrega-
cdo pode proporcionar uma ajuda
apreciavel, ndo publicando normas
mas sugerindo e indicando concre-
tamente elementos a serem introdu-
zidos nas ConstituigOes € como po-

derdao ser incluidos.

lll. Que esperam os Institutos
da Sagrada Congregacao
para os Religiosos?

Em outras palavras: que pensa
fazer a Sagrada Congregacdo?



1. Aplicando o principio da sub-
sidiariedade, a Sagrada Congrega-
cdo pode e deve ajudar os Institutos
dando as orientacOes necessarias
para que as ConstituicOes sejam ver-
dadeiro codigo de vida. Estas orien-
tagdes podem ser dadas a todos 0s
Institutos € aos Institutos em parti-
cular também, como ja se faz por
ocasido das Atas dos Capitulos Ge-

rais.

2. A ajuda deve ser dada em sen-
tido positivo, indicando tudo quan-
to pode ser util e conveniente ¢
igualmente sugerindo diferentes pos-
sibilidades. Pode dar-se também em
forma negativa indicando o que pa-
receria inoportuno. Em qualquer hi-
pétese, a Sagrada Congregacdo pode
indicar estruturas e inovagdes que
segundo seu parecer, ndo pode apro-
var e, por conseguinte, tornam ina-
ceitaveis as ConstituicOes apresenta-
das para a sua aprovagao.

3. Em conformidade com os cri-
térios adotados pela Comissdo para
rever o Direito relativo aos Religio-
sos (6), os Inmstitutos esperam que

a Sagrada Congregacdo thes dé sufi-

ciente liberdade para que as Cons-
tituicdes respondam a fisionomia es-
pecifica e as circunstdncias proprias
de cada Instituto. As mesmas orien-
tacoes que a Sagrada Congregacido
da, nao devem excluir, em forma
rigida, as solucOes e estruturas dife-
rentes, se verdadeiramente O exige
a natureza de um Instituto. B dese-
javel que o fato da imposigdo de
normas juridicas e minuciosas como
em 1901, ndo se repita.

6. Communicationes, II (1970), 170-
173.

IV. Que espera a Sagrada
Congregacao dos Instiiutos?

-+ Qs Institutos deveriam ter um tex-

to de Constityicdes revisadas, a ti-
tulo de experiéncia, texto que ani-
me, guic € ordene a vida religiosa
do Instituto e de seus membros, de
sorte que, durante o tempo de ex-
periéncia se possa verificar se as
normas contidas no mesmo est@o
adaptadas as necessidades e se sdo
tals que possam ser mantidas no
texto. Ndo deveria haver Institutos
que, de fato, estivessem sem Cons-
tituicbes, Embora devam continuar
as experiencias de mudancas a se-
rem introduzidas nas ConstituigOes,
€ preciso poder se referir a um tex-
to ou a um cddigo que contenha
aquilo que € imutavel paralelamen-
te ao que se mudou ou que € maté-
ria de experiéncia,

V. Perguntas

1. E convenienfe e possivel che-

gar a um texto de Constituicoes no

confexto atual de transformacoes
continuas, sem tempo suficiente para
as experiéncias e sem ter terminado
o trabalho de revisdo do Direito re-
lativo aos Religiosos?

Na vida religiosa e no patrimonio
do Instifuto hda muitos elementos
permanentes, estiveis, imutiveis e
que, como tais, ndo podem ser obje-
to de discussdo ou considerados co-
mo se ndo fossem mais constitucio-
nais. Depois de se eliminar das
Constituiges tudo 0 que é mutavel
e que exige adaptagdo as diferentes
regides e circunstancias e, tendo pre-
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sente que outros artigos podem dar
margem a ulteriores determinagdes
em outros cédigos suplementares, o
restante oferece ainda muita maté-
ria exigida pelas Constituigdes. Se
algum ponto deva ser experimenta-
do por muito tempo, isto significa
que nao é matéria prépria para ser
inserida nas Constituicoes. Com isto
nao se elimina da vida religiosa toda
experiéncia, mas se quer esclarecer
o caréter estavel de setores que nao
sao matéria de experi€éncia. Penso
que é preciso ter opinido mais apu-
rada a respeito da natureza e do fim
das experiéncias.

Ndo sera porque uma norma deva
ser mudada em caso de necessidade
que deva também ser tida a titulo de
experiéncia. Por sua natureza, a ex-
periéncia tem uma duragdo, porém,
limitada. Seria igualmente 0til pér
um ponto final as experiéncias em
curso e deduzir delas as conseqiién-
cias logicas. Para tudo aquilo que
ficar fora Jdas Constituicdes havera
sempre a possibilidade de continuar
as experiéncias no sentido que, ba-
seando-se estes codigos na autorida-
de do Capitulo Geral, este podera
sempre introduzir mudancas. Com
isto parece que a segunda dificulda-
de também estad resolvida, ao menos
em parte. A falta de revisdo do Di-
reito Candnico ndo pode se consti-
tuir em dificuldade séria. Depois da-
quilo que se publicou em Commu-
nicationes (7), pode-se concluir que
se fem intencdo de deixar aos Insti-
tutos grande possibilidade e liberda-
de na determinagdo de seu direito
particular e, por conseguinte, limitar
aos cinones os pontos fundamentais.

7. Communicationes, 1I (1970), 168-

181: V (1973), 47-49.
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Ademais, ndo parece necessario
que o direito religioso comum con-
tinue incluido nas Constitui¢des. Em
muitos casos uma chamada ao Di-
reito Comum podera bastar. Com-
preende-se igualmente que nado sera
necessario retomar todos os canones
do Direito atual que facilmente po-
derao ser mudados. Por fim, a mes-
ma hipdtese de algum retoque nas
Constituicdes depois da Promulga-
cao do novo Codigo ndo deveria
manter todas as Constituigcdoes na
instabilidade durante os anos que
nos separam de sua promulgacdo,
mesmo se estes anos possam ser
pPOUCO NUMErosos.

2. Serd. mecessdrio incorporar as
Constituicoes os canones do Direifo
relativos aos religiosos?

Esta pergunta estd respondida com
aquilo que acabamos de dizer, Ha
outros meios para assegurar aos re-
ligiosos e as religiosas o conheci-
mento do direito comum deles. Para
isso podem servir os codigos suple-
mentares.

3. A aprovacgio que se deve obter
da Sagrada Congregacio, conforme
a Ecclesiae Sanctae Il, 8, sera sem-
pre definifiva? "

E necessario nao esquecer o ¢aso
dos Institutos que, em razao de um
breve intervalo entre o Capitulo Es-
pecial e o Capitulo Ordinario, dis-
puseram de menor espaco de tempo
que ‘outros para fazer suas experién-
cias. Convém lembrar a oportunida-
de de se fazer alto nas experiéncias
em curso ¢ evitar assim que tudo,
na vida religiosa hoje, seja juigado
mstavel, porque se fazem experién-
cias, |



OS
RELIGIOSOS
EO
MOVIMENTO
DE REFORMA
CATOLICA
NO BRASIL
DURANTE

O SECULO
XIX

R. AZZI

Introdﬁgﬁo

Numa anélise suscinta e global da
histéria dos religiosos do Brasil po-
de-se designar o periodo que vai da
expulsdo dos jesuitas em 1759 até
o fim do Império em 1889 como
uma fase de crise das Ordens Re-
ligiosas, € em certo sentido, da pro-
pria vida religiosa no Brasil.

Todavia, essa apresentacéo rapida
pode gerar a idéia de que € apenas
com o advento da Repiiblica que se
opera a renovacao das antigas Or-
dens e um reflorescimento geral da
vida religiosa, Na realidade, ja du-
rante o periodo imperial se estabe-
lecem no Brasil importantes institu-
tos religiosos.

Esse primeiro surto de renova-
¢do da vida religiosa se deve de mo-
do particular a0 movimento de refor-
ma catdlica, instaurado no século
passado sob a lideranca do episco-
pado, e cuja meta principal era a
implantacdo do espirito tridenfino na
Igreja do Brasil. Para conseguir as
finalidades desejadas, os bispos re-
formadores servem-se principalmente
da colaborac¢do dos religiosos.

Essa participacdo efetiva dos ins-
titutos religiosos no movimento de
reforma se concretiza em quatro
principais linhas de atividades:

Em primeiro lugar, reforma do
clero, através da instituicao das con-
feréncias eclesidsticas e dos retiros
espirituais e, em modo especial, me-
diante a direcdo dos semindrios, des~
tinados a formagdo do clero jovem.
J4 em sua primeira pastoral datada
de 6 de junho de 1852, em que
propugnava a ‘“criacao de um bom
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seminirio diocesano”, o bispo refor-
mador de Sdo Paulo, D. AntGnio
Joaquim de Melo, afirmava:

“Julgamos, porém, dever assegu-
rar-vos que, se a educacdo do semi-
nario nao for sustentada por padres
que por dedicagdo religiosa se dao
ao ensino da mocidade, nao move-
remos uma sO pedra para tal fim.
E incomparavelmente melhor néo ter
seminario algum, do que té-lo mal
const:tuido; jamais empregados, que
sé6 tém em mira o ganho, se com-
penetram dos dons da fé, nem fazem
por ela grandes sacrificios” (1).

E o bispo de Mariana, D, Vicoso,
um dos lideres do movimento refor-
mador, em carta de 2 de julho de
1863 ao Ministro Marqués de Olin-
da escrevia:

“Vejo as boas intengdes de V.,
Excia., mas minha experiéncia de 50
anos de semindarios me tem ensinado
que o grande meio de reformar o
clero € a reforma dos semindrios,
entregando-os a comunidades dedi-
cadas a esse emprego, como Os la-
zaristas, jesuitas, etc., como muito
bem o entendeu o Sr. Ministro da
Justica, no relatério de 1857. A fal-
ta que sofremos talvez ndo nasca
tanto da falta de ciéncia, como da
falta de costumes” (2).

A segunda atividade especifica dos
religiosos em colaboragdo com o
episcopado serd a promocao da ins-
trucao religiosa do poveo, de modo
especial através das chamadas mis-
sOoes populares. Em sua primeira
carta pastoral, datada de 27 de mar-
¢co de 1844, D. José Afonso, bispo
do Para, declara:

“Cabe aqui lembrar-vos, reveren-
dos parocos, o grande beneficio que
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a Providéncia acaba de fazer & nos-
sa diocese, inspirando o sdbio go-
verno de Sua Majestade Imperial
para enviar ao rebanho que nos é
confiado os missionarios barbadi-
nhos, esses religiosos que vao entre
nds aumentar o nimero dos opera-
rios encarregados da missdo evan-
g€lica, em seara tao grande, onde
nao abundam obreiros. Que pode-
roso auxilio, reverendos parocos,
para que a palavra de Deus cresca
e frutifique” (3).

A terceira missdo dos institutos
religiosos em colaboragdo com o
episcopado € a educacao da juven-
tude tanto masculina como feminina.

“EBra um dos grandes ideais de
D. Antdnio Joaquim de Melo, pri-
meiro bispo paulista que ocupou o
sOlio de Sao Paulo, a fundacdo de
um colégio para meninas, dirigido
por ilustradas e virtuosas religiosas,
ensinantes aptas, para perfeita for-
macao intelectual e moral de sua
vasta diocese” (4).

E também o desejo de confiar a
educagdo da juventude masculina a
uma congregacao religiosa que leva
o bispo do Rio de Janeiro, D. Pedro
Maria de Lacerda, o obter a vinda
dos Salesianos para o Brasil, escre-
vendo nessa oportunidade uma carta
pastoral “em favor de um estabele-
cimento de Oficios, Artes e Letras
em Niterdi” (5).

Enfim, as religiosas em modo par-
ticular se incumbem do cuidado dos
enfermos e dos pobres.

“As Filhas de Sao Vicente de
Paulo, declarava a § de junho de
1849 o Arcebispo da Bahia, D. Ro-
mualdo Anténio de Seixas, revesti-



das -do sacrificio da caridade, séo

as melhores cooperadoras do 1nosso -

ministério, pensando as ovelhas en-
fermas ¢ desamparadas, enxugando
suas lagrimas € oferecendo-lhes as
mais doces consolacOes no leito da

moléstia € nas angustias da mor-
te” (6).

E, pois, dentro do contexto do mo-
vimento orientado pelos bispos re-
formadores do século passado que a
maior parte dos institutos religiosos,
cujas atividades se desenvolvem a
partir do periodo imperial, encontra
sua plena significag@o na histdria da
Igreja do Brasil.

I — Os Institutos Religiosos Masculinos

Durante o periodo imperial, di-
versos 1nstifutos religiosos iniciam
ou intensificam sua ag¢do apostélica
no Brasil. Os Padres da Missao e
os Frades Capuchinhos sdo os que
mais se destacam como colaborado-
res efetivos do episcopado, com uma
acao plenamente reconhecida pelo
governo,

Em seguida, deve-se assinalar o
reinicio das atividades dos Padres
da Companhia de Jesus, ainda que
em forma bastante velada durante o
periodo imperial. J4 na tuitima dé-
cada do Império, dois grandes ins-
titutos religiosos se incorporaram ao
programa de reforma dos bispos
brasileiros: os Padres Dominicanos
e 0os Padres Salesianos de D. Bosco.

Enfim, devemos acenar também
a presenga dos Padres franceses da
Congregacdo do Espirito Santo que
se estabelecem no Brasil em dezem-
bro de 1885 para trabalhar nas mis-
sdes do Amazonas, provavelmente a
convite de D. Macedo Costa.

Ja no fim do periodo imperial
chegam ao sul do pais os Padres
italianos do Apostolado Catdlico, ou
Palofinos, estabelecendo-se em 1886
no Vale Véneto, para onde tinham
sido solicitados pelos proprios co-
lonos.

Os Padres da Missao

Os Padres da Miss3o ou Lazaris-
tas foram os colaboradores mais efe-
tivos do episcopado no movimento
reformador, cuja importancia ja ti-
vemos oportunidade de ressaltar em
em artigo anterior (7).

A caracteristica mais decisiva des-
sa atuagao &, sem davida, a reforma
dos semindrios, que passam sSucessi-
vamente a direcdo dos lazaristas.
Basta lembrar que das doze dioce-
ses do Brasil, cinco tiveram seus se-
minarios confiados aos Padres da
Missdo durante o periodo impe-
rial: Mariana, Diamantina, Forta-
leza, Bahia e Rio de Janeiro.

O novo clero do Brasil tera, por-
tanto, uma marca bastante acentua-
da da espiritnalidade vicentina, ou
mais genericamente, da espirituali-
dade francesa do século XVII.

Outro aspecto destacado das ati-
vidades dos Lazaristas sdo as mis-
sOes populares. Nas diversas dioce-
ses em que trabalbam, multiplicam
eles a acdo missionaria entre o povo.

- Em estudo sobre a Congregagao
da Missdo, o Pe. Groetelaars afir-
ma:
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“O aumento do nimero de semi-
narios — sempre a pedido dos bis-
pos — fez com que a maioria dos
religiosos disponiveis se dedicassem
ao trabalho do ensino. Aproveita-
va-se 0 pericdo de férias para pre-
gar missOes. Observa-se, porém,
que, de modo geral, na aceitacdo de
um semindrio € no contrato com um
bispo diocesano, incluia-se como
guase exigéncia a clausula de poder
pregar missoes. Assim, encontramos
em Salvador um grupo de dois a
trés missionarios que praticamente,
a partir de 1852, pregam missOes
de modo especial na Provincia da
Bahia duranfe setenta anos, sem in-
terrupgdes. No seminario de Forta-
leza, comecou-se também com um
grupo de missionarios. Por um pe-
dido do bispo, dois missionarios pas-
sam diversos anos no Crato para
preparar um Seminario.
sOes, pedia-se dinheiro e¢ donativos
para a construgdo do mesmo”.

“Na visao dos missionarios, acres-
centa Groetelaars, a missao fazia
parte da pastoral global. Pelo batis-
mo, entrava-se na Igreja (conversio
fundamental), e pela missdao deviam
os cristdos, por atos de peniténcia,
voltar para dentro da Igreja por uma
confissdo geral. Todas as pregagoes
e exercicios de piedade faziam parte
desta constelacdo. Partia-se da cos-
movisdo de cristandade (ou cultura
geral cristd) e somente faltava uma
conversao moral para os principios
da Igreja” (8).

Enfim, ndo podemos também ol-
vidar a importancia que os Padres
da Missdo davam ao ensino da ju-
ventude. O Colégio do Caraca em
Minas tornou-se, sem davida, o mais
importante estabelecimento de edu-
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Nas mis-

cacdo catdlica durante a época im-

perial.

Os Frades Capuchinhos

Durante a €poca colonial, os Ca-
puchinhos j4 haviam desenvolvido
atividades missionérias entre os indi-
genas. Todavia com o Império pas-
sam a fer uma atuag¢ao marcante,
que merece relevo especial. Ao lado
de um trabalho especifico entre os
indigenas, eles se comnstituem como
0s missiondrios populares por exce-
léncia, disseminados pelas diversas
provincias do Brasil (9).

Essas atividades, realizadas sob a
orientacao do governo imperial, en-
contram plena receptividade por par-
te dos bispos reformadores, que con-
sideram os Capuchinhos como va-
liosos -auxiliares para a restauracao
da fé entre o povo, principalmente
através das missdes populares no in-
terior.

Num relatério apresentado a Nun-
ciatura em 1889 em nome do Ar-
cebispo da Bahia, D. Luis Antdnio
dos Santos, o Vigario Geral da Ar-
quidiocese Mons. Santos Pereira, es-
creve:

“Costumado, desde fenra idade,
com os Padres Capuchinhos, ¢ a
admirar as obras de zelo e de bem
publico com que cles se tém sempre
distinguido por toda a parte, € em
modo especial neste Arcebispado, €
para mim um dever de consciéncia
dar de tudo isso solene testemunho.
Com efeito, quem poderia contar as
missOes por eles pregadas na Bahia
e em Sergipe?

As conversGes por ministério de-
les alcancadas, as reconciliactes de
inimigos figadais, as multiddes inua-




meras por eles instrufdas nas ver-

dades da fé catdlica... as igrejas

por eles edificadas, os cemitérios
jquase que instantancamente feitos,
enfim, todas as obras que constituem
a verdadeira missao de verdadeiros
missionarios apostolicos, tudo isso e
muito mais, que nos limites de uma
simples epistola ndo cabe dizer, ex-
prime e justifica com razao o grande
aprego com que eles s@3o honrados
neste arcebispado por todas as clas-
ses sociais, pelo nossos prelados, por
todo o clero e fiéis desta arquidio-
cese.

Umas das dores que me oprimem
e atormentam, € ver a indiferenca do
governo na questdo vital da cate-
quese dos nossos indios, que jazem
nas trevas da ignorancia e submer-
sos nas sombras da morte. Ninguém
mais do que as Ordens Religiosas,
e principalmente a dos Capuchinhos
e Jesuitas, tem prestado a esse res-
peito os mais relevantes servigos a
este pais” (10).

Também nas cidades os Capu-
chinhos promovem o culto litiirgico
e a instrugdo religiosa do povo. O
Internincio Apostdlico do Brasil,
Mons. Spolverini, num relatério ao
Prefeito da Congregacao da Fé, Car-
deal Simeoni, dotado de 31 de agos-
to de 1889, sobre as Prefeituras
Apostdlicas dos Capuchinhos, de-
clara:

Um Relatoério

“Da Prefeitura do Rio de Janeiro,
eu mesmo posso testemunhar: Efe-
tivamente a Igreja dos Capuchinhos
aqui no Rio, sita no alto de uma co-
lina de dificil acesso, é uma das mais

freqiientadas da cidade. Esta aberta
a todas as horas do dia. Ali se con-
fessa continuamente; prega-se a pa-
lavra divina, especialmente nos dias
de festa, na quaresma e¢ em outras
ocasioes. Celebram-se as devocgoes
do més de Maria, do Sagrado Cora-
cao de Jesus, do Rosario, de Nossa
Senhora das Dores ¢ de Sdo Fran-
CISCO.

Estdo ali estabelecidas e prospe-
ram a Ordem Terceira, a devogdo
de N. Senhora de Lourdes, etc. Junto
a Igreja construiram uma gruta, a
imitagdo de Lourdes, que é visitada
por 'muita gente. Em todas essas oca-
sides muitas sdo as confissdes e as
comunhoes. |

. Os Padres Capuchinhos fundaram
na sua igreja a Liga de Sdo Sebas-
tido, que € o padroeiro da dita igreja,
encarregada de obter donativos para
se fazerem as festas religiosas e tam-
bém para adquirir objetos para o
culto e alfaias para a Igreja. Per-
feitamente se fazem ali exercicios
espirituais ou retiros, que sdo muito
freqiientados pelos fiéis e sempre
com muito resultado. Pregam mis-
soes pelo interior, quando e aonde
os bispos os mandam, o que tem
produzido muito fruto espiritual.

E devido a estes importantes, ca-
ritativos e confidenciais servicos
prestados por eles a este povo, com
um zelo verdadeiramente apostélico,
que os Padres Capuchinhos sdo por

todos admirados, respeitados ¢ ama-
dos” (11).

Merece também especial mencéo
a atuagdo dos Capuchinhos france-
ses enviados por Pio IX para a di-
recao do seminério de Sdo Paulo,
atendendo a solicitagcdo do bispo
D. Antonio Joaquim de Melo.
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A Companhia de Jesus

Em 1759, por decreto de Pombal,
os Jesuitas haviam sido expulsos, in-
terrompendo as atividades missio-
narias ¢ educativas exercidas durante
dois séculos em terras brasileiras.
Todavia, durante o periodo impe-
rial, de forma mais ou menos ve-
lada, os Jesuitas vao se introduzindo
de novo no pais.

Pairava ainda nos espiritos gran-
de animosidade contra a Ordem, e
o chamado “jesuitismo” era atacado
violentamente pelos liberais ¢ ma-
cons, que tinham forte participagdo
no governo de diversas provincias
do Brasil. A nova porta de enfrada

para os Jesuitas foi a provincia do
Rio Grande do Sul.

“Ap6s a supressdo da Companhia
de Jesus em 1773, escreve Laufer,
foi em Porto Alegre que a provincia
restaurada abriu sua primeira casa
no Brasil. Aos 15 de outubro de
1842 quatro Jesuitas espanhdis ex-

pulsos da Argentina por Manoel Ro- -

sas, eram recebidos cordialmente
pelo presidente Dr. Saturnino S. de.
Oliveira e o vigario da matriz Con.
Tomé Luis de Souza” (12).

O interniincio no Rio conseguiu
licenca para “dois missiondrios” ali
se estabelecerem. A partir de entéo
os Jesuitas passaram a pregar mis-
soes populares em diversas cidades
do Rio Grande do Sul. Em 1844,
pregaram em Sdo Leopoldo, nas ca-
pelas de imigrantes alemées. Pedi-
ram entdo os jesuitas espanhéis ao
Padre Geral que enviasse para a co-
16nia religiosos alemaes. Os primei-
ros jesuitas vindos da Alemanha che-
garam ao Brasil em 1849,
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Em 1861, a missdao dos Jesuitas
no sul passou para a Provincia Ro-
mana da Companhia de Jesus. Che-
gava nessa €poca a diocese o novo
bispo, D. Sebastido Laranjeira, for-
mado em Roma, e que encontrou
nos Jesuitas valiosos colaboradores
na obra da reforma.

“Os padres italianos trabalhavam
no seminario episcopal de Dom Se-
bastido Dias l.aranjeira, € na cura
de almas em Porto Alegre, sendo
que os alemdes foram as pardquias
nas colonias” (13).

Em 1869 a missdo jesuitica do
Rio Grande do Sul passou a per-
tencer a provincia alema. Nota-se
nas décadas seguintes a presenga de
jesuitas em diversas dioceses, prin-
cipalmente colaborando na pregagao
dos retiros espirituais para o clero.

Merece especial relevo a fundagdo
do Colégio Sao Luis, de Itu, na pro-
vincia de Sdo Paulo, e cujas origens
remontam a 1867.

.Deste modo, paulatinamente, os
Jesuitas foram expandindo sua area
de agdo ainda no periodo imperial,
ndo obstante a atmosfera de oposi-
¢do declarada contra eles ainda exis-
tente em determinados grupos so-
ciais.

Os Dominicanos

Enquanto a maioria das principais
ordens religiosas mais antigas (Be-
neditinos, Franciscanos, Carmelitas),
se instauraram no Brasil desde o ini-
cio do periodo colonial, os Padres
da Ordem de Sao Domingos somente
vieram ao Brasil no fim da época
imperial. Sua chegada se vincula
também a implanta¢do do movimen.
to reformador,



A presenga dos Dominicanos no
Brasil se deve ao bispo D. Claudio
José Gongalves Ponce de LeoOn.
Eleito bispo de Goids em 1881, preo-
cupou-s¢ fundamentalmente com as
visitas pastorais, instituigcGes dos se-
minarios e educagdo religiosa do
povo. Tendo estudado na Franga,
conhecera os Padres Dominicanos,
e fez questdo de trazé-los para sua
Diocese.

O primeiro convento foi fundado
em Uberaba, provincia de Minas
Gerais em 1882. Em sua pastoral

de 8 de marco de 1884, D. Claudio
assim se exprime:

“Todos os bispos da Igreja, ir-
mados e filhos carissimos, sentem a
necessidade de recorrer ao auxilio
de sacerdotes zelosos para mais ple-
no cumprimento de seus deveres pas-
torais, Assim também vosso humil-
de pastor, esclarecido pelos exemplos
dos demais prelados, seus irmaos
mais velhos no episcopado, chamou
os fervorosos filhos de Sao Domin-
gos, 0s quais, pregando missOes em
todas as freguesias desta diocese,
vao fazendo suas vezes, distribuindo
0o pao da palavra aos pequenos,
administrando os sacramentos a to-
dos aqueles que desejarem recebe-
los, acendendo o fogo do divino
amor em todos os coracoes.

Os missionédrios nao somente sdo
nossos auxiliares, como também mui-
to coadjuvardo os reverendos paro-
cos e suprem de alguma sorte a gran-
de falta que temos de sacerdotes para

servico dos fiéis., JA concedeu-nos

o Altissimo de organizar duas casas
de missdo: a primeira em Uberaba,
em favor do povo mineiro, a segun-
da, na cidade de Goids. Esperamos
da misericordia infinita do mesmo

- Senhor a graga de fundar, neste ano

de 1884, um terceiro centro de mis-
s3o na cidade de Porto Imperial,
em beneficio dos povos do norte.

Os reverendos sacerdotes encarre-
gados das freguesias, 0s povos que
desejarem a graga extraordindria da
missdo, recorrerdo diretamente aos
superiores desses missionarios, Ha-
vemos concedido, amados filhos,
para o bem de vossas almas, grandes
faculdades a esses zelosos missioné-
rios, temos-lhes dado toda liber-
dade de acdo nesta diocese; usai
pois largamente do dom de Deus,
nio tenhais o menor receio de apro-
veitar das prodigalidades de nosso
pai celestial,

Todas as vezes que os missioni-
rios aparecem no meio de vds, re-
cebei-os com a mesma caridade com
que recebeis todos a vosso bispo, se
possivel, manifestai-lhes ainda me-
lhor vossa fé viva, vosso amantissi-
mo coracdo. Os missionarios nos
precederdo pregando missOes nas
freguesias que tencionamos visitar.
Na provincia de Goids seguirdo o
mesmo roteiro indicado na presente
carta pastoral. Na provincia de
Minas, terdo eles o cuidado de anun-
ciar a missdo aos povos, pois nao
serd possivel aos religiosos de mis-
sionar todas as freguesias as que de-
sejamos visitar” (14).

E na pastoral de 2 de fevereiro
de 1887, D. Claudio afirma:

“Foi para santificar os fi€is que
fundamos uma casa de seis missio-
narios em Uberaba; outra, de cinco,
em Goids; ¢ j& concedeu-nos a Di-
vina Providéncia mais trés para prin-
cipiar a casa da missdo de Porto Im-
perial; de sorte que, de quatro em
quatro anos, possam ser missionadas
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todas as freguesias desta diocese”
(15).

-Convém aginda assinalar que a
pregagédo do retiro espiritual ao ini-
cio do sinodo diocesano em agosto
de 1887 foi confiada por D. Clau-
dic ao Superior dos Frades de Sao
Domingos™ (16). A vinda dos Pa-
dres Dominicanos ao Brasil esta,
pois, vinculada, em modo particular,
as pregacOes das missOes populares.
Nao obstante, colaboram também na
reforma do clero € na nova orienta-
¢ao dos seminarios.

Os Salesianos de Dom Bosco

A obra de Dom Bosco, iniciada
na Itdlia em 1842, e destinada espe-
cialmente & juventude pobre e de-
samparada, transformou-se logo nu-
ma importante Congregacio Religio-
sa que ainda antes da morte do fun-
dador ja se havia expandido por di-
versas nacdes.

Em 1875, os primeiros Salesmnﬁs
vieram para a América do Sul, com
destina a Patagdnia. Tendo passado
pelo Rio de Janeiro, estabeleceram
um primeiro contacto com o bispo
D. Pedro Maria de Lacerda que,
posteriormente, concedeu a idéia de
trazer também para a sua diocese
esses religiosos.

De fato, os primeiros Salesianos
se estabeleceram em Niterdi a 14 de
julho de 1883. Em carta pastoral
de 22 de junho desse mesmo ano,
D. Lacerda anuncia a nova obra que
se ia instalar na diocese, isto é, um
colégio de artes e oficios para a ju-
venfude:

“Sim! Grac;as a Deus ¢ a Maria
Santissima ja obtivemos do préprio
Dom Bosco a promessa da fundagéo;
ja pudemos pagar as passagens de
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alguns Salesianos de Turim 4 Amé-
rica; ja4 D. Lasagna veio de propé-
sito de Montevidéu ao Rio de Ja-
neiro, tratar conosco sobre este im-
portante assunto; ja Deus nos fez
alcangar algumas esmolas, e deu-nos
coragem para tomar sobre ndés mes-
mos o pesado empréstimo de alguns
contos de r€is, que se irdo pagando
por parcelas, ano por ano, pelo que
j& se pode comprar perto de Niterdi,
em um de seus bairros mais sauda-
vels € amenos, qual o de Santa Rosa,
um bom terreno com uma pequena
casinha, insuficiente, porém, para
uma familia e demais acanhada para
um estabelecimento dessa ordem,
por muito modesto que seja. Ja os
primeiros Salesianos destinados para
nosso bispado chegaram a Vila Co-
lon, ¢ estdo entre seus companhei-
ros a espera de um aviso nosso
que venham.

Gragas ao governo imperial, pu-
demos obter algumas centenas de
mil réis, para a passagem dos Sale-
sianos desde Montevidéu até a corte.

No Governo Provincial do Rio de
Janeiro, nosso projeto foi bem aco-
ihido; ele tem encontrado geral sim-
patia, € 0 que muito sobremaneira
importa, a mesma dignissima Fa-
milia Imperial, que conheceu a obra
de Dom Bosco, tem-se dignado mos-
trar benévola, pelo que do mais in-
timo da alma lhe rendemos os mais
cordiais agradecimentos™ (17). |

Instalados em Niterdi, os Salesia-
nos foram vitimas das mesmas acusa-
¢coes de “jesuitismo” com que se
identificavam os religiosos estrangei-
ros que vinham dar sua colaboragfio
aos bispos reformadores. Nao obs-
tante, os novos religiosos eram soli-
citados também em outras dioceses.



“Animados dos mesmos desejos
que noés ¢ oufros, escreve D. Lacer-
da, o Exmo. Sr. Bispo do Pari pro-
curou quanto anles alcancar para a
sua diocese os Salesianos de D. Bos-
co, e obteve promessa de possui-los,
pelo que damos mil parabéns a S.
Excia. Revma. e aos habitantes do
grande rio Amazonas.

Também o Exmo. Sr. Bispo de
Cuiab4, vindo o ano passado a Corte
¢ tornando para a sua remota dio-
cese, teve o prazer de falar com o
digno Revdo. Dr. Luis Lasagna, su-
perior dos Salesianos, ¢ ouvir de sua
boca palavras que significam espe-
rancas € promessas de haver um
dia filhos de Dom Bosco n&o s6 de
passagem ¢ pelo breve tempo de
uma missdo, como sucedeu na Re-
pablica do Paraguai em 1878, mas
de residéncia fixa e a festa de um
gstabelecimento de -educacdo ou do
nascente semindrio daquela vastissi-

ma ¢ despovoada diocese e provin-
cia de Mato Grosso.

Em Sdo Paulo, os desejos de ha-
ver Salesianos sdo tais e tdo ardentes
que jA4 contam com eles, como se
houvessem sido concedidos ou pelo
menos prometidos, € chegaram a
abrir subscri¢des e espalhar circu-
lares a fim de obterem esmolas para
a fundacdo de um estabelecimento
salesiano” (18). . -

Foi, de fato, em Sao Paulo que
se abriu em 1885 o segundo institu-
to salesiano no Brasil; o Liceu Cora~
¢do de Jesus. |

Também D. Macedo Costa, que
conhecera pessoalmente 2 Dom Bos-
co na Italia, tentou conseguir Sale-
sianos para o Pard, mas o0s projetos
nao chegaram a se concretizar (19).

‘Com a vinda dos Salesianos, ra-
dicava-se em terras brasileiras mais
uma congregacido dedicada especial-
mente a4 educacdo da juventude.

Il — Os Institutos Religiosos Femininos

Em acdo conjunta com os insti-
tutos religiosos masculinos, também
diversas congregacOes religiosas fe-
mininas iniciaram seu frabalho apos-
télico no Brasil ainda durante o pe-
riodo imperial. Algumas dessas con-
gregacoes femininas vieram por di-
reto convite ou apelo de um bispo
reformador; outras, atendendo a so-
licitacdo de religiosos que j4 esta-
vam aqui se dedicando a a¢dao mis-
sionaria, e sentiam a necessidade da
colaboragdo do elemento religioso
feminino em suas atividades apos-
tolicas,

As duas congregagtes femininas
que mais se destacam durante o pe-
riodo imperial, tanto na assisténcia

hospitalar como na aducagﬁo_da ju-
ventude, sdo as Filhas da Caridade
e as Irmas de Sdo José de Chambéry.

Existe, porém, uma diferenga bas-
tante significativa entre ambos os
institutos. As Filhas da Caridade
foram chamadas especificamente
para o atendimento hospitalar, e so-
mente numa atividade supletiva pas-
saram a assumir a direcdo de es-
colas e colégios. As Irmas de Sdo
José, ao invés, vém diretamente para
atender a educagao da juventude fe-
minina, razdo primordial da funda-
¢ao do seu instituto. Por outro lado,
durante o periodo imperial as Irm3s
de S@o.José reduzem suas ativida-
des & provincias de Sdo Paulo, ao
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passo que as Filhas da Caridade ja
atuam - em diversas dioceses do
Brasil,

Duas CongregagOes italianas vém
dar sua colaboracio no norte e nor-
deste: a Congregacdo das Irmas de
Santa Dorotéia, especialmente na
educacdo da juventude, e a Congre-
gacao das Religiosas de Santana, de-
dicada em modo particular ao cui-
dado dos enfermos,

- A provincia do Rio Grande do
Sul recebe por sua vez também duas
congregacdes femininas: a Congre-
gacao das Irmdas do Imaculado Co-
racao de Maria, de origem austriaca,
e a Congregacao das Franciscanas
da Peniténcia e da Caridade Crista,
de fundacdo holandesa.

Em Minas Gerais, se instalam as
Irmas Dominicanas, para colaborar
com as atividades dos Padres de
Sao Domingos. Devemos acenar que
o ultimo instituto religioso a se esta-
belecer no Brasil durante o perfodo
imperial € a Congregacao de Notre
Dame de Sion, fundando seu primei-
ro colégio em Petropolis, em 1889,

As Filhas da Caridade

Fundadas em 1617 na Franca
por S. Vicente de Paulo, com a co-
laboracdo de Luiza Marillac, as Fi-
lhas da Caridade foram as primei-
ras religiosas dedicadas a atividades
caritativas e sociais a se estabele-
cerem no Brasil.

Com a vinda dos Padres Laza-
ristas franceses para o Brasil, vie-
ram também as Irmas de Caridade.
Em 1849, trouxe o Padre Cunha,
Superior do Colégio e da Casa de
Congonhas, 12 Irmas de Caridade
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que se estabeleceram em Mariana
dedicadas ao hospital, colégio, e or-
fanato.

Em 1852, o Padre Monteil trouxe
mais 33 irmas que se encarregaram
da diregdo da Santa Casa de Mise-
ricérdia do Rio, do Asilo de doentes
mentais, do colégio do Botafogo, do
Pequeno Hospital La Sande, de uma
escola e orfanato (20).

Em 1853, chegam as religiosas
a Bahia, onde assumem a diregdo
do colégio N. S. dos Anjos, do Asilo
da Providéncia, do Colégio Sagrado
Coragdo de Jesus, do Hospital San-
ta Isabel, do Asilo dos Expostos e
do Asilo da Mendicidade.

Em 1857, assumem a diregdo da
Santa Casa de Misericordia de Re-
cife, € a seguir da Casa dos Expos-
tos € do Colégio Santa Tereza. Em
1865, estabelecem-se em Fortaleza,
fundando o Colégio Nossa Senhora
da Conceicdo e em seguida um or-
fanato.

NzZo obstante a rapida expansido
pelas Provincias do Brasil, as Filhas
da Caridade encontram também forte
oposi¢gdo. Colaborando estreitamen-
te com os bispos no movimento re-
formador, ao lado dos Padres da
Missdao, foram envolvidas pelas
mesmas acusagoes € perseguicoes.

Em discurso pronunciado em ou-
tubro de 1858, por ocasidao do nono
aniversario da confraria de Sao Vi-
cente, D. Romualdo Anténio de Sei-
xas, arcebispo da Bahia, afirmava:

“Engendrou-se um espantalho ou
fantasma terrivel para assustar e in-
dispor o povo incauto e ignorante:
o jesuitismo., Eis o grito, eis a pala-
vra de ordem dos conspiradores con-



tra as Irmas da Caridade e os Pa-
dres da Missdao” (21).

Em artigo publicado anteriormen-
te ja4 tivemos oportunidade de en-
focar com mais amplidao a atuagao
das Filhas da Caridade dentre do
contexto do movimenio reforma-
dor (22).

Ar Irmas de Sao José

Especial destague merece também
a Congregacao das Irmas de Sao
José de Chambéry, por sua colabo-
ragio com o bispo de Sao Paulo
D. Antdénio Joaquim de Melo.

A Congregacdao fora fundada na
Franga por D. Henrique de Maupas
e pelo jesuita Jean Pierre Medaille,
tendo como finalidade primordial a
educagao da juventude.

A. vinda das religiosas para a dio-
cese foi inspirada pelo capuchinho,
Frei Eugénio de Rumilly, a quem
fora confiada a direcao do seminério
de Sdo Paulo, inaugurado em 1856.
“Sabendo que o bispo desejava tra-
zer para sua diocese uma congrega-
¢do feminina, sugeriu-lhe as Irmais
de Sao José de Chambéry. De
Chambéry tinham vindo os capuchi-
nhos franceses para Sao Paulo e,
além disso, frei Eugénio era primo
da irma Maria Antonieta, assisten-
te geral da Congregacao. Escreveu-
lIhe pois sobre o assunto e se esta-
beleceram as primeiras tratativas”

(23).

Simultineamente, Frei Afonso,
outro capuchinho que durante a sua
estada em SZo Paulo soubera das
intengcdoes de D. Antdnio, fez entre-
ver a Madre Felicidade Veyrat, Su-
periora Geral da Congregacao, a

possibilidade de estabelecer suas re-
ligiosas no Brasil. Em janeiro de
1858, Madre Felicidade recebia a
primeira carta oficial do bispo de
Sdao Paulo, aludindo a perspectiva
da nova fundagéo.

“As felizes disposigOes em que es-
tais a nosso respeito, Reverenda Ma-
dre, encheram-nos de consolacao.
Em Itu fizeram-se os preparativos
necessarios na casa que vossas filhas
devem morar. O inimigo da salvagao
e seus sequazes estdo furiosos e que-
rem impedir esta boa obra, porém
o bom Deus confundird a sua mali-
cia e sairemos vencedores”.

Aludindo também a reacdo con-
traria & vinda das irmas, Frei Eu-
génio escrevia:

“Cheguei de Itu ¢ vou ao Rio de
Janeiro dispor tudo para a vinda das
boas irmas. Pelo que diz. ao mate-
rial, as coisas ndo caminham mal,
mas a respeito doutras particulari-
dades, ndo me julgo isento de temor.
A pequena comunidade trard a este
pais a semente de um incalculdvel
bem; nio € pois para espanto se 0O
demonio grita um pouco. Vossas fi-
lhas saberdo se defender; elas terao
seus pequenos incOmodos, eu lhes
profetizarei quando chegarem, po-
rém vencerao” (24).

A 10 de junho de 1858 partiam
as irmds de Chambéry com destino
ao Brasil. Apés 18 dias passados
na Santa Casa do Rio como héspe-
des das Filhas da Caridade, foram
para Siao Paulo, e de 14 para Itu,
onde as esperava D. Antdnio de
Melo.

Pouco tempo depois, o Bispo es-

creve a Madre Geral:
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“Vi em Itu vossas queridas fi-
lhas, hoje minhas filhas em Jesus
Cristo. Fiz preparar tudo o que po-
dia ser necessario. Longe de crer
que tudo estivesse bem, eu posso
dizer somente que fiz o que pude.
Elas estdo agora ocupadas em apren-
der a lingua do pais, Comecgardo
a ensinar no més de maio, € em sua
propria habitacdo. A casa € vasta
e possui um grande jardim; contudo
elas jamais terdo as comodidades que
deixaram na Europa. Pediram-me o
Pe. Eugénio para superior, que eu
aprovei, bem que ele more em Sao
Paulo, longe de Itu, 16 a 17 léguas.
Agora, Reverenda Madre, resta-me
dizer quanto eu vos sou reconhecido
pela riqueza que proporcionais a
minha pobre diocese...” (25).

A 13 de novembro de 1859, inau-
gurava-se o Colégio do Patrocinio,
0 pr1me1ro instituto das Irmas de Sao
José no Brasil.

Em 1870 o Presidente da Provin-
cia de Sdo Paulo, Anténio Candido
Rocha, decide confiar as Irmas de
Sdo José o Seminario das Educan-
das da Gléria, fundado em 1825, e
que necessitava de uma reforma, A
instancias do capuchinho, Frei Eu-
oénio, as irmas vém para Sao Pau-
lo, recebendo o orfanato a 16 de ja-
neiro de 1871. “Das 100 alunas,
restam 43 apenas. Trazem elas um
carregamento de preconceitos contra
as irmds, de modo que entre gritos
e alaridos € que recebem as profes-
soras de habitos negros” (26).

A reacdo ndo era apenas das alu-
nas, mas da prépria imprensa, onde
o nome das irmas era vinculado aos
capuchinhos ¢ ao movimento refor-
mador. Em carta de 5 de marco de
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137 1, Frei Eugema escreve 3 Madre
Geral

“As irm3s que vieram para o se-
minario da Gléria foram violenta-
mente atacadas; um jornal de Sdo
Paulo aproveitou a ocasido para in-
jurid-las de maneira inqualificdvel,
atacando ao mesmo tempo Os pa-
dres capuchinhos, autores respunsé-

vels de seu estabelecnmcntn na ci-
dade” (27).

‘Em seguida, surgiu para as ir-
mas a oportunidade de assumirem a
direcdo da Santa Casa de Miseri-
coérdia de Sao Paulo, o que se con-
cretizou efetivamente em 1873. Em
1880, iniciou-se o Colégio Sdo José.

E interessante relevar aqui o rela-
cionamento das Irmds de Sdo José
com oufro bispo reformador, o ca-
puchinho Frei Vital. Como profes-
sor do seminirio de Sao Paulo a
partir de 1868, fora ele por algum
tempo diretor espiritual do Colégio
do Patrocinio. Em carta de 1 de
maio de 1871 Madre Theodora Voi-
ron, superiora das Irmads de SZo

comunica:

“Cheguel a Sdo Paulo a 16 de
abril, no momento em que Sua
Excia. o Bispo de Pernambuco par-
tia para Santos. Tive a felicidade
de receber sua béngao”.

E em carta de fevereiro de 1874
a Madre Geral escreve:

“Dir-lhe-ei também que a perse-
guicdo contra a Igreja avanca. Nos-
so herdico D, Vital esta preso desde
2 de janeiro. Os bons catdlicos nao
se intimidam, e defendem a causa de
Deus com coragem, mas o partido
contrdrio é mais forte. Espera-se
uma perseguicdo sangrenta ou um



cisma. Minha bondosa madre, peca
oragdo por nds ou por nossos bis-
pos cuja coragem e energia fazem
a admiracéo dos bons ¢ a raiva dos
maus” (28).

O estabelecimento das Irmds de
Sdo José em Campinas vincula-se a
atuacdo do Conego Joaquim Jose
Vieira, futuro bispo reformador do
Ceard. Com seu esfor¢o, havia ini-
ciado a construcdo da Santa Casa
de Campinas, e pedira em seguida a
Madre Theodora irm@s para assu-
mirem a dire¢do da obra. As pri-
meiras irmas chegaram a Campinas
a 20 de sctembro de 1876 ¢ a Santa
Casa foi inaugurada a 1 de outubro.

Outro desejo do Conego Joaquim
foi a criag2o de um instituto desti-
nado a juventude pobre. A 15 de
agosto de 1878, abriu um externato,
cuja dire¢do foi também confiada
as irmas de Sdo José (29).

Em Taubaté, as Irm3s de Sdo José
iniciaram suas atividades em 1879.
A iniciativa da obra coube ao Pe.
José Pereira da Silva Barros, poste-
riormente nomeado bispo de Olinda.
Formado a escola de D. Anténio
de Melo, desde muito desejava a
presenca «as religiosas na direcao de
um instituto educacional. Tendo es-
crito & provincial, Madre Theodora
neste sentido, esta encaminhou o pe-
dido a Madre Geral em Chambéry.
De 14 foram enviadas um grupo de
religiosas, ¢ 2 2 de junho de 1879
abriu-se o Colégio do Bom Con-
selho. |

Em janeiro de 1881, o Pe. José
Barros € nomeado bispo de Olinda;
transferido para a sede do Rio em
1891, veio passar os dltimos anos
de sua vida na cidade de Taubaté.

Por sua iniciativa se fundou também

- o Externato S3o José, aberto em

maio de 1892 ¢ entregue a direcio
das Irmas de Sdo José (29).

Assim pois, o Inicio das obras
das Irmas de Sao José em diversas
cidades da Provincia de Sao Paulo
estd vinculada a acdo do grupo re-
formador de Sao Paulo.

Congregacao das Irmas
do Imaculado Coracao de Maria

A Congregacao das Irmis do Ima-
culado Coraciao de Maria foi fun-
dada em Viena, na Austria, em
1833, por Barbara Maix. Expulsas
pela revolugido de 1848, refugiam-se
no Brasil, recebendo a ereciao ca-
ndnica como congregacido brasileira
por parte do bispo do Rio de Ja-
neiro, D. Manoel Monte de Aratjo.

Em 1856 D. Feliciano, bispo do
Rio Grande do Sul, chamou-as para
Porto Alegre, onde fundaram o Asi-
lo Santa Leopoldina. Ficou encar-
regado da direcdo espiritual das no-
vas religiosas o jesuita padre Miguel
Cabeza. A Congregacao manteve-se
no periodo imperial numa fase esta-
cioniria, para se expandir no tem-
po da Repuiblica, especialmente no
sul do pais.

Congregacao das Irmas
Franciscanas da Peniténcia
e da Caridade Crista

A Congregacdo das Irmas Fran-
ciscanas da Peniténcia e da Carida-
de Cristd foi fundada na Holanda
em 1835. De 14 se expandiu para
a Alemanha. Deve-se aos jesuitas
alemdes que haviam estabelecido sua
missdo no Rio Grande do Sul, a
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instalagdo dessas religiosas no Bra-
sil.

J4 em 1866 o padre jesuita Gui-
Iherme Feldhaus solicitara a vinda
dessas irmas. Vieram efetivamente
em 1872, fundando nesse mesmo
ano o Colégio Sdo José, em Sio
Leopoldo. Ainda durante o perio-
do imperial a Congrega¢ao come-
¢ou a se expandir na provincia do
Rio Grande do Sul, onde atuavam
de modo especial os jesuitas ale-
maes. Deram assim inicio ao Co-
légio Sagrado Coracgao de Jesus, em
Santa Cruz do Sul (1874), ao Co-
légio N. S. dos Anjos (1881), ¢ ao
Orfanato N. Senhora da Piedade
(1888), ambos em Porto Alegre. A
expansdo da Congregacdo deu-se
apenas no sul do pais.

Congregacgao
das Irmas de Santa Doroiéia

Merece especial relevo por sua
atuagdo no norte € nordeste do pais
a Congregacao das Irmds de Santa
Dorotéia. Fundada na Itidlia em
1834 pela beata Paula Frassinetti,
a congregacdao tinha por finalidade
especifica a educagdo.

A convite do bispo reformador
D. Manoel de Medeiros, que se dou-
torou em Roma em filosofia e teo-
logia, as primeiras religiosas doro-
teéias se insfalaram no Recife em
1866, fundando o Colégio S. José.

D. Medeiros fora anteriormente
secretario de D. Macedo Costa; este,
por sua vez, chamou as religiosas
para a diocese de Belém, onde fun-
daram em 1877 o Colégio Santo

Antonio. Desde 1883, D. Alvaren-
ga se ocupara também da vinda das
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religiosas dorotéias para S. Lufs, mas
seu desejo sO pode ser efetuado em
1894.

Religiosas .
da Congregacao de Santana

Atendendo a um pedido de D.
Macedo Costa, bispo do Pari, vie-
ram para © Brasil as primeiras irmas
da Congregacao de Santana, fun-
dada na Italia em 1866, e dedicada
especialmente aos cuidados dos en-
fermos ¢ a educacdo.

A essas religiosas foi confiada a
direcdo da Santa Casa de Misericor-
dia de Belém em 1884, ¢ no ano
seguinte a direcdo da Santa Casa
de Misericordia de Manaus.

Em 1887 as irmas da Congrega-

~ ¢#o de Santana foram para Sdo Luis,
‘para assumirem a dire¢ao do Hos-

pital da Misericordia e da Casa dos
Expostos, medianfe solicitagdo de
D. Alvarenga. “Embora o confrato
com essas religiosas fosse feito com
a irmandade da Santa Casa, nio
faltou a intervencdo do bispo dio-
cesano para a vinda aqui, onde tem
prestado relevantes servicos a favor
da humanidade sofredora” (31).

Dominicanas da Congregacao
de N. €. do Rosario de Monteils

Se¢e a vinda das Irm3s Francisca-
nas da Peniténcia e da Caridade
Cristd se deve a presenga dos jesui-
tas alemées no Rio Grande do Sul,
a vinda das Dominicanas da Con-
gregacdo de N. S. do Rosdrio de
Monteils se vincula a presenga dos
Padres Dominicanos na provincia de
Minas Gerais. '



Deste modo, em 1885, chegam ao
Brasil as primeiras religiosas domi-
nicanas, fundando seu primeiro co-
légio em Uberaba, cidade em que
os religiosos de Sdo Domingos ja se
haviam instalado desde 1882.

Conclusé@o

A reforma catdlica propiciada pe-
los bispos brasileiros no século pas-
sado teve um resultado bastante
apreciavel (32), e tal fato se deveu
em modo particular & ampla cober-
tura dada pelos religiosos a0 movi-
mento. O Brasil possuia na €poca
imperial apenas doze dioceses; nao
obstante, seus pastores souberam
utilizar-se amplamente da colabora-
¢do dos institutos religiosos.

Na reforma do clero € na nova
orientacdo dos seminarios, colabo-
raram especialmente os Padres da
Missao, os Capuchinhos, os Jesuitas
e 08 Dominicanos. Esses mesmos
religiosos destacam-se na pregacao
das missGes populares em diversas
provincias do Brasil. Na educagio
da juventude masculina tiveram es-
pecial atuagdo os Padres da Missdo,
os Jesuitas ¢ os Salesianos.

“A 1inica compensagio ao enfra-
quecimento cada vez maior das or-
dens monasticas, no Brasil, afirma
Jalio Maria, foi o devotamento com
que certas congregacdes estrangei-
ras, a dos Lazaristas, a dos Jesui-
tas, a dos Salesianos, € mais tarde,
ja iniciado o novo regime politico,
a dos Redentoristas, vieram entre-
gar-s¢ aos arduos trabalhos de edu-
cagdo da juventude e de pregacao
evangélica” (33).

Quanto as congregacoes femini-

nas, suas atividades se desenvolvem

~em trés areas principais: assisténcia

hospitalar, educacdo da juventude
feminina e obras sociais em favor
dos pobres,. 6rfdos e velhos desva-
lidos. |

Importante - assinalar que a refor-
ma catdlica no Brasil se faz espe-
cialmente mediante a colaboracgdo de
religiosos estrangeiros: Padres da
Missdo e Filhas da Caridade fran-
ceses, Capuchinhos italianos e fran-
ceses, Salesianos italianos, Irmas Do-
rotéias e Filhas de Santana de ori-
gem italiana.

Muito se¢ tem destacado a atitude
hostil do governo imperial com re-
lagdo as antigas ordens religiosas
que atuavam no Brasil desde a épo-
ca colonial. Todavia, convém no-
tar que a posicdo governamental €
bastante complexa. Ao mesmo tem-
po em que o governo desejava a seu
modo a reforma das antigas ordens
religiosas, chegando a implantar
uma legislacio que impedia a re-
cepcdo de novos membros ¢ decre-
tando algumas vezes a supressdo de
provincias religiosas e de conventos,
mostrava, por outro lado, certa be-
nevoléncia quanto ao ingresso no
pais ¢ quanto & atividade de novos
institutos religiosos. Os frades ca-
puchinhos italianos, por exemplo,
vieram por solicitagdo explicita do
governo imperial.

Durante o periodo imperial nada
menos que sete institutos religiosos
masculinos iniciaram ou reativaram
suas atividades apostolicas no Bra-
sil, E foram oito as congregacGes
religiosas femininas que ingressaram
no Brasil nesse periodo. Ao fim do
Império, portanto, ja havia uma pre-
senca bastante significativa de novos
institutos religiosos no pais.
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A condigdo basica imposta pelo
governo para a sua permanéncia no
Brasil era a sua ndo participagdo em
atividades politicas. Deviam restrin-
gir sua atuacao a area especifica-
mente “religiosa”. Acresce que al-
guns religiosos, especialmente os Ca-
puchinhos, foram mesmo utilizados
pelo governo como instrumento de
pacificacdao de revoltas populares.

Sob esse aspecto a mentalidade
dos bispos reformadores conforma-
va-s¢ plenamente com o governo:
manter a estabilidade da politica
imperial. Ndo se tratava, portanto,
apenas de uma ndo participa¢ao po-
litica mas de uma tomada de posi-
cdo, ao menos tacita, em favor da
autoridade estabelecida, evitando
qualquer tendéncia de evolugdo ou
mudanca politica no pafis.

Ao mesmo tempo, porém, os reli-
giosos que ingressam no pais duran-

te o periodo imperial trazem um

cunho especifico de solidariedade ¢
adesdo a Santa Sé. Por essa razdo,
com freqgiiéncia sao objeto de oposi-
cao e até mesmo de perseguicao sob
as acusacdes de “‘jesuitismo” e de
- “ultramontanismeo”,  especialmente
por parte dos liberais e macons.

Convém assinalar en fim, que,
numa visdo global, nota-se na atua-
cao desses institutos religiosos a fal-
ta de enraizamento cultural. Muitos
deles, através de suas obras, cria-
vam verdadeiras ilhas de culturas
esfrangeiras em territério nacional.

A maior parte das congregacgdes tra-
zem seus costumes, seus métodos,
suas tradi¢des, sua lingua, sem preo-
cupacdo efetiva de adaptagdo a rea-
lidade brasileira. Poderia falar-se,
pois, de um verdadeiro “ultramonta-
nismo cultural” ou numa expressio
mais adequada, de um transplante
de culturas de ultramar.

Essa situacao era sobretudo favo-
ravel no sul do pais, onde se estavam

implantando verdadeiros nicleos co-
loniais,

Em um estudo sobre os Padres da
Missao no Brasil, o Pe. Groetelaars
observa: “S6 em 1945 foi nomeado
o primeiro provincial brasileiro. Nes-
te ano, dos 111 membros da Con-
gregacao da Missdo, 100 eram bra-
sileiros. Observa-se¢ a mesma situa-
cdo entre as Irmas da Caridade. S6
depois de 1950 foram nomeadas
provinciais brasileiras” (34).

Fatos analogos se observam em
outros institutos religiosos. Por suna
vez, o clima geral do movimento re-
formador promovido pelos bispos
brasileiros, orientado exclusivamente
a uma visdo interna da Igreja sem
qualquer vinculagcao social, criava
condigdes favoraveis para essa $i-
tuagdo. De qualquer modo, pode-se
afirmar que o saldo positivo deixa-
do pela atuacdo dos novos institu-
tos religiosos durante o periodo im-
perial € bem superior a suas even-
tuais limitacoes.
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RIQUEZAS DA MENSAGEM CRISTA,
Dom Cirilo Folch Gomes, OSB. Edicées
Lumen Christi. Mosteiro Sdo Bento, Rio
de Janeiro, 1974. Paginas 552. |

Subtitulo da obra: ‘‘comentério ao
Credo do Povo de Deus”. Embora a
obra seja vasta, a matéria ndo abrange
todas as questGes da doutrina catdlica.
O livro quer ser uma iniciacdo teold-
gica acessivel a leigos desejosos de
uma visdao - panoramica, desejosos de
certa informacéao ordenada sbbre o con-
teudo da fé. O autor seguiu o roteiro
do “Credo do Povo de Deus’”, com o
qual Paulo VI, a 30 de junho de 1968,
repetia substancialmente, “com alguns
desenvolvimentos exigidos pelas condi-
¢coes espirituais de nosso tempo”, o
Credo de Nicéia, expressdao imorredou-
ra da tradigdo catodlica. Sem qualificar
os proprios enunciados de definigdes
dogmaticas estritamente ditas, o Papa
os proferia “como firme testemunho &
verdade divina”, dado solenemente por
sua pessoa de Sucessor de Pedro, em
resposia a expectativa de nosso tem-
po. “A lgreja tem sempre o dever de
prosseguir aprofundando e apresentan-
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do de modo cada vez mais adaptado
as geragdoes que se sucedem o0s inson-
daveis mistérios de Deus, ricos para
todos os frutos de salvagao”.

Neste trabalho o autor preferiu Ins-
pirar-se nos enunciados do Credo, dali
partindo para uma visd&o — por vezes
elementar — dos mais variados capitu-
los da doutrina, exclufdos os atinentes
4 Moral e a Pastoral. A perspeciiva
geral é teoldgica: a reflexdo a luz da
fe, na procura de um contato sempre
vivo entre as deducgdes e os dados da
palavra de Deus, contida na Escritura,
no testemunho apostﬁlicu @ explicada
pela Igreja. Dom Cirilo apresenta, nao
raro, hipéteses teoldégicas de autores
antigos ou recentes, cuidando, porém,
de caracteriza-las como tais, deixando
ao leitor adulto as possiveis opgbes em
temas nao definidos ou ndo soluciona-
dos com certeza pela saber teoldgico.
Questoes sutis e mais dificeis foram
omitidas ou apenas mencionadas.

As notas ao pé de pagina sdao nume-
rosas. Correspondem a citagbes e re-
feréncias feitas no texto, parecendo ne-



cessérias, ora para qus o leitor possa
conferi-las, ora para n#o passarem co-
mo sendo do autor, reflexées que 880
alheias. Com esta obra se oferece uma
sintese de Iiniciagdo, redigida de ma-
neira singela com o desejo de poder
ajudar o leitor a entrever algumas rl-
quezas da mensagem crista, alguns ho-
rizontes maravilhosos que faz descorti-
nar em seus artigos de feé.

0O EVANGELHO: INCOMODA? IN-
QUIETA? INTERESSA?, Cardeal Paulo
Evaristo Arns, arcebispo metropolitano
de Sdo Paulo. Edicbes Loyola, Sao Pau-
lo, 1975. Paginas 168.

O livro tem um subtfitulo: Sinodo da
Evangelizagdo. Como fazer com que a
Pessoa 6 a rigueza da mensagem de
Cristo sejam aceitas pelos homens de
hoje? Esta foi a pergunta que se fl-
zeram o0s Padres Sinodais, no Sinodo
que se abriu em Roma aos 27 de se-
tembro de 1974. A mesma, € tambem
o centro das preocupagdes de toda a
Igreja Apostolica. Porque, hoje, “a lgre-
ja toda quer assumir a responsabill-
dade de evangelizar,” Para responder
aos desejos dos que verdadeiramente
querem comungar com esta preocupa-
cao da Igreja, o Cardeal Arns, com a
equipe de seus colaboradores, elabo-
rou uma sintese das intervencgdes e cir-
culos de estudo do Sinodo.

Esta - sintese, portanto, ndo é uma
mera repetigdo das idéias expostas no
decorrer das assembléias sinodais, mas
um resumo do que é mais importante,
do que pode orientar, informar e esti-
mular os que trabalham na pastoral. A
forma € singela. Os exemplos, no pos-
sivel, estdao tomados da realidade e si-

"a novidade e a forga

tuagédo brasileiras. As paginas deste li-
vro podem ajudar a muitos a descobrir
irresistivel do
Evangelho para transformag¢io das pes-
soas e da sociedade. Que sirvam e
despertem servicos em favor do Reino
de Deus.

EXISTE O DIABO? Respondam os
Teologos, J. E. Martins Terra, SJ. Edi-
¢bées Loyola. Sdo Paulo, 1975. Paginas
188.

Nos ultimos dez anos apareceram
muitos estudos sobre a existéncia dos
anjos e dos demdnios. Ao lado de arti-
gos apressados que apenas langavam
uma pergunta: serdo os demonios sim-
bolos ou realidades, surgiram ouiras
monografias mais densas que aprofun-
daram a questdo sob diferentes pers-
pectivas. Este livro pretende fazer um
levantamenio critico sobre os melhores
estudos feitos na ultima década a res-
peito da demonologia biblica e crista
dos tedlogos judeus, catolicos e protes-
tantes. O autor promete novos volumes
consagrados a anallse de estudos feitos
ne altimo lustro por Rahner, Haag, Ksl-
ly, Duquoc, Schoonenberg, K. Barth,
etc. J. E. Martins Terra, especialista
em teologia, filosofia, estudos biblicos,
arqueologia e orientalistica pelas Uni-
versidades de Roma, Minster e Beirute,
participou de inumeras escavag¢gdes nho
Oriente Proximo.

TECNICAS AUDIOVISUAIS DE -ENSI-
NO, Bernard Planque. Tradugdo do ori-
ginal francés Audio-visuel et Enseigne-
ment. Edi¢des Loyola. Sao Paulo, 1874.
Paginas 104.
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E o segundo volume da colegdo CO-
MUNICACAO, das Edicdes Loyola. A co-
legdo Comunicagédo corresponde as ne-
cessidades atuais do nosso mundo, que
€ o mundo da comunicagio e da peda-
gogia audiovisual. Toda a 'pblftica que
tem por fim promover os meios audiovi-
suais no ensino deve coordenar estroi-

tamente estes trés setores: @ Equipa-

mento em material. @ Formacao dos
usuarios. @ Edigado piblica € privada de
documentos audlovisuais. As paginas
de TECNICAS AUDIVISUAIS DE ENSI-
NO abordam estas categorias de pro-
blemas, insistindo sobretudo na segun-
da. O livro pretende ser um guia pra-
tico para a reflexao e agio pedagdgi-
cas, com o intuito de facilitar a tarefa
dos professores que abriram o imenso
campo de irabalho da modernizagdo de
nosso sistema educativo.

HISTORIA DA QUESTAO RELIGIOSA
NO BRASIL, Antonio Carlos Villaga. Li-
vraria Francisco Alves Editora. Rio de
Janeiro, 1974. Paginas 178.

E um ensaio histérico em que se
descreve e interpreta a Questio Rell-
giosa do Segundo Reinado. Ou Ques-
tdo dos Bispos que foi uma das trés
questdes imperials. As outras duas fo-
ram a Guerra do Paraguai e a Ques-
tdo Servil. Trata-se de um choque ou
conflito em que se envolvem os Bispos,
a Magonaria e o Governo Imperial. O
ensaio acompanha o desenvolvimento
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desta crise atraves de toda a vasta bi-
bliografia esparsa-existente — de 1872
a 1875. O ano de 1872 é o dos pri-
mordios ou antecedentes da querela.
1873 €. 0 ano do confiito. 1874 € o da
prisdo dos Bispos Dom Vital, de Olinda,
e Dom Macedo Costa, de Belém do
Par4. 1875 6 o ano da anistia. Os Bis-
pos defendem a liberdade da Igreja con-
tra a concepcao galicana e regalista do
Conselho de Estado, do Gabinete e do
Imperador. A desobediéncia civil dos
Bispos feria sido um delite ou um con-
flito de legislagao, a civil e a canonica?

O choque das autoridades — a civil
e a episcopal — termina com o0 recurso
a anistia, mas conira a vontade do Im-
perador., A Questao dos Bispos & a
maior e mais inequivoca divisdo na
Histéria do Catolicismo no Brasil. A
histéria espiritual do Brasil pode ser
dividida em antes e depois de Dom
Vital, que foi o grande emancipador do
catolicismo Dbrasileiro. Como foi o pu-
rificador da consciéncia catédlica no Bra-
sil. Com a Repiblica e a separagédo
entre a Igreja e o Estado, cessa o re-
gime de dependéncia da lgreja. O Ii-
vro HISTORIA DA QUESTAO RELIGIO-
SA NO BRASIL reconstitui este conflito,
através de fontes genuinas, desde os
primeiros instantes em 1872, até a pri-
sé&o, julgamento e anistia. H& no livro
reiratos de corpo inteiro do Imperador
e seu delsmo fllosdfico, de Dom Vital e
de Dom Macedo Costa com a forma-
cdo européia deles, numa atmosfera
marcada ja pelo esplritc de Pio IX.
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