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EDITORIAL

Consideramos o0 Sermao

da Montanha a sumula

do Evangelho porque nele

aparece com nitidez o ideal

do discipulo do Senhor: amar

além de toda medida,.

além da prépria vida, amar

nossos irmaos, sobretudo os que

ndao podem corresponder.

E as palavras de Cristo

nao deixam duvidas:

“felizes 0s pobres,

felizes os sedentos,

felizes os famintos,

felizes os que sofrem

persegungées por amor
a justica.”

Temos consciéncia qde uma.
coisa & conhecer o ensinamento
do Senhor, outra bem diferente
é po-lo em pratica. Uma coisa €
impressionar-nos

com os necessitados de toda
espécie, oufra € decidir-nos

a assumir suas vidas por amor,
para transforma-las. Na primeira
atitude bastam palavras;

na segunda, pede-se-nos parte
de nossa vida, dom de nés
mesmos.

Na pnmelra basta fazer

um sermao; na segunda, sou
convidado a carregar a cruz.
E nisto estara a prova para

0s que desejam seguir o Mestre.
E fora de davida que Jesus
Cristo tem uma predilecao
especial pelos necessitados

e marginalizados ou pelos que
“precisam de médico”, como nos
diz ele. De acordo com as leis
da eficiéncia humana, nao ha
l6gica nisso. Elabora-se um plano
de salvacédo, langando-se mao
dos meios menos convincentes
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e produtivos. Mas estie é

o mistério de amor que Deus
nos revelou. E nisso devera
haver um sentido e muito
profundo, por ser o marginalizado
o simbolo de quem necessita,
de quem busca ar mais puro, luz,
espaco. Por serem 0s pobres
as pessoas mais abertas

e atentas a uma mensagem

de libertagao, de transformacéo
e salvacdo. E gente que
necessita. Os ricos,

os satisfeitos, 0s seguros,

os acomodados? Nem abrimos
a porta ao Senhor que passa!
Sera bem dificil descobrirmos
nosso irmao faminto

e marginalizado, se ndo tivermos
visto aquele que se ‘“aniquilou
por nés”. Os auténticos
discipulos do Senhor seguiram
pelo mesmo caminho. Basta
pensar nos santos fundadores

- de familias religiosas. Na raiz
de suas vidas ha uma tomada
de consciéncia aguda de que

o0 Senhor se fez pequeno e pobre,
e que, para ser digno dele,
forcoso € reconhecé-lo nos mais
deserdados e infelizes,

nos crucificados de qualquer
espécie. Apods ter socorrido

o Samaritano caldo no caminho
de Jerico, ouvimos a ordem:

“V& e faze o0 mesmo’”. Quem tiver
ouvidos para este imperativo
divino introduz outra légica

na vida: a l6gica do servigo
gratuito, da doagao, do amor.

Vai entdo descobrir que em cada

curva da estrada ha gente caida;

no meio da rua hé criancas sem.

lar; nos hospitais se amontoam
milhares de indigentes;
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nas favelas 'vegetam Irmaos
segregados; nas prisoes
subsiste o resultado do egousmo
individual e coletivo, ao nosso
derredor multidées errantes
“sem rumo e sem pastor”.
Entre as muitas arvores
frutiferas do jardim do Senhor
ha uma variedade numerosa

de Familias Religiosas que se
dedicam especificamente

aos sem-chance na vida,

aos doentes, presos e pobres.
Neste fasciculo de
CONVERGENCIA

continuamos o tema
Evangelizagao, com uma reflexédo
sobre Catequese, feita

por um especialista no ramo:
Pe. Ruiz Gopegui. Os milhares
de catequistas religiosos

e sobretudo religiosas

que anunciam a palavra de Jesus
Cristo nos lugares mais
afastados, encontrardo aqui
excelente inspiragdo. Ndo ha
muita gente que se dedica

ao anuncio da Boa Nova

as prisdes, onde ocorrem
permanentes e graves dramas
humanos. Frei lvo Lesbaupin nos
da sobre isso uma série de
oportunas diretrizes. Queremos
igualmente prestar nossa
homenagem as Filhas

da Caridade, pioneiras nos
trabalhos hospitalares no século
XIX aqui no Brasil. Os leitores
poderao ver este benemérito
trabalho, através da descricao
de um especialista na matéria.
Aqui deixamos mais esta
pedrinha para incentivo da obra
missionaria no Brasil.

Frei Constancio Nogara, OFM



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

A IGREJA VIVA NA AMAZONIA

Por mercé de Deus e de meus irmaos,
tive a alegria de conhecer, pela primei-
ra vez, e sobretudo sentir e viver com
os religiosos e religiosas da Amazdnia,
as experiéncias das Igrejas locais que
se vdo renovando. A viagem fol linda,
por varios motivos: a beleza e poesia
da natureza, a acolhida dos bispos e
das casas religiosas, o conhecimento da
realidade da vida religiosa e da pasto-
ral. H& muita doag¢do ao Cristo na pes-
soa dos irmédos, variedade de carismas
e pluralidade de ministérios, esforgo em
vista de uma Pastoral Orgénica que
congregue todos em prol da construcgao
do Reino.

Belém

1. Visita. Em Belém do Par4, estive
na Pec,uena Comunidade das Missiona-
rias de Jesus Crucificado. Em vista de
uma maior vivéncia evangeélica, esta
Pequena Comunidade pretende transfe-
rir-se do Centro para um bairro pobre.
Com o Pe. Tiago Van Windem, visita-
mos varias fraternidades de religiosos
e de religlosas, especialmente com Pe-
cuenas Comunidades que assumem pa-
réquias suburbanas. Estivemos no Instl-
tuto d2 Pastoral do Para — IPAR —
que tem como objetivos:

— Formar agentes de Pastoral.

— Pesquisar a realidade religiosa.

- Assessorar os Bispos do Norte Il.

O IPAR, cue mantém convénio com
a Universidade Federal do Para, forma
seminaristas de varias Prelazias. Esta
realizando no momento uma pesquisa,
tecnicamente bem montada, sobre o
Cirlo de Nazaré e pretende fazer outras
pesquisas sobre religiosidade popular,
como: batismo, culto a Nossa Sanhora,
cui'o aos mortos.

2. Encontro de Pastoral Indigenista.
Belém foi sede em janeiro de 1975 do

V Encontro d2 Pastoral Indigenista pro-
movido pelo Conselho Indigenista Mis-
sionério, CIMI. Contatos com religiosas
gue voltam de missdées indigenas reve-
lam a profundidade e a mistica do tra-
balho. Numericamente os Indios sé&o
poucos. Pequenas fraternidades de pa-
dres missionérios e irmas vivem no meio
deles. Apesar de poucos, os Indios ins-
piram missiondrios e missionérias que
querem promova-los de tal forma que
achem solugdes para seus problemas e
fagam a suva s'ntese cultural prépria.
Senlem a necessicade de mais profes-

sores bil: ngues para levar adiante asta
missdo. |

Qutro contaio interessante foi com
uma reiiciosa, membro- da Diretoria da
CRB, Regional- de Belém. Trabalha nu-
ma ecu'pe técnica da FASE, dando,
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nos treinamentos comunitarios, a fun-
damentagdo soclolégica. Em poucos
anos, ja conseguiu formar lideres lo-
cais, juridicamante unidos na .Assocla-
¢do Comunitéria de Santo Antdnio do
Taud. Estes llderes assumem servigos
de salde e roga comunitaria, prepa-
ram animadores de nlcleos na manifes-
tagcéo da fé, com o objetivo de cons-
truir a Comunidade Ecleslal de Base.

Mais um encontro de alcance foi com
o Pe. Jean Hébetie, economista belga,
que partlcipnu' da redagao dos livros
“A Invengdo da Amazdnia”, “A Amazd-
nia, Integragdo Nacional”. Integrou-se
ao Centro Internacional de Programa
de Desenvolvimento da Amazdnia para
dar melhor base sociol6gica ac traba-
lho pas‘oral de sua congregagdo, a
Congregacdo dos Padres Oblatos de
Maria. Foi ainda solicitado para dar
sua colabora¢do na CRB, Regional de
Belém.

No Colégio das Filhas da Caridade
pude perceber e sentir sua abertura
para a Pastoral infegrada, através de
atividades, como: manhads de reflexio,
dinamizagéo da Liturgia Paroquial pelos
alunos do Grémio, conscientizagdo dos
Professores e Pais a atuarem com o0S
alunos como Educadores da Fé na for-

macgao.

Santarém

Santarém foi o ponto central de meus
trabalhos, pois o .convite principal foi
feito por Dom Tiago Ryan. Passei dez
dias inesqueclveis de entrosamento com
a Pastoral da Igreja local, especialmen-
te .no-trabalho das religiosas e dos re-
ligiosos.
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1. Enconiro das Religiosas. Um en-
contro especlfico de vérios dias reuniu
religiosas — Mrssmnénas da Imaculada
Concei¢do e Adoradoras do Sangue de
Cristo — de onze comunidades, duas
de Santarém e nove de cidadezinhas do
interior, algumas até de Obidos. Sob a
forma de discernimento espiritual e co-
munitario, ajudadas pelas colocagdes de
Dom Tiago e dos Padres Franciscanos,
31 irmés refletiram sobre a vida religio-
sa na Igreja Particular e o engajamento
pastoral das religiosas. A oragdo, a
reflexdo e a dindmica de trabalho fo-
ram intensivas. Chegamos a firmar as
seguintes convicgdes:

I. A vida religiosa é vida cristd apro-
fundada a servico da Igreja, sinal de
sua vitalidade e de sua santidade.
Il. As escolas sdo centros importantes
na Pastoral da Juventude, desde que
sejam centros de evangelizagdo entro-
sadas na Pastoral de Conjunto. lll. Co-
mo religicsas educadoras sentimos que
€& importante renovar constantemente a
pastoral escolar. IV. Desejamos maior
aprofundamento nos assuntos de pasto-
ral e especialmente de pastoral da ju-
ventude e pastoral vocacional. V Uni-
das e engajadas na Igreja local, pode-
remos ser muito mais eficientes para a
construgdo do Reino.

2. Encontro de Padres e lrmas. O
ponto alto do enconiro foi o debate
enfre dezoito Padres, vindos da cidade
e de paréquias do interior, e o grupo
das 31 Irméds. O dialogo franco firmou
o desejo de trabalhar harmonicaments,
fazendo um planejamento inicial em
conjunto — comunidade religiosa e vi-
gério — e avaliagdes periédicas.

3. Nicleo CRB—Santarém. Frei Ale-
xandre, como Vigario Geral para as Re-



ligiosas, recentemente nomeado, ficou
responsével de encontros -trimestrais™ e
retiros anuais de religiosos e religiosas.
Assim o Niacleo Prelaticio CRB—San-
tarém tem o meio de aprofundar a es-
piritualidade da vida religiosa e sua ex-
pressdo concreta na realidade amazé-
nica. &

4. Educacdo. As irmas, nas peque-
nas cidades do interior, t8m a direcdo
e o magistério nas Escolas do Estado.
As condigdes, dada a precariedade dos
recursos, sé&o muito dificeis. Em San-
tarém, uma situagido promissora foi
criada pela liberagdo de um padre para
a Pastoral Escolar. Uma equipe de sete
pessoas, Frei Danilo, os Diretores e as
Diretoras de coléglos e duas coorde-
nadoras da catequese urbana, tém por
objetivo fazer dos trés colégios religio-
sos da cidade, escolas educadoras da
fé e entrosadas na Pastural da Con-
junto.

5. Catequese rural. A Prelazia de
Santarém se distingue por miltiplas
atividades pastorais, umas implantadas
de longa data, como semanas catequé-
ticas para a zona rural. HA pais e
mées de famllia que participam ja pela
nona, décima e até décima primeira
vez destas semanas. Realizam um tra-
balho de evangelizagdo e de promogéo
humana nos lugares mais afastados.
Tao arraigada estd na consciéncia de
cada um a importéncia destes dias de
estudos e de reflexdo, para poderem
desempsenhar melhor o papel de anima-
dores das comunidades locais, que ndo
hesitam caminhar a pé um dia Inteiro
e tomar o barco a vapor mais um dia
inteiro, para nédo perder a oportunidade.

6. A Comunidade Tiag&o. O fruto
mais tanglivel do trabatho global de Pas-
toral parece ser a Comunidade Tiagé&o,
destinada a seminaristas. e -atualmente
coordenada por Frei Luls. Neste fer-

ceiro ano de sua existéncia, 18 novos

Ingressaram nela. Unem a vida de ora-
¢do e de comunidade, planejada e te-
matizada, ao estudo do segundo ciclo
num colégio religioso da cidade, e ao
trabalho para a auto-sustentagdo, na
parte da manha. Atualmente conse-
guem cobrir metade das despesas. Ar-
cam com a Pastoral da Confirmagao pa-
ra todos os jovens da cidade. Consti-
fuem uma verdadeira comunidade de
fé numa real corresponsabilidade.

Manaus

Em Manaus, 0s responsaveis pela
CRB participam das principais promo-
cdes da Regional. As pessoas estao
polarizadas pelo tema do IX Congresso
Eucaristico Nacional: Repartir o Pao.
Querem ajuda para que este momento
importante da vida da Igreja nao fique
apenas em pastoral de massa, menos
ainda em turismo, mas seja oportunidade
de conhecer o trabalho missionéario dos
Agentes Pastorais de toda a Amazdnia
e de Repartir o Pdo do carisma especl-
fico aos Institutos Religiosos. Desejam
que os peregrinos recebam o impulso
missionério que os leve a colaborar
com esias regides menos favorecidas.

'O Congresso serd4 um meio para ajudar

na consecug¢ido do grande objetivo de
integragdo da Amazdnia, realizada se-
gundo 0s prmcipms evangélicos.

O encontro com a Equipe de Forma-
dores revelou o fato pioneiro dos en-

’contros 'mensais entre formadores para

troca de experiénclas e aprofundamento
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biblico-teolégico a nivel de formagao.
A Equipe fez uma avaliagcédo objetiva
destss enconiros em que se percebeu
grande abertura reclproca, olhos volta-
dos para as necessidades da Igreja,
motivagcéo e empenho crescentes psia
Promogdo Vocacional. Para isso, que-
rem fazer um planejamento seguro e
definido, pois a riqueza de experiéncias
vividas e partilhadas, néo dispensa de
certa sistematica de aprofundamento
teolégico.

As congregacoes masculinas estio re-
fletindo sobre a possibilidade de formar
seus estudantes de teologia no Brasil.
Para isso, além de reciproca comunica-
¢ao dos formadores dos diversos ins-
titutos, precisam com urgéncia de pro-
fessores especializados vindos do sul.
Concomitante & vivéncia na Igreja local
€ indispensavel uma sdlida formacdo
teoldgico-pastoral. Foi interessante per-
ceber a énfase que estas congregagdes
ddo ao carisma da vida religiosa em
sua dimensdo especifica, sem que seja
absorvida pela formacédoc presbiteral.

Gostaria de citar iguaimente a rapi-
dez de aculturagdo e crescimento de
uma congregagdo religiosa feminina,
vinda do exterior ha 25 anos. A pro-
vincia € de 180 membros, dos quais
175 sa@o brasileiros. Fatos notaveis em
Manaus saoc as reunidoes gerais men-
sais de religiosos que enfatizam a ora-
céo e a reflexdao, bem como as de re-
ligiosas. O trabalho de educagdo, com
programas espacificos de formacgac re-
ligiosa através da TV Educativa, cuja
parie de conteldo & supervisionada pela
Irma Teresa, dorotéia.
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Rio Branco

A lIgreja no Acre. Em Rio Branco,
visitei Comunidades Eclesiais de Base,
vardadeira expressédo de uma Igreja ge-
nuina. que estd nascendo com. toda a
pujanca de fé e de esperanga na res-
sureicdao do Cristo, mesmo em situagoes
ambientais carentes. Com as religiosas
e os irmédos nossos contatos foram mui-
to ricos. Refletimos sobre estes pontos
que julgamos essenciais no momenio:

1.°) O que € para nés a vida rellgio-
sa? 2.° A vida religiosa tem valor
hoje na Igreja? Em que condi¢gdes?
3.°) O que é questionado atualmente na
vida religiosa? 4.°) O que o povo do
Acre questiona da vida religiosa

Estes pontos nos levaram a um dié-
logo franco e amigo, onde a nossa mis-
sao evangeélica como religiosas e re-
ligiosos fundameniou as colocagoes a
que chegamos. Desta maneira foram
apontadas como metas de concretiza-
cao: [. Firmar nosso entendimento e
entrosamento através de um dialogo
franco. M. Aprofundar nossa vida re-
ligiosa também com retiros intercongre-
gacionais. lll. Planejar conjuntamente
em nfvel de pardquia, colégios religio-
sos, hospitais. IV. Refor¢ar e intensifi-
car o trabalho das irmds nos grupos
de evangelizagdo. V. Refletir sobre a
Pastoral Vocacional. VI. Realizar, por
semestre, um retiro que reuna padres,
irmaos e irmas, tendo como dimensao
especifica uma colocagdo Inicial, se-
guindo-se siléncio, reflexdo em grupos
e testemunhos.

Partilhar o pao do carisma. A maio-
ria dos religiosos e das religiosas que
trabalha na missdo da Prelazia do Acrs



e Purus (Servos e Servas de Maria,

Irmdos Maristas) tém uma espirituali-
dade mariana. Este carisma especifico,
estudado de modo particular, sera a
contribuigdo que o nucleo prelaticio de
Rio Branco dar4 & Regional da CRB-
Manaus, como partilha do carisma, por
ocasido do X Congresso Eucaristico
Nacional de Manaus.

Formacao de Comunidades Eclesiais
de Base. No Acre ndo ultrapassam os
5% os habitantes que participam ativa-
mente da vida da Igreja. A meta da
Prelazia & dar condi¢gfes ao Povo de

Deus para que cresga na fé, e portanto,
criar comunidades em torno da Palavra

e da Eucaristia, concretamente vividos
na caridade fraterna encarnada na si-
tuacao real.

Educacdo. A situagdo escolar € das
mais carentes do pals. Basta dizer que
entram na primeira série 32,4% das
criancas escolarizaveis e destas, che-
gam apenas 13,3% a quarta série. Isto
significa que apenas 4,3% daquelas de-
vem ter feito o curso completo. Séao
dados que mostram a urgéncia do tra-
balho educativo nestas regides.

Educac@o da fé engajada. Um tra-
balho de educagédo de base, visando dar

subsidios imediatos ao povo em dificul~

dades ambientais, foi a elaboragd@o de
trés catecismos: 1.°) Da terra. 2.°) Da
acdo politica. 3.°) Da agédo social e pro-
mogao humana. Sdo simples e acessi-
veis. Fundamentam as principais linhas
de agdo e sobretudo, tentam criar no
homem uma atitude cristd diante de si-
tuacdes ambiguas.

Meios de comunicag¢do social. O cam-
po & total e gratuitamente aberto 2

base e da pastoral organica.

Igreja que, infelizmente, carece de li-
deres profissionais que possam atuar
nele.

Promocgédo da Igreja local. Os padres,
irmaos e religiosas que atuam na dio-
c&se Sd0 na sua maioria, missionarios
vindos do Sul do pals e do exterior.
O povo admira a coragem evangélica
e 0 trabalho destas pessoas que deixa-
ram zonas mais desenvolvidas, deixa-
ram suas famllias e até mesmo sua pa-
tria e que tém a preocupagio crescen-
te de se entrgsar na realidade local
para fazer nascer dela os seus minis-
tros que lhe dardo uma fisionomia ti-
picamenie acreana.

Carisma da vida religiosa. Para nods
da CRB € motivo de grande alegria ver
que bispos, religicsos e padres acen-
fuam na sua propria vivéncia a dimen-
sdao da vida religiosa, sem que esta
seja absorvida pela dimensido presbite-
ral, mas antes a alimente.

Em sintese. A Igreja na Amazodnia,
em grande parte nas maos de bispos
e de vigarios pertencentes a Institutos
Religiosos, geralmente estrangeiros,
esta dando passos importanies para a
construgdo de lgrejas Particulares, pois
cresce a pluralidade dos carismas e
ministéerios. Pouco a poucoc unem-se no
mesmo objetivo padres diocesanos,
irmaos, religiosos e religiosas de varias
congregacoes, agentes locais de pasto-
ral. Esta Igreja, provada pelas saldas
de padres e de religiosas de valor, fir-
ma-se sobre o essencial: a espiritua-
lidade engajada, vivida comunitaria-
mente e suscitadora de comunidades de
De um
lado, os religiosos se firmam no caris-
ma de seus respoctivos institutos; de

% P
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outro, as religiosas se abrem a novos
campos de pastoral e procuram meios
para que suas obras, escolas e hospi-
tais, promovam a educacdo da f6. Te-
mos muito a aprender da coragem apos-

télica de nossos irméos da Amazdnia,

mas ndo se pode esquecer que eles
nos fazem um apelo incessante para
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uma ajuda em pessoas & em recursos.
O campo de trabalho é imenso e gran-
de €& a receptividade e a cooperagao
do .povo.

(Helalﬁfio de viagem da Irma Jeanne
Marie Tierny, OSU, a Amazdnia, de 2
a 26 de fevereciro de 1975).



A VDA

RELIGIOSA

EA
CATEQUESE

PE. J. A. RUIZ GOPEGUI, SJ

1. EVANGELIZAGCAO E CATEQUESE

1.1. Querigma e didaqué:
momentos consecutivos
ou aspetos simultaneos
de um processo?

Antes de tentar uma reflexdo so-
bre o papel do religioso ou da reli-
giosa na evangelizacdo ou na cate-
quese, devemos responder a estas
perguntas: que entendemos por evan-
gelizacdo e que entendemos por ca-
tequese?

Freqiientemente, nestes 1ltimos
anos, numerosos catequistas, que
procuravam uma renovacio nas Es-
colas ou Institutos de Catequese,
aprendiam uma distingdo que se tor-
nou comum. A evangelizacao seria a
proclamacio do Evangelho; o que-
rigma ou anincio do evento da sal-
vacdo, Jesus Cristo. Seu contetido
estaria formado principalmente por
fatos e seu objetivo seria a conver-

sa0. Seus destinatarios, os nao-cris-
taos ou aqueles que, embora se con-
siderem sociologicamente catolicos
— por batismo e tradicdo de fami-
lia — ainda n@o se converteram ao
Evangelho. A catequese teria um ca-
riater mais doutrinal. Seria um ensino
que seguiria & conversao, em ordem
a tirar as conseqiiéncias do querig-
ma para a vida do cristdo, ou a apro-
fundar teologicamente o querigma.
Teriamos assim trés momentos bem
diferenciados na educacido da fé: o
querigma, com carater de mensagem,;
a didaqué, com a acentuacio na dou-
trina moral; a didascalia, ou apro-
fundamento teoldgico de carater dog-
mético ou apologético (1).

Ao mesmo tempo tomava corpo
entre os catequistas uma reagao con-
tra o carater demasiado formal e
tedrico” da catequese tradicional, A
afirmacdo: catequese € vivéncia, for-
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nou-se um slogan. Mas esta reacio,
legitima e necessaria, certamente, le-
vou em nao poucas ocasides a um
empobrecimento doutrinal da cate-
quese. Era inevitavel que isto acon-
tecesse? Ndo haveria um ponto de
partida falso em todas estas coloca-
¢oes, que levava a confrapor muito
radicalmente mensagem e doutrina?

As distincOes mencionadas acima
chegaram até noés através de diver-
sos centros de formacido pastoral eu-
ropeus, dos quais dependeu — de
maneira muito servil frequentemente
— nossa reflexdo teoldgica. Tinham
contribuido para essas conceituagoes
o artigo, repetidas vezes citado nos
estudos sobre o assunto, de A. Rétif;
Qu’est-ce que le kerygme?, NRTh
71(1949) e o livro de C. H. Dodd,
The Apostolic Preaching (London
1936). Estes teblogos partem de um
pressuposto: O ‘querigma seria, de
acordo com 08 escritos neotestamen-
tarios, a proclamacido do Evangelho
aos nao-cristios. Estudos mais re-
centes mostram que tal reducdo do
querigma primifivo ndo se justifica
pelo testemunho do Novo Testamen-
to (2). O que especifica 0 querigma
é seu carater de evento divino da sal-
vagdo, presencializado e atualizado
pela pregacdao na vida de cada ho-
mem, seja este cristdo ou ndo-cristio.

Independentemente de tais estu-
dos, os agentes empenhados nas ta-
refas concretas da evangelizacao de
nosso povo, intuiam facilmente que
as distingOes tdo precisas e tdo cla-
ras aprendidas nas escolas eram mui-
to pouco funcionais face a realidade
que deviam enfrentar. A evangeliza-
¢éo aparecia-thes como um processo
confinno — diversificado até o in-
finito pelas circunstincias da vida
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- dos destinatdrios da mensagem. -—

No qual antincio de Cristo, testemu-
nho de uma vida voltada para as ne-
cessidades do irmao, desenvolvimen-
tos doutrinais, celebracoes litirgicas,
deviam caminhar juntos. Se em de-
terminado momento a énfase deveria
ser dada a algum desses aspectos,
isto era indicado pela situacio con-
creta das pessoas ou das comunida-
des envolvidas no processo evange-~
lizador, mais do que por distingdes
tedricas ou critérios pré-estabeleci-
dos.

1.2. Uma volta as fontes
em confronto
com a realidade atual

Tudo isto € bastante alecionador.
E préprio da reflexfo teoldgica aven-
turar hipéteses que deverio ser mui-
tas vezes corrigidas ou abandonadas.
E também miuto 1fil o contato dos
agentes pastorais com O pensamento
das diversas correntes teoldgicas.
Mas pensamos que a formagdo teo-
16gico-pastoral dos agentes da evan-
gelizacdo serd muito mais enrique-
cedora e realista se for centrada
numa reflexdo sobre a prépria expe-
riencia de fé, a partir de uma leitura
das fontes biblicas da fé crista, no
contexto da realidade existencial em
que héo de viver e exercer seu mi-
nistério de evangelizacdo. O Espiri-
to foi prometido aos cristdos para
capacitd-los para essa reflexdo, que
nido pode ser privilégio dos tedlogos
de profissdo.

A educagao para uma leitura her-
menéutica do testemunho dos Atos
dos Apostolos, sobre a experiéncia
da evangelizacio das primeiras co-
munidades cristds, sera mais util para



os agentes evangelizadores do que
certas sistematizagdes teolGgico-pas-
torais enrijecidas. Ha principios sim-
ples de hermenéutica que poderao
por eles ser facilmente assimilados.
Mais do que descrever pormenori-
zadamente as e¢tapas de um processo
de evangelizagdo, o livro dos Atos
pretende testemunhar a agéo de Cris-
to ressuscitado, através do Espirito,
na vida da Igreja, que tenta os pri-
meiros passos na sua missao de evan-
gelizar os povos. Lucas nao faz uma
reportagem da pregacdo dos apdsto-
los. Com a liberdade que lhe permite
o género literario que adota, apresen-
ta esquemas do que deveu constituir
o cerne da pregacdo apostdlica. Por
outro lado, o leitor dos Atos dos
Apoéstolos deve ter sempre em conta
a situacao concreta dos destinatarios
dessa pregagdo € compara-la ou
confrontd-la com as situagdes de
hoje.

1.3. Alguns exemplos do processo

evangelizador, segundo os Atos

Em At 2,14-41, Lucas nos apre-
senta Pedro falando aos judeus e
prosélitos reunidos em Jerusalém no
dia de Pentecostes. O discurso esta
centrado no amincio do aconteci-
mento de salvaglo experimentado,
na fé, pelos apdstolos: a manifesta-
¢ao do poder salvador de Deus na
Ressurreicdo daquele Jesus que os
judeus tinham crucificado. Este
acontecimento € certamente o centro
do querigma, mas inserido no con-
texto da histéria santa do povo de
Deus, que Pedro relembra com ra-
pidas alusGes a experiéncias religio-
sas bem familiares aos ouvintes. S6
assim o anincio da morte e ressur-
reicdo do Senhor pode ter um sen-

| tido para eles e tornar-se quengna-

apelo de Deus A conversdo no aqui

" e no hoje de sua vida. Por isso Pedro

pode exortar a seus ouvintés, com a
autoridade de Deus, a arrependerem-
se ¢ serem batizados no nome de Je-
sus para a remissdo dos pecados.

Vemos que certos elementos do
que chamariamos nés uma cateque-
se moral e sacramental ja estdo in-
cluidos no querigma. Se nfo sao de-
senvolvidos longamente (embora,
dado o carater esquemético destes
discursos, ndo podemos saber como
foram realmente desenvolvidos) é
porque 0s ouvintes sdao homens de
fé, para os quais expressGes como
“arrepender-se”, ‘“batismo”, “per-
ddo dos pecados”, tem uma signifi-
cacdo muito densa, fruto de uma
tradi¢do religiosa secular. Por oufro
lado, muitos deles teriam presencia-
do, certamente, as acoes de Cristo,
ouvido suas palavras, acompanhado
0 processo que o levou a morte. O
que Pedro trata de fazer no seu dis-
curso € mostrar que nesses fatos se
cumprem “para eles”, agora as pro-
messas divinas, embora até entdo
ndo tivessem sido capazes de reco-
nhecé-lo. Ndo € isto uma verdadeira
didascalia ou interpretagio teoldgi-
ca, com base nas Escrituras, dos
acontecimentos da salvacao?

Desta forma o sermao de Pedro
faz parte de um processo de evange-
lizagdo que comegara bem antes.
Como Jesus disse: “Um planta, ou-
tro colhe. Enviei-vos a colher o que
ndo € fruto de vosso trabalho: ou-
tros trabalharam e vos aproveitais do
seu trabalho” (Jo 4,37-38).

Notemos ainda um ponto funda-
mental para nosso estudo. O ponto
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de partida da pregac¢do de Pedro sao
os fatos que estao acontecendo dian-

te dos olhos dos ouvintes: o fervor -

da comunidade apostdlica movida
pelo Espirito de Deus a anunciar
com coragem, em todas as linguas”,
a maravilhosa acdo de Deus (“mag-
nalia Dei”) na histéria do seu povo.
Pedro convida os seus ouvintes a re-
conhecer os “sinais” dessa acdo di-
vina e interpreta-los em continuidade
com a tradi¢cdo religiosa do Antigo
Testamento.

Um pouco mais adiante vemos a
Pedro seguir o mesmo procedimento.
Em At 3,12-26, o ponto de partida
¢ a cura do cego que esmola a porta
do templo, interpretada como sinal
da ac¢ao vitoriosa de Cristo ressusci-
tado, presente pelo Espirito. Esse
gesto dos Apostolos, realizado em
nome de Jesus, que liberta aquele ho-
mem da cegueira, faz parte certa-
mente do processo de evangelizagado.
O gesto € inseparavel da palavra no
anincio do Evangelho. Jesus anun-
ciou a boa nova da libertagcdo com
atos ¢ palavras, com sua vida toda.

No discurso de Estevao (At 7,
1-60), um longo compéndio da his-
téria santa do povo hebreu faz parte
do querigma ou anuncio de Cristo. A
finalidade deste desenvolvimento
histérico € mostrar a seus persegui-
dores a raiz donde procede sua rejei-
cao de Jesus: a resisténcia obstinada
a acdo do Espirito, mil vezes repetida
no relacionamento do povo com
Deus. Com esta denmincia, Estevao
trata de abrir os olhos daqueles que,
ao apedreja-lo, pretendem fazer um
servico 4 Deus. Sem reconhecer sua
cegueira, como poderiam eles abrir-
se ao anuncio de Cristo? Mas a pro-
clamacdo do evangelho se prolonga
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até o testemunho maior: Estevio
morre, como seu Mestre, perdoando
seus algozes. Entre os perseguidores
estava o jovem Saulo que, se bem
nao participou diretamente do crime,
“tinha concordado com o assassinio
dele” e guardado as vestes dos que o
apedrejaram. Passou algum tempo
antes de Paulo reconhecer sua ce-
gueira e converter-se a Cristo. Mas
a semente estava ja lancada.

No episédio do encontro do mi-
nistro da rainha da Etiépia com Fi-
lipe (At 8,26-40), este toma como
ponto de partida, para anunciar a
Cristo, a leitura biblica que esse
homem piedoso estd realizando. To-
da uma catequese batismal, que tal-
vez nao precisou de longas explica-
¢oes, dada a formacgao religiosa ante-
rior do etiope, certamente incluida
nesse anunciar-lhe Jesus (eneggelisa-
fo auto ton Iesoun) de que se fala
no versiculo 35. SO assim se explica
o pedido do homem: “Eis ai a dgua.
Que impede que eu seja batizado?”
(v.36). E quando ele faz sua bela
profissao de fé: “Eu creio que Jesus
Cristo é o Filho de Deus” (v. 37) (3),
quantas vivéncias, quantas procuras
de sentido, ndo encontram seu aca-
bamento nesta singela afirmacao?
E de fundamental importincia que
notemos como todo este processo de
evangelizacdo € narrado de maneira
que apareca ser o Espirito Santo o
ator principal. Estd aqui o ponto de
convergéncia da perspectiva teold-
gica adotada por Lucas na narragao
dos Atos dos Apéstolos.



1.4. A evangelizacao:

um processo permanente

e aberto a novos |
desenvolvimentos doutrinais

Outras muitas passagens do livro
dos Atos poderiam ser analisadas.
Interessa-nos agora acenar, ao me-
nos, para um ponto muito importan-
te em ordem a compreensdao do pro-
cesso evangelizador. A evangelizacéo
ndao estd concluida com o batismo e
a conversido. O Evangelho, como
evento divino de salvacao, deve cons-
tantemente ser anunciado as comu-
nidades cristds, que deverao perma-
necer numa atitude de permanente
abertura a palavra de Deus, com
seus apelos sempre novos, para uma
conversao nunca terminada. As ‘““in-
sondaveis riquezas” contidas no
Evangelho de Cristo (EF 3,8) serao
explicitadas, dia apds dia, num pro-
cesso continuo de evangelizacio.
Tais explicitagbes ndo sdo apenas
fruto da reflexaio do homem, mas
acao do Espirito, (que é o principal
autor de todo aprofundamento dou-
trinal, verdadeiramente cristdo) e,
portanto, apelo divino para a conver-
sao: evangelho.

Assim Pedro em Cesaréia (At
10,34-43) toma a palavra para anun-
ciar que “Deus ndo faz distingao de
pessoas (Deus ndo € segregacionista!
diriamos hoje), que a “boa noticia da
paz”, por Ele anunciada em Jesus
Cristo, € também para os pagdos.
Diante deste antincio, atestado pelos
sinais do Espirito, os “fiéis da cir-
cuncisao” compreendem e aceitam
este aspeto — novo para eles — do
Evangelho. Pedro pode anunciar
esta boa nova porque pouco antes
foi a ele “anunciada” pela agao do
Espirito, -

Em realidade nada ha de novo
nisto com referéncia a Jesus Cristo.
Tudo nele estda ja contido. Mas o
Espirito vai constantemente manifes-
tando 4 Igreja suas “insondaveis ri-
quezas”. A partir de um nicleo fun-
damental — o evento-Cristo — a
evangelizacgdo, dirigida pelo Espirito,
deve procurar constantemente a sig-
nificacao desse fato dentro de cada
situagdo histérica. Tudo isto faz par-
te do “andncio de Jesus™.

A proclamagdo do Evangelho in-
clui “a doutrina (didascalia), a exor-
tagdo, a corregao, a educacdo para
a justica e para toda boa obra” (2
Tim 3,16-17 e 4,2-5).

1.5. A acao litargica
momento culminante
do anuncio do Evangelho

- Paulo diz aos cristdos de Corinto:
“Todas as vezes que comeis este pao
e bebeis deste cilice anunciais a mor-
te do Senhor até que ele venha”
(1 Cor 11,26). Diante de uma con-
cepcao “racionalista® do anifincio do
Evangelho (da qual nunca estaremos
suficientemente livres) esta afirma-
cao de Paulo pode parecer estranha.
Nada, contudo, mais em consonancia
com o sentido do querigma no Novo
Testamento. Se ele €, como estamos
vendo, anincio de um evento divino
de salvagdo, que se torna presemnte
e atual no hoje da vida humana, se
¢ presenca real de Jesus Ciristo,
enquanto salvacao oferecida por
Deus a cada homem, através de ges-
tos ¢ palavras da comunidade cha-
mada a testemunar o Evangelho, a
Eucaristia é o momento culminante
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desse andncio. Nela a “sacramenta-
lidade” da proclamagdo do Evange-
lho, que € carateristica essencial do
querigma, atinge seu 4pice.

Anunciar a morte de Cristo, nio
€ apenas tornar presente um fato do
passado. E também torni-lo atual:
anunciar pela forga do Espirito a
significacdo deste fato e as exigén-
cias que dele decorrem para uma de-
terminada comunidade, como apelo
divino de conversdo. Vemos, assim,
nesta passagem da carta aos Corin-
tios, como o anilncio da morte de
Cristo, através do gesto sacramental,
se desenvolve em exigéncia de parti-
cipag@o comunitiria dos bens, entre
pobres e ricos que fazem parte da
assembléia litargica. Assim como em
Cor 10, 14-33 esse mesmo anfincio
se traduz em diretrizes de uma moral
verdadeiramente cristd, livre da es-
craviddo a normas procedentes de
coisas exteriores (e inferiores) ao
homem, e centrada na “edificacédo”
do homem novo a imagem de Cristo.

1.6. Uma “linguagem” que torne
“significativo” o evento-Cristo
na situacao concreta do homem

As andlises anteriores nos mos-
traram que evamgelizar ¢ proclamar
a boa noticia da libertacdo do ho-
mem, que nasce do amor de Deus
aos homens manifestado em Jesus
Cristo, de tal maneira que em tais
circunstdncias essa proclamagio seja
ela mesma intervengio salvadora de
Deus no aqui ¢ no hoje da vida hu-
mana. Somente uma comunidade que
tiver recebido do Cristo a missio
de evangelizar podera atrever-se,
com temor e tremor, a ser no mundo,
através dos seus gestos e suas pala-
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vras, presenc¢a ‘“‘sacramental” de Cris-
to. Somente a Igreja de Cristo pode
evangelizar. E deve fazé-lo com toda
sua vida.

Anunciar a Cristo é mais do que
repetir férmulas mortas. E tornar
presente entre os homens, com atos
¢ palavras procedentes da acdao do
Espirito em nds, o evento da salva-
¢do, Jesus Cristo, de maneira que
surja um aniuncio significativo para
o homem no contexto de seu mundo
cultural. Afirmar — Jesus Cristo é
o Senhor, ndo € outra coisa sendo
confessar ter encontrado em Jesus
o sentido absoluto da prépria vida
e da historia dos homens. Mas essa
confissdo de f€, qualquer que seja
a formulacdo com que se expresse,
s6 podera dar-se como resposta a
um andncio de Jesus apresentado
numa linguagem significativa den-
tro de uma determinada vis@o do
mundo.

Entendemos aqui por linguagem
nio apenas a palavra falada ou es-
crita, mas a vida humana, na sua
globalidade, enquanto ao ser neces-
sariamente vivida com um sentido,
se torna por isso mesmo significa-
tiva: palavra, na sua acepgdo mais
ampla e também mais densa. E claro
que nem toda a¢do humana, isolada,
¢ capaz de manifestar sem ambi-
giiidade uma significagdo. A pala-
vra falada serd necessaria, muitas
vezes, para descrever o sentido de
uma a¢ao. Em contrapartida somente
o gesto, a agdo concreta, serd capaz,
em outras ocasides, de mostrar o
sentido e a autenticidade da pala-
vra.

Em nossa leitura dos Atos dos
Apostolos, vimos como no processo
da evangelizacdo palavras e acgdo



ram juntas. Vimos também como os
apéstolos e discipulos de Cristo pro-
curavam que sua linguagem (feita
de gestos e palavras) as tornasse sig-
nificativa dentro da situacdo cultu-
ral e religiosa de seus interlocutores.

Uma conclusio se impde: Nada
mais artificial e arbitrario do que
separar, no processo de evangeliza-
¢ao, mensagem, doutrina, testemu-
nho de vida, servico libertador do
irm3o, ag¢ao do Espirito. O Evan-
gelho de Jesus Cristo sé6 pode ser
mensagem na medida em que pro-
cura sua significacdo dentro da vida
concreta do homem e dos povos (e
isto € ja a elaboracdo de uma dou-
trina). A doutrina por outro lado sé
¢ cristo na medida em que procura
o sentido do evento de salvagao, Je-
sus Cristo, ¢ a resposta do homem
a esse apelo divino. Mensagem e
doutrina s6 serdao “boa noticia” de
libertagao divina, Evangelho do Rei-
no, na medida em que a Igreja con-
cretizar, na sua vida de servico liber-
tador dos irmaos, aquilo que pro-
clama com sua boca. S6 assim ela
cumprira sua miss@o de ser presenga
“sacramental” do Evangelho de Je-
SUS.

O problema nevrilgico da Evan-
gelizagdo no mundo de hoje €, por-
tanto, o seguinte: que palavras, que
gestos de servigo fraterno, que ati-
tudes fundamentais deveria adotar a

Igreja entre -nés, para que toda sua
vida seja uma “linguagem significa-
tiva” para o anancio do Evange-
lho (4)?

Diante do pluralismo cultural e
religioso de nosso mundo e, mais
concretamente, de nosso povo bra-
sileiro, seria uma ilusdo pensar na
possibilidade para a vida uniforme
para a expressdao do mistério de
Cristo e de sua significacio para a
vida humana. Os tempos das “lin-
guagens da fé” prontas para o con-
sumo — se € que tais tempos algu-
ma vez existiram — estdo definiti-
vamente superados. Cada homem,
cada comunidade, deverdo procurar
sua “linguagem” da fé (com o gual
nao se nega a validade das tradicio-
nais férmulas como ponto de refe-
réncia e de confronto de uma f& que
ao encontrar a expressao que res-
ponda as circunstancias de cada si-
tuacdo historica ndo perde por isso
sua identidade). Isto s6 serd possivel
dentro de uma vivéncia comunitaria
que crie condictes de dialogo, de
verdadeira interagao de consciéncias.
Se é verdade que tal didlogo deve
dar-se a nivel tdo amplo como a
Igreja universal ¢ o mundo, ele nédo
sera possivel se nao se apoiar numa
experiéncia de didlogo e de relagdes
ao nivel das comunidades de base.
Esta experiéncia adquire hoje uma
importdncia capital no processo da
evangelizagdo.

2. VIDA RELIGIOSA E EVANGELIZACAO

A luz destas consideragdes, pode-
mos empreender uma reflexdo so-
bre o papel da vida religiosa na agéo
evangelizadora da Igreja. Mostrare-
mos em primeiro lugar como ela é

ja por st mesmo uma “‘linguagem
concreta” do Evangelho, uma ex-
pressdo encarnada do Reino de Cris-
to presente no mundo. Existem cer-
tamente outras formas de vida que
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tentam ser também expressdao do
Evangelho. Queremos apenas mos-
trar aqui como esta forma particular
de vida — a vida religiosa — d&
testemunho do Evangelho no seio de
uma Igreja em que o Espirito dis-
tribui os carismas para a edificagio
de todo o corpo. Faremos isto refle-
tindo em torno a trés conceituagoes
classicas da vida religiosa: consagra-
cdo total a Deus, seguimento radi-
cal de Cristo ¢ procura do ideal da
comunidade evangélica, A seguir
tentaremos ver como 0s votos reli-
giosos concretizam este projeto de
vida a servi¢o do Evangelho. Final-
mente apresentaremos algumas ra-
pidas reflexdes sobre a contribuicao
especifica do religioso ao processo de
evangeliza¢do no seu aspecto de pro-
clamacdo e explicitacdo doufrinal da
mensagem evangélica.

2.1. Vida consagrada a Deus
e anuncio do Evangelho

A vida religiosa se tem compreen-
dido a si mesma desde suas remotas
origens (5) como uma vida total-
mente consagrada a Deus. Esta for-
mulagdo, por si mesma, nao espe-
cifica o projeto cristdo de vida reli-
giosa: os termos, isolados da expe-
riéncia que thes deu origem, dizem
muito pouco, e neles podem caber as
mais diversas conceitua¢des. A his-
toria estd ai para mostrar-nos aber-
ragoes que podem esconder-se por
trds da palavra Dews, Outro tanto
pode dizer-se do termo consagracio.
Devemos, pois, olhar para o projeto
de vida religiosa, tal como surge na
Igreja, por inspiragdo do Evangelho,
e nesse contexto tratar de entender
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por que ¢la se autocompreende como
uma consagracao total a Deus.

Evidentemente a vida religiosa, ao
definir-se assim, se refere ao Deus
que se manifestou em Jesus Cristo.
O ser-totalmente-para-Deus da vida
religiosa € inseparavel do ser-total-
mente-para-o-irmdo. Ao colocar a
Deus como centro, no seu projeto
de vida evangélico, a vida religiosa
esta destacando o aspecto fundamen-
tal da boa noticia anunciada aos ho-
mens por Jesus Cristo. O Evange-
Iho € antes de tudo proclamacido da
presenca do amor de Deus no cora-
cdo de nossa historia, como fonte da
total libertacdo do homem. Procla-
macgao que € ela mesma uma forma
de presenca desse amor de Deus. Je-
sus ndo propode taticas humanas ou
programas que garanfam essa liber-
tacdo. Diz. a0 homem, dilacerado
pelas contradi¢gdes dos seus proprios
desejos ¢ pela violéncia de um mun-
do onde os mais fortes pensam ter
a chave da historia, que a fonte da
verdadeira reconstrucao de um mun-
do humano € o amor de Deus, agin-
do entre nds. O mesmo Jesus se apre-
senta como um sinal vivo desse amor
divino, que vemos na fraqueza e na
fragilidade do amor que sabe doar-se
aos irmaos.

Se sua vida — toda ¢la Evangelho
— se apresenta como o mais radical
apelo a uma mudanca de rumo na
vida dos homens e dos povos, que
se traduzira, certamente, em pro-
gramas e taticas concretos de liber-
tacdo fraterna, € precisamente por-
que, 2o colocar Deus como centro e
sentido dltimo da vida humana, des-
mascarada a mentira dos projetos do
mundo, o absurdo das estruturas que
tornam fatalmente o homem vitima



do homem, o sem-sentido de uma
construciao da histéria que gera ne-
cessariamente discriminagdes arbi-
tririas entre os homens. Porque faz
resplandecer, no rosto do homem
desfigurado pelo sofrimento que nas-
ce da opressdo, a gléria de Deus.
Porque faz do amor do irmdo um
absoluto que se identifica com o
absoluto do amor a Deus.

Ao colocar a Deus como “o tinico
necessario”, a vida religiosa ndo se
afasta do irmfo. Volta-se totalmente
para ¢le, ao voltar-se para a Unica
fonte donde procede a “boa noticia”
de sua auténtica libertagdo. Neste
sentido o religioso, por seu projeto
de vida, quer ser “abertura total”,
“atencdo constante” a Palavra de
Deus, para poder ser, enfre os ir-
maos, sinal e presenca dessa pala-
vra: Evangelho. O religioso teste-
munha assim — por sua vida de
total consagracdao a Deus — um as-
pecto essencial do Evangelho: ser
aniincio que ndo procede dos ho-
mens, mas de Deus.

2.2, Seguimento radical
de Cristo e andncio do Evangetho

A vida religiosa se compreende a
si mesma, também, como uma vida
de seguimento radical de Cristo. Ins-
pira-se na vida daquele grupo de dis-
cipulos, homens e mulheres, que
acompanham Jesus em todos os pas-
sos de seu ministério, “deixando
casa, ou mulher, ou irmdo, ou pais,
ou filhos, por amor do Reino de
Deus” (Lc-18-29). E uma vida que,
a imitagcao da vida de Cristo, de tal
forma foi marcada pelo absoluto do
Reino, que quer tornar-se toda ela
éxpresséo ostensiva (pela sua singu-

laridade) da urgéncia, para todo ho-
mem, de uma resposta ao Reino de
Deus, presente em Jesus. Os evan-
gelistas nos apresentam outras pes-
soas totalmente devotadas a Jesus
e a seu Reino, que continuam, a le-
var sua vida comum, sem gue por
isso sejam consideradas menos per-
feitas. A vida religiosa ndo pretende
competir com outras formas de ser-
vir ao Evangelho. Comi seu projeto
particular de vxda, 0 rehgmso tenta
humildemente “proclamar existenci-
almente a relacdo absoluta que o
Evangelho estabelece com o ser-ho-
mem”, para usar uma feliz expres-
sao de Tillard.

O Evangelho pode exigir de todo
cristdo, em deferminados momentos
da vida, renfincias radicais (até mais
radicais, as vezes, que aqueles que o
religioso livremente assume). O re-
ligioso e a religiosa, pretendem colo-
car-se, de uma vez por todas, nessa
atitude de rendincia a valores de per
si compatwe:s com o Reino, de ma-
neira que toda sua vida seja expres-
sa0 da primazia dos valores do
Evangelho sobre qualquer outro va-
lor: uma linguagem concreta que
anuncie aos irmaos ser o Reino de
Deus o tinico que d4 sentido e vali-

dade “plenamente humanos” a qual-
quer valor da vida.

Desta forma, a vida religiosa —
aléem de situar o homem em total e
permanente disponibilidade para o
anuncio do Evangelho — & por si
mesma uma “linguagem encarnada”
da boa nova do amor de Deus aos

homens que se manifestou em Jesus
Cristo.

i
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23 A procura do ideal
de comunidade evangélica
e anuncio do Evangelho

. '‘Outra das fontes biblicas em que

a-vida religiosa se inspira é o ideal

da primitiva comunidade crista de
Jerusalém, testemunhado nos Atos
(At 2,42-47 e 4,32-37). Toda comu-
nidade crista deve ter diante dos
olhos este ideal de vida evangélica:
uma vida que, por ter chegado o
Reino de Deus, tenta concretizar a
fraternidade anunciada por Cristo,
pela oragdo em comum, o “partir
do pao”, a solicitude pelo cresci-
mento do irmdo e a partilha dos
bens para a ajuda dos mais necessi-
tados. Iniludivelmente os cristdos vi-
verao sempre a tensao criada por es-
te ideal de vida e a sua inser¢cdo nas
estruturas de um mundo ainda. no
totalmente transformado pelo Evan-
gelho. A comunidade religiosa —

sem poder fugir totalmente a esta

tensdo — procura criar condicOes de
vida mais fovaraveis a vivéncia deste
ideal de comunidade evangélica,
para ser assim uma singular expres-
sdo do Evangelho € um fermento
transformador das estruturas do
mundo, em vistas a realidade do Rei-
no presente em Jesus Ressuscitado.

Esta vivéncia comunitiria coloca
o religioso numa particular dispon-
nibilidade para o antncio do Evan-
gelho, confiado por Cristo ndo a ho-
mens isolados mas a uma comuni-
dade unida pelo Espirito: a sua Igre-
ja. Os cristdos poderdo encontrar no
ideal comunitirio da vida religiosa
um estimulo € uma inspiragdo para
a edificacio da comunidade cristad
que todos devem formar para o ser-
vico do Evangelho no mundo. As-
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sim o projeto de vida comunitdria do
religioso € ja.uma “linguagem” sig-
nificativa do Evangelho. :

2.4. A vida em pobreia,
castidade e obediéncia
e o servico do Evangelho

Estas trés conceituagoes da vida
religiosa e outras que podem ser ten-
tadas, ndo sdo senao enfoques diver-
sos de uma mesma realidade: a con-
sagracdo ao Evangelho através de
uma forma particular de vida. Esta
forma de vida se estrutura tradicio-
nalmente em torno aos votos de po-
breza, castidade e obediéncia. Nao
reduz a eles. Ndo hd davida, con-
tudo, que os votos tentam concre-
tizar aquele “deixar casa, ou mulher,
ou irmiao, ou pais, ou filhos, por
amor. do Reino” de que nos falou
Jesus. Devemos, pois, ver como eles
contribuem para que a a vida religio-
sa seja um testemunho evangélico,
uma forma particular do anincio do
Evangelho.

Seguindo a Jesus pobre, o religioso
tenta imitar o estilo de vida do seun
Mestre, que fez da pobreza vma for-
ma de liberdade para o aniincio do
Reino, uma profecia e uma presenca
visivel do amor de Deus aos mais
pobres, marginalizados pela socie-
dade, e uma denincia do pecado de
um mundo que pretende construir-se
sobre a concorréncia desalmada pela
posse egoista dos bens que Deus co-
locou na terra para servigo de todos.
A recusa do religioso a colocar sua
seguranga na posse exclusiva dos
bens materiais ¢ a partilha comuni-
taria dos mesmos para o melhor
atendimento dos mais necessitados,
sd0 ja — na medida em que isto



seja vivido com verdade e realismo
historico — uma forma concreta de
manifestar a presenga do amor de

Deus entre os homens, como fonte

de construcdo de uma sociedade fra-

terna. Sao também um sinal que an-

tecipa € anuncia a comunhdo total
dos bens no estado definitivo do Rei-
no, onde destruidas todas as barrei-
ras que separam os homens, sO res-

tard aquilo que € comum a todos: a
dignidade de filhos de Deus.

Renunciando pelo voto de casti-
dade ao amor conjugal ¢ a toda ma-
nifestacdo afetiva ligada a essa for-
ma de amar, o religioso procura se-
guir o modo de vida de Cristo, cé-
libe por causa do Reino. Por este
caminho particular de vida, da tes-
temunho daquele amor de Jesus, o
homem totalmente disponivel para
todos, especialmente para os mais
necessitados de afeicdo. Nao ha di-
vida que o cristao casado deve en-
contrar no seu amor familiar a fonte
de um amor aberto a todos, expres-
sdo da universalidade do amor de
Deus. Mas a vida célibe do religio-
so, a virgindade da religiosa, liber-
tando-os — como a pobreza — de
todo enraizamento num meio deter-
minado, pode ser uma maneira sin-
gular de manifestar a universalidade
¢. a total disponibilidade do -amor
daquele que, sendo o-homem-para-
todos, anuncia a alegre noticia da
presenga atuante no mundo do amor
de Deus, que ndo perde em nada da
profundidade e da ternura para cada
um pelo fato de extender-se a todos
0s homens.

Queremos salientar neste momen-
to (embora poderiamos igualmente
fazé-lo por ocasido do estudo da po-
breza ou da obediéncia) um aspecto

da vida religiosa hoje por ndo pou-
cos .contestado' e por muitos ndo-
compreendido. Por que se ligar por
um voto para levar esse modo de
vida? Nao seria melhor conservar a
liberdade de escolha a cada mo-
mento? O religioso e a religiosa que’
tiverem procurado -viver sua consa-
gracao a Cristo ¢ aos irmaos, num-
esforco cotidiano de fidelidade, terdo
experimentado que € precisamente a’
recusa definitiva e constantemente
renovada a procurar no ‘“outro” o
complemento afetivo da vida con-
jugal, aquilo que abre os horizontes
do amor novo que se fundamenta no
amor de Jesus. O amor por ele anun-
ciado ¢ por ele vivido. Um amor ca-
paz de uma profundidade, uma ter-
nura e uma liberdade desconhecidas
pelo “mundo”. |

E este amor, generoso e arriscado,
alegre no meio- das contradigGes, sO
€ possivel se 0 homem se afirmar
num amor que o liberta deste cons-
tante flutuar nas ondas do desejo
e de seus complexos dinramismos,
marcados pela ambigiiidade, quando
nio pela tirania, O religioso que pro-
cura dia-a-dia encontrar esta firmeza
do seu amor, na sua consagracio de-
finitiva a Cristo, experimentara como
essa sua maneira de amar pode aju-
dar seus irmaos, homens e mulheres,
a descobrir essa forma evangélica
de amar, verdadeiramente livre e li-
bertadora. Poderiamos ver como,
analogamente, € a promessa de fide-
lidade incondicional do matrimdnio
aquilo que possibilita ao amor con-
jugal cristdo a sua abertura, sem me-
dos e sem . ambigiiidades, ao amor
universal do Evangelho. |

A liberdade e a disponibilidade
para o Reino, que nascem da vida
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em pobreza ¢ em castidade, encon-
tram sua plenitude no voto de obe-
diéncia. A forma particular de liber-
dade procurada numa vida pobre e
celibataria (ou de virgindade) nao
tem outra finalidade sen3ao poder em
todo instante “servir ao Reino”, que
¢ precisamente o objetivo do voto
de obediéncia. A vida de Jesus nos
mostra que obediéncia ao Pai e Rei-
no de Deus se identificam existen-
cialmente nele.

Vemos assim o valor da obedi-

éncia do religioso. Nao podemos ne-

gar que aqui se coloca um problema
muito sério para a vida religiosa:
s¢ ela ndo € estruturada de maneira
a ser uma procura constante, por
parte de toda a comunidade, da von-
tade de Deus para servico do Evan-
gelho, atenta sempre aos sinais do
Espirito, a obediéncia a um superior
pode tornar-se infantil & escravizan-
te, tendo muito pouco a ver com
o Reino. Mas se a obediéncia do
religioso € vivida no interior da obe-
diéncia de toda a comunidade (e da
Igreja toda) ao Evangelho, entdo ela
desabrochara naquela alegria irradi-
diante que Jesus manifestou quando
disse aos discipulos que voltavam
exultantes de uma missdo: “Eu fe
bendigo Pai... porque escondeste
estas coisas aos sidbios e as reve-

laste aos pequenos” (I.c9,21). A ale-

gria de ver que o Evangelho se en-
carna no cora¢ao dos homens.

- Pelo voto de obediéncia, vivido
na sacramentalidade da Palavra ecle-
sial que manifesta a vontade do Pai,
o religioso viverd a alegria de saber

que toda sua vida € um servigo ao

Evangelho, ou, simplesmente, Evan-
gelho: alegre noticia de -que o amor
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de Deus desceu ao coracao dos ho-
mens para a libertagdo do mundo.

2.5. A vida religiosa
e 0 anuncio explicito
do Evangelho

Depois de ter visto como toda a
vida religiosa é antncio do Evange-
lho, resta-nos fazer algumas refle-
x0es, que resultardo necessariamente
incompletas, sobre a contribuigéo es-
pecifica do religioso e da religiosa ao
processo evangelizador, no seu mo-
mento de proclamacio e explicitacédo
doutrinal da mensagem evangélica,
inseparavel, como vimos, do teste-
munho global que a Igreja did do
Evangelho com toda sua vida.

Salientamos ja como ¢ ponto ne-
vralgico desta proclamacdo € o pro-
blema da “linguagem”. Num tempo
em que, por condicionamentos de
ordem social, s¢ dava por suposta a
adesdo de nosso povo a fé cristd, a
transmissao da “doutrina crista” po-
dia ser confiada a catequistas que a
repetiam sem té-la eles mesmos inte-
riorizado, ndo poucas vezes. Numa
recente pesquisa apresentada por Pe-
dro A. Ribeiro de Oliveira, podere-
mos encontrar exemplos bem con-
cretos disto (6). Nesse trabalho, o
autor mosfra como a renovacao ca-
tequética, que esta tendo lugar entre
nos nestes tltimos anos, pode carac-
terizar-se pela mudanga de relagdes
entre agentes e destinatiarios da
Evangelizacido

O catequista tradicional transmi-
tia — como porta-voz do vigario —
uma sé€rie de nogdes religiosas, me-
morizadas freqlientemente e, as ve-
zes; mal compreendidas, que os seus
alunos deviam aprender. Exigia-se
dele, principalmente, submissa fide-



lidade s orientagbes do vigario e

exemplaridade de vida. Tal tipo de -

catequese podia sustentar-se numa
sociedade em que certas vivéncias e
costumes cristdos passavam de pais
para filhos, pelo préprio processo de
socializacao cultural, Muitas des-
sas vivevéncias, costumes € até no-
¢cOes religiosas faziam parte de nos-
sa cultura e de nosso vocabulirio.
Mudada esta situacdo sOcio-cultural,
a socializagdo da fé deve seguir
outros camlnhos.

A pesquisa mencionada mostra
como, de fato, estes novos caminhos
estdo aparecendn. O agente da Evan-
gelizacdo deve primeiro interiorizar
aquilo que vai transmitir aos outros.
Crescer numa vivéncia crista, no
se10 de uma comunidade, que refle-
te sobre os dados dos evangelhos e
procura encontrar sua prépria “lin-
guagem da fé€”, para depois realizar
essa mesma experiéncia no seio da
comunidade a que é enviado, num
processo dialogal “da fé para a fé”,
que supOe uma constante interagao
de consciéncias. Nessa comunidade
ele .ndo se apresentard como alguém
que leva uma doutrina pronta e tem
todas as respostas, mas como um
irmao entre irmaos que procura com
eles abrir seu coragio a presenca do
Evangelho de Jesus Cristo, maior
que todas nossas explicitagbes ou
conceituacoes.

Uma permanente atengio a situa-
¢dao real dos homens, as suas vivén-
cias religiosas anteriores que, por es-
tranhas e ecléticas que parecam, po-
dem muitas vezes esconder uma pro-
funda atitude de fé, serd absoluta-
mente necessdria, Vemos que este
processo, feitas as devidas transpo-
si¢Oes hermenéuticas, ndo € outro se-

ndo o seguido pelos Apéstolos, se-
gundo o testemunho dos atos. A
cura do cego, realizada por Pedro,
que serve de ponto de partida para
o aniincio do Evangelho, pode ser,
hoje, um servico para o desenvolvi-
mento e a libertagdo do irmao, feito
em nome de Jesus.

Nao se trata, pois, de contrapor
mensagem ¢ doutfrina, vivéncia e
aprofundamento teoldgico, acdo li-
bertadora e boa nova de libertacao,
mas de um processo complexo e di-
versificado pelas circunstancias, que
integrando o conjunto da vida e das
relagOes entre servidores e destina-
tarios do Evangelho, procura o cres-
cimento numa vivéncia- cristd que
saiba dar “a razao de sua esperanga”
(1 Pe 3,15).

Nao serao necessarias longas ar-
gumentagdes para mostrar a contri-
bui¢ao privilegiada que, para essa
elaboracdo de uma linguagem da fé
no seio das comunidades cristas, po-
dem dar os religiosos. Ndo consa-
gram eles sua vida a procura cons-
tante dessa linguagem da f& no seio
de uma comunidade que faz do
Evangelho sua razao de existir?
Nem se diga que sua maneira par-
ticular de consagracdo ao Evange-
1ho, em ruptura com a vida do mun-
do, os  afasta da realidade concreta
dos irmdos. Se isso acontecer (e
pode ter acontecido em muitas oca-
sides), podemos suspeitar que esta
havendo um desvio da autenticidade
evangélica da vida religiosa. A rup-
tura com o mundo, -do:religioso, a
recusa a fazer dos bens do mundo o
objeto de seus desejos, sO tem sen-
tido na perspectiva do Evangelho,
se for para aproximar-se mais dos
verdadeiros valores ‘e anseios dos
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homens, revelados por Cristo. O-re-
ligioso se liberta da “concupiscéncia
do mundo”, para mais facilmente
estar com os irmaos, no mundo, em
ordem a-construcao do homem novo
¢ da terra nova que estio nascendo
Hgla presenga atuante, na historia,
do Senhor ressusqitado.

..A vida religiosa, nos seus momen-
tos mais auténticos, foi sempre na
Igreja a terra il onde germina-
ram € nasceram as mais gritantes
VOZes profetlcas 0s mais revolucio-
narios movimentos de renovacio
evangélica. A vida religiosa nascen
freqiientemente com o projeto de
contestagdo, quando o Evangelho,
na vida dos. cristdos, estava em pe-
rigo de perder suas arestas e acomo-
dar-se facilmente aos costumes pa-
gaos. Para que ¢la continue a ser
fiel as suas-origens, para que possa
prestar ‘um- servigo relevante ao
Evangelho, neste momento de pro-
fundas mudancas culturais e sociais,
deverd procurar expressoes de vida
que respondam as necessidades reais
dos irmdos. Para ndo mencionar
mais‘do que um aspecto desta exi-
géncia de resposta aos tempos, no
nosso continente, a vida religiosa s6
sera verdadeiramente significativa
.em fungao do Evangelho, se encon-
trar formas de vida que respondam
as necessidades urgentes de liberta-
¢ao de milhares de homens margi-
nalizados em tantos setores da vida,
a comegar pelo setor religioso.

Tals caminhos estdo comecando a
ser descobertos por muitas comuni-
dades religiosas. Falar do papel do
religioso ou da religiosa na Evange-
lizagdo, equivaleria a fazer desfilar
aqui experiéncias, das quais muitas
somente sao conhecidas por aqueles
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que no anonimato, em Iugarejos dis-
tantes e obscuros, as estdo- realizan-
do. Outras irdo surgindo, guiadas
pelo Espirito. Sdo esses religiosos e
religiosas que irdo escrevendo, com
suas -vidas, algo de realmente signi-
ficativo para esclarecer o papel do
religioso- na - Evangelizagdo. Nos de-
viamos contentar-nos com ressaltar
alguns principios e pressupostos que
nos parecem bdasicos para a coloca-
cdo do problema.

Apontaremos ainda para uma
contribuigdo que s religiosos pode-
rdo dar a acdo evangelizadora da
Igreja, no momento presente. Nesta
Igreja, que estd tentando os primei-
ros passos para deixar de ser predo-
minantemente clerical, é possivel
que os religiosos e religiosas, nao
sacerdotes, venham a ter um papel
relevante na consciéncia cristd em
ordem a um compromisso mais la-
cido de todos os membros da Igreja
na a¢do evangelizadora. Muitos de-
les ja estdo sendo a ponte capaz de
acabar com o abismo, criado por sé-
culos de histéria, que separava o
leigo cristio e os ministros hierir-
quicos, no processo da Evangeliza-
¢do. Sua dacdo evangelizadora, reali-
zada conjuntamente com outros lei-
gos ndo religiosos, ird encontrando
na prética caminhos concretos para
a solugdo do problema, tdo urgente
entre nds, de novas formas de mi-
nistério para o anincio do Evange-
Iho. Mas tudo isto acontecerd (ou
ja estd acontecendo), na medida em
gue as comunidades religiosas soube-
rem libertar-se das formas em que
no passado viveram sua consagra-
¢do ao  Evangelho, para encontrar
uma nova “linguagem de vida”, en-
carnada na realidade atual de nosso
povo.



NOTAS

1. Assim, por exemplo, A.
tingue do querigma, a catequese ® a
didascédlia. O querigma, segundo ele,
anuncia o Reino de Deus que chegou
em Jesus Cristo, em ordem & conver-
sdao. A catequese (didaqué) seria a ini-
ciagdo, sobretudo moral, 2 doutrina cris-
td. A didascélia, um ensino mais inten-
so com argumentacédo e citagdes da Sa-
grada Escritura. Rétif admite, ' contudo,

que a terminologia é flutuante no Novo

Testamento.

2. RAHNER, K., e LEHMANN, K,
Querigma e Dogma, em Mysterium Sa-
lutis, 1/3, paginas 119-194, Vozes, 1971,
onde o leitor encontrar4 abundante bi-
bliografia sobre o assunto. Nés abor-
damos este tema do ponto de vista pas-
toral, no artigo Evangelizac&o: algumas
reflexdes criticas, Comunicado Mensal,
CNBB, n.° 238,- julho de 1972, paginas
22 a 29.

3. Este versiculo falta em aiguns cé-
dices. Mesmo que seja uma interpola=-

.. gao tardia,

Rétif dis- .

linguagem, Comunicado Mensal,

contemporaneo,

isso ndo diminui o valor de
nossa argumentacdo, se € levada em
conta a maneira da composigdo dos dis-
cursos nos Atos.

4. Tratamos deste assunto em vérios
artigos: - Evangeliza¢do, problema de
CNBB,
n.° 239, agosto de 1972, paginas 135-
140; Evangeliza¢do ¢ Comunicagdo, Co-
municado Mensal, CNBB, n.° 240, se-

tembro de 1972: O discurso sobre a lin-

gyagem e a evangelizacdo do mundo
Boletim da AEC, ano
3, n° 12, 1974.

5. Remetemos o leitor que se inte-
ressar por um estudo profundo, ao
mesmo tempo teoldgico e historico, da
vida religiosa, & valiosa obra de J. M.
TILLARD, Devant Dieu et pour le mon-
de, Ed. du Cerf, 1974,

~ 6. RIBEIRO DE OLIVEIRA, Pedro A,
Calequese ¢ socializacdo da fé, CNBB-
CERIS, Rio de Janeiro, 1974.
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 EVANGELIZACK)
DO HOMENS
_ PRES“S I

~ FREI IVO LESBAUPIN

. I — A Evangelizagéo

A Ygreja é a comunidade dos ho-
 mens que descobriram Jesus Cristo
e a Ele aderiram como Libertador
Universal que leva o mundo e 2 his-
téria & sua plena realizagdo. Tendo
recebido a Boa Nova da Salvacgao,
os cristios se sentem compelidos a
trapsmitir a seus irm#os as alegrias
e as esperancas que encontraram
para que elas iluminem e transfor-
mem as tristezas e as angistias exis-
tentes. O amor de que foram im-
buidos os compromete de um modo
especial com os pobres, com 0s mar-
ginalizados, com os que sofrem
(Gaudium et Spes, n. 1). E por isso
que a evangelizagdo constitui a fun-
¢do essencial da Igreja e a razao de
ser de sua existéncia. Pelo testemu-
nho de vida, pela acao e pela pala-
vra, os cristdos devem ser sinal da
Boa Nova trazida por Jesus Cristo.
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Que Boa Nova é esta?

Ao iniciar a sua pregacao, Jesus
proclama: “O Espirito do Senhor
estd sobre mim, porque ele me un-
giu para levar a Boa Nova aos po-
bres, anunciar aos cativos a liberta-~
¢a0 € aos cegos a restauragdo da
vista, dar liberdade aos oprimidos,
proclamar o ano da graca do Se-
nhor (...). Hoje se cumpre esta pa-
lavra da Escritura que acabais de
ouvir” (Lc 4,18-21). A Libertacio
€ a realidade que Cristo veio pro-
clamar e realizar, Como afirma o
episcopado latino-americano reunido
em Medellin: “E o mesmo Deus que,
na plenitude dos tempos, envia seu
Filho para que feito carne liberte a
todos os homens de todas as escra-
viddes a que os sujeitou o pecado:
2 fome, a miséria, a opressdo e a
ignorancia, em uma palavra, a in-
justica e o 6dio que tém sua origem



no egoismo humano (...). Na His-
toria da Salvacao, a obra divina é
uma agao de libertagao integral e de
promoc¢ao do homem em toda a sua

dimensdo, que tem como unico moé- .

vel o amor” (2).

Portanto nao se pode mais sepa-
rar evangelizacdo e humanizacdo. A
evangelizacao deve levar o homem
a se libertar das desumanidades ¢ das
injusticas em que se encontra. A
descoberta de Jesus Cristo como
sentido para a vida implica no cres-
cimento desta vida: “Eu vim para
que tenham vida ¢ a tenham em
abundancia® (Jo 10,10). Onde o
homem se torna mais homem, pela
superacao da fome, da miséria, da
opressdo, pela descoberta do outro,
pela solidariedade, pela capacidade
de doar a vida pelo irmao, Jesus
Cristo Salvador se torna presente.
“Para quem tem fé, a promog¢do hu-
mana nao € apenas promo¢ao huma-
na; ¢ a mediacao concreta pela qual
se historiza no mundo a gracga divina
e a libertacao trazida por Jesus Cris-
to” (3). E importante, pois, que a
evangelizagao leve os homens a des-
cobrir Jesus Cristo em todas as suas
dimensdes, ndo apenas em teoria, em
palavras, mas na pratica. Sem isto a
adesdo pessoal e explicita a Cristo
seria infundada.

Em se tratando da evangelizacao
dos homens presos, daqueles, por-
tanto, que sdo o0s mais marginaliza-
dos da nossa sociedade, marginaliza-
dos antes da prisdao e depois pelo
isolamento da vida social e privagéo
da liberdade, teremos de nos preocu-
par fundamentalmente em devolver-
lhe a fisionomia humana que lhes
pertence, em recuperar-lhes a huma-
nidade que neles estd desfigurada

- pelos sofirmentos que padecem: é

preciso de fato salva-los. E necessa-
rio que o preso redescubra seu valor
como homem, que encontre ¢ desen-
volva as suas potencialidades, que
passe a ter confianga, a acreditar em
si mesmo, a ndao mais se desprezar
como um indtil, um incapaz, um pre-
destinado a marginalidade. Nosso
papel sera ajuda-lo a assumir a sua
vida, a dar-lhe um sentido préprio
para nao ser vitima das “fatalida-
des”, a enfrentar as dificuldades, a
ter esperanga (ndo utdpica) na cons-
trucao do seu futuro. Nossa missao
sera despertd-lo para o outro, para
a solidariedade, para a superacgao do
egoismo e o encontro do amor como
sentido para a vida.

Os meios de evangelizacdao de que
dispomos — a pregacdo, a celebra-
¢ao eucaristica, os encontros de ora-
¢do, os canticos, os circulos biblicos,
etc. — devem ter esta preocupagao.
Nao podemos falar apenas de reali-
dades “espirituais”, E a vida do pre-
sO, em Seus VArios aspectos, que de-
ve ser refletida por ele a luz do
Evangelho. Pregar Jesus Cristo aos
presos ndo € fazer-lhes uma exposi-
c¢ao doutrinal dos dogmas cristéos,
nem tampouco submeté-los a um
curso biblico completo. Também
nao nos devemos preocupar se nao
houver conversGes ou se as conver-
soes nao forem duradouras. Isto se
deve mais as condi¢cOes carcerarias
do que ao preso. O importante € que
de todos os modos o preso seja le-
vado a crescer humanamente, a se
descobrir, para que possa perceber
na sua vida a presenca de Jesus Cris-
to e tenha condicdes de aderir expli-
citamente a Ele, em comunidade.
Fazendo isto, estaremos evangeli-
zando.
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1 As causas

A condlgao basica para tc}da e
qualquer evangelizagdo € o conheci-
mento daqueles a quem queremos
anunciar 2 Boa Nova (4). Devemos
fomar em conta uma primeira cons-
tatagfo: a grande maioria dos margi-
nais provém do meio pobre ou mise-
ravel; os demais provém da classe
média baixa. Isto nos leva imediata-~
mente a relacionar a marginalidade
criminal com a marginalidade social.
Intimeras teorias afirmam que o cri-
minoso € fruto de uma deformacéo
de nascenca ou de certo tipo anatd-
mico-fisiologico ou também de cer-
tas caracteristicas psiquicas. Deve-
mos dizer, porém, que, salvo raris-
simas excecdes de doencas mentais
congénitas, ninguém nasce com ten-
dénciaas & marginalidade. Do con-
trario haveria marginais em todas as
classes. O individuo se torna margi-
nal devido a suas condi¢Oes de vida,
que ja s@o socialmente marginaliza-
das: miséria, subnutricdo, dificulda-
des da vida de uma familia pobre,
trabalho prematuro, auséncia de
educagdo, de escolarizacdo, promis-
cuidade sexual, inseguranca finan-
ceira, falta de assistencia médica e
hospitalar.

. Estas s3o as condi¢Oes propicias
para o surgimento da vida marginal.
E o quadro onde surgem os menores
abandonados, dentre os quais. apa-
recerao futuros marginais. A pressao
da necessidade € que os leva ao rou-
bo. E da necessidade ao hébito € um
passo, sobretudo pela dificuldade de

Il — A Marginalidade Criminal_ .

qualificados. Acrescente-se a isto to-
da a-propaganda de uma sociedade
de consumo que apela para a utiliza-
¢ao dos mais variados bens, que s
podem ser obtidos por meio do di-
nheiro por vias normais — um bom
emprego, um bom salano — a ten-
tacdo para o roubo é muito grande.
A desigualdade social enorme, o lu-
X0 e a superfluidade ao lado da mi-
seria, exercem um forte atrativo SO~
bre as pessoas carentes. Como escre-
Ve um ex-marginal:

“Aliés, a moral que pretende apre-
sentar a inveja como um defeito ou
um pecado estd em completo desa-
cordo com o sistema econémico em
vigor. A sociedade dita de consumo
nao faz tudo para excitar, através
de uma puincidade embrutecedora ‘e
exagerada, a inveja de cada cida-
dao (...)?20 drama ¢ que suas pro-
pagandas se dirigem tanto (¢ sem
divida mais) ao pobre quanto ao ri-

co. A este pode perfeitamente se
oferecer um objeto cujos falsos méri-
tos e cujas qualidades imagindrias
sao alardeadas, Mas e o pobre, quem
me dird o que ele deve fazer (.. )?
Eu considerava minha reacao rigo-
rosamente sa e ldgica; parecia-me
normal aspirar & posse das coisas
que . a sociedade se esforcava para
me fazer admirar e, por consegmnte
cobigar” (3).

Estdo assim formadas as condi-
¢Oes para o aparecimento da margi-
nalidade. E a anélise que encontra-
mos no tltimo livro de Michel Fou-
cault, sobre as prisdes, “Surveiller, et

emprego para trabalhadores ndo- Punir’:
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- “Sao estes. processos:qué noés’en-

contramos por tras de toda uma sé-
rie de afirmag¢des bem' estranhas &
teoria penal do século XVIII: que o
crime h@o € uma virtualidade que o
interessé ou as paixdes inscreveram

em todos os homens, mas € quase ex~

clusivo de certa classe social; que os
criminosos, que eram encontrados
outrora em -mdas as -classes sociais,
sacm agora “quase todos da ﬁltima
categoria da ordem social”; que “no-
ve décimos-dos homicidas, d{JS assas-
sinos, dos ladrées e dos.covardes sao
extraidos do que nés chamamos a
base social”; que ndo € o crime que
torna alguém éstranho a sociedade,
mas que 0 proprio crime € devido ao
fato de que se estd na sociedade co-
mo um estranho, que se pertence a
esta “raca degenerada” da qual fa-
lava Target, a esta classe degradada
pela miséria” (6)

O mesmo diz o Dr Hello Blcudo -

analisando as “Causas da Criminali-
dade”;

“Quanto 2 pressao econdmica, va-
le a pena transcrever a palavra au-
torizada do professor Lopez-Rey y
Arrojo, por nés ja citado, na quali-
dade de membro do Departamento
de tratamento do delinquente e da
prevencao dos delitos, das NacoOes
Unidas. Escreve ele que “uma me-
lhor organizagdo econdmica trara,
sob certo aspectos, uma evidente di-
minuicdo da delingiiéncia”. E acres-

centa que o sistema econdmico mo-,

derno, de base capitalista, deve ser
reformado, pois € evidente que as
desigualdades atuais no referido as-
pecfo. causa grande numero de. de-
litos” (7).

- Para-concluir esta anlise das cau-
sas da marginalidade, € oporfuna a

afirmacao .:dos- i:ari‘minélogms - Adusiy
Amar € Heber Vargas. 182,92 o0, Al
s fepe
| “A organlzagan de mstltmgoes 01,1
dé servigos ndo se ]usuﬂca para. o
tratamento .especifico da. penculosn—
dade. Os: recursos disponiveis senam
maijs tteis se fossem destinados 2 re-.
dugio das desigualdades samals, ge-,
radoras dos estados. perigosos,.e &
reforma das estruturas econdmicas €,
polificas, eventualmente responsft—
veis pelos mesmos estados™ (8).

2. O s;ist'e'ma‘ penitenciario

~ Por outro lado, é importante co-
nhecer a realidade de nossas prisdes
para compreender a situacao vital e
psicolégica dos homens presos. Por
melhores que fossem as prisdes, O
simples fato de se ver privado da li-
berdade € fator de sérias frustragGes
por parte do preso. Acontece que as
prisdes ndao sido boas: A Comissdo
designada pelo Ministério da Justica
em 1972, com o objetivo de levantar’
a realidade carceraria do pais, diz
em seu relatdério que a situagfdo €
“calamitosa”, e conseqiiente, as mais

das vezes, do “desleixo e do abando—
no” (9).

A privagdio da liberdade acres-
centa-se uma série de privagdes que
pesam sobre os presos: abstengao’
sexual (que tem sérias conseqii€n-
cias psicologicas e no relacionamen-:
to ‘entre 0os presos), pouco ou ne-’
nhum contato ‘com pessoas de fora,
obrigacdo de se relacionar com umi
mesmo - grupo, horério, disciplina,
regulamento rigido. O processo da
recuperagao se baseia no enquadra-~
mento em uma série: de normas, em
certo comportamenfo. Trata-se de
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um processo mecanico e nao educa-

tivo. As normas nfio cumpridas cor-

responde uma série de punigdes, “A
detengao € a puni¢do. Os psiquia-
tras concordam com a afirmacao,
certos de que a privagao torna de tal
forma insuportivel a existéncia do
individuo que, desta forma, ele €
punido exemplarmente. Contestam,
no entanto, a eficicia futura desta
punigdo, ja que as conseqiiencias
emocionais sao fdo desastrosas,
que o individuo fica destruido pa-
ra retomar a convivéncia social (...).
Os detentos s@o submetidos a uma
robotizagdo que tenta transforméa-
los em figuras tdo descoloridas e
impessoais quanto a cor de seus
uniformes” (10).

A oferta de preparo profissional e
cultural deixa muito a desejar, ¢ um
preso com preocupagdes culturais
tem muita dificuldade em se desen-
volver. A quase total auséncia de
valvulas de escape para um ambiente
que, de si, ja € tenso, cria um estado
de tensdo permanente. Finalmente, o
preso sente o que de fato esta sendo:
um homem initil para a sociedade.
Todo o suposto processo de prepa-
racdo para a reintegracdo a socieda-
de é feito fora dela; o preso € um
homem sem objetividade, nada do
que pense ou faca influi no proces-
so social. Esta inobjetividade de sua
vida €, sem ddvida, a causa subja-
cente de sua frustracdo. A concep-
¢do que estd por tras do sistema pe-
nitenciario € a de que o preso € um
errado que € preciso corrigir, um
anormal que é preciso “normalizar”,
um desviado que € preciso colocar
na linha, um rebelde que € preciso
domar.

Quem leu “Papillon” ou viu o fil-
me “O Sistema” (Truman Capote)
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conhece bem o modo como se pre-
tende atingir este fim. Anthony Bur-
gess, em “A Laranja Mecénica”,
mostra perfeitamente o paradoxo a
que chega um tal processo. O siste-
ma coercitivo — supressio da liber-
dade, controle, punic¢do, disciplina
— deverd obter um homem “re-
cuperado”. De fato, o ex-marginal
que deixa a prisdo € alguém que
enquadrou nas normas (pelo menos
até deixar a prisdo). Resta saber se
na sua psique, s€ na sua conscién-
cia, algo se modificou. Pois o sis-
tema nao se preocupa com a sua
consciéncia, mas com a sua trans-
formacdo mecanica. Sem davida: o
agora livre é um homem ou desper-
sonalizado, marcado por sérios trau-
mas, ou revoltado, cheio de &dio,
recalcado por causa de um periodo
maior ou menor de humilhaczo.

Michel Foucault enumera as con-
seqiiéncias da prisdo, segundo cri-
ticas bem antigas. (Resumindo sua
anédlise): “As prisdes ndo diminuem
a taxa de criminalidade, o nimero
de reincidéncias aumenta ao invés
de diminuir; a detengdo provoca a
reincidéncia; a prisdo nfo pode dei-
xar de fabricar delingiientes, e ela
os fabrica pelo tipo de existéncia que
os obriga a levar; a prisao torna
possivel e favorece a organizacao de
um meio de delinquentes; as condi-
coes dos detidos liberados os conde-
nam fatalmente a reincidéncia; a pri-
sao fabrica indiretamente delingiien-

tes, ao fazer cair na miséria a fami-
lia do detido” (11).

Se € verdade, portanto, que va-
rios presos apresentam problemas
psicoldgicos, uma grande causa € a
propria prisao.



3. Os presos

Os presos sdao, como ja vimos,
homens provindos de meios pobres,
marginalizados dos bens sociais; €
homens privados de sua liberdade
fisica e submetidos a um regime de
disciplina. Por isso mesmo, marca-
dos por certa dureza, ja que desde
cedo se viram obrigados a lutar para
sobreviver, a conviver com a violén-
cia ¢ a adversidade. Marcados
por uma revolta intima contra as hu-
milhagBes que sofreram, o cercea-
- mento que sofrem, e pelo estado de
impoténcia em que se encontram.

O relacionamento entre 0os presos
¢ geralmente duro ¢ mesmo violento
(ainda quando ndo chega as vias de
fato). Eles sdo marcados por um
forte individualismo. O sistema peni-
tencidrio contribui para desenvolvé-
lo. Sdo, porém, homens muito sen-
siveis. Percebem qualquer tonalidade
de desprezo, de inculpacdo, ¢ tam-
bém as manifestagdes de confianca,
de amizade desinteressada, de com-
promisso para com eles, de amor.
Por tras de uma aparente couraca,
escondem uma caréncia afetiva enor-
me, um coragdo sensivel capaz de

ser tocado pela aproximacdo de um
Irmao.

Jogo, apostas, téxico, homosse-
xualismo, comércio (“transas”), cor-
rup¢do, se entremeiam na vida da
prisao (cf. “O Sistema”). E dificil
a um preso escapar da participagdo
de uma ou mais destas atividades.
No entanto os presos convertidos,
quando sdo reconhecidos como sin-
ceros, sdo respeitados. Se o ambiente
dificulta a sua conversdo, em com-

pensagao exige do convertido a au-
tenticidade. Os demais presos ndo

admitem dele o meio-termo, “ou é
cristdo ou nao é€”.

Algumas caréncias s3o mais sen-
tidas: a separagao da familia, a im-
possibilidade de ter relagGes sexuais
com a mulher (ou o marido), a mo-
rosidade dos processos € recursos.

A Consciéncia Moral. Vivendo
desde pequeno em meio a violéncia,
pouco a pouco o preso se tornou in-
diferente a ela. Seus critérios morais
ndo sdo os comuns. Bom ¢ aquilo
que € aprazivel, agradavel; mau,
aquilo que insatisfaz, que desagrada.
Os meios para atingir estes fins sdo
todos validos. Esta consciéncia mo-
ral ndo &, porém, irreversivel. Algu-
mas vezes, 0 preso deixa de agir se-
gundo ela, ndo porque tenha mudado
de consciéncia, mas porque percebe
que € a unica maneira de se reinte-
grar a vida social. S6 € capaz de fato
de tomar consciéncia de outros valo-
res a partir do encontro com alguém
que realmente 0 ama. Nesse caso, €
capaz de despertar para uma mudan-
ca. Nao quer dizer que ele ja ndo
possuia tais valores, A verdade é que
cles foram bloqueados pelo meio
ambiente, pelas condi¢Oes de vida.

Nao devemos dizer que os presos
ndo tém consciéncia moral. Eles a
tém, mas & diferente da comum. Eles
tém, por exemplo, um cédigo de éti-
ca dentro do qual € inadmissivel o
estupro de crianca, a traicdo e a de-
lagdo. Nenhum preso pode delatar a
funcionario algum gualquer fato.
Isso ndo significa que a delagdo nao
exista, mas que € considerada peca-
do grave. O homossexualismo gras-
sa, mas 0 homossexual passivo €, em
geral, considerado um fraco. A hon-
ra estd acima de tudo. Diante dela,
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a vida érunvivalom subordinade: Ne-
nhuma ofensa pode ficar:sem respos-
ta, ¢ para a sensibilidade do preso
dfdnsa’ pode ‘set um simples pala-
vrdo., A’ Tespdsta pode sér ima briga
dil mesmo ﬂma facada o

E praemo captar oS Valores laten-
tes mas, atitudes dos presos. Por
e:_;emplo, a prlmazla que ddo a hon-
ra, acima da propria vida; a solida-

_'f!'r‘

.. Assimcomo. Jesus Cristo optou
pelos pobres € oprimidos, ¢ cape-
ldao’ € alguém. que se comprometeu
com: os-presos. Ele € contra o crime,
mas inteiramente a favor da pessoa
do :preso, que ¢le deve defender até
o: fim, mesmo que isso lhe traga
aborréecimentos. Nao pode admitir
nenhum tratamento desumano, ne-
nhuma injustica. Ndo pode aceitar
nenhuma argumentacio que justifi-
que métodos repressivos, como: “Se
ndo tivermos cela-forte, nio conte-
remos -0s mais exaltados”. Porque a
cela-forte € apenas a cansequencm
necessdria de:um sistema punitivo.
Se € lmposs:wel a Prisao viver sem a
celd-forte, € sinal de que ¢ hora de
questionar 4 prisdo e nfo de insti-
tucionalizar a cela-forte. A pessoa
humana, para a consciéncia crista,
possui' um valor inquestiondvel.

. O capeldo deverd aprofundar
sempre os conhecimentos sobre as
causas da marglnalldade, os funda-
mentos .do sistema penitencidrio, as
suas, conseqiiéncias sobre os presos,
a criminalidade e as condicdes so-
clais, a pswologla do preso, para po-
der; trabalhar mais eficazmente, com-

g2

riedade, que se manifesta‘em deter-
minadas ocasides {quando um com-
panbeiro- vai- para -a -cela-forte, por
exemplo; as. vezesy; mesmo correndo
FISCO, ' um Ppreso: procura.. ajudar -o
companheiro); a esperanca de que
ddo. prova.. Esperam mesmo quando
nada indica possiveis melhoras. E
como uma forca interior que os sus-
tenta nos maiores desanimos: “Ama-
nhé € outro dia”.

~ ill — Condigdes exigidas do Capeldo (12)

preendendo suas reagdes e sabendo
onde € mais importante sua atuacao.

Confian¢a. S6 confiando no pre-
so é possivel que ele recubra a con-
fianca em si mesmo ¢ aja autenti-
camente. Os funcionarios em geral
tratam os presos segundo o protoéti-

po de homens enganosos. O que nio
traz como conseqiiéncia nenhuma-
atitude positiva, O capeldo ganhara
a confianga dos presos se for capaz
de confiar neles (o que € diferente
de ser ingénuo). Talvez seja a pri-
meira vez que -alguém acredita ne-
les, que os trata como homens nor-
mais, responsaveis.

Coragem. O capeldo deve dar
testemunho de liberdade.. Capacida-
de de agir independente de pressoes
externas. O compromisso fundamen-
tdl do capeldo € com os presos. Pre-
cisa de coragem para enfrentar as
dificuldades que se apresentam sem
desistir, sem desanimar.

Pobreza. O testemunho de po-
breza chama muito a atencdo dos
presos. Nao acreditam muifo em ca-
peldes ricos. Eles identificam o di-



nheiro como.uma preocupagao peca-
mingsa (tlplca de margmals) e tém
consciéncia de. que Jesus Cr:sto era
pobre. A pobreza é para eles um si-
nal de autenticidade da vida cnsta
do capelio.

- Amizade. Aquﬂo de que o preso
mais precisa é do testemunho de
unia amizade sincera, desinteressada.
Sentir que ha alguém que o trata co-
mo gente, como adulto, como irméo.
Esse ser-irm@o € a maior pregagao
que um capeldo pbde fazer, prega-
¢do cotidiana. B a finica capaz de
marcar, de tocar, de transformar. A
partir deste recc}nhecimento, O preso
€ capaz de fazer eclodir toda uma sé-
rie de valores que ele traz embutida.
Pouco a pouco ele pode inclusive vir
a descobrir Jesus Cristo.

Verdade. N#o querer “tapar o
sol com a peneira”. Os funcionirios
exigem dos presos uma fé total na
sociedade tal qual ela estd. Os pre-
sos, por seu lado, tém inlimeras cri-
ticas. O capeldao ndo deve negar as
criticas verdadeiras que eles fazem,
sob pena de ser desacreditado. O
processo de educacao de uma pessoa
nao consiste em abafar a conscién-
cia critica, mas em ajuda-la a ama-
durecer.

Perseveranca. O preso € incons-
tante: fora o seu passado marginal,
ha o ambiente da cadeia, e o préprio
peso da vida encarcerada. E, em al-
guns casos, 0 preso tem também
desvios psiquicos. Por isso, muitas
vezes um preso convertido volta
atrds; ou desiste de um trabalho que
estava sendo feito. O capelao nao
deve. desanimar. A culpa ndo é do
md:wduo, mas da estrutura na qual
ele vive.

Humildade. O capeldo ndo deve
se colocar frente aos presos como
alguém que lhes é supenﬁr, ‘como
um puro dlaﬂte dos impurods, um
ilmpo diante ‘dos sujos. “N#o tivés-
semos, sido prwﬂegmdos com O con-
junto de circunstancias familiares,
pessoais e sociais, familiares ao nos-
SO desenvolvmento normal afetivo
e humano, talvez nés estariamos
sentados ao lado destes que nos es-
cutam” (13). O capeldo ndo deve
simplesmente transmitir preceitos,
correcdes, nem tampouco passar re-
provagoes. Isto seria tratd-los como
criancas. A melhor atitude € a de ser
irmao, humilde, disposto a ajudar. O
que ndo quer dizer que ele deixe de
ter posicoes firmes (contra a dela-
¢do, contra a sedugdo, por exemplo).
Ele pode também, em determinadas
ocasides, convocar Os presos a um
esforco moral, mas deve fazé-lo va-
larizando-os. “Muitas vezes acham
que voces nao respeitam 0s outros;
vocés ndo sdo assim e precisam mos-
trar isto, etc.” A exigéncia, quando
parté de alguém que demonstra con-
fiar neles, gera nos presos uma rea-
¢do positiva. Eles se convencem de
seus -valores ¢ procuram correspon-
der a exigéncia.

Presenca. O lugar do capelao
ndo € numa sala, & espera que OsS
presos venham a ele. Deve ir as ce-
las, aos patios de recreio, as ofici-
nas, conversar com os presos. O mais
indicado é que ele participe de al-
guns recreios, onde € possivel o re-
lacionamento gratuito, amigivel e
informal com os Presos. “Acolher,
escutar com 0 maximo respeito e-in-
teresse. O homem preso, em geral
tem uma necessidade profunda de
ser escutado” (14).



No momento que os presos perce-
berem que o capeldao ndo € um su-
jeito chato, que s6 vem lhes repetir
para ficar “bonzinhos”, mas que, ao
contrario, sabe ouvi-los, € sabe tam-
bém conversar sobre outras coisas
além de religido, que se dispde a
ajudé-los, eles se aproximarao mais.
E necessério visitar sempre os que
estdo na cela-forte ou no castigo. E
um importante testemunho de solida-
riedade.

O conhecimento dos presos. Nado
se orientar pelas fichas criminais. A
ficha pode dar uma idéia do que o
preso fez, mas nunca que o preso €.
Nao abarca de modo algum a rique-
za da personalidade do preso. Assim
como ndo leva em consideragcao o
o fato de que a pessoa se transforma,
Os valores nao estdo presentes na fi-
cha criminal. Por outro lado, ser
prudente no contato com 0S presos.
H4 presos que se aproximam das
atividades religiosas sendo, porém,
mal vistos pelos demais por serem
delatores. Isto pode desprestigiar o
capeldo. Dai a necessidade de muito
tato. Nem sempre sdo 0s presos bon-
zinhos as melhores pessoas. Tam-

bém se deve tomar cuidado, nas di-
versas promogoes, para que nenhum
preso domine demais, utilizando a
atividade como meio de auto-pro-
mogédo ¢ de diminui¢cdo dos demais.
Esta tendéncia sempre pode existir.
Levar também em conta a forte sus-
ceptibilidade dos presos. Quando
menos se espera, alguns deles rea-
gem como quem foi ofendido, a
quem ndo se deu suficiente atenczo.
Em geral € apenas uma interpreta-
¢do muito subjetiva de alguma ati-
tude ou palavra do capeldo.

Respeitar as etapas. O capeldo
nunca deve prometer fazer algo que
nao tem certeza se poderd cumprir.
Isso gera muita descrenga. Também
nao deve espalhar intimeros propé-
sitos, pois pode gerar ansiedade e
posteriormente frustracdo, se nao
forem realizados. A cadeia € um am-
biente onde os boatos voam e onde
os sonhos adquirem fei¢do de reali-
dade. A imagina¢ao do preso — por
razdes Obvias — € fertilissima. Bas-
ta ler “Recordacgdoes da Casa dos
Mortos”, de Dostoiévski, para con-

firmar isto.

IV — O Trabalho Pastoral

O capeldo devera agir tanto indivi-
dual como coletivamente, tanto pelo
contato pessoal como pelo trabalho
em grupo. Embora a populagdo das
prisOes seja até certo ponto ndmade
(uns saem, outros entram, alguns sdo
transferidos), muitos permanecem
juntos durante muito tempo. O con-
tato individual € o mais importante,
porque sO ele consegue aprofundar
a vida do preso, atingir as decisOes
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vitais, transformar e até permitir
uma eventual conversdo. Em grupo
O preso ndo se abre totalmente, de-
vido ao clima de desconfianca que
existe entre eles. Por outro lado, o
grupo pode ajudar o individuo no
seu esfor¢co de mudanca. E um
apoio, um incentivo. Muitas vezes,
¢ através do trabalho em grupo
(circulos biblicos, palestras, troca de



idéias) que o individuo se desperta
para novos valores.

Nio se pode considerar a popula-
¢ao das prisOes indistintamente, HA4
presos i espera de julgamento e ou-
tros j& condenados. H& os presos
primarios — presos pela primeira
vez — ¢ os reincidentes. Ha os con-
denados a um curto tempo de deten-
~¢ao e outros a um longo tempo. Ha
presos por crimes eventuais (passio-
nais, por exemplo) ¢ hd os propria-
mente marginais — que vivem do
roubo, da vida extra-legal. Uma boa
parte dos presos € viciada em téxi-
" cos. Chamamos a atengao para estas
-distingdes porque, apesar de estarem
juntos, o tipo de comportamento, a
maneira de encarar a vida, varia
conforme a caracterizacdo. E nitida,
por exemplo, a diferenca entre um
preso por crime passional (cometido
num momento de irreflexdo, de de-
SeSpPero) € um preso que vive nor-
malmente do roubo. Entre estes 1l-
timos, € comum se considerar a pri-
sdo como uma fatalidade inevitavel.
A vida deles se reparte entre tempos
de liberdade e tempos de priséo.

E preciso distinguir dois niveis
possiveis de trabalho: um é o traba-
lho - de evangeliza¢ao visando os
presos em geral; o outro € a forma-
¢ao e o acompanhamento dos pre-
sos que de fato se converteram a Je-
sus Cristo. Quanto a estes, € impor-
tante acompanhé-los individualmen-
te € também reuni-los em grupo, com
uma formacdo catequética continua-
da, circulos biblicos, revisdao da se-
mana que passou (levando em con-
ta o ambiente carcerario: os presos
nao costumam abrir-se em grupo),
analise dos fatos a luz do Evangelho,
debates sobre assuntos da vida (in-

clusive pode ser uma noticia ou ar-
tigo de jornal, de revista, da atuali-
dade).

Devem-se utilizar todos os meios
possiveis para permitir que O preso
se redescubra como homem. Para
isso sdo nteis aulas ou conferéncias
de psicologia, relagées humanas, an-
tropologia, cultura geral, histéria,
promogOes artisticas, encontros mu-
sicais, debates em grupo, coral, tea-
tro, cine-clube, etc. Também vale a
pena fazer palestras de religido, cur-
sos. biblicos (com frequéncia livre),
ndo com a preocupagdo de dar ma-
téria, mas com o intuito de fazé-los
descobrir os valores humanos e
evangélicos que tém. Os presos sao
praticamente um grupo n2o evange-
lizado, que € preciso primeiro des-
pertar para a vida, para o evange-
lho na vida.

Os talentos. Os presos tém imi-
meras potencialidades, para a poe-
sia, a musica, a literatura, o estudo,
0 artesanato, etc., das quais muitos
nido tém consciéncia ou nao levam
em consideracao. Isto, devido ao
processo de subestimagdo que so-
frem, e que os leva a se considera-
rem sem valor. E impressionante a
inseguran¢a que sentem quanto ao
valor de seus trabalhos. O capeldo
precisa valorizar os seus dons, as
suas obras, e estimuld-los sempre,
inclusive promovendo concursos de
poemas, de cronicas, ou de trabalhos
sobre um determinado tema. Nao se
deve deixar de valoriar nenhum dos
que escreverem.

O estudo. Se levarmos em con-
ta que um dos problemas sérios dos
presos € a monotonia, a ociosidade,
a falta de novas perspectivas, o es-
tudo € provavelmente o grande meio
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da “libertagao™, do preso..O estudo
¢:uma atividade que.pode pree.ucher
todo o seu tempo livre na cela.. E
uma atividade que ele mesmo pode
controlar Que lhe permite descobrir
sempre coisas novas. Que lhe faci-
litara a procura de emprego ao sair,
se ele conseguir completar 0 gmésm
ou o colegial. Daf a 1mportanc1a de
se lutar para conseguir o estabeleci-
mento destes cursos na prisao (pri-
mario, ginasio, colegial, madureza).
A cultura os conhecimentos, a cons-
ciéncia cr1t1ca, a capamdade de re-
flexdo sdo os elementos essenciais
para que um preso possa se re-situar
na vida, no mundo, e crescer. Mais
do que o aprendizado de oficios. E
evidente que o ensino de oficios,
desde que sejam realmente tteis (da-
tilografia, eletrGnica, mecénica, etc.),
facilita a busca de emprego. O preso
em geral sente dificuldade de estu-
dar., Estd ha muitos anos sem estu-
dar, falta de habito, preguica mental,
pressaoc do ambiente. E necessario
estimula-lo.

Psicologia, teatro, cine-clube, lei-
turas. Palestras de psicologia séo
muito Gteis porque permitem que o
preso se conheca melthor, compreen-
da suas reacdes, e os problemas de
relacionamento que tem. Os presos
gostam muito de psicologia. O tea-
tro pode ser um grande meio de de-
sinibigﬁo de descoberta de si pro-
prio. Os “laboratérios™” teatrais po-
dem funcionar como uma verdadeira
terapia, e ajudar os presos a se rela-
cionarem melhor, a descobrir novos
talentos. Toda atividade que permita
a reflex@o e a critica € 1til. Assim, se
for possivel promover debates sobre
filmes, serdo de grande. valor (filmes
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que. tratem da. vida, dos proble-
mas humanos). Os. presos em- geral
léem muito, sobretudo romances.
Pode-se sugerir a leitura de roman-
ces que tenham conteddo profundo,
ou ' livros de forma¢do humana e
cristd, como por exemplo, os de Mi-
chel Quoist, os de Carlos Mesters,
etc. Os presos gostam muito de li-
viinhos de espiritualidade, de refle-
xa0 sobre a vida. A dificuldade €
que eles normalmente fazem uma
leitura superficial e ndo conseguem
apreender o fundamental. Pode-se
ajuda-los a aprofundar mais, deba-
tendo sobre os livros, perguntando a
respeito da leitura e orientando so-
bre como fazer um boa leitura.

Circulos biblicos, llturgla, e reli-
giosidade popular. Para debate em
grupo, e para descobrir a mensagem
evangélica, os circulos biblicos (de
Frei Carlos Mesters, por exemplo)
sdao muito bons. Os presos gostam
deles inclusive para meditacdo pes-
soal. A liturgia também deve ser co-
locada a servico da promogdo do
preso. Se os presos sdo um grupo
ainda por evangehzar ndo ha con-
dicdo para uma vivéncia plena dos
sacramentos. A ‘missa ¢ mais uma
ocasido para o antncio da boa nova.
E preciso que o preso se sinta nela
como agente, como sujeito: que ele
faga as leituras, que faga oracoes es-
pontdneas, coloque inten¢des, que
seja levado a refletir em comum na
meditagdo do Evangelho (homilia).
Quanto aos canticos, valorizar os
presos: violdo, musica, letras com-
postas por eles. Junto com eles pro-
curar criar uma liturgia propria. Nao
apenas usar tradugdes mais popula-
res, como também procurar elabo-



rar: textos proprios; de: acordo com

a linguagem simples € a- problema-
tica deles. Em relagdo. aos circulos
biblicds, ‘tambémi pode-se elaborar
textos proprios, tomando-se fatos
da prisao como ponto de partida
(embora ndo seja bom ficar 6
em fatos iternos). Se os circulos
puderem ser mimeografados para os
presos, ¢ melhor.

Devemos partir da rehglosztdade
que tém e ndo da que nés temos, e
permitir que vao crescendo. Sendo
0$ presos de origem pobre, tém uma
rehglomdade basicamente popular.
E preciso fazé-los descobrir que sio
capazes de entender o Evangelho, de
vivé-lo, de transmiti-lo, que pela sua
propria sitilagdo estdo mais proxi-
mos de Cristo. Ndo negar a capaci-
dade de interpretacédo que eles tém.
Nao fizeram curso de Biblia mas tém
experiencia da vida. Se ndo perce-
beram ainda determinados aspectos,
nosso papel serd ajuda-los a fazer
esta caminhada. Nossa preocupagio
deve ser que os proprios presos se-
;am os evangelizadores de seus ir-
maos: que todo aquele que descubra
Jesus Cristo se sinta a0 mesmo tem-
po apdstolo. O trabalho pastoral de-
ve propiciar o desabrochar de cris-
tdos que por sua vez irradiem o
Evangelho, sem ficar sempre pen-
dentes do capeldo.

Oracdo e Biblia. Como disse-
mos, ha presos convertidos a Jesus
Cristo, que precisam, portanto, de
um acompanhamento especial. E
importante que o preso tenha meios
para se desenvolver. A oragdo e a
Biblia sdo elementos fundamentais.
Porque ambas o preso pode utilizar
sozinho. Normalmente os presos re-
zam ¢ gostam de ler de vez em quan-

do. a Biblia. O.contato pessoal com
Deus deve ser apresentado como-da-
do fundamental da vida cristd. A
oracdo pessoal -serd um .meio de
grande valor para o seu crescimento
em Deus. Serd necessdrio orienta-lo
para rezar melhor. O contato com a
Palavra de Deus é um otutro meio
importante para que ele possa cada
vez mais descobrir os designios de
Deus e alimentar a sua vida. Serd
necessario orienta-lo e incentiva-lo
nesta leitura. '

Caréncia material, Af esth pro-
vavelmente o problema maior a ser
enfrentado, Pois € fato reconhecido
que a situacdo material das prisGes
¢ ruim e, as vezes, dramatica; falta
roupa de cama, de vestir, a alimenta-
¢ao € deficiente; faltam lapis, cader-
nos, livros; falta assisténcia médica
¢ dentéria adequada; ndo hé meios
de comunicacio com a familia, a
familia passando necessidade; nio
ha meios de enfrar em contato com
o advogado, o recurso esta parado.
Se nds vivemos na sociedade do con-
sumo, 0 preso vive na sociedade da
caréncia. As vezes, o capeldo é o
Unico intercessor dos presos. Serd
preciso exigir sempre condicdes mais
humanas (saldrio dos presos, banho
de sol, esporte, assisténcia médica,
etc.).

Como esta tarefa pode absorver
inteiramente o trabalho do capeldo,
¢ importante que ele procure formar
um grupo de pessoas que o ajudem.
Mesmo que, por alguma razgo, tais
pessoas nem sempre possam .ir a
prisdo, elas poderiam se encarregar
de conseguir as coisas, ir ao advo-
gado, visitar as familias necessitadas,
etc. (A assisténcia as familias € um
aspecto importante da ajuda aos pre-
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sos). Assim, o capeldo podera se de-
dicar a outras atividades: o contato

pessoal, os grupos, as palestras. Uma

sugestdo € ligar o trabalho no presi-
dio a algum grupo ji formado (cur-
silho, grupo de jovens, etc.). Deve-
se evitar porém, de substituir aquilo
que o presidio tem a obrigac#@o legal
de fazer. Toda prisdo recebe verba
suficiente para sustentar os presos e
assisti-los. Em algumas cadeias, é
permitido uma forma til de ocupar
o tempo. Seria bom conseguir que
todas as prisGes oferecessem esta
possibilidade. A dificuldade que os
presos t€m € de vender os objetos
que fazem. |

Distracdes. A vida dura da pri-
sdo ndo oferece quase nenhuma val-
vula de escape. O capeldo pode pro-
piciar alguns “odsis” promovendo

shows musicais, encontros de violao,
cantorias, etc. -

Textos. Para fermentar a refle-
xdo dos presos e a discussdo entre
eles, pode-se utilizar um texto mi-
meografado para todos os detentos
no qual seria desenvolvido algum te-
ma. Uma seqgiiéncia de temas ligados
entre si (temas de atualidade, sobre
a vida, etc.) seria um Otimo instru-
mento de pastoral.

O homem liberado. Sabemos .
que a maior dificuldade do egresso
é encontrar emprego, devido ao es-
tigma que ele carrega de ex-presi-
didrio. “E insuficiente o trabalho de
capeldo junto ao detido se, ao sair
este ndo encontra a possibilidade de
prosseguir seus esforgos de uma vida
honesta. Sua saida deve ser prepa-
rada. Seu reingresso a liberdade de-
ve ser acompanhado” (15).

V — Quanto ao Conteddo da Pregacao

Nao valorizar a prisdao, por me-
Ihores que sejam as suas condigcOes
materiais. O principal fator de so-
frimento do preso € a falta de liber-
dade; assim, mesmo que a Pprisdo
fosse um jardim, o fato de ser um
jardim fechado seria motivo sufi-
ciente para torna-lo infeliz.

Nio insistir na resignacéo, na pa-
ciéncia: o preso estid cansado de ou-
vir isto. Pregar a atitude ativa, o en-
frentamento das dificuldades, a su-
peracdo das “fossas”, a busca de
uma atividade tutil (estudo, artesana-
to, leitura), de um sentido para a vi-
da (preocupagao com os outros, so-
lidariedade, ajuda). E claro que sera
necessario em alguns momentos aju-
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dar o preso a ser paciente, a ndo
desesperar, porque ha momentos em
que ele tende ao desespero.

Mostrar a identificacio do preso
com Cristo, preso, sofredor. Mostrar
que Cristo era pobre e se voltava es-
pecialmente para os pobres, os in-
justicados, os desprezados (“os pu-
blicanos e as prostitutas vos prece-
derdo no Reino dos Céus” — Mt
21,31). Isto € importante para o pre-
so sentir valorizado ¢ amado por
Deus. Porém, ndo falar isto como se
Cristo quisesse esta situagdo de pri-
sao para ele. O que Cristo deseja é
a sua liberdade. “Enviou-me para
proclamar a libertacdo aos cati-
vos. .. para por em liberdade os



oprimidos (Lc 4,18). Os presos sdo
pouco sensiveis a um Cristo meloso,
décil, mas admiram a firmeza de
Cristo frente aos fariseus, as injusti-
cas, a lei injusta.

Fazer uma apresentagdo do Cris-
to preocupado com o0s problemas
dos homens, pelos quais foi levado a
morte, sem porém recuar, por amor.
E dat ressuscitou, pois a morte por
amor gera vida. Também se pode fa-
zer uma boa apresentacdo ao Exodo
dos profetas como homens criticos
como caminho para a libertacdo ou
que exigiam a solidariedade, a jus-
tica, que ndo admitiam o “farisais-
mo” (Isaias, Amés, etc.). A Biblia
¢ um manancial de temas 1teis para
0s presos, inclusive para os que nao
sdo cristaos. Aceitar debater temas
que eles pecam, ou sobre os quais
tenham ddvidas. O capelao pode
mesmo pedir sugestdes de ativida-
des, de temas, de problemas a tratar,
aos proprios presos. Isto os valoriza
e pode talvez sair dai um verdadeiro
programa de frabalho.

A insisténcia maior devera ser no
amor aos oufros, na solidariedade,
na sensibilidade ao problema do
proximo, ¢ na busca de sua solugzo,
na amizade sincera e desinteressada.
Quando o preso descobre o sentido
de ajudar a resolver os problemas
dos outros, quando percebe o valor
de procurar sanar a miséria, 0 so-
frimento, as dificuldades alheias,
quando se descobre capaz de ser
util e de fazer algo para melhorar
a sorte de seus irméaos, os homens,
é que se d4 uma transformagio qua-
litativa na sua vida. A partir de en-
tdo € possivel transformar sua in-
conformidade individualista em uma
atitude ativa. O mesmo ocorre no

plano religioso. Quando ele percebe
que pode ajudar outros a descobrir
o amor, o sentido da vida, Jesus
Cristo, quando descobre que pode
ser 0til, que pode contribuir, que
pode construir, tudo muda para ele.

N#o é necessario insistir no valor
do trabalho, nem tampouco na ho-
nestidade, pois o preso esta satura-
do de ouvir estas prelecOes. Ao con-
trdrio do que alguns dizem, ndo €
necessirio que o preso se sinta sub-
jetivamente culpado de seu crime
para que venha a mudar de vida.
Assim como a prostituta, 0 margi-
nal € mais vitima de uma séric de
condigOes sociais do que autor livre
e consciente de seus atos. O que
pode levar um marginal a mudar de
vida é a tomada de consci€éncia de
que, como homem, ele ndo deve se
deixar determinar pela sua situagdo
social, pelas condi¢tes de vida. Ser
homem é tomar a vida nas suas maos
¢ dar-lhe o seu rumo.

A outra motivacdo que pesa na
mudanga € a constatagdo de que a
vida de marginal tem sempre um
fim: prisdo ou morte. Dito por um
ex-marginal: “A experiéncia deveria
me ensinar que a profissio de la-
drdo abre o caminho para uma 1ni-
ca alternativa: ou a gente para por
conta prépria, ou a gente € preso.
E a conseqiiéncia imutdvel de uma
lei estatistica rigorosa. Um rapido
célculo de probabilidades € suficien-
te para demonstrar que os riscos de
se fazer prender sao proporeionais
ao nuimero de delitos cometidos”
(16). Nao € o sentimento de culpa-
bilidade o mével da mudanca: € a
perspectiva de uma vida a ser cons-
truida, de um futuro a ser vivido.

'N#o falar em liberdade interior
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para homens presos. Soa.como Iro-
nia. E: preciso fazé-los descobrir -a

possibilidade de ser interiormente. li-

vres nma pratfica e nao através de pa-
lavras. Mas € bom tratar desta rea-
lidade com o grupo dos ja converti-
dos, porque estdo abertos a esta des-
coberta,

“Despertar a f¢ antes de pensar
nos sacramentos” (17). Se os presos
precisam de evangelizagdo, ainda
néo € a hora dos sacramentos. Tal-
vez a missa (e algumas outras ceri-
monias litiirgicas) sejam validas co-
mo oportunidade de evangelizagdo,
de formacdo, de promocao d 08
presos.

. Nio fazer discursos sobre o sofri-
mento. Se é verdade que o preso so-
fre, esta ndo € a Ninica realidade que
ele vive. Além do mais, ele se con-
sidera suficientemente forte para en-
frenta-lo. O. preso ndo gosta de ser
tratado com compaixdo, mas como
um homem.

Para a pregacdo, inclusive nas
missas, tratar cada vez de um dos
varios aspectos de sua vida. Falar
do evangelho na vida e nao nas altu-
ras celestes. E na sua vida que eles
devem descobrir Jesus Cristo. Se o

sermdo - for participado, é - methor:
[.evar em conta também: que muitos:
dos que vdo & missa ou nos cultos
ném sao cristaos: vao por curiosida-
de ou como ouvintes.

De todas estas reflexdes se con-
clui que o ideal € que o capeldo tra-
balhe com uma equipe: leigos e re-
ligiosas que o auxiliem, advogados,
psicélogos, professores, juizes, etc.
Gente que esteja sintonizada com
uma correta visdo de ajuda aos pre-
s0s, € que esteja disposta a ama-los.
Esta equipe € importante em funcéo
de uma série de problemas que véo
*urgmdo ¢ que nem sempre O ca-
pelao tera condicdes de resolver,
como por exemplo problemas ]ur1~
dicos. |

Uma série de sugestoes feitas aqui
talvez sejam mais aplicaveis em pe-
nitenciarias do que em cadeias pi-
blicas. A realidade é que devera di-
tar a maneira de agir. Além disso,
¢ evidente que pouco a pouco o ca-
peldo ird se familiarizando com os
presos, com .0 ambiente carcerario,

¢ também de acordo com o seu ca-
risma pessoal ird descobrindo novas
formas de agir além das que sdo
aqui sugeridas.

NOTAS

1. Para elaborar este trabalho. ba-
seamo-nos especialmente em: A Evan-
gelizacdo do Homem Encarcerado, ante-
projeto elaborado pela Comissdo Ar-
quidiocesana de Pastoral do Sistema Pe-
nal, Arquidiocese do Rio de dJaneiro,
texto mimeografado; RUFFIER, PAULO,
Pe., Pastoral Carceréria, colocagido do
problema em vistas a um trabalho em
colaboragao, texto mimeografado; Pas-
toral - Carceraria, estudos da CNBB, n.°?
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4. Edicoes Paulinas, 1974. O trabalho
do Padre Paulo Ruffier, SJ4, estad conti-
do no texto deste livro. Para um estudo
do sistema penitenciario e das causas
da marginalidade criminal, ver: FOU-
CAULT, MICHEL, Surveiller et Punir,
Naissance de la .Prison, Gallimard, 1975.
Uma analise critica detalhada scbre as
prisdes nos sécules XVIl e XIX, quando
se langaram as bases do atual sistema
penitenciario. LIVROZET, SERGE, De la



Prison & la révolte, Ed. Mercure de

France, 1973. O autor € um eXx-preso
que faz uma excelente analise sociolé-
gica das causas da criminalidade a par-
tir da sua experiéncia pessoal. Foram
também utilizadas . entrevistas . de. crimi-
nélogos, publicadas em jornais, entre
outros: Israel Drapkin, Jornal do Bra-
sil, 3 e 16/7/1972; Alush Amar e Heber

Vargas, .Jornal do. Brasil, 20/2/1975; o.

artigo “A Neurose dos Detentos Apri-
sionada na Doenca”, Jornal do Brasil,
3/10/1974. Recomendamos Igualmente

o livro A Laranja Mecanica, de Anthony

Burgess, que desvela a concepgac ba-
sica  do sistema penitenciario; o filme
O Sistema, de Truman Capote; & livros
de ex-presos, tais como: Papillon; Ela
e a Reclusdo, de Marla Teresa de Je-
sus; Quelques Messages Personnels,
de Pierre Clémenti. Foram também con-
sultados livros sobre campos de con-
centracdo: L’Ere des Camps, de Olga
Wormser-Migot;” Ravensbruck, de Ger-
maine Tilllom; Um psicélogo no campo
de concentracdo, de Victor Frankl.
2. Medellin, Justica, Il

3. BOFF, Leonardo, Vida Religiosa
no processo de libertacdo, Grands Si-
nal, n.° 9. novembro/74, péagina 687.

4. Sugerimos a leitura da bibliogra-
fia da nota 1.

.- 6. ~LIVROZET,. Serge,-. 0. c., paginas |

79-80.

312.4" FOUCAULT, Michel, o. c., péagina
7. 'Pastoral- Carceréria,. pagina 62.
8. Jornal do Brasil, 20/2/1975.

9. Pastoral Carceraria, pagina 15.

10. Jornal do Brasil, 3/10/1974.

‘11, - O. c., paginas 301-305.

12. Quando usamos a palavra cape-
lao referimo-nos a qualquer agente pas-
toral: padre, religiosa ou leigo, que tra-
balhe junto aos. presos.

13. RUFFIER, Paulo, Pe., 0. c., pé&-
gina 16. |

14. I|dem, ibidem, pagina 13.

15. Idem, ibidem, pagina 9.

16. LIVROZET, Serge, o. c., péagina
84.
17. RUFFIER; Paulo, Pe., 0. c., pa-
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AS FILHAS DA CARIDADE
E 0 MOVIMENTO BRAMILEIRO
DE REFORMA CATOLICA
NO SECULO XIX

R. AZZI

Introdugao

Durante o periodo colonial, foram
fundados alguns conventos de reli-
giosas, cuja vida de clausura desti-
nava-se¢ primordialmente 2 oragao ¢
a contemplacdo. Foi bastante limi-
tada a contribuicdo desses institutos
religiosos a sociedade brasileira em
formacado.

No século passado alguns bispos
decidiram encetar um movimento de
reforma catélica no Brasil (1), utili-
zando para essa finalidade a colabo-
racdo de alguns institutos religiosos,
que se tornaram as forgas atuantes
do movimento e intérpretes fiéis da
nova orientacdo do episcopado. En-
tre eles, merece um relevo todo par-
ticular a Congregagdo da Missdo.
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Sem davida, foram os Padres da
Missdo ou Lazaristas os mais repre-
sentativos colaboradores do episco-
pado brasileiro nessa época. O €xi-
to do movimento reformador depen-
deu em grande parte da atuagdo efe-
tiva desses religiosos (2).

Ao lado deles, ndo podem ser es-
quecidos por suas atividades os Pa-
dres Capuchinhos, embora com al-
gumas caracteristicas proprias, dada
sua dependéncia bastante acentuada
do poder imperial (3).

No ramo feminino, duas congre-
gacoes femininas devem ser lembra-
das de modo particular: as Filhas da
Caridade e as irmas da Congregacao
de Sdo José de Chambéry. Sua im-
portancia cresce se considerarmos
que, pela primeira vez na histéria



religiosa do Brasi-l,- as réligiosas pas-

sam a ter um significado digno de
destaque, especialmente por sua
atuagao na area caritativa e educa-
cional.

Fundadas em 1617, na Franga,
por S. Vicente de Paulo, coadjuva-
do por Luisa Marillac, as Filhas da
Caridade foram as primeiras reli-
giosas de vida ativa a se estabele-
cerem no Brasil.

Dois aspectos paradoxais marcam
a presenca das Filhas da Caridade
no século passado: por um lado, a
rapida expansao da obra, em diver-
sas Provincias do Brasil, anteceden-
do mesmo em algumas dioceses o
préprio movimento dos bispos refor-
madores; € por outra parte, uma
forte oposicdo a presenca dessas re-
ligiosas estrangeiras no solo brasi-

leiro.

| — Rapida expansao do instituto das Fitlhas de Caridade

Ao lado dos Padres da Missao,
as Filhas da Caridade constituem-se
em valiosas colaboradoras de diver-
sos bispos reformadores do século
passado, como D. Vigoso, em Ma-
riana, ‘D. Romualdo Seixas, na Ba-
hia, D. Luis Ant6nio dos Santos, no
Ceara e D. Cardoso Aires, em Per-
nambuco, Todavia, sua expansido €
tdo rapida que se fixam em algumas
Provincias onde ainda ndo fora im-
plantado o movimento reformador,
o que evidencia o grande interesse
suscitado pela atividade dessas reli-
gi0sas,

J4 no primeiro decénio apds sua
vinda ao Brasil estavam instaladas
em Minas, Rio de Janeiro e Bahia,
com a abertura de diversas obras
~ caritativas.

Interesse pela vinda
das Filhas de Caridade

Ao que tudo indica, a primeira
idéia de trazer as Filhas da Carida-
de ao Brasil veio do Visconde de
Pedra Branca. Em carta de 2 de
agosto .de 1853, uma das religiosas
recentemente chegadas 2 Bahia, es-
CIeve: - -

“Apresentaram-nos ao Visconde
de Pedra Branca, velho venerando,
que nao podendo caminhar, foi
transportado para ver as irmas a
sua chegada. Deus lhe devia certa-
mente esta consolagdo, meu bom
pai. Este homem respeltavel era, ha
vinte e quatro anos atras, ministro
do imperador do Brasil. Nesta qua-
lidade foi introduzido junto & rainha
gue, recém-casada, quis nessa oca-
sido mostrar-lhe sua liberalidade:
“Pedi-me o que vos agrada”, diz
ela. Sua resposta foi pronta: “Vinte
irmas de caridade para a Bahia”.
A imperatriz prometeu e de fato
ocupou-se do assunto, mas Deus
permitiu que as tentativas de entdo
falhassem” (4).

Este fato ocorrido entre o viscon-
de ¢ a imperatriz Teresa Maria Cris-
tina € confirmado por D, Romualdo
Seixas, arcebispo da Bahia, que, em
pastoral de 5 de junho de 1849,
apés falar da solicitagdo de diversas
nagdes pela presenca das irmds da
caridade, escreve:

QO Brasil nfo: desconheceu a
grandeza deste beneficio, €, a0 con-
trario,.-os seus votos foram preveni-
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dos pela sabedoria do seu primeiro
representante :.no mesmo pais, onde
teve seu berco essa admirdvel ‘insti-
fuicdo, juntando mais este titulo de
glotia-as coroas :civicas que ornam
a fronte do benemérito diplomata™.
Trata-se, acrescenta D. Romualdo
em- nota, do. “Exmo. Visconde de
Pedra Branca, que durante a sua
missdo em Paris, onde prestou rele-
vantes servicos ao Império, ndo des-
cuidou de solicitar com empenho a
vinda de algumas irmas da caridade

para-o Brasil. Vide o Correioc Mer-"

cantil” (5).

Pelo' relatorio da Santa Casa de
Misericordia, de 1858, observa-se
que o interesse pela vinda das reli-
giosas para a Bahia era bem antigo,
Preocupado com o melhoramento do
hospital, j& em 1834 o Marqués de
Abrantes, provedor da Mesa da San-
ta Casa, teve também a idéia de
chama-las, ndo chegando porém a
concretizar seus planos.

Em 1847 novamente a Mesa da
Misericérdia determinou escrever ao
superior geral da Congrega¢do da
Missdo para pedir-lhe quatro irmdas
e um padre lazarista, mas a revolu-
¢ao de 1848 na Franca de novo in-
terrompeu as. tratativas (6).

As Filhas de Caridade
em Minas Gerais

Coube ao bispo de Mariana D,
Antdnio Ferreira Vigoso a primazia
de trazer para o Brasil os Padres da
Missdo e as Filhas da Caridade.

Imbuido da idéia de empreender
uma verdadeira reforma catélica no
Brasil, D. Vicoso pensou desde o
inicio em contar com a colaboracio
de novos institutos religiosos. Seu
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primeiro projeto foi- de trazer. para
a diocese os Padres Redentoristas,
para que assumissem-a dire¢do do
seminario (7). Ndo tendo consegui-
do realizar seus desejos, decidiu en-
tao trazer os Padres da Missdo, para
que se¢  dedicassem a -formagido do
clero e a educac@o dos jovens, € as
Filhas da Caridade para que se
ocupassem da juventude feminina.

O primeiro grupo de lazaristas
franceses aportou no Rio de Janeiro
a' 9 de fevereiro de 1849, constando
de cinco padres e trés irmaos leigos.
Vinham juntaménte com eles 'doze
irm#s de caridade, as primeiras que
chegavam ao Brasil. A 3 de abril do.
mesmo ano, estabeleciam-se na ci-
dade de Mariana, seu primeiro cam-
po de atividades (8).

E importante relevar que o Go-
verno Imperial, que sempre manteve
sérias restricOoes com relagcdo a vin-
da de religiosos estrangeiros ndo $6
aprova a vinda das Filhas da Cari-
dade, como se ‘interessa particular-
mente por sua instalagdo no Brasil.
A razao principal dessa atitude fun-
damentava-se no préprio carater
apostdlico das novas freiras, ao pas-
so que, de ordinério, se considera-
vam entdo as religiosas conventuais
como pessoas ociosas ou intteis ao
progresso da nacao.

As Filhas de Caridade
no Rio de Janeiro

O estabelecimento das Filhas da
Caridade no Rio de Janeiro se reali-
zou com plena anuéncia do impera-
dor D. Pedro II, fato este. dlgno de
ser assinalado.



.~ “Sabendo ‘S. Majestade, o Impe-
rador, como eram estabelecidas em
Mariana estas senhoras, escreve o
bidgrafo .de D. Vigoso, Pe. Silvério
Gomes Pimenta, ¢ tendo noticia da
muita exatiddo com que faziam os
oficios do séu instituto, concebeu
grandes desejos de mandar vir, para
cuidarem dos hospitais da corte, e
encarregarem-se de algumas funda-
coes que a piedade do monarca bra-
sileiro tragava levantar. Quis, porém,
ouvir primeiro o hispo de Mariana
declarando-lhe seu intento e as con-
‘di¢Oes sob as quais seriam as irmas
contratadas. Mandou escrever-lhe
entdo pelo Ministro da Justica, Eu-
sébio de Queiroz, pedindo se podia
encarregar-se de mandar vir as ir-
mds, e juntamente enviou-lhe cépia
das cond1gﬁes do ajuste, em 24 de
dezembro de 1851” (9).

-E, de fato, ja no ano seguinte as
Filhas da Candade se estabeleceram

na Santa Casa de stencordla do
Rio:

- “A passagem pelo Rio em feve-
reiro de 1849, escreve Sarneel, de
cinco missiondrios ¢ doze irmis da
caridade vindas de Paris a pedido
de D. Vigoso, bispo de Mariana, foi
a ocasidao do estabelecimento da du-
pla familia de S. Vicente na capital
do Brasil. Durante as seis semanas
de sua demora no Rio de Janeiro,
a espera de condugdo para Mariana,
os recém-chegados foram alvos da
mais viva simpatia de toda a popu-
lacdo, e a administracdo da Santa
Casa pediu logo ao superior geral,
Pe. Etienne, que mandasse também,
como mandara para Minas, irmas da
caridade para os seus doentes. A pe-
ticdo teve plena aprovagao do im-
perador Pedro II.. O Pe. Etienne

atendel prontamente ao instante pe-
dido e, no dia 26 de setembro de
1852, aportaram ao Rio 33 irmas,
4 padres e 2 Irmaos coad]uturf:s
tendo por chefe o Pe. Jodo Mon-
teil, o primeiro superior da Santa
Casa“ (10).

As Filhas de Caridade na Bahia

Ao lado de D. Vigoso, outra des-
tacada figura do movimento refor-
mador foi o arcebispo da Bahia,
D. Romualdo Seixas. Movido pelo
exemplo do bispo de Mariana, tam-
bém D. Romualdo pensa logo em
trazer as Filhas da Caridade para
sua diocese, como colaboradoras na
obra de regeneragdo espiritual.

Em sua pﬁstoral de 5 de junho de
1849 escreve 0. arcebispo:

“O pensamento salutar que desde
muito tempo revolvemos em nosso
animo e que mais de uma vez temos
manifestado de transplantar a nossa
diocese a sublime instituicdo das de-
nominadas irmas da caridade, ofere-
ce ja tdo lisongeiras esperangas de
realidade, que ndo podemos deixar
de reconhecer e admirar os ocultos
designios da Providéncia.”

E acrescenta a seguir:

“O exemplo que acaba de dar um
dos mais respeitiveis prelados da
Igreja Brasileira, dotando sua dioce-
se com a aquisicdo dessas heroinas
da caridade é sobremodo animador,
e digno de um filho e herdeiro do
zelo  apostdlico e dobrado espirito
do imortal Vicente de Paulo”. Esse
respeitdvel prelado, declara ele em
nota, € o “Exmo. ¢ Revmo. Sr. D.
Antdénio Ferreira Vigoso, um - dos
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mais conspzcuos sacerdotes da Con-
gregacao da Missdo e hcqe bispo' de
Mariana”.

Conclui a pastoral anunciando a
fundacdo da Sociedade de S. VICBII-
te de Paulo:

“Ultimamente, como para dar o
necessario impulso e regular o an-
damento a esta interessante obra. .
temos resolvido instituir uma socie-
dade debaixo do nome e auspicios
de S. Vicente de Paulo, com o intui-
to de obter os meios de mandar vir
alguma das mencionadas irmas da
caridade, formar ¢ manfer o seu es-
tabelecimento nesta capital” (11).

A participacao de D. Romualdo
na organizagdo ¢ vida da confraria
é intensa, visando a concretizacio
do seu plano (12).

“Em 1853 o Sr. D. Romualdo re-
cebia da parte da superiora geral,
Irma Montcelles, uma carta prefi-
xando a partida das irmas do porto
francés, Le Havre, no vapor Minei-
ro, em 30 de Junho Esse brigue, a
cujo bordo vinham as irmis em
numero de 11, chegou a Bahia em
data de 7 de agosto, sendo elas re-
cebidas no extinto Arsenal da Ma-
rinha pelo Bario de Friaes, Viscon-
dessa de Barral e o intendente da
capital, dirigindo-se todos para a
Igreja de N. S. da Conceicdo da
Praia, onde o vigario Francisco Pe-
reira de Souza entoou solene Te-
Deum. Esperavam-nas na proprieda-
de sita no bairro de Nazareth, e
comprada para elas ao negociante
Antoénio Luis Ferreira, o Sr. Arce-
bispo D. Romualdo e o Visconde de
Pedra: Branca” (13).

O apom do arcebmpo fm se.mprc
total & nova congregacdo. Da Bahia.
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assim _escrevia ‘uma. religiosa, em
data de 15 de outubro de 1854:

“O Sr. Arcebispo, homem muito
afamado tanto por seu talento co-
mo por suas virtudes, € de uma bon-
dade extrema para com os filhos de
S. Vicente, Infelizmente, estd velho
e doente, o que o priva de fazer to-
do bem que desejava” (14).

Instaladas em Salvador em 1853,
as Filhas da Caridade passaram pro-

gressivamente a fundar diversas
obras na capital baiana:

— Colégio N. S. dos Anjos: fun-
dado pela confraria de S. Vicente de
Paulo, ¢ aberto em 1853. “Mas esta
casa, apesar de ser o bergo de to-
das as outras, foi suprimida no ano
de 1862, por ter-se dissolvido a jlus-
tre confaria de S. Vicente.”

' —— Casa da Providéncia: fundada
pela obra das Damas da Caridade.
Foi estabelecida no ano de 1854
“com o fim de estender as visitas
a.domicilio -a assisténcia dos pobres
na mesma casa, a educacdo das me-
ninas pobres, a formacdo das pobres
6rfds, ¢ mais tarde, para auxilio de
todas estas obras de caridade, admi-
tiram-se também pensionistas”.

A fundacfio dessa obra foi incen-
tivada pela Viscondessa Du Barral,
filha do Visconde de Pedra Branca,
como atesta uma das religiosas em
carta enviada a Franga: |

Xy provavel que se poderd proxi-
mamente pensar em Organizar a
obra das Damas da Caridade. Esta
obra tem neste. momento por zela-
dora - uma viscondessa verdadeira-
mente ” fervorosa... tudo faz crer
que as Damas da Caridade:terdo por



prirme_ira obra a fundagdo de um
orfanato” (15). .

— Colégio das Orfés do S. Cora-
cio de Jesus: fundado pelo Pe. Fran-
cisco Gomes no ano de 1827, ¢ en-
tregue 2 diregdo das irmds median-
te contrato do més de abril de 1857
pela Mesa que assumiu ‘0 gOverno
da instituicio ap6s a morte do fun-
dador.

— Asilo da Misericérdia: funda-
do duas vezes. A primeira no més
de dezembro de 1857, e s6 durou
dois meses pelos tristes acontecimen-
tos ocorridos na. Bahia ¢ que de-
ram motivo ao rompimento do con-
trato. Em 1862, fundou-se de novo
o Asilo no Campo da Pélvora. Em
ambas as vezes atuou a Mesa da
Santa Casa da Misericordia.

— Casa de N. Senhora da Salete:
teve sua origem na caixa dos pobres,
fundada pelo Cénego Fonseca Lima,
vigario de S. Pedro, e estabeleceu-se
provisoriamente no ano de 1838.

— Hospital da Misericordia: € a
sexta casa sob a direcdo das irmds
da caridade. As irmds assumiram
sua direcio mediante convénio de
24 de abril de 1864, com a Mesa
da Santa Casa de Misericordia (16).

g 4k

As Filhas da caridade
em Pernambuco

Em 1857, quatro anos apos se te-
rem instalado na Bahia, as Filhas
da Caridade iniciavam tambeém em
Pernambuco suas atividades assisten-
ciais. |

Falando da obra dos Padres da

Missio em Pernambuco, escreve O
Pe. Sarneel em suas cronicas:

‘“Fsta obra foi fundada em abril
de 1857 quando era visitator o Pa-
dre Maller, que 14 estivera antes ¢ 13
se demorou seis semanas. Foi por
ocasifio da instalagdo no dia da Pas-
coa, de 15 irmds da caridade, no
Hospital da Caridade, chamado de-
pois Pedro II, que se fez a fundagdo
lazarista.

Pernambuco é a nossa quinta casa
que se abre sob a “cornette” das
irmas da caridade. Para lhes servi-
rem de capeldes foram destacados da
missdo da Bahia dois missiondrios,
formando-se a primeira comunidade
dos nossos padres em Pernambuco,
que. até hoje continua sendo uma
grande e fervorosa capelania para os
diversos estabelecimentos conferidos
%s irmads de caridade, o hospital, o
orfanato de Esténcia, a casa dos ex-
postos na Jaqueira, etc.” (17).

Num manuscrito de 1906, conser-
vado no Arquivo Provincial dos Pa-
dres da Missdo do Rio de Janeiro,
sncontram-se informacOes mais de-
talhadas sobre o inicio e expansao
aa obra das Filhas da Caridade em
Pernambuco:

“pernambuco possui um hospital
muito importante com o nome de
Hospital Pedro 1I, do qual o pessoal
se eleva ao nimero de 1.000 entre
doentes ¢ uma centena de Orfdos.”

Foi em vista de melhorar o servi-
co desse hospital que se pensou em
chamar as Filhas da Caridade de
S. Vicente de Paulo. O presidente da
Provincia de Pernambuco, José Mar-
ques Lisboa, de acordo com a admi-
nistracdo do hospital, por intermeé-
dio do Ministro do Brasil, fez o pe-
dido ao Pe. Etienne, superior geral
da Congregacgio da Missdo e das Fi-
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las ‘da Caridade. E, a 2 de fevereiro
de 1857, um convénio foi assinado
em Paris para seis irmas no momen-

to, podendo este niimero ser aumen-~.

tado, como de fato aumentou até
trinta, que ¢ o nimero de hoje. Nes-
se convénio se fazia menc¢do de dois
missionarios lazaristas, reconhecidos
pela administragcdo que deveriam
acompanhar as irmds na qualidade
de seus diretores e como seus Gnicos
capeldes do estabelecimento.

‘A 24 de junho de 1858 um segun-
do acordo foi assinado entre o
Exmo. Ministro do Brasil em Paris
e os superiores das Filhas da Cari-
dade. Desta vez as irmas eram cha-
madas a direcdo da Casa dos Ex-
postos. Iniciaram em niimero de cm—-
co, hoje sdo doze.

Gragas a boa impressdao que as
primeiras irmas produziram sobre o
povo de Pernambuco, a Irmad Lé-
zart, primeira superiora do hospital,
era freqgiientemente solicitada pelas
melhores familias para abrir um co-
lIégio para suas filhas. A irm& res-
pondia sempre: pnmelm 0s pobres;
se nos confiam os meninos expos-
tos, veremos depois.

Chegou enfim o momento, ¢ uma
vez estabelecida a casa dos meninos
expostos, o colégio se abriu primei-
r0 numa casa alugada, € com uma
administracdo de seculares. As irmas
nao permaneceram muito tempo, e
logo compraram a bela propriedade
que ocupam atualmente no bairro de
Esténcia.

A 21 de maio de 1858, um outro

contrato foi assinado em virtude do

qual as irmas assumiram a diregdo
de uma nova casa destinada aos or-
fdos de pai. Este estabelecimento co-
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mecou a funcionar numa casa no
centro da cidade junto de um colé-
gio de meninos, 0 que era um gran-
de inconveniente. Por isso as duas
primeiras superioras fizeram o pos-
sivel para troca-la com a casa atual,
antigo convento das Carmelitas, si-
tuado na cidade vizinha de Olinda:
a casa esta florescente, ¢ numerosa,
contendo duzentas Orfds; é conheci-

da sob o nome de S. Tereza ou de
N. S. da Esperanga” (18).

As Filhas da Caridade, no Ceara

Durante o periodo imperial as
Filhas da Caridade se estabeleceram
ainda no Ceara, a partir de 1865.
A diocese de Fortaleza era de cria-
¢do recenfe, ¢ 14 estava como pri-
meiro bispo um discipulo de D. Vi-
¢oso, D. Luis Anténio dos Santos.
E uma das grandes figuras de bispo
reformador do século passado. Gra-
cas aos seus pedidos e insisténcias,
as religiosas da caridade se estabe-
leceram naquela provincia,

A carta do Pe. Chevalier ao su-
perior geral da Congregagdo da Mis-
sdo, datada de 12 de abril de 1865,
evidenciada bem a expectativa do
prelado:

“O Sr. Bispo esperava que as
irmas viessem logo depois da carta
que recebeu do Rio. Qual ndo foi
sua decepcao quando a 1rmia visita-
dora lhe escreveu dizendo que nao
podia manda-las antes da volta das
irmas superioras. S. Excia. resignou-
se, mas com pesar; ele anunciou sua
partida para a visita pastoral até o
fim de maio; ultimamente, porém,
me disse que esperara até junho,
caso as Iirmas venham nesse més.”



“Eu ouso pedir-vos, Revmo. Sr..

¢ honradissimo Pai, que mandeis as
irmds pelo vapor de 25 de maio,
a fim de que elas cheguem no Cea-
r4a no dia 20 de junho, deste modo
o Sr. Bispo podera assistir a insta-
lagdo delas. Como S. Excia. ja adioun
o ano passado a visita pastoral por
nossa causa, e por causa delas, creio
que se nao deve obrigd-lo a igual
incOmodo neste ano. Quanto ao
mais, que tudo se faga segundo o
benepliacido de Deus” (19).

A primeira obra fundada pelas
irmas em Fortaleza, onde chegaram
a 24 de julho de 1865, foi o Colé-
gio da Imaculada Conceigao, abrin-
do logo em seguida um orfanato
(20). v 8

Fuiuro promissor

A rapida expansdo da obra das
Filhas da Caridade era preniincio de
~um futuro promissor.

J4 em 1875, o Pe. Bénit, visita-

dor dos padres lazaristas, num rela-
torio sobre a provincia do Brasil,
tracava um quadro bastante otimis-
ta da expansdo do instituto das Fi-
lhas da Caridade: -

“As irmds, em numero de 370,
estao estabelecidas em seis dioceses
do Brasil: 206 ocupam 9 estabeleci-
mentos no Rio, as outras estao re-
partidas em 14 casas nas outras dio-
ceses. Se a comunidade pudesse sa-
tisfazer a todos os pedidos que lhe

sdao enderecados, todas as provincias -

teriam- hoje as irmds. Dos hospitais,
0 maior ¢ o mais belo € o da Santa
Casa, no Rio de Janeiro. Segundo
o testemunho de muitos viajantes,
ele € um dos mais ricos € maiores

do mundo. . Ele possui comumente

1.100 a 1.200 doentes, e 300 crian-
cas pelo hospital. Setenta irmas, au-
xiliadas por uma centena de empre-
gados estdo encarregadas de gover-
nar e¢ste grande estabelecimento.
Quantas misérias de toda a espécie
vém a afluir a essa casa™ (21)!

- J4 no fim do periodo imperial,
em 1883, as Filhas da Caridade ins-
talaram-se na Paraiba do Sul, onde
sucessivamente exerceram suas ativi-
dades no hospital, num externato e
num orfanato. | |

A presenca das religiosas em San-
ta Catarina (Desterro) e posterior-
mente no Mato Grosso foi de curta
duragido. Grassando no Mato Grosso
a epidemia da coélera, o Governo
mandou para 14 uma comissdo com-
posta de médicos e irmas da cari-
dade. Partiram do Rio no dia 31 de
dezembro de 1886, cinco irmas.
Quando, porém, a comissao chegou
a Cuiaba o flagelo j4 havia cessado.
Voltaram todos, desembarcando no
Rio a 29 de abril de 1887.

Em 1888 D. Carlos Luis
D’Amour, nomeado bispo de Cuia-
ba, fez novo contacto com a Con-
gregacao da Missa@o para a vinda dos
padres lazaristas, e também as irmas
da caridade vieram a estabelecer-se
em Cuiaba.

Deve-se alids, ao interesse susci~
tado pelo novo tipo de atividades
apostlOlicas das Filhas da Caridade
a propria expansao da congregagao
dos padres lazaristas. “Os filhos de
Sdo Vicente, escreve Sarneel, foram
estabelecer-se no Rio, em Mariana,
na Bahia, no Desterro, porgue la,
como em Pernambuco, foram pri-

" meiro suas filhas” (22).

A
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Il — Hostilidades a presenca das Filhas da Caridade

Nio obstante a rapida expansdo
do instituto das Filhas da Caridade,
nio foi pacifico o seu ingresso na
sociedade brasileira.

Nos diversos centros urbanos
onde iniciaram suas atividades tive-
ram que vencer resisténcias e hosti-
lidades diversas, gue sO cessaram
com o passar dos anos.

Principais razées da oposicio

Esse bloqueio & presenca das Fi-
lhas da Caridade assumia trés ma-
tizes diversos: hostilidades pelo fatc
de serem estrangeiras, pelos padmes
culturais que traziam e pela proprla
instrugdo feminina por elas minis-
trada. Essas resisténcias, alias, eram
apenas manifestacdes de uma aver-
sao mais profunda, que vinculava
as religiosas ao proprio movimento
dos bispos reformadores, caracteri-
zado como espirito uliramontano.

A hostilidade contra os estrangei-
ros € tipica dessa época em que se
consolida a independéncia nacional.
Apods trés séculos de colonialismo, a
aversdo ao dominio estrangeiro de
gualquer tipo constitui a tdonica das
primeiras décadas do Império. Sem-
pre se teme no elemento estrangeiro
uma possivel represilia a liberdade
politica arduamente conquistada. Por
essa raziao, as restricoes a vinda dos
religiosos da Europa sdo muito for-
tes, e se fazem extensivas as préprias
irmas,

Motivo de reserva a presenca das
religios as em terras brasileiras € a
diferenca de costumes e de padréo
de vida.
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Bastante expressiva € a descrigao
feita pelo cronista lazarista a chega-
da delas em Fortaleza:

“Grande era o pasmo dos habi-
tantes, vendo as irmas pela primeira
vez; uns ajoelhavam-se, outros apro-
ximavam-se querendo apalpar a cor-
neta, para verificar se era de papel;
nas portas ¢ nas janelas das casas
aglomeravam-se os moradores curio-
S0s; nas ruas corriam em bandos os

meninos € as criangas em cortejo as
irmas” (23).

Tipica também a curiosidade das
primeiras criang¢as recolhidas na Ca-
sa Providéncia em Mariana, ao
an(ncio de que se festejaria o ono-
maéastico da superiora:

“Uma festa, escreve a propria Su-
periora, Irma Dubos, a festa de uma
irma € coisa totalmente mnova no
Brasil, e nossas criangas, acostuma-
das a ver esses santos em dias de
festas conduzidos por todos os lados
e com toda a espécie de cores, per-
guntavam com ansiedade como eu
estaria vestida, nenhuma se pergun-
tava se eu estaria vestida, nenhuma
se perguntava se eu conservaria nos-
so habito, a tal ponto estavam cer-
tas do contrario” (24).

Mais forte era a reacao contra a
atuacao educativa das religiosas. Eis
como o periddico “Noticiador Ca-
tolico™ retrata a situagdo na Bahia:

“Os bons resultados que dava o
Colégio Nossa Senhora dos Anjos
nao deixava de alarmar os inimigos
de todo o bem, suscitando a emula-
¢do e a inveja de seus adeptos para



levantar-lhe uma forte perseguicao
por meio do oOrgdo da impiedade
que era o “Correio Mercantil”.
Acusaram as irmfs da Caridade de

ter aberto um colégio nesta capital,

denunciaram-nas ao publico ¢ as au-
toridades como postergadoras inso-
lentes das leis da Provincia; trata-
ram-nas de ignorantes da doutrina
cristd, e de mil outros epitetos infa-
mantes. Também pretenderam que
deviam ser examinadas, ¢ finalmente
lhes disseram que eram as mais
orgulhosas pecadoras, que ocupa-
vam-se em misteres que lhes sdo es-
tranhos, que abriram com toda a
pompa um colégio recebendo de ca-
da pensionista 200 mil réis e que
moravam num paldcio, tendo a sua
disposicdo carros e mil outras co-
modidades da vida” (25).

Resisténcias em Mariana

Desde a chegada das Filhas da
Caridade em Mariana, onde vieram
a chamado de D. Vigoso, as resis-
t€éncias apareceram.

“No principio, escreve o Pe. Sil-
vério Gomes Pimenta, encontraram
estas senhoras esquivanga da parte
das familias brasileiras, € quase nao
tinham onde exercer a caridade con-
forme seu instituto. Nem os pobres
queriam entregar-lhes suas filhas,
nem o0s doentes utilizar-se de seus
maternais cuidados; e haviam mister
catar a quem fazer beneficios, como

os outros procuram quem lhes faca
a eles” (26).

Essa resisténcia dos pobres € mes-
mo dos doentes parece evidenciar a
forca do conceito tradicional de que
uma religiosa deveria viver fechada
entre os muros do claustro. Dificil-

mente o povo conseguia coadunar a

nocao de virgindade consagrada com

‘a vida apostdlica que levavam essas

mulheres.

Evidentemente essa situagdo se
agravava com as malévolas interpre-
tacOes que levantavam divida sobre
a honestidade de vida dessas novas
religiosas. D. Vigoso, ja bem conhe-
cedor da sensibilidade popular, pro-
cura desde a chegada das Filhas da
Caridade precavé-las nesse sentido.

Ao recebé-las no primeiro dia em
seu palacio, disse ao Pe, Cunha que
as acompanhava: “Mostrai-lhes tudo
bem, porque elas nfo voltardo mais
aqui.” De fato, quando dias apos
guiseram ir saudé-lo” pelo dia de
Piscoa, respondeu: “Dizei a nossas
irmds que eu as amo muito, e sel
também que elas me estimam. Mas
nio posso nem recebé-las nem ir a
sua residéncia. O clima € perverso,

¢ por prudéncia devo agir assim”

(27).

Acresce ao que ja foi dito a falta
de apreco pela educacdo feminina:

“Nao sei que desconfianca atalha-
va os pais, escreve o Pe. Pimenta,
para nao lhes confiarem suas filhas;
e sobre a desconfianca, ndo era pe-
quena parte para a diminuta con-
corréncia o pouco ou nenhum inte-
resse que tinham entre nds os pais
de familia pela educacio das meni-
nas, que reputavam coisa de mui pe-
queno tomo; ao passo que eram mui

cuidadosos da instrugdo dos ho-
mens”’ (28).

Hostilidades na Bahia

Também na Bahia as Filhas da
Caridade foram acolhidas com re-
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serva, como se nota nas entrelinhas
do discurso pronunciado por D. Ro-

mualdo na abertura do Colégio dos
Anjos, em 1854:

“Recebam igualmente seus honra-
dos pais minhas cordiais felicitacOes
e -sinceros agradecimentos por essa
nobre firmeza com que, guiados por
uma esclarecida consciéncia dos ver-
dadeiros interesses de suas filhas, su-
periores a essas mesquinhas e gra-
tuitas prevengtes de espiritos super-
ficiais, que para honra do pais deve-
riam ficar no eterno esquecimento,
correram a depositar os queridos pe-
nhores de sua ternura nas maos ¢
sob a tutela das beneméritas filhas
do imortal S. Vicente de Paulo”

(29).

Quando o arcebispo da Bahia con-
fiou aos lazaristas a direcdo do Se-

mindrio Episcopal, a partir de 1856,

cresceram os ataques. E o relacio-
namento cordial existente entre as
religiosas € os padres passou a ser
motivo de maledicéncia ¢ de acusa-
coes:

“E incrivel as calGnias que se le-
vantaram contra os padres, atacan-
do-os de todos os modos até na sua
prépria conduta e, entre outras mil,
diz o Doutrindrio: As irmas da ca-
ridade iam todos os dias ao semina-
rio levar-lhes comidas e vinhos, me-
terem-se nas celas dos padres laza-
ristas, que despidos das vestes sa-
cerdotais comem € bebem e desati-
nam na embriaguez ¢ no escandalo”

(30).

Em resposta a essas acusagoes pu-
blicadas na imprensa o Sr. Santos
Pereira, admirador dos Padres da
Missao, publica uma carta enérgica
no “Noticiador Catélico” em defesa
desses religiosos:
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“Sim, eu clamo, eu grito & opinido
piblica. E falso este horrivel boato
contra os lazaristas e as irmas da ca-
ridade. Eles sdo inocentes; aqueles
nunca as receberam no semindrio se-
ndao na mesma portaria de Santa Te-
reza, em pleno dia, em presenca de
muita gente, e perante todo o corpo
de seminaristas; elas nunca transpu-
seram o limiar e as grades da mes-
ma portaria” (31).

Essas hostilidades perduraram al-
guns anos € chegaram mesmo a ser
violentas:

“A data de fevereiro de 1858,
escreve o Con. Cristiano Miiller, €
tristemente memoréavel para as irmas
da caridade, porquanto foi nessa da-
ta que espiritos sacrilegos excitados
por pessoas que talvez nao tivessem
medido as conseqii€ncias, invadiram
brutalmente as casas confiadas a
seus cuidados. A casa de preferén-
cia alvejada foi a da Providéncia,
entdo sita no Pelourinho” (32).

E na crdnica da casa da Providén-
cia, onde se descreve o fato com
abundancia de detalhes 1é-se:

“Ainda que num dia de trevas e
desordens, a sua casa aleivosamente
assaltada pelas janelas, ainda que
fossem as irmas indignamente mal-
tratadas, lancadas fora de sua casa
e conduzidas como criminosas pelas
ruas de sua prisdo, onde pensavam
fazé-las morrer de maneira atroz,
suas obras depois marcharam em
grande prosperidade, aumentando
suas Orfas e meninas pobres” (33).

Também o Colégio Nossa Senho-
ra dos Anjos foi violentamente ata-
cado. Em discurso pronunciado no
nono aniversario da confraria de Sao



Vicente em outubro de 1858, D. Ro-
mualdo descreve este clima de acusa-
cOes contra as irmas:

“Acresce ainda, -escreve ele, a
guerra insana, a hostilidade perma-
nente e insidiosa que se ha declara-
do, sendo diretamente contra a admi-
nistracao da nossa confraria, sem dii-
vida contra o principal objeto de sua
institui¢do, isto €, o estabelecimento
do colégio de Nossa Senhora dos
Anjos, dirigido pelas irmdas da ca-
ridade.

Como pois explicar, Senhores, a
sua duracao no meio de tantas con-
tradi¢cOes e resisténcias, onde se tem
posto em contribui¢cdo a mentira e a
calinia, e tudo o que pode inspirar
igndbeis paixdes para debelar ¢ ani-
quilar esta bela criagdo do génio
catodlico. . .

As irmas da caridade, dizem eles,
sdo apenas destinadas pelo seu ins-
tituto para o curativo dos enfermos
nos hospitais, e de menhuma sorte
para o ensino ou a 1nstrugao da mo-
cidade. Mas tendes vés ja lido e exa-
minado a regra do instituto do gran-
de Vicente de Paulo?

Tem-se, € verdade, procurado
desconceituar o ensino dado pelas
irmas da caridade no Colégio de
Nossa Senhora dos Anjos; mas ai
estio os eloqgiientes relatérios dos
ilustrados diretores dos estudos, que
visitaram este colégio, observaram
o sistema de instrucdo segundo as
diferentes classes de alunas e lhes
renderam brilhantes elogios” (34).

N2ao obstante, ainda na sessao da
Assembléia Provincial de 12 de
maio de 1859 dois deputados eleva-
ram a voz contra as irmas de cari-

dade. A soma das acusagdes dirigi-
das contra elas:

- “1.2) Que as irmas de caridade
niao se ddo ao fim de sua missao,
nem ao que se propds a Assembléia
quando as mandou vir da Franga.

]

2.%) Que ainda quando o fim des-
ta instituicdo fosse também o ensi-
no primario, elas ndo o podiam fa-
Zer sem gque primeiro se tivessem
sujeitado a um exame, conforme o
regulamento da instrugdo publica.

3.9) Que a Assembléia Provincial
procure indagar se O ensino desta
instituicio tem tendéncias jesuiticas
que de nenhum modo poderiam ser
admitidas na provincia” (35).

Essa tultima observac¢do demons-
tra que a possivel vinculagdo das fi-
lhas de Sdo Vicente com o ultra-
montanismo era o bloqueio mais
profundo para sua aceitagao.

O préprio D. Romualdo, no dis-
curso acima citado de 31 de outu-
bro afirmava:

“Engendrou-se um espantalho ou
fantasma horrivel para assustar e in-
dispor o povo incauto e ignorante:
o jesuitismo. Eis o grito, eis a pala-
vra de ordem dos conspiradores con-
tra as irmas da caridade e os Padres

da Missdao” (36).

Os epitetos jesuitismo e ulfra-
montanismo tinham conotag¢ao nega-
tiva e exprimiam a resisténcia dos
liberais aos espiritos do movimento
reformador que se ia estendendo no
Brasil sob o patrocinio do episcopa-
do. E era inegavel a colaboracdo dos
lazaristas e das Filhas da Caridade
com os bispos reformadores:
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“As Filhas de Sdo Vicente de
Paulo, declarava o mesmo D. Ro-
mualdo a 5 de junho de 1849, re-
vestidas do sacerddcio da caridade,
sao as melhores colaboradoras do
nosso ministério, pensando as ove-
lhas enfermas e desamparadas, en-
xugando suas lagrimas e oferecendo-
lhes as mais doces consolacdes no

leito da moléstia e nas angustias da
morte” (37).

Oposicao em Pernambuco

Em Pernambuco a situacdo das
religiosas parece ter sido pacifica até
meados da década de 60. De fato,
no relatdrio apresentado pelo De-
sembargador Provedor Anselmo
Francisco Peretti, na ocasido da pos-
se da Junta Administrativa da San-
ta Casa de MisericOrdia para o bié-
nio 1866-68 se lé:

“Tenho ouvido dizer que ha quem
suponha que as irmas da caridade
sao sempre acompanhadas de um
exército de padres lazaristas. Ignoro
se isto se tem dado em outros lu-
gares, o que sei € que nesta Provin-
cia ha apenas dois lazaristas, o P.
Luis Calmont, superior da misséo e
o Pe. Arsénio Vellemain, Gnicos que
tém ocupacOes nos nossos estabele-
cimentos, sacerdotes estes ilustrados,
alheios a politica e questdes do pais,
notaveis pelo seu regular comporta-
mento, vida recolhida e inexcedivel
desvelo com que ambos se empre-
gam na instrucao religiosa e diregédo
espiritual das educandas da Casa dos
Expostos ¢ do Colégio dos Orfios”
(38).

Todavia a partir de 1868 a opo-
si¢do se faz nitida. O Pe. Villemain,
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em carta em que expde um breve
histérico da obra de Pernambuco
afirma:

“Em 1868 se elevou contra nods
e confra as irmas uma grande tem-
pestade. A Assembléia Provincial
nos expulsou por um voto apenas
de maioria, mas o Presidente da
Provincia ndo quis ratificar a lei. A
partir de entdo nos suportam: o
grande mal do pais € a indiferenca.
Na época do saque da casa dos je-
suitas fomos muito insultados, mas
depois nao nos disseram mais nada
ou quase nada” (39).

O projeto de lei para a expulsao
dos lazaristas ¢ jesuitas era datado
de 22 de abril de 1869, ¢ assinado
pelos deputados Lopes Machado e
Amaral Melo. Nos discursos pro-
nunciados na Assembléia Legislati-
va se exige a expulsdo de todos os
padres estrangeiros. Na imprensa
ataca-se¢ os religiosos e as préprias
Filhas da Caridade.

A 28 de abril de 1869, o bispo de
Pernambuco, D. Cardoso Aires pu-
blica uma pastoral de desagravo, em
que defende a agdo apostélica dos
religiosos e das Filhas da Caridade:

“Consenti, amados filhos, que o
vosso bispo vos dirija uma palavra
de paz e amor, agora que o frémito
de paixdes em vOs excitados por al-
guns Indiscretos cessou, deixando-
vos enfim a liberdade de reflexdo.
Fomos ultrajados em nos ver obri-
gados a suspender por prudéncia os
exercicios espirituais que estavamos
dando ao nosso clero, fomos ultra-
jados em pretender-se de nés que
esquecéssemos do nobre sentimento
de hospitalidade, para com pessoas



de outros paises, as quais pacifica-
mente vivem entre nés na pratica de
boas obras, em nosso mesmo provei-
to. Além disso. .. mas que diremos?
Resta-vos, 6 povo amado, resta-vos
o pudor para com ¢le cobrirdes essas
escandalosas afrontas que muitos
dentre vos langaram em rosto aque-
les anjos de caridade, que vos assis-
tem na enfermidade, ministrando-
vos lenitivo as dores da morte, que
educam vossas filhas, dando-lhes
instrucdo e ensinando-lhes a virtu-
de, que tomam a seu cuidado vossos
o6rfaos, quando prematura morte
afrouxa e deixa exdnime VOSSOs
abragos paternos, que bafejam esses
tenros infantes, a quem desapiedada-
mente maes abandonaram, como
se ndo fosse o fruto de seu proprio
seio; e com que heroismo de carida-
de desempenham tudo isto vos mes-
mos sois festemunhas, se pensardes
tranquilamente™ (40).

Assim, pois, também em Pernam-
buco as Filhas da Caridade, consi-
deradas colaboradoras do movimen-
to reformador dirigido pelo episco-
pado brasileiro, eram envolvidas na
mesma luta.

Conclusao

E inegavel a contribuicdo efetiva
das Filhas da Caridade na formacao
da sociedade brasileira no século pas-
sado. Nao se lhes pode negar gran-
de zelo e dedicacfo tanto no cuida-
do dos enfermos como na educacgio
da juventude feminina. Em ambos os
aspectos elas foram pioneiras, crian-
do um tipo novo de presenca religio-
sa feminina dentro da sociedade da
época imperial. A elas se deve tam-
bém uma positiva colaboragao para

a elevacdao do nivel cultural da mu-
lher brasileira, até entdo geralmen-
te mantida alheia aos curriculos es-
colares.

Foram, além disso, valiosos ins-
trumentos utilizados pelos bispos re-
formadores para fazer penetrar a
a infrugao religiosa no seio da juven-
tude feminina e no préprio lar das
familias brasileiras.

“Os pensionatos que nossas irmas
tém no Brasil, declarava o visitador
Pe. Bénit, sd@o casas de educagdo pa-
ra mog¢as de boa familia. Os supe-
riores permitiram as Filhas da Cari-
dade esta obra, por causa de penii-
ria que ha neste pais de boas casas
de educagdo. O mais importante
desses pensionatos € o do Rio de Ja-
neiro, que abriga duzentas jovens
das melhores familias da regido™.

E a seguir acrescenta:

“Os orfanatos sao em geral mag-
nificos estabelecimentos, pelos quais
as administragoes fazem os maiores
sacrificios. O nimero de meninas
que ai sdo educadas se eleva a cer-
ca de duas mil e quinhentas. Nido
falo aqui de externatos, porque esta
obra ndo teve grande desenvolvi-
mento e ¢ bem pouco conhecida. E
a meu ver, muito a lastimar. Esta

obra faria um bem imenso neste
pais” (41).

Por sua vez o Pe. Issaly declara,
falando do pensionato da Bahia:

“Ja iniciamos a-obra de reforma
da familia: as pensionistas das irmas,
que afluem, sdo destinadas pelas
fundadoras a operar este bem nas
altas classes. Foi fundada a obra
contando esses bons resultados. As
primeiras familias da Bahia j& en-
viaram suas filhas. Ao mesmo tempo,
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as escolas gratuitas recolhem uma

multiddo de meninas de classe mé-
dia” (42). '

Por outro lado, € imprescindivel
indicar também algumas limitacgoes
em suas atividades apostélicas. Nao
se evidencia entre eclas adequada
sensibilidade para com a realidade
cultural brasileira, impondo facil-
mente padrdes europeus de héabitos
e costumes, o que lhes impede de pe-
netrar mais profundamente no ani-
mo da juventude e do povo em sua
acdo educativa e social.

Interessante a esse respeito a
observacao do visitador Pe. Bénit,
que reflete um modo de ver europeu
da problematica da juventude brasi-
leira:

“Entre as jovens, hi geralmente
pouca piedade, embora se aproxi-
mem freqientemente dos sacramen-
tos. Este defeito provém em grande
parte da primeira educag¢do, que foi
bem pouco crista, e também pela co-
municacao muito fregiiente gue de-
vem fer como um mundo em geral
mais pagao que cristdo. Enfim, e tal-
vez principalmente, provém de certa
moleza de carater produzindo um
descaso espiritual, incompativel com
a virtude, Nao saem quase nunca de
si mesmas, ou antes, nao se vive se-
nao a vida natural. Todavia, deve-se
reconhecer que em geral hi bastante
obediéncia entre elas. Respeitam e
amam suas mesfiras, € possuem cer-
ta boa vontade > (43).

Seria necessario aprofundar o
estudo do tema para que se pudesse
medir até que ponto as Filhas da
Caridade, acusadas de ‘estrangei-
ras” souberam, de fato, encarnar-se
na realidade cultural brasileira.
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- Acresce que, nao.obstante o novo
estilo de vida, elas se enquadram
perfeitamente dentro da espirituali-
dade do movimento reformador, que
visa criar ndo sé a imagem do padre
como “santo” e “enviado de Deus”,
mas também, analogamente, das re-
ligiosas, como “anjos de Deus na
terra”. Em oposicdo a ‘“vida natu-
ral” denunciada pelo Pe. Bénit, cria-
se um clima de certo modo artificial
da preseng¢a do divino e do sobrena-
tural. Se as religiosas se aproximam
do povo, se estdo a cabeceira de um
doente ou a frente de uma escola,
sdo sempre “anjos de Deus”, “envia-
das pelo céun”.

Ilustrativos deste aspecto s@o o©s
episédios narrados pela irma@ Dubos
em carta enderecada a Paris:

“Ontem uma 6rfa chorava ao dei-
xar seu pai, e fazia esforgos para se-
gui-lo. A mais jovem das meninas
percebeu e disse com certa indigna-
¢do: Bernarda ndo quer permanecer
na casa do bom Deus”.

E acrescenta:

“Duas pequenas conversavam €
uma dizia para a outra falando da
Irma Serafina: E uma flor descida
do céu. De fato, ela desceu do céu,
acrescentava a outra, porque s€¢ nao
viesse, ndo poderia falar assim do
bom Deus” (44).

Em um recente estudo sobre os
Padres da Missao, ainda manuscrito,
o Pe. Groetelaars enfoca também o

problema da sele¢cdo de vocagdes pa-

ra o ing—:tituto das Filhas da Caridade:

“No seu livro sobre Luiza de Ma-
rillac, co-fundadora das irmas de
caridade, Pe. Guilherme Vaessen, la-



‘zarista holandes, escreve que somen-
te mogas de cor branca podem se
apresentar com irm# de ‘caridade. O
-que - Significa: quem n&o tem. cor
-branca, ndo tem 'vocacido para a
Congregacao das Irmés de Caridade.
O mesmo principio selecionador usa-
vam os Padres da Congregacdo da
‘Missdo. Pessoas de cor, como se diz,
nao sao aceitas. .

. Temos um exemplo de um laza-

rista que quis quebrar esse tabu

(além de D. Vigoso, gue. educou
Dom Silvério Pimenta, filho de es-
cravos de Congonhas, primeiro bis-
-po preto do Brasil). E o padre Ve-
nancio’ que trabalhou muitos anos
em Recife entre os pobres e teve que
fundar uma congregacao religiosa
de “mulatas” que nfc podiam tor-
nar-se irmés de caridade.

Comumente fala-se num proble-
ma social — as familias e a moral
ndo estariam a altura de poder com-

prometer-se — no entanfo parace-
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LIVROS
NOVOS

LLe Projet des Religieux, J. M. R. Tillard, O.P.
Paris, Cerf, 1974. 460 paginas.

Apresenta | |
Pe. MARCELO DE CARVALHO AZEVEDO, s;j.
Presidente Nacional da CRB

Através de numerosos artigos e livros, P. Tillard se firmou como um
dos maiores tedlogos atuais da Vida Religiosa. Mas é sobretudo esta grande
obra que vai identifici-lo como O tedlogo que, no pds-Concilio, em meio
a uma das fases mais convulsas jamais vividas pelos Institutos Religiosos no
mundo inteiro, se deu ao trabalho de aprofundar, investigar, comparar, pu-
rificar ¢ apresentar em sua originalidade e vigor a intui¢do desta Vida
DIANTE DE DEUS E PARA O MUNDO, que é o projeto dos religiosos.
O mérito principal desta obra é a riqueza de sua sintese na extraordinaria
lucidez de sua andlise. Estas quase 500 paginas, triplicadas ou mais pela
impressionante informacdo bibliografica que se adensa em suas notas cons-
tituem, no meu entender, a melhor ¢ a mais completa contribuicdo para a
reta compreensdo da VIDA RELIGIOSA, na Igreja e no Mundo, como
uma vocagdo apostolica especifica, a ndo ser confundida com outras voca-
¢oes e carismas, com outras formas ¢ modos de vida, e a ser preservada e
vivificada no seu sentido primigénio, tdo esbatido e desfigurado sendao mes-
mo destruido em nio poucas de suas concretizagOes a nosso alcance. O livro
se abre por um realista e incontestavel diagndstico do que vivemos hoje, dos
problemas centrais que defronta o mundo, a Igreja, a vida religiosa neste
contexto, Nao se trata da costumeira ladainha de lugares comuns. E uma
analise aguda do novo tipo de homem na sociedade nova que se vem for-
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mando. E a interrogagao leal mas serena sobre os critérios de nossa presenga
de religiosos ai, com os problemas de fé e de missdo, duas grandes coorde-
nadas em torno das quais se grupa a perplexidade generalizada de quase
todos os Institutos Religiosos neste momento,

E exatamente sobre esta constatacdo de realidade, que Tillard vai pro-
jetar, num misto de pesquisa histérico-teolégica, com grande sensibilidade
espiritual, a luz das origens. Enfrenta a questdo espinhosa dos “conselhos
evangélicos”, como tépico diuturno e controvertido de uma ou muitas teo-
logias sobre a vida religiosa. E uma das partes mais densas e ricas de
erudicdo nesta espécie de “summa” de inestimavel valor.

Passa entfo a detectar o fundamento evangélico da vida religiosa. Pa-
radoxalmente, na conclusdo honesta sobre a dificuldade de identificar
textualmente na Escritura o projeto religioso, Tillard nos conduz a iniludivel
vinculacfo entre este e a concretizagéo radical do seguimento de Jesus Cristo
na vida crista de todos os tempos.

Os capitulos que se seguem, a outra metade do livro, iluminam, com
rara profundidade e discernimento, a dimensdo comunitaria do projeto reli-
2i0s0, seus aspectos vocacionais, proféticos, missionarios e eclesiais. Final-
mente, retomando de novo a investigacdo histérico-teolégica, entra a fundo
na questfdo recentemente tao agitada, do significado e alcance dos trés votos.

Aqui emerge uma vez mais, explicitamente, o fio condutor de toda a
obra, que nos leva a ver a vida religiosa como VIDA, como um projeto de
toda a pessoa, como a consagracao de sua totalidade. Esta € precisamente
uma das facetas mais fecundas deste livro. Ao mesmo tempo que nos pode-
ra alimentar na meditacido e reflexdo sobre nossa viva vivida, ele nos
permitird apresentar aos jovens de hoje uma imagem fascinante da vida
religiosa, sumamente coerente e livre, exigente e desafiadora, E exatamente
nesta moldura que a obra finaliza focalizando o “ser no mundo” da vida
religiosa, numa releitura de sua presen¢ca ao homem contemporaneo.

O estudo sério deste livro pelos Religiosos, por seus Provinciais,
Mestres de Novicos, Orientadores de Formagao primordialmente, mas tam-
bém por Bispos e Leigos, pode ser um subsidio precioso para a reta com-
preensdo da “identidade da vida religiosa” como vocacdo entre as vogagdes
na vida da Igreja. A CRB, ao criar em agosto de 1975 o CENTRO TEO-
LOGICO DE ESTUDOS E ESPIRITUALIDADE PARA A VIDA RE-
LIGIOSA, sobre o qual informou jia a todos os Superiores Maiores do
Brasil, pensa fazer desta obra um como texto de fundo, obra de referéncia
e consulta,

Lancado no 2.° semestre de 1974, pelas Editions du Cerf, em sua
excelente colecdo “Cogitatio Fidei”, este livro foi 4 pouco traduzido em
espanhol. Estamos informados de que Edigoes Loyola solicitou ji os direitos
para a tradugdo portuguesa no Brasil.
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OUTROS

A POLITICA DA EXPERIENCIA E A
AVE-DO-PARAISO, R. D. Laing. Tradu-
¢ao do original  inglés The Poliiics of
Expeneme and the Bird of Paradise de
Aurea B. Weissenberg. Editora Vozes.
Ano 1974. Paginas 144.

O que significa mesmo uma pessoa
normal? J4a ter& existido em algum [u-
gar .aquilo que se convencionou cha-
mar de pessoa normal? O normal néo
seria, antes de tudo, uma espécie de
camisa de forca, tecida de conformis-
mos, com que a Sociedade veste logo a
crianga, assim que ela nasce? Conti-
nuando: quais serdo as fronteiras reais
entre a salide mental e a loucura? Aliés,
estes dois termos iém realmente senti-
do? O esquizofrénico pode muito bem
ser aquele que  -se mostrou capaz de
anular os seus préprios instintos nor-
mais e se conformou com os moldes de
uma sociedade... anormal. Este livro,
importantissimo, trata das raizes da
chamada normalidade. Para' defender
sua tese, o autor faz apelo a ciéncia,
as suas pesquisas pessoais, e também
a retérica, a poesia e a polémica, a
fim de confirmar os seus pontos de vis-
ta. A realidade que descobre tem um
terrivel gosto amargo, mas € a verda-
de. '“Nossas realidades sociais reve-
lam-se feias a luz da verdade exllada
e a beleza j& quase ndo é possivel, se
ndo for falsa.”

Laing nasceu em Glasgow, Inglaterra,
1927. Como psiquiaira e psicanalista,
suas pesquisas t&m girado sobreiudo
em torno da esquizofrenia, dos diver-
sos tipos de familla e da variedade da
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experiéncia humana, incluindo as expe-
riléncias induzidas por alguns tipos de
drogas. A Editora Vozes ja publicou os
seguintes livios de R. D. Laing: O Eu
e os Outros, O Eu Dlvidido e Lagos.

INACIO DE LOYOLA. Autobiografia.
Tradugdo € notas do Pe. Armando Car-
doso, SJ. Edigdées Loyola. Sao Paulo,
1974. Paginas 152.

Alguns dos principais jesuitas de
Roma pediam a Sanio Inédcio quisesse
deixar-lhes a narragdo de sua vida, pelo
grande bem que disso resultaria para
toda a Companhia de Jesus. O santo
custou-se a decidir. Mas um dia pa-
receu-lhe que o desejo dos Padres vi-
nha de Deus e depois de trés missas,
por eles cselebradas nesta intengao, cha-
mou b Pe. Luls Gongalves da Cé&mara,
ministro da casa, em quem depositava
muita confianca, e comegou a contar-
lhe toda a sua vida.

Passeavam_ ambos, Indcio narrava e
Gongalves da Camara ouvia com. gran-
de atencdo, procurando gravar todo o
flo da conversa, nao s6 os fatos, mas
as frases e as palavras. O ouvinte, vol-

tando ao quarto, punha logo por escrito

os fatos principais da narracdo. A pri-
meira oportunidade, estendia o relato
com as proprias expressdes do Santo.
O Pe. Camara era homem de privilegia-
da memdria, como o atestam todos os
contemporaneos. N&o podemos duvi-
dar da fidelidade extrema com que exe-
cutou a obra, para a qual o escolhera

Inacio, que bem © conhecla.



Esta autobiografia € de grandissimo
valor. “E o mais fidedigno testsmunho
da vida do Santo que se avantaja a
todos os demais”, afirma o Pe. Candi-
do Dalmasses, .um dos maiores estudio-
sos do documento. E um livro que ird
fazer muito bem, pois, no mundo atual,
nos dizem muito mais os fatos e as vi-
das do que as palavras. E aqui temos
um testemunho eloqlente do que a gra-
¢a pode fazer com pobres instrumentos
humanos e da fidelidade a esta graca
por parte deste coragdo generoso, que
foi Inédcio de Loyola. '

BRASIL: RADIOGRAFIA DE UM MO-
DELO, Nelson Werneck Sodré. Editora
Vozes. Ano 1975. P4ginas 184.

A edicdo origina! deste livro foi pu-
blicada na Argentina, como uma res-
posta e quase um grito de alarme, para
aqueles que, no pals vizinho, prn_pu;
nham o modelo brasileiro como sendo
o “milagre” que também os tirarla do
impasse a que haviam chegado. Aten-
dendo a solicitagbes de estudiosos de
nossos problemas econdmicos, sociais
e politicos, vem agora a publico a edi-
¢do brasileira. Algumas pequenas di-
ferengas entre os dois textos sdo por
conta de uma necessaria atualizagdo de
analises em torno de situagdes que mu-
daram, tanto no Brasil como no resto
do mundo. :

Para que os no'sr;os vizinhos pudes-
sem compreender a situagdo atual do
Brasil, o autor elaborou uma verdadeira
pré-histéria e historia politico-econdmi-
co-social brasileiras, legando-nos, assim,
da epoca colonial até a sitaug@o. em
que hoje encontramos, um resumo cri-

tico de inestimavel valor, também para
o estudioso péatrio. Talvez ndo exista,
em letra de forma, um estudo critico
mais licido e mais objetivo do que este,
sobre um “milagre” que, se ndo pode
ser apresentado como satisfatério para
0 povo visado, que nd@o consegue co-
lher seus resultados, muito menos o de-
vera ser para os demais povos.

JESUS PERANTE A SUA VIDA E A
MORTE, Jacques Guillet. Tradugédoc do -
original francés Jésus devant sa Vie et
sa Mort, do Pe. Frans van de Water,
MSC. Edictes  Loyola, 1974. Paginas
240.

Que podemos compreender de Jesus?
Se é impossivel tragar a sua blografia,
€ ainda mais insensato querer recons-
truir a sua psicologia. Portanto, entre
a nudez de um nédo-saber quimérico e
as llusdes de um- literalismo ingénuo,
ndo parece totalmente descaminhada a
procura, através dos evangelhos, dos
tracos de uma existéncia real e a pre-
senga de uma pessoa indiscutivel.
Ocupamo-nos primeiramente nesta obra
do problema do mito. O Novo Testa-
mento considera Jesus como um per-
sonagem divino, o Filho de Deus. Nao
sera quebrar este Idolo para reencon-
trar a fé? E o problema da persona-
lidade de Jesus, da manelra como ela
Se revela e se comunica.

1Para tratar este assunto & necessério
passar pela consciéncla de Jesus. Pas-
sagem perigosa, porque a palavra &
ambigua e a realidade inflnitamente de-
licada para ser abordada. E necessé-
rio, portanto, que o acontecimento re-
latado pelos evangelhos haja sido bem
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vivide por Jesus, que se trate de sua
vida e da sua morte.

Para verificéd-lo, uma leitura dos. tex-
tos, sensivel as questdes da critica e
aos valores da experiéncia espiritual,
parece um caminho possivel. Ela faz
aparecer a coeréncia profunda da lin-
guagem evangeé.ica, ela faz compreen-
der como em uma aparéncia € em uma
palavra de homem, Deus se da a co-
nhecer. Desta maneira, esta obra pre-
lende iniciar ac mesmo tempo na lei-
tura dos evangelhocs e na compreensio
do misterio de Jesus Cristo.

CORACAO DE CRIANCA, Roque
Schneider. Edigdes Loyola. Sdo Paulo,
1975. Paginas 104.

A vida & uma escola com ligcoes dia-
rias. Escola sem férias. E mestres va-
riados. Viver & aprender. E aprender
¢ viver. Os instalados, os donos da
verdade, os que dizem e pensam que ja
ndo ha ligbes novas a aprender, por
certo envelhecem prematuramente. Co-
racdo aberto é sinal claro de juventude
de espiriio. Coragdo fechado & decre-
pitude antecipada, morte aos pedaci-
nhos, ja em vida. A vida é digna de
ser vivida, porque nos oferece uma nova
revelagdo de fé, de esperanga e otimis-
mo, a cada amanhecer.

Em CORACAO DE CRIANCA, Roque
Schneider o’erece com estilo agil e ofi-
mista que o caracieriza como escritor
e como pessoa, uma série de belas li-
¢Oes tiradas da vida das criancas. Neste
diffcil. empenho de tornar-se criancgas,
as grandes ligées nos devem vir dos pe-
gueninos. E como elas aparecem. E s6
prestar atencgao. :
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ANALISES LINGUISTICAS, Licia Ma-
ria Pinheiro Lobato, Bernard Pottier,
Francisco D’Introno, ‘Anne-Marie Loffler-
Laurian, Anne-Marie Vidal. Editora Vo-
zes. Ano 1975. Paginas 200.

Os diversos autores deste livro sao
todos linguistas apaixonados pelas pes-
quisas a que se dedicam. Com titulos
como: a relagcao semantica entre ©
verbo de espago e preposicdao em es-
panhol; verbos auxiliares em portugués
contemporineo; os tltulos dos jornais;
estudo comparativo portugués-espanhol-
francés, para uma analise sémica da
aprendizagem de uma linguva estrangei-
ra, a unidade do livro se faz no esforgo
de todos de apresentar alguns aspectos
da analise semantica na sua relagéo
com as estruturas sintaticas. Na intro-
dugdo sdo precisadas as linhas gerais
que exprimem os principios de coerén-
cia que dirigem as pesquisas. Mais uma
obra que vem enriquecer sobremaneira
o acervo da Edilora Vozes na matéria
e Que sera bem recebida pelos nossos
estidantes e professores de linguistica.

=eNTRE LUZES E SOMBRAS, Manue,
c. iglesias Rivas. Tradug@o do originw.
espanhol Entre Luces y Sombras, d.
~oaala de Nossa Senhora das Gracas
caigbes Loyola. Ano 1974. Paginas 14a.

v uvro tem este subtitulo: Uma w
sau cristd da realidade. Eis a !inha de
pensamento 4o autor:

¢. Toda a realidade que se conhecs
v teita para a comunicagéo. O que me
rodeia influi em mim e eu influo no que
me rodeia. A realidade se me apresen-
ta, pois, como um todo.



2. A necessidade de auxflio muotuo
que se observa na realidade, culmina e
torna-se conciente no homem.

3. O grau supremo de comunicagao
interpessoal @ sempre encarnada na ma-
téria, existe através do sensivel. A na-
tureza de uma comunicagdo assim, nao
pode ser transparenie, mas em claro-
escuro, sinais. O senslivel revela e es-
conde, ao mesmo tempo, a profundi-
dade das pessoas que se comunicam.
Dal a necessidade de abertura, esforgo
‘e colaboragéo para que o didlago seja
possivel.

4. A comunicagdo mais perfeita se
realiza no amor. Este pode ser aco-
Ihido como dom ou rejeitado. Esta op-
¢cado € possivel dentro de uma realidade
claro-escuro, que permite - optar pela
luz ou pelas sombras que rodeiam as
pessoas.

5. A condigdo humana contém luz e
trevas. Temos de aceité-la tal como &
e lutar para conquistar a luz em todos
os setores de nossa existéncia.

6. A comunicagdo entre Deus e o
homem se adapta sempre a esta condi-
¢do humana (lei da encarpacdo). Nio
podemos esquecer que a f& €& fé do
homem. Assim se evitam explicagdes
simplistas.

7. A experiéncia humana e a fé nao
estdo em contradigdo, mas iluminam-se
mutuamente. Deus €& amor, €& pessoal
e social. O homem & sua imagem. O
plano de Deus brota do amor e se en-
caminha para 0 amor.

8. A realidade criada alcancgaréd seu
pleno sentido quando sua unidade for
alcancada, sem as atuais obscuridades.
Entido se dara a comunhdao no amor en-

tre todas as criaturas, e entre a criagéo
e Deus. Nossa tarefa atual de homens
é caminhar para a luz que ja se filtra
nos sinaisdo cosmos, de Cristio e da

Igreja.
e .

QUEM ES INACIO DE LOYOLA? Jean-
Claude Dhotel. Tradugdo do original
francés Qui es-tu lgnace de Loyola?
Edigdes Loyola. Ano 1974. Paginas 128.

Quem ¢és? Pergunta sem resposta.
Nunca se esgotou o mistério de um ser
humano. Ao acabar de escrever, tor-
na-se a mesma pergunta. E o leitor tem
vontade de conhecer mais profunda-
mente a indcio de Loyola. Personalidade
fascinante, mas como tudo que €& fas-
cinante, incute certo temor.

Muitas pessoas fizeram os Exerci-
cios ou Retiros e deles se inspiram.
Nestes tempos de incertezas e de des-
calabros, de imensas esperancgas tam-
bém, que caracterizam as é&pocas de
mutagdo, experimentam-lhes o valor.
Muitos porém nao conhecem o seu au-
tor. Comprovando-o, quis fazer ver que
os Exerciclos e a vida de Santo Inécio
sd0 uma coisa s6. Basta ler QUEM ES
INACIO DE LOYOLA, para verificar.

IDEIAS FUNDAMENTAS do Movimen-
io de Cursilhos de Cristandade. Edi-
¢oes Loyola. Ano 1974. Paginas 176,
Sexto volume da Colegdo Cursilhos de
Cristandade. O SEGREDO DE FATIMA,
NAS MEMORIAS E CARTAS DA IRMA
LUCIA, Edicoes Loyola. Ano 1974. Pa-
ginas 206. Com introdug¢&o e notas do
Padre Anténio Maria Martins, SJ.
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® DEUS TE ESPERA, Pe. Alfredo
Perez, mercedario. Ano 1974. Paginas
274. S&do aulas de religido que o autor
deu e d4 na Universidade Gama  Filho,
do Rio de Janeiro. @ CATEQUESE DO
PRE-CULTO, Frel Barnardo Cansi,
OFMCap. Livraria Sulina, 1975. Séo
trés pequénns volumes:
dicado ao Catequista, o segundo ao
Aluno e o terceiro, aos 'Pais. Os vo-
lumes sdo fruto de uma experiéncia
testada em cinco anos. Tenta entrosar
a familia, paréquia e a escola.

DOCUMENTOS DA CNBB

Editados pelas Edigdes Paulinas, re-
cebemos os seguintes volumes: Vol. 2:
PASTORAL DA EUCARISTIA, SUBSI
DIOS. Ano 1974. P4ginas 88. Serd um
precioso instrumento nas mi3os dos
Agentes de Pastoral para uma vivéncia
eucaristica mais aprofundada. Ensina a
quebrar a rotina que dificulta a partici-
pacdo como ainda a manter a unidade
eclesial. Vol 2: IGREJA E POLITICA.
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o primeiro de-

SUBSIDIOS TEOLOGICOS. Anoc 1974
Pdginas 56. Ndo se trata de um Pro-
nunciamento mas de um subsldio para
a reflexdo. Sua natureza é de ordem

 teolégica. Vol 3: COMUNIDADES: IGRE-

JA NA BASE. Ano 1974. Paginas 200.
Diante da sacramentalidade da Igreja e
das grandes mudangas Iinerentes ao
pluralismo das diferentes regides do
pals, percebsu-se a necessidade de re-
descobrir a fraternidade cristd, nas suas
rafzes mais fundamentais. As Comuni-

~dades Eclesiais de Base respondem a

esta realidade. Vol. 5: A PASTORAL VO-
CACIONAL. Realidade, reflexdes ¢ pis-
tas. Ano 1974. Paginas 160. Sdo docu-
mentos capazes de oferecer aos edu-
cadores, formadores, pastores, e inte-
ressados em geral, alguns mstrumentos
de fundamantagﬁu das prépnas inicia-
tivas concretas e praticas. Vol. 6: IGRE-
JA E EDUCACAO. Perspectivas Pasto-
rais. ‘Ano 1974. Paginas 80. Abrange
trés - estados: A Escola Catdlica no
mundo de Hoje. Perspectivas de Pasto-
ral Estudantil para Adolescentes. Pers-
pectivas de Pastoral Universitéaria.
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