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EDITORIAL

e — TR

Certo dia, dois pescadores
limpavam despreocupadamente
suas redes. Nao alimentavam
nenhum plano de grandeza. Tudo
era-segundo a medida,

do pescador: pouca cultura,
preocupacoes imediatas, oragoes
ao Senhor para que proiegesse
a familia e os ajudasse a fazer
uma pesca boa, pois dela
dependia o sustento.

O universo que conheciam

ndo ultrapassava as fronteiras
do lago. Desapercebidamente
se aproxima deles |

um caminheiro, que podia ser
um peregrino, um turista,

mas que 0s impressionou

pela serenidade. E 0 mais raro
cabia-lhes 0 nome: Pedro,
Tiago. Convida-os para

uma missao estranha, para
“serem pescadores de homens.”
Tiago e Pedro nao resistem.

Deixam tudo. Um novo mundo
se abre diante deles.

Parcce até um novo nascimento.
E realmente o foi,

sem mesmo 0 saberem.

Deus irrompe na vida quando
o homem menos espera. Sua
presenca € irresistivel

e salvadora. A esta
intervencdo divina, nos
chamamos graca, dom, chamado,
gratuidade, vocagédo. Deus
simplesmente quis escolher
a quem l|lhe aprouve, sem
rierguntar por titulos, pela
procedéncia, pelos cargos.

A acdo do Senhor é irreversivel,
sempre atinge a meta. Isso
acontece com itodos os homens,
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mas existem privilegiados,
que o Senhor quer transformar
em especiais companheiros

e amigos, intimos de seus
segredos. E nao tenho dividas
que entre estes estao

oS religiosos. Por vezes temos
dificuldades em entender

o significado da graga que
recebemos, pois ela nem sempre
Oou quase nunca vai de acordo
com nosso comodismo, com
nossa logica, com nossas
previsoes.

Se o religioso recebe

uma vocacdo especifica, devera
estar preparado para seguir
por um caminho estranho:
onde as redes, as barcas,

o lago, a praia, 0s peixes,

0S amigos, 0s projetos,

as decisdes individuais, |

a seguranga, um teto protetor,
tudo enfim deve ficar para tréas.

E. recebe como heranca

um caminho sem fim,

a desinstalacao,

a inseguranc¢a, 0 servigo,

a doagao.

Como famlilia recebe o0 mundo,
como irmaos todos os homens.
O religioso procedera como
Pedro, seguira o Senhor.
Acontecera alguma infidelidade
também:.

Nao duvidamos que nossa
pergunia a exempio de Joao,

€& sincera:

“Vem e vé”, respondera ele.
“Senhor, onde moras?”

E vamos. Mas 0s dias sao longos.
Os anos pesam. As dificuldades
se acumulam, as decepcdes
crescem.
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O horizonte se afasta. E podemos
ser convidados por outros
amigos, ao longo do caminho.
E vemos entdo companheiros
que deviam ficar e partem.

Ndo nos cabe julgar ninguém,
nem os designios do Senhor.
Na fé, na fidelidade, no amor,
queremos prosseguir. Valera
a pena meditar sobre a graga
de nossa vocagao religiosa.

Os artigos que o leitor
encontrara neste numero

de CONVERGENCIA, sublinham
a vida religiosa como vocagao,
graca, amizade, comunh&o.

Pe. Alvaro Barreiro, numa
finguagem transparente, poe-nos
em contato com o mistério

da graga que se opera na vida
do religioso. Cabe-nos descobrir
os sinais, como Deus nos fala.

Frei Fernando Figueiredo,
recolhe todos o0s sinais que
rodeiam nossa vida e nos
pergunta: como podem eles ser
instrumentos de comunicagao
da graca? Seremos nos bastante
sensiveis para percebé-la?

Fe. Josef Romer, nos introduz
no intimo do mistério da vocacéao
religiosa, do seguimento fiel

e privilegiado do Cristo.

Os trés autores, bons tedlogos,
hdo de irazer luz e esperanca
para nossas vidas.

O leitor encontrara igualmente
Subsidiariedade no Goverrio
e Conclusdes do Seminario
sobre a Mulher. realizado

em maio deste ano.

Frei Constancio Nogara, OFM



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

ENCONTRO SOBRE PEQUENAS COMUNIDADES
EMPENHADAS DIRETAMENTE NA PASTORAL

Com a finalidade de progredir na
reflexéio sobre os aspecios teoldgico-
pastorails da vivéncia religiosa das Pe-
quenas Comunidades e do seu traba-
lho na Igreja Particular, estiveram reu-
nidos nos dias 13 a 18 de setembro,
no Centro Educacional Coragdo de Je-
sus, do Alto da Voa Vista, Rlo de Ja-
neiro, Guanabara, representantes das
15 Regionais da CNBB-CRB, alguns
Superiores Maijores, Dom Valfredo
Tepe € Dom Davi Picdo, Membros da
CNBB Nacional, dez convidados entre
Religiosos e Religiosas € os conferen-
cistas: Pe. Alberto Antoniazzi, Frei
Fernando Figuelredo, OFM, Pe. Mar-
cello de Carvalho Azevedo, SJ, Presi-
dente Nacional da Conferéncia dos Re-
ligiosos do Brasil e Pe. Alvaro Bar-
reiro, SJ.

Foram elaborados cinco textos para
estudos, fruto da reflexdo e da troca
de experiénclas vividas entre os. parti-
cipantes. Sdo estes: € Preparacdo Pas-
toral dos membros da Peqguena Co-
munidade. € Experiéncia feminina na
pastoral. @ O problema da remune-
ragdo. @ O ser religloso. @ Relaciona-
mento entre Bispos, Superiores Maio-
res e Religiosos.

Estes textos constituem uma etapa
na reflexae sobre o assunto; serdo re-

-trabalhados em fungdo de novos dados.
No entanto, desde j&, os participantes
fizeram a titulo de sugestées as pro-
postas que se seguem. Elas receberam
um consensus global mas, por falta de
tempo, ndao foram votadas uma por uma.

I — Propostas as Pequenas
Comunidades

1. Que as Pequenas Comunidades se
questionem sobre o seu sentido lti-
mo, @ que possam estruturar sua vida
dentro da espontaniedade crlativa, fiéis
ao carisma dos seus raspectivos Ins-
titutos Rellgiosos.

2. Que as Pequenas Comunidades
realizem encontros nos quais: ® Cri-
em a comunhao entre os membros, na
oragao @ na vivéncla eucarfistica, ®
Busquem comunitariamente a vontade
de Deus. ® Planejem e revisem a vida
comunitéria e os trabathos apostélicos,
descobrindo os valores de cada um.
® Avaliem os objetivos assumidos por
todos e se enriquegcam com a troca de
experiénclas. -

3. Os membros das Pequenas Comu-
nidades, embora trabalhando em difa-
rentes campos, assumam todos o tra-
balho de cada um, como se fosse o proé-
prio.
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4. Que as Pequenas Comunidades,
como grupo — € h&o apenas a pessoa
da religiosa — aceitem, assumam e
- se corresponsabilizem pelos trabalhos
a realizar, integradas com os leigos,
(fazer os outros fazerem).

5. Que sobre as Pequenas Comuni-
dades haja avaliagdes peridédicas de
ambito interprovincial e intercongrega-
cional.

6. Que o grupo da Pequena Comu-
nidade tome a sério o contrato firmado
. entre a Diocesse e o Instituto Rellgioso.

7. Que as Pequenas Comunidades
de uma mesma regido ou Diocese pro-
movam encontros intercongregacionais
planejados que propiciem um aprofun-
damento espiritual adaptado ao género
de vida, uma troca estimulante de ex-
periéncias, uma reflexdo pastoral atua-
lizada.

II — Proposta aos superiores

(A reflexdo fol feita tanto para Reli-
giosas como para Hel_i__glosos nao pres-
biteros.)

1. Estejam atentos aos apelos mis-

sionérios das Igrejas Particulares.

2. Estejam atenios as manlifestagoes
do Espirito em seus irméos, ajudando-
08 no processo de discernimento.

3. Respeitando o carisma de seu
Instituto, acolham os anseios de ssus
irmdos, para viver no meic do povo de
Deus como presenga atuante da Igreja.

4. Comprometam-se serlamente com
a preparagédo de seus irmaos para esse
novo trabalho, jamals Improvisando as
pessoas para Isso.
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9. A formagdo para a vida reli-
giosa comporta um estidgio em Peque-
nas Comunidades, sempre que pos-
sivel.

6. O aspecio missionéarlo, frago
constitutivo de SER RELIGIOSO, sob
o aspecio da universalidade, pobreza
e disponibilidade abraamica, seja mals
cultivado na formagédo dos religiosos.

7. Os elementos da Pequena Co-
munidade tenham a capacidade de as-
sumir, com maturidade, os riscos que
lhe advierem.

8. O SER do religloso seja mals en-
focado que o FAZER. Que as pessoas
nao sejam manipuladas em funcado das
obras, sobretudo nas transferéncias.

9. Quanto possivel, haja a conve-
niente continuidade dos Integrantes da
Pequena Comunidade.

10. (Cf. A Vida Religiosa na ‘greja
Particular n? 3, Sul I/CNBB.) "Que o0s
diversos Institutos Religiosos tornem
mais conhecidos dos Pastores respecti-
vos, suas constituicdes e documentos
fundamentais.”

11. Cada Provincia ou Instituto Reli-
gioso, por seu Superior ou animador
de Pastoral, continuamente incentive a
integragédo das Pequenas Comunidades
na Pastoral Orgéanica da Igreja Par-
ticular.

12. Inicie-se um trabalho de avalia-
¢bes periédicas de ambito inter-provin-
cial e Intercongrecional, ndo somente
nas Dioceses e Pardquias onde os pas-
tores o permitem e se dispGem a as-
suml-lo de acordo com o Instltuto Re-
ligioso e as pessoas, mas também on-
de por essa avaliagdo, apesar de néao
ser ela explicitamente desejada, a
Pequena Comunidade tenha possibill-
dade provocar uma abertura, tanto na
Paréquia, como na Diocese.



III — Propostas aos Bispos

1. As Pequenas Comunidades —
que sao de um certo modo, um fato
novo na Vida Religiosa — solicitem
aos senhores Bispos que as assumam,
nao apenas como um grupo que vai
resolver as ‘urgéncias pastorais” da
Diocese, mas como parte integrante do
mistério da santidade da igreja e como
testemunho da [ndole escatoldogica da
propria Igreja, pois esforgam-se para
viver a radicalidade dos valores do
Reino no meio do Povo.

2. A Igreja local veja as Religiosas
nao apenas como funcionarias ou mero
instrumento, mas as considere no seu
proprio SER RELIGIOSO, como um
dado apostdlico. Os Bispos reconhe-
gam e respeitem as caracieristicas ca-
rismaticas de cada Instituto.

3. A comunidade local seja previa-
mente preparada, tendo em vista o tipo
de trabalho e o papel da Pequena Co-
munidade dentro dessa realidade.

4. A Igreja Particular, em sua Pas-
torali Orgénica, procure integrar as Ir-
més das Pequenas Comunidades tra-
balhando em educagéo, salde, pro-
mog¢do humana e outros campos de
pastoral ambiental. (Cf A Vida Religlo-

sa na Igreja Particular. Sul 1/CNBB,
n? 11).

5. Haja assisténcia diocesana atra-
vés de presblteros e que se promovam
retiros mensais e encontros também
com outras equipes pastorais.

IV — Propostas aos Bispos
e a0s superiores

1. Haja consultas mutuas entre Bis-
pos, Superiores e Rellgiosos, tanto no

caso de se confiar a estes, na !greja

Particular, cargos e responsabilidads,
como nas transferénclas, (Cf O.C.
n? 15).

2. Promovam-se encontros periédi-
cos entre Pastores, Superiores, Presbi-
teros e Peguenas Comunidades, para
mutua informagao, comunicagao, busca
comum, vivéncla apostélica e relacio-
namento fraterno.

3. Numa linha de simplicidade se
incentivem contactos entre Blispos, Su-
periores @ as Pequenas Comunidades,
para uma avaliagcdo das diversas eta-
pas do mutuo desempenho no servigo
do Povo de Deus, (Cf O.C., n? 18).

4. Todos (Bispos, presbiteros, Reli-
giosas e leigos) se empenhem no es-
tudo da Vida Religiosa, seu sentido,
sua missdo na Igreja de hoje, junta-
mente com o estudo da teologia da
Igreja Particular, (Cf. O.C., n® 1).

V — Propostas a CRB e a CNBB

1. Os resultados deste Encontro se-
jam enviados aos Superiores Maiores,
aos Bispos e aos participantes do
mesmo encontro para tomada de co-
nhecimento, continuidade da refiexéo e
sua futura dinamizagao.

2. Para a continuidade do Encontro,
pense-se na possibilidade de outros,
em esferas regionais ou inter-regionais
o também nacional.

3. Encontros em ambito nacional se-
jam realizados em lugares diferentes,
consideradas as possibilidades e asse-
gurada a presenga da Equipe da CRB
Nacional e sua possibilidade financeira.
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4. A CRB ¢ a CNBB, a semelhanca
do que se faz em Sao Paulo, motivem
e esclaregcam os institutos Religiosos,
em ambito regional e nacional, a res-
peito' do engajamento pastoral e mani-
festem aos religiosos os desejos e as
necessidades da Igreja local ou parti-
cular,

VI — Aos tedlogos

As Pequenas Comunidades pediram o
aprofundamento dos seguinies pontos:

1. Repensem a reaildade da vida
consagrada a partir, ndo de esquemas
ja elaborados, mas das experiéncias da
base (Pequenas Comunidades, Iinstitu-
tos Seculares, Virgens Consagradas na
Diocese), mas focalizando a ldentidade
ao SER RELIGIOSO.

2. Até que ponto sdao as Pequenas
Comunidades nova forma de Vida Re-
ligiosa? O SER CONSAGRADO é o

mesmo em toda a parte? N&o ha algo
comum em toda forma de Vida Rell-
giosa?

3. Faga-se um eastudo sobre a di-
mensdo da Eucaristia, na Vida Reli-
giosa e na Igreja Particular: sua am-
plitude e sua essencialidade. A pre-
senga eucarisitica € o mesmo que pre-
senga sacramental? Viver a presencga
eucarlstica € o mesmo que ter o San-
tissimo Sacramento em casa?

4. Sendo as Peqguenas Comunidades
um fato de certo modo novo no seio
da igreja e da Vida Rellgiosa, refistir
a partir das experiéncias ja vivencia-
das, sobre as possiveis implicagbes e
consequéncias deste fato, para a Igre-
ja e a Vida Religiosa.

5. Faga-se um estudo do verdadeiro
sentido do trabalho profissional e da
partilha dos frutos deste trabalho pelos
Religiosos. (as).

CARTA DO CARDEAL ARTURO ARAOZ TABERA, AO
PRESIDENTE DA CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS
DO BRASIL

SACRA CONGREGATIO
PRO RELIGIOSIS

ET INSTITUTIS SAECULARIBUS

Prot. n® AG 194-1/74

Querido P. Marbella,

Roma, 13 septiembre 1974

Cordialmente le agradezco su gentilisima caria del 28 de agosto p.p. y las
expresiones de bondad y deferencia para conmigo y para con este Dicasterio. Me
ha ganado por la mano, porque esta su carta me llega cuando, ya de regreso
a Roma, me disponfa a despachar mi correspondencia con Brasil después de mi

inolvidable viaje de julio.
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Por mi parte, he de renovarle a Ud.,, a los miembros de la Directiva v a
cuantos participaron en la Asamblea ml més vivo agradecimiento por la fraternal
acogida que me dispensaron y por la confianza que me dsmonstraron.

Fue para mi un auléntico placer hallarme durante aquellos dias tensos
y densos em medio de Uds., participar en ‘las interesantes reuniones y activi-
dades de |a Asamblea, admirar las miltlples Iniciativas de la Conferencia y
condividir el interés, las preocupaciones Yy las esperanzas de Uds. por la vida

religiosa en ese grande e querido Brasil. Nuestras conversaciones y encuentros
fueron para mi de grandisima utilidad.

Queira el Sefior que fodos esos esfuerzos y que los sacrificlos que las
dificlies circunstancias de la Conferencia en los Gltimos afios, ya en vias
seguras de solucién, han supuesto para Ud., y para sus colaboradores, refluyan
abundantemente en provecho de la genuina renovacién de la vida religiosa en
Brasil, en un testimonio méas elocuente de su sentldo evangélico ante el pueblo
cristiano y en una prometedora floraciédn vocacional para la vida consagrada.

Vengo convencido, y asl lo he manifestado repetidas veces, que también
en esta vertiente de la vida religiosa y de su apostolado, Brasil esta llamado
a tener una enorme influencia em toda latino América, y que ello esta exigiendo
cada vez mas un sentido de responsabilidad y una preparacién siempre mayor,
més profunda y mas llena de fidelidad al Evangello y a la lglesia.

Interpretando el sentir de este Dicasterlo, agradezco en su nombre a esa
Conferencia la buena voluntad de cooperacion en la grave corresponsabilidad
que le pertenece por encargo del Santo Padre, a quilen me sera grato informar
en la primera ocasién sobre la experiencia vivida en medio de Uds.

Con mi més atento saludo y sentimientos de aprecio, en unién de oraciones,
me reitero

afmo. en el Seror

Ot @%fm
Reverendo Padre |

P. Marcello de Carvalho Azevedo, SJ

Presidente de la CRB
RIO DE JANEIRO
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SEMINARIO DE PLANEJAMENTO DE EDUCACAO

De 15 a 27 de abril de 1974, o De-
partamento de Educagdo do CELAM
realizou mais um Seminario de Plane-
jamento. Vinte e cinco pessoas, de 12
nagoes latino-americanas  estiveram
presentes. O Brasil estava representa-
do por: Irma Mercedes Viana, Belo Ho-
rizonte; Irma Leoni Abdalla, Sdo Pau-
lo; Irm& Helena Ferreira, Rio de Ja-
neiro; Irma Maria de Lourdes Gascho,
Florianépolis; Frei Eugénio Schmidt,
Porto Alegre; Irmao Orlando Cunha,
Recife. A coordenacdo ficou a cargo
do Pe. Miguel Cabello e do Irmao Joa-
guim Panini, do DEC.

O objetivo do seminario fol, primeira-
mente, o planejamento de um Secre-
tariado de Comissdo Eplscopal Nacio-
nal de Educagdo como um servigo e
um instrumento unificador e dinamiza-
dor das forgas catdlicas no campo da
educacao. @ Em segundo lugar, crlar
condlgdes para o reconhecimenio e a
ajuda mutua entre Secretariado e o
pessoal técnico de ouiros secretariados
dos palses da América Latina com o

DEC, Departamenio de Educagédo do
CELAM.

Para conseguir estes objetivos par-
tiu-se de um diagndstico da América
Latina dos Secretariados existentes, a

luz do marco doutrinal da missdao da
Igreja como evangelizadora @ promoto-
ra de auténtica libertagdo em sua agéo.
A segunda parte do Seminéric se pas-
sou na elaboragdo de projetos para
concretizar operacionalmente as refle-
x0es sobre o marco doutrinal e sobre
a premente necessidade educativa na
América Latina.

“Quando vos perseguirem numa ci-
varam os projetos: 1. A necessidade
de Influir na polltica educatica nacio-
nal. 2. A coordenagéo e a integragao
na Pastoral de Conjunto de todas as
forcas educativas da Igreja em nivel
nacional. 3. A importédncia de formar
agentes multiplicadores para uma evan-
gelizagao e auténtica libertagao no cam-
po educativo. 4. A necessidade de criaf
8 promover os grupos de reflexdo per-
manente sobre a tarefa educativa da
lgreja. ‘

Todos o0s participantes convivendo
em ambiente de alegre cordialidade e
solidariedade no trabalho comum sernx
tiram profundamente sua responsabili-
gade diante das caréncias educativas
em seus respectivos palses, numa linha
evangelizadora e autenticamente liber-
‘adora para todas as regloes.

75 ANOS DE PRESENCA AGOSTINIANA
NO BRASIL

Quatro campos de urgéncia objetl-
dade, fugl para outra, " Mt 10, 23, Foi
exatamente assim que fizeram os Pa-
dres Agostinlanos, quando, em 1898, fo-
ram perseguidos e expulsos das llhas
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Filipinas. O ditimo e rico florédo da
coroa de Castela trocava de dono,
emancipando-se da Espanha e hasfean-
do a bandeira norte-americana. Deram-
se entdo a perseguigdo e a expulséo



dos estrangeiros. Os agostinianos, pre-
sentes na civilizagdo e evangelizagao

do pals desde o século XVI, viram-se
obrigados a deixar o pals.

Os bispos latino-americanos, que na
cportunidade estavam em Roma, reu-
nidos em Assembléia Geral: Peru, Co-
idmbia, Argentina, Brasil, solicitaram
com urgéncia 08 sacerdotes missiona-
rios. E houve gente para atender a
tcdos. Quando ao Brasil, a 15 de maio
de 1889, era assinado um contrato
enite o Padre Geral dos Agostinianos,
Frei Tomas Rodrigues e, o entdo bis-
po de Golas, Dom Eduarde Duarte da
Silva, nestes termos: “O ilustrissimo e
reverendlssimo bispo de Goids, em vir-
tude das faculdades especiais concedi-
das a ele pela Santa Sé, enirega ao
Padre Geral da Ordem Agostiniana, e
este aceita, a administragdo das pa-
réquias de Nossa Senhora Mae de
Deus, de Cataldao, e a do Espirito San-
to, de Entre Rios",

No dia 26 de malo do mesmo ano,
cinco religiosos da Provincla do San-
tissimo Nome de Jesus, das Filipinas,
deixaram o porto de Barcelona, rumo
ao Rlo de Janeiro, onde chegaram a
17 de junho. O mesmo esplirito missio-
nario que os levara antes as I[lhas Fi-
lipinas, trazia-os agora as terras de
Santa Cruz. Apdés breve estada na en-
tao capital da Republica, rumaram para
Goias, entrando na pequena cidade de
Cataldo, no dia 3 de julho e tomando
posse da Paroqula de Nossa Senhora,
dia 6. Assim se deu a entrada dos
primeiros agostinianos do Brasil. Es-

tamos, portanto, celebrando os 75 anos
de Brasil.

N&o era esta a primeira vez que o0s
filhos de Santo Agostinho pisavam
solo braslleiro. Nos séculos XVIII e

XIX por aqui andaram nossos co-ir-
méaos da Provincia Agostiniana de Por-
tugal. Famoso entre todos Frei José
de Santa Rita Duréo, um dos patriar-
cas da Literatura Nacional, autor do
conhecido poema épico, Caramuru.
Meses antes de nos e pelos mesmos
motivos aqui chegaram os Agostinia-
nos Recoletos. Hoje somos legido de
agostinianos que, pertencentes as varlas
Congregagdoes com filiagdo agostiniana,
trabalhamos no Brasil: Agostinianos,
Agostinianos Recoletos, Conegos de
Santo Agostinho, Agostinianos Descal-
¢os, Agostinianos Assuncionistas, Co-
negas de Santo Agostinho, Agostinia-
nas Recoletas, Agostinianas Missiona-
rias, Irmédzinhas da Assung¢édo. Contlnua-
mos a ser portadores da ardente men-
sagem do Santo de Hipona, desde as
missdes da Amazodnia até as paroquias
ou -colégios do Rio de Janeilro, Belo
Horizonte, Vltéria, Mato Grosso, Golés,
Sao Paulo.

Acreditamos mesmo que nunca, como
hoje, o mundo precisou tanto da men-
sagem agostiniana. E a nos, filhos es-
pirituais do grande Doutor, a quem
particularmente e por direito cabe
transmiti-la. Cientes disso e aprovei-
tando o ensejo destes 75 anos, todas
as Congregagdes Agostinilanas se pre-
param para uma grande assembléia de
ambito nacional, a realizar-se de 14 a
17 de janeiro de 19765.

O que espera o Brasil de nés agos-
tinlanos, no dia de hoje? Sem duvida
serd esta uma das perguntas que ten-
taremos responder em nosso Encontro.
Segundo Sao Poslidio, amige e primei-
ro biégrafo de Santo Agostinho, seu
lema teria sido: “Escrever livros € en-
sinar os Ignorantes.” E este & exata-
mente um dos carlmas peculiares do
agostiniano de todos os tempos: aos
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que andam a procura da verdade, aos
que se satisfazem com meias-verdades,
aos que vivem num mundo de menti-
ras, estar sempre pronto a dizer-lhes
que © ser @ muito mals do que o pos-
suir e que no interior do homem -habl-
ta a verdade.

O mundo irrequieto de nossos dias
precisa ouvir, para ndo se desesperar,
a palavra reconfortante e tranquiliza-

dora .de Santo Agostinho: *“Fizéste-nos,
Senhor, para ti, € 0 nosso coracédo
ndo ficara satisfeito enquanto nédo des-
cansar em ti.” A todos os agostinia-
nos que durante 75 anos dedicaram su-
as vidas, as vezes, de maneira herdica,
ao servigo da lgreja nos mais diversos
campos de apostolado em. que traba-
lharam, nossa homenagem, Pe. Tedfllo
Vifias, OSA.

INSTITUTO TEOLOGICO SAO PAULO

O Instituto Teoldgico Sdo Paulo —
ITESP — nasceu da necessidade sen-
tidade por diversas Congregagoes Re-
ligiosas de dar uma formagao teolé-
gica mais acurada aos seus candi-
datos ao sacerdécio. De outro lado, a
dificuldade de se consequir isso, para
cada Congregagdo [soladamente, torna-
va-se cada vez malor, tanto pelo pe:-
queno numero de alunos como pela
caréncia de professores. Depols ds di-
versos contatos, que se iniclaram em
1971, tanto em nivel de provincials,
como dos responsavels Imedlatos pela

formacdo da Congregacéio do Santis

simo Redentor, da Congregacdo dos

ASSEMBLEIA DA CRB

Os Superiores Malores, seus Dele-
gados ou Representantes, os Delega-
dos dos Nicleos, da Regional da CRB
de Fortaleza, que Inclui ainda o Piaul,
reuniram-se nos dias 9, 10 e 11 de se-
tembro, no Convento de Nossa Senho-
ra do Cenéaculo, & Avenida Bezerra de
Meneses, Fortaleza, Ceara, para a As-
sembléia Anual. Estavam presentes 56
participantes, que foram distribuidos
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Missiondrios de Sao Carlos e da Con-
gregagdo do Verbo Divino, foi assinado
um termo de compromisso, a tltulo ex-
perimental, valido por um ano.

Findo este prazo, tendo em visia
a validade da experiéncia, fol renovado
por mais trés anos., Terminado este
tempo, podera ser renovado por outro
perfodo da mesma duragdo ou por um
prazo malor, de acordo com as conve-
niéncias. Em 1974, o Instituto tinha 95
teélogos frequeniando os varlos cursos.
Sédo estudantes de teologia de 17 Con-
gregacoes diferentes.

— FORTALEZA, CEARA

em sete equipes de estudos. Apenas

dez eram religlosos sacerdotes. Ne-
nhum irmdo estava presente. Partici-
param ativamente da Assembléia, como
convidados, D. Alofsio Lorscheider, Ar-
ceblspo de Fortaleza e Presidente da
CNBB; Dom Geraldo Milleville, Vigéario
Geral para as Religiosas; Dom Edmil-
son Cruz, Bispo Auxiliar. Representava
a CRB-Nacional, um de seus Diretores,



o Padre Faliero Boncl. Vinte e nove
congregagoes diferentes estavam ali
representadas.

A Assembléia se ocupou na sua
parte de reflexdo, com os temas ja
apresentados na Assembléla Naclonal de
julho de 1974, Foram seus explicita~

dores: Frel Hugo Baggio, OFM, do Rio
de Janeiro, para os temas: Obsticulos
para uma auiéntica experiéncia de
Deus; e a Irma Maria Aparecida Gul-
marades, Geral das Missionéarias de Je-
sus Crucificado, para o tema: Aspectos
renovados da Vida Religiosa.

Proposicies aprovadas

- Os temas estudados pelas equipes,
foram bem detalhados em seus pontos
ou aspectos que favorecem e seus as-
pectos que dificultam. De treze propo-
sicbes e sugestées encaminhadas a
Assembléia, sete foram aprovadas.

Primeira: Que a CRB local, dentro
de seus objetivos proprios, volte prio-
ritariamente suas vistas para a forma-
¢éo do religioso em todos os seus ni-
veis. Segunda: Por consideragbes de
pobreza e de economia, a CRB pro-
cure transferir sua sede para um local,
sem compromisso financeiro, de pre-
feréncia cedido por uma Instltuigcdo re-
ligiosa, Terceira: A Diretoria faga um
elenco informativo do pessoal técnico
para assessoria no campo da Educa-
¢ao, Saude, Pastoral, Formacgdo, Ora-

ASSEMBLEIA DA CRB-SALVADOR, BAHIA

Nos dias 4 e 5 de setembro reali-
zou-se a Assembléia Anual e, desta
vez, eletiva, da Regional da CRB-
Salvador, Bahia, que abrange tambem
n Estado de Sergipe. Estavam partici-

¢ao, que possa ser oportunamenta con-
vidado pelas comunidades. Quaria: Que
o Grupo de Reflexdo Teol6gica e de
Pastoral Vocacional fagam sentir sua
influéncia junto as comunidades. Quin-
ta: Que os Nicleos diocesanos e as
foranias enviem para a Diretoria da
CRB suas experiéncias, a fim de que
as riquezas de uns contribuam para
um trabalho mais eficiente em toda a
Regional. Sexta: Que a CRB dé& maior
assisténcia aos nlcleos diocesanos,
proporcionando também reuniées perié-
dicas dos coordenadores destes nl-
cleos. Sétima: Examinar a possibilida-
de de um entendimento entre a CRB,
a AEC e a CNBB. para oferecer teu-
nides aos educadores.

Nova Diretoria

No dia 11, as 10,30 hs realizou-se
a eleicdo para a nova Diretoria para
o triénio 1975/1977. Trinta e oito vo-
gais, enire Superiores Maiores sedia-
dos ou ndo na Regido, delegados dos
niicleos diocesanos e membros da Di-
retoria Regional cessante elegeram es-
ta Diretoria: Presidente: Pe. José Han-
rahan, CSSR: Frel Adalberto Paulo da
Silva, OFMCap: Irm& Lucila Maia Men-
doncga, Nossa Senhora do Cenéculo;
Irméd Inés de Barros Lima, FC: Irmé
leda Magalhaes, Dorotéia. Cumprimen-
tamos os eleitos desejando-lhes muito
éxito para o bem da Igreja e da vida
religiosa.

| :"H‘T

Tl o

-

pando 61 pessoas entre Superioras
Gerais, Coordenadoras e GCoordenado-
res em nivel Regional, Superiores
Maiores ou seus Representanies, Re-
presentantes dos Nucleos e Delegados.
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Destes participantes, 46 eram religio-
sas e 15 religiosos, pertencentes a 39
Congregacdées que tirabalham na Re-

gional.

Toda presente ainda, a Diretoria Re-
gional: Dom Timéteo A. Anastacio,
Presidents. Irma@ Yolanda Bittencourt,
1? Vice-Presidente. Frei Bruno Rossi,
2.2 Vice-Presidente. Pe. Tarclisio Bot-
turi, Conselheiro; como ainda a Se-
cretaria Executiva, Irma Maria do Car-
mo Martins e sua auxiliar, Irma Maria
de Lourdes. Presidiu a Assembléia o
Pe. Fabio Bertoli, SJ. Onze nicleos
estavam representados. Faltou apsenas
a representagdo de sete.

Perguntas e Respostas

A Assembléla procurou aprofundar os
temas apresentados na Assembléia Na-
cional, com exposigdes feitas pelo Pe.
Tomas Cavazzutti, por D. Timodteo A.
Anastacio, pela Irmd& Maria do Carmo
Martins. A dinamica seguida foi: expo-
slcdo do tema, clrculos de estudos,
plenario apés os clrculos. Para enca-
minhamento préatico foram propostas al-
gumas perguntas iniciais:

Primelra: O que favorece uma autén-
tica experiéncia de Deus?

Segunda: Como se relacionam a
experiéncia de Deus e a libertagac na
vida comunitaria e no trabalho aposio-
lico?

Terceira: Quais as imagens de Deus
que constituem um obstaculo a uma
auténtica experléncia de Deus? Ima-
gem abstrata, descarnada da realldade.
Um Deus estatico. Um Deus desligado
da vida.
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Quarta: O desenvoivimento da cons-
ciéncia critica nos religiosos implica na
crlagdo de novas formas de vida re-

ligiosa, na reformulacdo das obras e
na ‘modificagéio da formagéo?

" Quinta: Que conseqiiéncias ha para
a vida religiosa, se se exerce a cons-
ciéncia critica por parte dos religiosos?
Desinstalagdo. Dinamica em nossa
marcha para Deus. Busca de valores
auténticos. Respsito e valorizaggo dos
carlsmas da pessoa humana. Morie do
eu para crescimento da comunidads.
Discernimento do bem e do mal e co-
ragem para empreender o melhor.

Sexta: Como ajudar os religiosos e as
religiosas a uma auténtica experiéncia
de Deus? Formacgdo adaptada. Forie
vivéncia comunitdria em clima de ora-
cdo. Conhecimento das diferencas pes-
soais. Participagdo e corresponsabilida-
de de todos nos problemas comuni-
tarios. Volta sincera ao ‘Evangelho.

Sétima: Que lugar damos a experién-

cia pessoal de Deus e ao relaciona-
mento de caridade com as pessoas

na vida pratica?

A Assembléia apresentou a Diretoria

eleita uma série de sugestGes para a
intensificagdo das finalidades da CRB:

promover, animar e coordenar a vida
religiosa nas comunidades da Regional.
Ficou assim constifuida a nova Dire-
toria para o tridnio na Reglonal da
CRB-Salvador: Presidente: Pe. Fabio
Bertoli, SJ. Vice-Presidentes: Frei An-
tonio Carlos Cajueiro, OFM -— e Irma
Yolanda Bittencourt. Conselheiros: Pe.
Tomés Cavazzutti, SJ e Irm& Waldelice
Martins da Silva. Nossos votos de uma
frutuosa atividade em beneficio da vida
religiosa local.



A VIDA RELIGIOSA
A LUL
DO MISTERIG DA GRACA

PE. ALVARO BARREIRO, SJ

I. Necessidade de uma
fundamentacao teologica
da Vida Religiosa

Sem generalizar nem simplificar
excessivamente pode-se afirmar que
a Vida Religiosa vive e sofre ainda
hoje, embora menos agudamente
que na segunda metade da década
de 60, a prova da insegurancga. Néo
se trata de um fendmeno préprio e
exclusivo da Vida Religiosa mas de
uma expressao particular da crise
espiritual que estd atravessando o
mundo atual. Como todas as outras
grandezas histéricas, a Igreja ¢ a
Vida Religiosa como institui¢do ecle~
sial sdo inevitavelmente sacudidas
quando a histéria entra em crise.

A Vida Religiosa ndo podera en-
confrar mais a sua seguranga na
mera observancia exata das regras
¢ na fidelidade exterior as tradigOes
recebidas do passado. Pensar que a
solucdo para a atual crise deve ser
buscada na linha da restauracdo de
uma nova cristandade ou de um
cristianismo de ghetto onde a Vida
Religiosa se sinta de movo trangiiila
e feliz distanciada do mundo real e
conflitivo dos homens € uma iluséo
das mais funestas. Num mundo em
processo crescente de secularizagdo e
cada vez mais pluralista a Vida Re-
ligiosa ndo poderd ser mais protegi-
da por muros e clausuras. Se ndo for
apta para viver na intempérie de um
mundo que ndo € mais sociologica-
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mente cristdo, sucumbird. S6 podera
reencontrar o grau de seguranca in-
dispensédvel para viver generosamen-
te a entrega radical a Deus no se-
guimento de Cristo indo até as rai-
zes da vocagdo que a constitui ori-
~ ginariamente. Quando tradighes ¢
estruturas herdadas dos séculos pas-
sados desabam em poucos anos ou
sao abaladas até os alicerces, é ab-
solutamente necessario chegar a uma
fundamentacdo teoldgica da Vida
Religiosa que seja capaz de resistir
as marés da contestagdo, do desa-
nimo ¢ da escuridao.

A anélise critica da Vida Reli-
glosa nao se reduz a alguns aspec-
tos externos ou as estruturas. Ques-
tiona-se sua significacdo na Igreja e
no mundo, sua mesma esséncia, a
justificagdo de sua existéncia. A cri-
s que estd atravessando a Vida Re-
ligiosa é algo muito mais sério que
uma doenca passageira. As dividas
e 4 inseguranca se aninham no seu
proprio coracdo. A Vida Religiosa
pode moirer de infarte se o que
constitui 0 seu coracao mesmo se
enfraquecer até o ponto de ser inca-
paz de vivificar com sangue sempre
novo um organismo que, falto de
vigor vital, se torna cada vez mais
velho e esclerosado (1). Todo aque-
le que quiser viver de modo radical
e responsavel uma vida consagrada
ao servico de Deus e dos homens no
mundo de hoje terd que chegar,
pela oracdo e pela reflexdo, até o
subsolo da proépria existéncia crista
e da vocacdao particular a que foi
chamado. Para que a Vida religiosa
nao desapareca por anemia de sen-
tido € mnecessario aprofundar até
suas raizes evangélicas. Somente o
enraizamento da Vida Religiosa no
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humus do Evangelho da graga po-
derd vivifica-la por dentro e fazé-la
crescer, florescer e frutificar como
sinal da graga de Deus no meio da
Igreja € do mundo.

O mistério da Vida Religiosa é,
efetivamente em 1ltima insténcia,
uma expressdo do mistério da gra-
¢a. Por isso, um dos caminhos para
fundamenta-la teologicamente & re-
fletir sobre sua natureza a luz do
mistério da graga, a qual é, segundo
E. Brunner, “a no¢ao central do co-
nhecimento biblico e cristao de
Deus”.

Il. Mistério da graca
e existéncia crista

A graca €, na sua esséncia teolo-
gica ultima, 0 amor de Deus que se
autocomunica ao homem de modo
absolutamente gratuito (amor-dgape)
¢ o efeito que produz no homem
esse amor criador ¢ transformador,
fiel e misericordioso de Deus. No
plano da salvagdo historicamente
existente € tudo graca: a autodoa-
¢do de Deus e a capacidade do ho-
mem de acolhé-la. As riquezas ili-
mitadas do amor absolutamente gra-
tuito de Deus manifestam-se concre-
tamente na histéria da salvacdo.
Graga no Antigo Testamento signi-
fica a0 mesmo tempo complacéncia
e benevoléncia gratuita, cuidado e
ternura, fidelidade a toda prova, mi-
sericordia inesgotavel.

No Novo Testamento significa
fundamentalmente esta mesma rea-
lidade do amor fiel, misericordioso
e salvador de Deus. A afirmacio
de Ex 34,6: “Yahvé, Deus de ternu-
ra e de graga, lento para a cdlera
e rico em misericordia e fidelidade”



coincide, em seu conteido, com a
afirmacdo da primeira carta de
Jodo: “Deus é amor” (1 Jo 4, 8.16).
A novidade do conceito de graca no
Novo Testamento estd em que o0
amor salvador e¢ absolutamente gra-
tuito de Deus chega ao seu grau
méximo de expressdo e visibilidade
em Jesus Cristo ¢ nele € oferecido
a todos os homens de modo defini-
tivo e irreversivel, total ¢ insuperé-
vel. O Mistério que Paulo anuncia
é o mistério da graca salvifica de
Deus escondido desde toda a eter-
nidade e agora revelado em Jesus
Cristo (cfr. Rom 16,25-27; Ef 1,
3-14; 3, 7-12; Col 1, 25-29; 2,
2-3).

Toda existéncia humana & radi-
calmente uma existéncia agraciada
porque € toda ¢la dom da graga,
isto é, do amor absolutamente gra-
tuito de Deus. O mistério do ho-
mem estd enraizado no mistério do
amor de Deus e sO se revela, por
conseguinte, a sua luz. O fundo do
mistério do homem € o mistério do
amor de Deus, Na profundidade
altima do seu ser o homem & cria-
¢ao-vocacgido do amor totalmente li-
vre de Deus, Mesmo a sua resposta
livre ao apelo do amor de Deus &
possibilitada pelo dom prévio desse
amor. A primeira carta de Jodo ex-
pressa de maneira plena este misté-
rio do homem que supera infinita-
mente 0 homem:

“Nés amamos a Deus porque Ele
nos amou primeiro” (4,19). “Deus
~ € amor, € quem estd no amor esta
em Deus e Deus estd nele” (4,16).
“Aquele que ndo ama ndo co-
nhece a Deus por que Deus € amor”

(4,8) (2). -

- Visto desde esta profundidade
dindmica do seu mistério, 0 homem
¢ radicalmente vocagdo da graca e
fruto da graga. A sua esséncia € ser
uma “ek-sisténcia” -agraciada. Y

Sendo por cria¢do-vocacdo ten-
déncia insacidvel para Deus, 0 ho-
mem se realiza na medida em que
se abre ao amor de Deus, deixando
que Ele disponha totalmente de sua
vida, Serid tanto mais radicalmente
ele mesmo quanto mais livie €
amorosamente deixar que Deus seja
o norte de sua vida, a patria do seu
coragdo; quanto mais profundamen-
te se <eixar penetrar por essa ple-
nitude da verdade ¢ do amor que ele
necessariamente busca, mesmo sem
o saber. SO uma atitude de ilimita-
da confianga no amor misteriosa-
mente luminoso de Deus ancora o
homem no centro insondavel do
seu mistério: na plenitude de ver-
dade, de amor, de sentido ¢ de
realidade que é Deus. S6 uma en-
trega incondicional a Deus, para que
Ele seja realmente o Deus de seus
dias ¢ de sua eternidade, salva a
vida do homem da inseguranga ra-
dical, do desespero, do absurdo.

Com outras palavras: o homem
s6 pode ganhar sua vida perden-
do-a (cfr Lec 9, 24-25; 17, 33; Mt
10,39; Mc 8, 35; Jo 12, 25); ¢
saindo de si, entregando-se a Deus
por um amor ‘‘ek-stitico” que o
homem sacia sua sede ilimitada de
amor. O coragdo do homem, cons-
titutivamente sequioso de verdade e
de amor, s6 pode repousar na entre-
ga sem limites a0 Amor para o qual
foi criado. Santo Agostinho expe-
rimeéntou e expressou de forma la-
pidar este mistério do homem: “Fi-
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zeste-nos, Senhor, para Ti, e 0 nos-

sO coragdo estd inquieto até que
descanse em Ti".

Ill. A Vida Religiosa como
expressao “carismatica”
do mistério da graca.

A Vida Religiosa esta inserida no
coracdo deste mistério da graga
criadora e santificadora de Deus.
“Os consclhos evangélicos de cas-
tidade consagrada a Deus, de po-
breza ¢ de obediéncia — afirma o
Concilio Vaticano II, — fundados
nas palavras ¢ exemplos do Senhor
e recomendados pelos Apdstolos e
Padres ¢ pelos doutores ¢ pastores
da Igreja, sdo um dom divino que
a Igreja recebeu do seu Senhor ¢
que com a graca d’Ele sempre con-
serva” (LG 43,1). Fundamentalmen-
te a Vida Religiosa ¢ “a entrega to-
tal a Deus sumamente amado”
(LG 44,1). Esta entrega tem uma
dimensdo eclesial que se expressa
na profissio dos votos acolhida
pela autoridade da Igreja e pela
qual o religioso se compromefe pu-
blicamente, diante da comunidade
eclesial, a viver em fraternidade, no
meio da Igreja € do mundo, o pri-
mado do amor € do servigo a Deus
¢ aos irmaos.

A “profissao” da prética dos
conselhos evangélicos € uma expres-
sao publica do que constitui 0 co-
racdo da existéncia cristd: o prima-
do da caridade (LG, 42,1). E uma
forma particular de viver a prima-
zia do amor de Deus em Cristo
Jesus, o mistério da comunhfio com
Deus numa comunidade de irm3aos,
no seio da “comunhido dos santos”.
Dito de outro modo: a Vida Reli-
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giosa, como vida desde a graga e
para a graga, como existéncia agra-
ciada, é um lugar e um sinal, no
meio da Igreja e do mundo, do
mistério da graca.

Como afirma expressamente o
Concilio Vaticano II, a Vida Reli-
giosa ndo pertence a dimensao hie-
rarquica da Igreja (LG 44,4) mas
a sua dimensdo carismatica. Os ca-
rismas surgem na Igreja, suscitados
pela forca do Espirito Santo, como
dons particulares dados a individuos
ou grupos para a edificacdo de toda
a Igreja, A Vida Religiosa € um
carisma porque &€ um modo peculiar
de viver a existéncia cristda em res-
posta a um apelo peculiar da pgra-
ca. Aquele que é chamado & Vida
Religiosa sente o apelo do amor de
Deus para o amor de Deus de for-
ma {30 pessoal e tdo infensa que vé
o sentido 1dltimo de sua vida em
entregi-la totalmente ao amor e ao
servico de Deus.

A vocacgio religiosa consiste es-
sencialmente em sentir o apelo de
Deus para a entrega total e defini-
tiva a Ele como sendo a tinica op-
cdo existencialmente verdadeira,
como o “0nico necessario” para a
pessoa que a experimenta. B, por
conseguinte, uma experiéncia caris-
matica porque ¢ uma experiéncia da
graca (charis),) A Vida Religiosa
esta, portanto, inserida no mistério
da graca néo s6 pela sua dimens@o
eclesial, mas também pelo carater
carismético da vocacdo pessoal que
a,constitui na sua origem (3).

Como se manifesta mais parti-
cularmente na pratica dos conse-
lhos evangélicos de pobreza, casti-



dade e obediéncia o mistério da gra-
ca? O. religioso experimenta coti-
dianamente como todos os cristd3os
sua fragilidade. E tentado como to-
dos. os homens pelo desejo de pos-
suir € acumular para si; pela ambi-
¢ao de poder e de dominio sobre
os outros; pela busca de um amor
egoisticamente possessivo e fecha-
do. Contudo, porque cré no poder
da graga cujo chamado pessoal ex-
perimentou, porque cré que ela €
sem arrependimento, ousa consa-
grar-s¢ a Deus na forma dos trés
votos recebidos pela Igreja.

Os votos nao sdo, por conseguin-
te, obrigacbes morais exteriores
nem, diretamente, uma rendncia a
valores humanos enquanto tais. Séo
positivamente a expressdo publica
da entrega total ao amor absoluto
de Deus. A consagragao religiosa é
um ofertério permanente e definiti-
vo a Deus mantido pela forca da
sua graca, um ato existencial de
adoragdo coextensivo a toda a vida;
€ um holocausto da prépria vida,
at¢ as pulsGes mais profundas da
pessoa, em aras do amor absoluto
de Deus professado como absolu-
to da propria vida. O religioso cons-
ciente da vocaciio a que foi chama-
do é um cristdo que, plenamente
ciente de sua fragilidade mas “sa-
bendo em quem depositou de uma
vez para sempre a sua confianca”
(2 Tim 1,12), faz profissdo de viver
a entrega ao amor de Deus com a
radicalidade expressa pelo Pe. L.
Franca:

“Com o Absoluto nfio se rega-
teia, Quem ndo deu tudo, nio deu
nada. Todo sacrificio tem que ser
holocausto™.

A Vida Religiosa € designada
tradicionalmente como “Vida Evan-
gélica” ¢ como “Sequella Christi”.
Vejamos brevemente de que modo
s¢ manifesta nestas duas categorias
o mistério da Vida Religiosa como
mistério da graga.

Deus manifestou ¢ deu a sua gra-
ca aos homens em Jesus Cristo (Jo
1, 14-17). Toda graga € graga cris-
tica. Ndao ha existéncia agraciada a
nao ser em Jesus Cristo. Como vida
evangélica no seguimento de Cristo,
a Vida Religiosa procura ser o que
foi a vida de Cristo: uma vida total
¢ inseparavelmente voltada para
Deus e para os homens. Jesus ex-
pressou o mistério de toda sua vida
como sendo uma entrega total ao
amor ¢ servico de Deus ¢ dos ho-
mens {cf. Mc 10,45; Mt 20, 28).
Na noite antes de mostrar o seu
amor ¢xiremo, até o extremo insu-
peravel da entrega, absolutamente
livre, & morte de cruz (Jo 13,1:
Fil 2,8), Jesus definiu o mistério
de sua pessoa como ser-para (Mt
26,28; Mc 14,24; 1c 22,19-20; 1
Cor 11,24).

O seguimento de Cristo que o
religioso professa publicamente sig-
nifica, por conseguinte, ter como
objetivo da prépria vida configurd-
la segundo o exemplo de Cristo:
viver uma vida de confianca sem
limites no amor do Pai, de submis-
sdo e entrega total & vontade do Pai,
de amor e servigco igualmente sem
limites a todos os homens. E isto
em todos 0s momentos da vida, nos
momentos de plenitude ¢ nos mo-
mentos de vazio, nas horas estela-
res € nas horas de cinzenta mono-
tonia. Um amor assim, incondicio-
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nal e total a Deus e aos homens
até a4 morte s6 € possivel pela forga
da graca de Deus.

A vocacgao para o seguimenfo In-
condicional de Cristo na Vida Reli-
giosa € absolutamente gratuita (Mc
3,13; Mt 19, 10-12-21), € pura gra-
¢a. A aceitagdo da vocagdo para
viver uma vida evangélica em fra-
termidade, para deixar tudo ¢ entre-
gar-se totalmente ao servico de
Jesus Cristo amado por cima de
tudo, para “estar com Ele” e “para
ser enviado” (Mc 3,14) s6 € possi-
vel para quem cré que Jesus Cristo,
€ a incarnagdo da graca de Deus no
mundo (Jo 3,16; Tit 3, 4-7), o sa-
cramento do amor misericordioso e
salvador de Deus para com os ho-
mens, 0 coracao do mundo. Tam-
bém esta fé € puro dom, pura gra-
c¢a. Quanto mais consciente for o
religioso do dom que recebeu tanto
mais Intensamente experimentari a
verdade libertadora expressa por
Paulo em 2 Cor 4,7: “Temos, po-
rém, este tesouro em vasos de bar-
r0, para que a exceléncia do poder
seja de Deus e nio de nds”.

A Boa Nova da salvacio anun-
ciada por Jesus € unitariamente ape-
lo & fé e a conversdo. O Evangelho
da graca s6 se torna realidade na
vida dos homens que o aceitam por
uma metanoia permanente que so
& possivel pela graca. Para viver a
vida evangélica com a radicalidade
a que se comprometeu, o religioso
tem que viver continuamente essa
conversao que € dom da graga. O
Evangelho da justificacdo que Pau-
lo anuncia a judeus e gentios € li-
bertagcdo do pecado pelo amor abso-
lutamente gratuito e santificador de
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Deus, ndo € obra do homem (Rom
capitulos 3 e 4; 5, 8 comparado
com 1 Jo 4,10; 9, 30-32; 10,2-4;
Gal 2,16; 3, 10-12).

IV. A Vida Religiosa
como testemunho e “kairos
da presenca e do poder
da graca

L |

Teologicamente falando o reli-
gioso € um carismitico que experi-
menta 0 apelo da graga em sua vida
e responde a esse apelo numa op-
¢do que compromete toda a sua
existéncia. A entrega professada
publicamente a esse Deus de graga
como fim e sentido iultimo da pré-
pria existéncia tem wuma importan-
cia particular para despertar ou
confirmar a fé dos homens de hoje.
Vamos fazer, para terminar, algu-
mas consideracdes sobre este ponto.

O homem biblico, como o ho-
mem antigco € o0 homem medieval,
era naturalmente religioso. Nao pu-
nha em divida a existéncia de Deus
nem a realidade de sua presenca em
sua vida € no curso dos aconteci-
mentos do mundo. Desde o inicio
dos chamados tempos modernos ©
gue vai se fornando cada vez mais
natural na consciéncia do homem
ocidental € a auséncia de Deus € o
siléncio de Deus (4). O cristdo nao
pode fugir do mundo em que vive,
estd necessariamente marcado pelo
espirito de sua época. Na medida
em que 2 morte de Deus se torna
uma realidade existencial num naG-
mero cada vez maior de homens,
cla penetra também, de modo mais
ou menos intenso, na consciéncia
do homem crente.



O processo de secularizagdo €
um fato inegavel e tudo leva a crer
que irreversivel. Apesar dos danos,
muitos deles ja irreparaveis, que O
homem causou a natureza, ele con-
tinuara exercendo o seu dominio
crescente sobre ela, através da cién-
cia e da técnica, para o bem ¢ para
o mal. O mundo torna-se assim,
pela acdo do homem, cada vez mais
mundano. HAa Jugar para a Vida
Religiosa num mundo progressiva-
mente dessacralizado? Num mundo
que n3ao mais € visto esponfanea-
mente como criacdo de Deus mas
como objeto da dominacio do ho-
mem? Num mundo em que os “‘ves-
tigia Dei” sao apagados pelos ‘“‘ves-
tigia hominis™?

Justamente num mundo que as-
siste, entre orguhoso e angustiado,
ao ocaso dos deuses, a vida de ho-
mens ¢ mulheres consagrados ao
absoluto do amor de Deus € um tes-
temunho, Iuminoso para uns, es-
candaloso para outros, do Deus que
nao conhece ocaso. A vida de ho-
mens € maulheres que, lucidamente
inseridos no coracio do mundo e
partilhando das angstias € espe-
rancas dos homens, se entregam a
Deus como o sentido iltimo e total
de suas vidas, que fazem da realida-
de do amor de Deus o eixo de suas
existéncias e de seu servico aos ho-
mens, que se abrem a Deus como
o Mistério que acolhe e salva o ho-
mem, como o futuro absoluto da
sua esperanca € da esperanca de
todos os homens; o mero fato da
existéncia de fraternidades religio-
sas de homens ¢ mulheres com esta
fé, com esta esperanca, com este
amor, € um sinal, um tfestemunho
piblico da realidade da graca de

Deus presente e atuante no coragio
do mundo atraveés de sua presenca
e acao no coracao dos homens.

'E um testemunho vivo de que
a graca de Deus € mais forte que
os poderes da ambicdo, do egoismo
e da opressdo. As fraternidades re-
ligiosas serdo este sinal luminoso da
presenga atuante da graca de Deus
no mundo na medida em que se
tornar visivel, na debilidade de suas
vidas consagradas a Deus, 0 “poder
de Deus e a sabedoria de Deus”
(1 Cor 1, 17-31). Talvez hoje para
muitos homens o caminho mais cur-
to para chegar a Deus, a prova mais
convincente de sua existéncia, seja
o testemunho de fraternidades reli-
giosas que vivem a experiéncia de
Deus € o servico aos homens em
pleno cora¢do do mundo. Na ado-
racio obediente ao mistério de
Deus que ¢ um mistério de amor,
os teligiosos s@o no meio dos ho-
mens um sinal de que o homem €
essencialmente religioso, isto &, re-
ligado ao mistério de Deus.

Seja qual for concretamente a
eficicia missiondria e apostdlica do
seu testemunho pessoal € comunita-
rio, o religioso que tenha meditado
a fundo o mistério de sua vocacao
sabe que sua vida estd enraizada
no coracio mesmo do mistério da
graca. Em ultima anélise, isto lhe
basta. As incertezas e provas por
que estd passando a Vida Religiosa
deveriam levar os religiosos a radi-
car cada vez mais profundamente
sua existéncia neste mistério de
amor ¢ fidelidade de Deus e nido
nos meios aparentemente fortes das
instituicoes ou do prestigio. A si-
tuagdo em que se encontra atual-
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mente a Vida Religiosa pode ser
vista, nesta perspectiva, como um
kairdos da graca que conduz, pelos
caminhos sempre novos € muitas ve-
zes imprevisiveis de um amor sem-
pre fiel, até sua profundidade ori-
ginal, Cada vez mais a Vida Reli-
giosa terd que ser vivida na cons-
ciéncia experimentada e assumida
de gue o inico lugar em que ¢la
pode encontrar seguranca é na gra-
¢a absolutamente gratuita de Deus

NOTAS

1. Obviamente esta afirmag¢do nao se
refere a4 Vida Religiosa como forma
carismética de viver o Evangelho na
Igreja. Neste sentido amplo e funda-

mental ela &, nas palavras do Conci-
lilo Vaticano Il, “um dom divino que a
Igreja recebeu do seu Senhor e com
a graga dele sempre conserva” (LG
43, 1). A afirmagdo refere-se as for-
mas concretas da Vida Religiosa insti-
tucionalizadas pela lgreja ao longo da
histéria. Sobre esta questdo ver HOS-
TIE, R., Vle et mort des Ordres Rell-
gieux. Approches psychosociologiques,
DDB, Paris 1972.

2. A esséncla do homem é ser-de-
Deus e ser-para-Deus. Ele pode rea-
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quc € amor misericordioso ¢ fiel.
Vistas a4 luz do Evangelho, as cir-
cunstancias atuais forcam, por assim
dizer, a Vida Religiosa a ser mais
radicalmente evangélica, sob pena
de simplesmente deixar de ser. A
Vida Religiosa encontra-se hoje
(ndo pela primeira vez, mas sim de
forma inédita) num momento privi-
legiado para viver o paradoxo evan-
gélico da graca que € forca de Deus
na fraqueza humana.

lizar sua vocagdo de comunhdao com
Deus porque Deus o amou primeiro (1
Jo 1, 3

3. Pela sua mesma natureza, a expe-
riéncia pessoal da vocagao nao & ade-
guadamente redutivel a conceitos ra-
cionais, a razoes de ordem I|dbgica.
Hoje €& particularmente Importante In-
sistir neste aspecto central da vocacgédo

religiosa como experiéncia do apslo
pessoal-carismatico e da resposta tam-
bém pessoal-carismatica a esse apelo
que sO aquele que a experimenta pode,
em uitima analise, justificar.

4. MESTERS, C., Onde esta o nosso
Deus?, Grande Sinal 24 (1970), pagl-
nas 5-19. KLOPPENBOURG, B., O mis-
tério do siléncio de Deus, ibidem, pa-
ginas 109-~120.



05 SACRAMENTAIS

E A VIDA RELIGIOMA

FR. FERNANDO A. FIGUEIREDO, OFM

No estudo dos diversos rituais,
constata-se que os sacramentais eli-
minados em certa época retornam
em outra, ao lado de alguns que
antes nao ftinham sido considerados
como tais (1). A historia da Litur-
gia, oufrossim, reflete uma grande
estima pelo sacramentais, analisan-
do-0s em uma secgdo propria da
histéria da Igreja. Na Igreja antiga,
por exemplo, abencoava-se, durante
a celebragdo eucaristica, éleo para
os doentes, pao e dgua ¢ os proprios
fiéis. O contato com o mundo ger-
manico integra novos elementos, o
que ja se verificara com a evangeli-
zacdo da Espanha e da Gilia. To-
das estas fransformacoes nos condu-
zem 3 leitura dos sacramentais nio
cm uma dimensdo meramente ritua-
lista, mas enquanto sdo sinais de
uma vivéncia mais radical do cris-
tao no seu relacionamento com o
mundo e neste mundo consigo mes-
mo no encontro com Deus.

1. O homem
e as realidades terrestres

Verifica-se hoje uma grande mu-
danca na compreensao do mundo €
na relacdo que os cristdos fem para
com ele. Em vez de um mundo
cheio de mistérios, acentua-se um
mundo compreensivel € dominado
pelo homem, o que leva os tedlo-
gos a descrever com sempre novas
facetas: o compromisso divino do
homem em relacao as realidades ter-
restres. Todavia, o modo mesmo
como intitulamos este pardgrafo: o
homem e o mundo, parece apresen-
tar como pressuposto que o mundo
esteja sob o dominio do homem. O
homem estaria como que ~situado
fora do mundo ou diante dele para
dominéa-lo. Este modo de ser é po-
der de dominag¢do do homem, € pos-
se, 0 que justamente d4 origem a
nossa civilizagdo fundada no poder,
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na riqueza, isto €, na produgdo. A
realidade terrestre se senfe, poder-
se-ia dizer, diante de uma agressao,
diante de uma interpelacao produ-
tiva. Ela entdo se retrai naquilo que
lhe € essencial € ndao se revela no
que €. Neste retrair-se, esconde-se
0 que de mais importante ela tem.

A partir desta perspectiva, o ho-
mem define toda a realidade em
funcao de sua utilidade, ou seja,
enquanto ele encontra uma resposta
ao “por que” e “para que” de cada
coisa. SO o que € uiil tem sentido
para ele € € o conjunto destas res-
postas, consideradas em sua totali-
dade, que ¢le julga ser o mundo. No
entanto, nao se defronta 0 homem
no dia-a<dia com o ‘“‘desconhecido”
a mmpregnar toda a sua vida? Este
desconhecido o envolve sem que ele
perceba o seu “por que” e ‘“‘para
que”. Ele se debruca sobre aquilo
que o rodeia. E interpelado, provo-
cado e constata que em tudo algo
se verifica sem que ele encontre
uma resposta adequada.

“A propria rosa, escreve Silesius,
€ sem porqué, floresce ao florescer”.
O homem comecga a se sentir ndo
mais diante do mundo, mas ele esta
nele e nele se encontra o mundo de
modo que o destino deste se liga
intimamente ao do préprio homem.
Mais ainda. O homem se sente co-
mo O ser saindo do escondido e
passando continuamente a existén-
cia e entdo se apercebe de que € na
medida em que se vai esvaziando
do poder de dominacdo, da agres-
sao que ¢le faz a realidade que o
rodeia que esta se manifesta naquilo
que ela € € .que ¢le se encontra em
seu auténtico “eu”.
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2. A Igreja, sacramento
universal de salvacao

O cristdo € aquele que sente eclo-
dir em sua vida, como fonte de um
renascer constante, a manifestacao
de Deus na criacao: € o desvelar da
gratuidade de seu mistério. Por ser
mistério ele jamais pode apreendé-lo
totalmente, mas no “desconhecido”
de cada coisa ¢le contempla a sua
acao criadora em um maravilhar-se
sempre renovado. Ele assume o
mundo sabendo que ai se instalaram,
por causa do pecado, a desordem e
a injustica, mas sobretudo porque
este mesmo mundo € objeto da mi-
sericérdia divina a convidar cada
um a fazé-lo realmente mundo re-
conduzindo-o a sua verdadeira di-
mensdo: que ¢le seja reconhecido no
homem sempre mais como criacao,
instalando-se em sua original orien-
tacdo para o Criador e assim atra-
vés do homem seja ele santificado.

A Igreja € justamente o sinal his-
torico desta acdo de salvacdo e de
unidade em relagdo ao mundo. Ela
manifesta na fé e na pregacio a pa-
lavra reveladora de Deus: Palavra
escatologicamente irreversivel, 1lti-
ma e definitiva, pronunciada por
Deus em seu Filho, Jesus Cristo. A
palavra do evangelho, fundada na
graca eficaz da parte de Deus e
nao dependendo simplesmente da
boa vontade do homem, & dirigida
ao mundo, considerado em seu con-
junto, predestinando-o0 a condena-
cdo ou salvagdo. A palavra de sal-
vagao presenfe na Igreja que cré e
anuncia € palavra vitoriosa da pro-
messa de Deus dirigida ao mundo,
de modo tal gque ela se realize la



mesmo onde o homem cré ainda
que, no fempo de sua vida, nao
seja introduzido pelo batismo na co-
munidade visivel da Igreja,

Como Cristo é o vértice escatold-
gico da acao salvifica de Deus na
Historia da salvacdo, a Igreja € o
sacramenic da salvacao do mundo.
Ela indica e apresenta, como €sca-
tologicamente vitoriosa no mundo, a
graca nele presenfe de modo defi-
nitivo ¢ que o atrai irresistivelmen-
te @ realizacdo perfeita no Reino de
Deus. Esta agdo da Igreja se revela
eficaz, nao porque force a vontade
de Deus a operar algo antes nao
previsto, mas porque € ela que ma-
nifesta esta vontade de graca, inse-
rindo-a de modo irreversivel na his-
toria dos homens.

Os sacramentos foram instituidos
por Cristo enquanto eles manifes-
tam esta vontade de graca escatolo-
gicamente vitoriosa na Igreja. Esta
deriva do Cristo como sacramento
untversal de salvacdo, no qual se
radicam os sete sacramentos, sinais
da atuacdo de sua esséncia como
sacramento fundamental.

Na sua fungio santificadora e de
reconduzir o0 mundo a unidade, a
Igreja pode solicitar de Deus o con-
ferimento de gragas, constituindo o
que denominamos “0s sacramen-
tais”. Eles estdo fundados na reali-
dade da Igreja enquanto ¢la cré e
prega a palavra reveladora de Deus,
que incide profundamente na vida
e no ser do mundo criado. Os sa-
cramentais se referem a acodes, como
béngaos, consagragﬁes € €X0rcismos;
¢ as coisas bentas, consagradas e
exorcizadas, ndo para separa-las do

“profano” e coloca-las em uma
outra ordem, mas reconduzir a rea-
lidade & diafania de si mesma, para
mais profundamente penetrarem no
profano, a fim de instaurar ¢ mun-
do como ato global da criagéo.

3. Os sacramenios
na Historia da Salvacao

Os sacramentais nos apontam o
fato da criacZo, ndo da criacao co-
locada em um inicio cronoldgico
distante, mas da criacdo continua
de Deus. Todavia, tais sinais s&o
ambiguos, pois ao mesmo tempo
que evocam a agao salvifica de Deus
preparando o homem a recepgdo
dos sacramentos € conduzindo-o a
salvagdo, eles falam também da des-
criacdo, pois atestam constantemen-
te a condicao atual do homem como
mau, na desordem do sofrimento e
da morte: o distanciamento do ho-

mem ¢ nele do mundo de seu Cria-
dor.

Dai o fato de compreender por-
que os sacramentos se desenvolvem
no sentido de uma Histéria de Sal-
vagdo, nao sO para cvocad-la de
maneira extrinseca, mas para ser o
sinal de sua efetivacdo na histdria
dos homens. O processo mesmo do
surgimento dos sacramentais, varia-
veis segundo as épocas ¢ lugares,
revela a vocagdo do homem gue na
e pela Igreja dirige-se a Deus, ¢
assim retoma a sua hisiéria e a
organiza e a ordena a partir de uma
Alianca, de uma Elei¢io que vao ser
uma espécie de réplica a esta des-
truicdo.

Os sacramentos indicam pois um,
ato liberador. Este seria pensado co-
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MmO uma nova criagdo, como um re-
comecar. Verifica-se uma espécie de
contaminacao enfre 0 comego € €s-
te recomecar, tema essencial a His-
téria da Salvagdo. Os sacramentais
convocam o homem a sua libera-
¢do, sabendo que esta € a propria
liberagdao de toda realidade. Ela so
existe quando o homem se libera.
Liberando-se, ¢ele libera tudo o mais.

Os sacramentais inserem-se na
Historia da Salvagdo como instru-
mentos ou meios de explicitagao do
plano da Providéncia ordindria de
Deus. O sentido deles ndo reside em
um poder méagico ou numa forga
supersticiosa, mas em serem Ssinais
deste comego. Uma vez que alguma
coisa comega, a significagao profun-
da daquilo que comeca ¢ também
de ser alguma coisa que recomega,
isto €, todo comego neste mundo €
o come¢o de um mundo. Cada sa-

cramental € um convife ao cﬁstﬁq

para refletir € vivenciar este come-
car de um mundo novo iraugurado
pela acdo salvifica e tramsfigurado-
ra do Cristo, cuja manifestacio fun-
damental € a Igreja.

Somos preparados a recepcdo dos
sacramentos e levados a vivenciar
de modo mais radical o sacramento
universal de salvacdao, a Igreja, no
momento em que més pelos sacra-
mentos comecamos a compreender
a criacdo pela re-criagao. O poder
figurativo, imaginativo e exempla-
rista ¢ toda afetividade colocada na
pratica dos sacramentais se dirige a
nova criagcdo. BEsta é a expressdo do
mais intimo desejo de regeneracao
que encontramos entre os homens,
o que ¢ assinalado pela diversidade
de sacramentais segundo os diversos
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povos. Eles exprimem o modo de
cada povo conceber o mundo ¢ ma-
nifestar a possibilidade de re-cria-
cio e de regeneracdo, conferindo
aos sacramentais for¢a emocional e
representativa, Sdo assim sinais ma-
nifestativos desta vontade propria
a0 homem de renovagdo e de rege-
neracdo € que se realiza de modo
eficaz nos sacramentos.

Por conseguinte, coloca-se o acen-
to na novidade da criagcdo de pre-
feréncia a antiguidade, de modo {tal
que estes se transformem em sinal
de expectativa, quer seja de cura,
de purificagdo, de liberagdo. .. Mas
ao tomar “coisas” existentes para
abengoar, consagrar ou exorcizar,
exprime-se a necessidade de assu-
mir a criac¢do tal como se nos apre-
senta, isto €, na sua dimensdo de
natureza decaida, para indicar sua
restauracdo futura com inicio no

-presente. E neste modo de viver a

criagdo como re-cria¢do que se insi-
nua © histérico nos sacramentais.

4. Dimensdo biblica
dos sacramentais

A compreensdo da vida do cris-
tdo funda-se em que todo seu ser
recebeu uma nova dimensdo com
a vinda do Cristo. Em sua humani-
dade sensivel, Cristo manifesta o
Deus invisivel; a presenca do Cristo
é a presenga de Deus. E € através
da acdo mediadora do Cristo que
Deus santifica © homem e nele o
mundo material, reconduzindo-o a
perfeicdo final ¢ feliz. Atribui-se a
Jesus um cardter de universalidade,
assim que nele se diga e por ele se
efetue o sentido de tudo ou seja o



sentido de cada historia individual,
o sentido da histéria universal ¢ o
sentido de cosmo (2). Instaura-se o
Reino de Deus no Espirito, erigido
neste mundo, que ndo the pertence
ainda totalmente ¢ do qual Cristo €
a pedra angular.

E um fato que s6 afirmamos a
realidade de algo, quando este se
inscreve na nossa existéncia, em
nosso  estar-no-mundo-com-0s-ou-
tros. B é justamente ail que se ma-
nifesta a interioridade de Jesus. Niao
em um mundo 1nacessivel onde ele
se relacionaria com o Pai ou velaria
sobre. 0 mundo, mas € no mundo
dos homens que ele se revela em
sua divindade. E pois perscrutando
este seu ser-no-mundo-com-o0s-ou-
tros que podemos entrever Deus do
qual ¢le € a presenca total ¢ plena.
Todavia, tal dimensdo divina do
Cristo ndo se resume 4 uma anilise
humana; é s6 na experiéncia reli-
giosa, ou seja, no ato de fé que o
cristdo, diante do homem-Jesus de

Nazaré, poderd declarar sua divin-
dade.

Do mesmo modo, o Reino de
Deus nao se reduz a uma colecdio de
fatos aos quais se ajunta um novo
sentido, mas ele é a prépria reinter-
pretacao do homem e do mundo, s6
apreensivel na fé, Como o Cristo
exigia a fé na verdade divina de
sua acao, todo acontecimento exter-
no do Reino de Deus é pleno de
sentido quando o cristio o integra
pela f€ em sua vivéncia espiritual.

Os dons divinos nos quais Deus
s€ comunica com ©Os homens, guar-
dam por forca da lei encarnatéria

da revelagdo divina, uma tendéncia
intrinseca de desvelar sua mediagdo
de modo sensivel; de revelar a pre-
senga divina em visibilidade corpo-
ral. E o que os Padres da Igreja
querem €xXprimir com © axioma: rei
sacrae signum, o sacro revela-se em
sinais sensiveis.

Segundo o relato biblico, o Cristo
nunca s¢ exime desta lei da encar-
nagcdo. O seu andncio assume as
formas representativas da época e é
esclarecido por sinais sensiveis., Ao
cego de nascenca, Jesus, apds untar
com lodo seus olhos, restifui a
vista a0 mesmo tempo que. comu-
nica a luz da f¢. ImpOe as maos as
criancinhas e as abengoa. Na altima
ceia lava os pés dos Apdéstolos para
que sejam “totalmente limpos” e
com e¢les come o cordeiro pascal
antes de lhes dizer: “Comei todos
vos, isto € o meu corpo”. Soprou
sobre eles a fim de lhes comunicar
o Espirito Sanfo ¢ o poder de per-
doar ou reter os pecados. No dizer
de S. Cipriano e Tertuliano, quem
estava habituado ao mundo vetero-
testamentério podia sem grandes di-
ficuldades reconhecer no pZo ¢ no
vinho simbolos da paix83o, pois ja
no Antigo Testamento eles se reve-
lam como indicativos da Histéria
salvifica da Redencdo do Cristo (3).

Ha pois um valor simbélico em
tais sinais, que compreendidos hoje
nos sacramentais tornam-se, por im-
petracdo da Igreja, acOes pelas quais
ela solicita de Deus o conferimento
de gracas. Enquanto constituem es-
te valor simbodlico, exige-se uma
adaptacdo a hnguagem de cada povo
em cada época.
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5. Os sacramentais
na vida religiosa

A vida religiosa poderia ser com-
preendida como sendo a tematiza-
¢do € a institucionalizagdo da ex-
periéncia de Deus. Tal experiéncia
ndo se confina a realidade puramen-
te humana, pois neste caso ela mos
seria disponivel ¢ nés a poderiamos
produzir quando e como gquisésse-
mos. A experiéncia de Deus s6 é
possivel quando se pSe em questdo
a suficiéncia do empirico, pois ©
Deus da Biblia é o Deus da Histo-
ria, comprometido com a Histdria,
mas nunca na continuidade da His-
toria. |

Ndo se pode negligenciar este
apelo do homem para transcender
seus limites, 0 que significa, mesmo
na fé popular, que o Deus salvador
€ o absolutamente Outro disto que
Ele salva; ou seja, Ele é, como prin-
cipio de salvacdo e condig@o de sua
possibilidade, irredutivel as deter-
minagOes gque caracterizam isto que
deve ser salvo. Deste modo, a {é
popular sugere a necessidade de ul-
trapassar as representacdes, das
quais ¢la se alimenta € que lhe sdo
necessarias, instaurando o Reino de
Deus.

O religioso por sua vida € justa-
mente o sinal deste Reino, isto nio
enquanto ele € uma meta a ser
atingida, mas ji a propria realidade
do empenho na realizacdo da vida
religiosa. O religioso indica a nao-
suficiéncia do empirico, que o ho-
mem nao pode se reduzir s6 a isto
que s¢ vé. Ele instaura numa forma
de existéncia a exigéncia que fodo
homem possui de reconhecer ecsta
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dimensado-transcendéncia essencial a
ele e gque permanece no siléncio, no
implicito, no escondido, abrangen-
do, todavia, a riqueza total da to-
talidade do seu ser.

A vida religiosa €, pois, atingida

¢ vivificada por este dinamismo do

Reino de Deus na instauragdo do
novo céu € da nova terra no homem
renovado pelo Cristo. Ela se des-
vela como sendo a tematizagdo nido
da existéncia de Deus, mas da pre-
senca de Deus ao homem e do ho-
mem a Deus. Preocupa-se em reali-
zar uma presenca efetiva, dinamica,
que se apresente, ao mesmo iempo
como principio de existéncia ¢ como
polo de atracdo ou de aspiragao.

Os sacramentais em sua relagcao
com a Igreja, sacramento universal
de salvacido, constituem o anseio do
proprio homem e se engajar na
instauracio deste Reino de Deus.
Preparam-no para o0s sacramentos,
assim como constifuem, no nivel da
linguagem, o apelo simbdlico de que
em toda sua atividade o homem nao
pode se fechar unicamente na es-
fera do que ele vé€, do constatavel e
demonstravel, ou seja, na esfera do
empirico. Eles o convocam a este
ulirapassar-se. E € justamente aqui
gue nds nos encontramos com O re-
ligioso que ma aceitacdo e pritica
dos sacramentais nfo os transforma
em ‘“‘coisas” de supersticBo, mas
que aponta para seu real sentido.
E ele mais do gque qualquer outra
pessoa convidado a desvelar a di-
mensao-transcendéncia dos sacra-
mentais, enquanto estes orientam o
homem 2a recepgido dos sacramentos
¢ a instaurar o Reino de Deus.



O religioso € aquele que assume
o mundo ¢ nele 0 homem para pre-
pard-lo em vista do Reino de Deus,
compreendendo que O presente € a
antecipacdo do futuro ou seja no
presente ji estamos no préprio vi-
gor do futuro, construindo-o. Ele
utiliza os sacramentais, colocando-os
em sua fungdo primordial de anteci-
pacdo do futuro, enquanto eles ma-
nifestam a re-criacio de todas as
coisas em Cristo.

6. Consequéncias pastorais

Do que refletimos pode-se aufe-
rir algumas exigéncias pastorais im-
portantes, Vimos a necessidade da
vinda do Cristo e da Igreja em sua
visibilidade histérica, como sinal vi-
sivel e sensivel de sua acdo salvifica.
Sua vinda € preparada em todos os
povos ¢ em todas as culturas, pre-
paracdo que ja € a presenca miste-
riosa do Cristo e sua agdo salvifica.,
O Cristianismo penetrando, por
exemplo, no mundo helénico, pro-
curou captar sinais evocativos da
mensagem evangelica que, como o©
deus desconhecido do Aredpago,
pudessem leva-los a4 adesdo expli-
cita e total ao Cristo no sacramento
do batismo.

Os sacramentais, compreendidos
como acgOes e ‘‘coisas” que prepa-
ram o homem a recepcao dos sacra-
mentos ou & graca de Deus, assu-
mem um papel relevante na evan-
gelizagdo. Aquele que evangeliza €
convidado a descobrir os sinais sa-
cros presentes em uma determinada
cultura ¢ que ja exercem, ainda que
nao incorporados institucionalmente
a Igreja, esta funcdo e finalidade
sacramental. Tais sinais pertencem 2

Igreja do Cristo enquanto esta em
sua dimensdo-mistério lhes confere
valor impetratério do auxilio divino.

. Nosso empenho ndo é o de cris-
tianizar tais elementos, como se O
Cristianismo lhes fosse uma realida-
de extrinseca, mas sim de desenvol-
ver nossa capacidade de decifrar,
de reconhecer 0 que existe de cris-
tdo, isto €, o como podem eles ser
aproveitados a explicitagdo da ver-
dade revelada de modo total ¢ ple-
no no Cristo. Ndo € ver a relacdo
ou correspondéncia que existe entre
o Cristianismo como ndés o enten-
demos e o sentido que se d4 a tais
sinais sacros, mas serd um esforco
compreendido bem mais como deso-
cultagdo, como descoberta. Nascera
assim uma visdo mais ampla e plu-
ralista dos sacramentais. O contra-
rio seria a wuniformizacio fundada
no poder, deixando pouco lugar a
manifestacio do Mistério de Deus.

A vida religiosa nos conduz a
esta compreensio e sensibilidade
diante da gratuidade do Mistério de
Deus. A vida comunitiria nos diz
que estamos constaniemente na
aventura do que seja comunidade,
que ela ndo nos € dada de antemao
e ja pronta, Mas antes que um de
nés dela fizesse parte, Deus nela
jA se dava ¢ € na medida em que
comecamos a compreender € aco-
lher os outros como diferentes de
nés, que nos dispomos a acolher o
Mistério de Deus em nés na desco-
berta de nossa identidade. Cada mo-
mento e cada acontecimento € 0
novo que se incorpora a0 que nos
¢ familiar na decifragem do Mistério
de nossa vida mo Mistério de Deus.
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A evangelizagdo serid entendida
como esta decifragem no homem de
sua condicdo humano-divina na ri-
queza do designio de Deus, nunca
por ele totalmente apreendido, mas
sempre em sua eterna novidade. Os
sacramentais poderdo ser em niime-
IO maior ou menor, o importante é
que expressem em representagdes di-
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versas esta linguagem sacra pré-
pria a0 homem. Ao mesmo tempo
gue se afirma a necessidade de atua-
lizé-los e da eliminagao de alguns
com a conseqiiente criagdo de ou-
tros, eles sd3o valorizados como
meios de situar a pregacdo evangé-
lica na compreensdo da existéncia
humana.

NOTAS

1. Ritual Romano de Paulo V, que em
1614 estabelecia 29 bénc¢dos. O Ri-
tual de 1929 aumenta este niimero
para 71 béngaos nao reservadas e

69 reservadas; o de 1952 arrola 74
reservadas. '

2, COLIN, P., Caractére Sacré de Jésus,
Rech. Sc. Rel. LVII (1969), p4g. 521.

3. Sé&o Cipriano, Ep., 63, 3-7; Tertulla-
no, Adv. Marc.,, 4, 4: Pé&o.



A
VOCACAO

PE. JOSEF ROMER

Aqui nao estudaremos o proble-
ma psicolégico da vocacdo. Que-
remos, antes de tudo, reduzir a dis-
cussdo do tema, tao falado hoje, 2
sua fonte primordial. Tentamos des-
cobrir algumas linhas daquilo que
na Sagrada Escritura ¢ na vida de
Jesus se apresenta como vocagao.

1. Vocacao:
um conceito nao univoco

O uso da palavra “vocagao” nao
¢ tdo evidente como costumamos
pensar, Também aqui, antes de re-
solvermos todas as questOes, que-
remos primordialmente  delinear
uns aspectos que nos parecem im-
portantes no problema. No caso
“puramente carismatico” num ape-
lo para a vida religiosa falamos de
vocagao num sentido bem determi-
nado. Mas a mesma palavra nio
tem exatamente a mesma conotagao
quando falarmos do caso da orde-
nagao dum didcono para sacerdote,
ou dum sacerdote para bispo. Em-

T

bora a vida religiosa seja uma ex-
plicitacio e radicalizagdo do batis-
mo, todavia a Igreja nunca obriga-
ra um cristdo a abragar o estado
religioso. Bem diferente € o caso
da vocagdo sacerdotal. Supde-se
quase tacitamente a existéncia duma
vocagdo “carismatica”, feita por
Deus dentro da consciéncia do can-
didato. Mas junfa-se uma vocagao
“humana”, feita pela Igreja, perante
toda a comunidade. De um lado, a
Igreja impde, no caso normal, a
quem recebe o diaconato, a obriga-
cdo de aspirar ao prebiterato. Do
outro lado, ela ndo reconheceri tal
aspiracdo como sinal suficiente du-
ma auténtica vocacio, se ndo cha-
masse através dos seus ministros.
No caso do ministro, a palavra “vo-
cacdo” implica elementos (como a
deputacdo pela Igreja), qué no ca-
so da “vocacdo” religiosa ndo exis-
tem, ou oufros que nao encontram
a mesma explicitacdo (a utilidade
comunitéria, antes do bem espiri-
tual do individuo). |
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Como a vocagdo “religiosa” ¢€
considerada como uma inspiragao
de Deus naquele que for chamado,
e como do outro lado também toda
vocagdo ministerial supde o cha-
mado, em ultima andlise, por Cris-
to, as duas formas tém uma essen-
cial dimensdo em comum. E exata-
mente esta dimensdo da vocagdo
por Cristo que serd o ponto de vis-
ta deste trabalho. Assim, ainda que
haja profundas diferencas entre vo-
cagio ministerial e religiosa pode-
mos considerar ambas conjuntamen-
te. Certo, o leitor saberd discernir
que tantas afirmacdes terdo seu va-
lor mais diretamente para vocacdo
ao ministério. Mas como em toda
santificacio “particular” Deus, que
did a graga, quer a edificacio do
corpo mistico todo, serd por mais
um titulo justo e legitimo, conside-
rarmos também a vocacgdo carismi-
tica bem perto daquela outra minis-
terial {(em prol da comunidade).

Assim, de antemao, embora reco-
nhegamos nuancas e diferencas pro-
fundas e irredutiveis, ndo julgamos
legitimo atribuir a esta vocagdo {mi-
nisterial) s6 o bem comum, da Igre-
ja e aquela outra 86 o bem indivi-
dual da alma.

Virias perguntas, em si dificeis €
de um grande interesse para a Igre-
ja de hoje, ficardo essencialmente
fora da nossa consideragdo. Assim,
por exemplo, todo o complexo da
questdo pelo recrutamento quanti-
tativo dos ministros ficard de lado.
Apenas queremos observar que a
Igreja ou a sua hierarquia nunca
poderd agir com simples arbitrarie-
dade. Os critérios que ela estabele-
ce, ¢ tem a autoridade ¢ o dever de
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estabelecer, devem obedecer, em sa-
grada obediéncia, 4 Unica vontade
divina de salvar a humanidade, ser-
vindo-se da Igreja como sinal e
instrumento desta salvagdo, S6 com
muita coragem ¢ numa atitude de
fé confiante, a Igreja ndo aquies~
cera a quaisquer critérios faceis,
nem a critérios alheios A utilidade
e mnecessidade pastorais. Ela pro-
curard com fé humilde e forte a
mais plena forma de obediéncia ao
divino fundador.

Um outro problema, ndo expli-
citamente tratado, é a correspondén-
cia entre a vocacdo por Deus € o
chamado ou mandato pela Igreja.
Ninguém, parece-nos, afirmaria que
a Igreja pode proibir que alguém
faga uma consagracdo radical (reli-
giosa) a Deus, ou que ¢la tem a
autoridade de obrigar um cristo
a abdicar ao mundo e ingressar na
vida religiosa. De outro lado néo
se vé por que a Igreja ndo possa
obrigar um didcono (e finalmente
um leigo) a aceitar o servico mais
pleno & sua comunidade, celebran-
do por ela ¢ com e¢la também a
Eucaristia. Quer dizer, parece que
a Igreja, em determinadas circuns-
tdncias, poderia obrigar alguém a
aceitar uma sagrada ordem (minis-
terial). Claro, dizemos isto, pensan-
do em caso extremo, ¢ supondo as
devidas cautelas, Mas nisto se evi-
dencia uma diferenca com a voca-
¢ao “religiosa”.

Ainda queremos mencionar uma
outra nuanga, ou diferenca conside-
ravel. A vocagdo ministerial visa
de maneira direta a continuidade e
a identidade da Igreja no seu cres-
cimento pelo tempo e pelos espa-



¢os., A vocacao carismatica do Re-
ligioso. (que pode existir simultanea-~
mente no ministro) primeira ¢ di-
retamente a forma concreta de
como © Evangelho deve se encar-
nar em resposta existencial a uma
determinada situacdo deste Evan-
gelho perante o mundo: como po-
breza, educagdo, contemplagio,
contestacao, virgindade, etc.

2. O Cristo vocacicna hoje

Assistimos ao inesperado feno-
meno de uma quase universal re-
descoberta. Foi a juventude quem
avangou mais expressamente, €
quase em massa. Enquanto 0 mun-
do moderno quer anestesiar a dor
do seu egoismo frustrado, apaziguar
a consciéncia de ter criado um uni-
verso cada vez mais complexo e
mais fantastico mas nfo ter tornado
0 homem melhor, enquanto este
mundo procura o prazer € o delei-
te, grande parte da juventude, farta
de tanta felicidade efémera, ¢ pos-
tica, estd para descobrir o grande
ideal atraente.

No mundo inteiro hd um surto
de entusiasmo pela (purissima) fi-
gura de Jesus Cristo. Enquanto todo
mundo discute idéias e disputa di-
reitos € prerrogativas, Jesus nos
traz ndo idéias apenas, mas o ideal.
Ele derruba os muros de divisdo.
Ele justifica o injusticado. Ele nio
condena o pecador que queira se
converter. Os pobres doenfes, no
seu tempo, eram tidos como pros-
critos por Deus. Os sacerdotes e fa-
riseus proibiam que alguém tocasse
neles.

“Encolerizado com tamanha hi-
pocrisia, Jesus estendeu a mio, to-

cou no leproso e lhe disse: “Quero,
fica curado” (Mc 1(41). Ele aco-
lhe o pecador e ampara os “‘sem-
direito”, Come com ¢les, ¢ declara
bem-aventurados o0s pequenos, Os
pobres, os esmagados € persegui-
dos. Porgue também ecles, € eles
principalmente, podem ser nobres,
amados, acolhidos por Deus, de-
vem ser puros € misericordiosos
(cf Mt 5,3-12). Mas este Jesus ndo
apresenta quaisquer exigéncias. Ele
exige tudo, simplesmente tudo. Se-
gui-lo exige grandeza de espirito,
exige total nobreza de coragdo. —
Hoje ainda, este Jesus chama. Os
que ouvem S30 sempre a minoria.
Exige-se deles uma grande liberda-
de e nobreza na sua maneira de en-
carar a vida.

Este chamado de Jesus € essen-
cialmente duplo. Ele nos manda
para uma obra grande cujo fim sé
Deus conhece. Ele nos faz “embai-
xadores de Deus (2 Cor 5,20), ope-
rdrios na messe imensa, onde tdo
poucos tém a coragem de se enga-
jar totalmente (Mt 9,37s; Lc 10,2).
Uma vez engajado nesta obra, ndo
humana mas divina, o Servidor de
Cristo conhecerd a maravilhosa vo-
cagdo, sempre maior do que nds.
Convicto da sua missdo que urge,
ele repetira com S. Paulo: “Ail de
mim se eu ndo evangelizar” (1 Cor
9,15). E enviado a um mundo no
qual sempre ele se sentird estrangei-
ro. J4 bem cedo, a Igreja se cha-
mard “par-oikia” (paréquia), 0 que
significa: “sentirse¢ longe da casa
(e‘zrna)).

Mas o apelo de Jesus € também
0o chamado para a intimidade abso-
lutamente nova. Para a amizade pe-

1191



culiar com ELE. Os servidores tor-
nam-s¢ amigos (Jo 15,15). E na
ultima ceia Ele, tdo generoso, agra-
dece aos seus amigos a fidelidade
de terem permanecido firmes ao
Seu lado nas suas tentagoes (ILc
22,28).

Muitos ja perceberam o perigo
de que o entusiasmo da juventude
poderia ser um modo facil de se
auto-iludir com um ideal apenas fa-
lado. De fato, Jesus é um ideal li-
bertador quando a existéncia toda
se compromete. Esfte compromisso
é sempre maior do que nds mes-
mos € as nossas forcas. Mas quem
o assume, € verdadeiramente assu-
mido por ele.

3. Vocagao por Jesus
no Novo Testamento

Sabemos que todo cristdo tem
por livie graca o chamado de se-
guir o Cristo, de viver a vida nova,
de participar da vitéria pascal so-
bre o pecado, a morie € o medo
(Col 1,12; 3,15; Ef 1,18). Todos os
que tém fé colaborardo na realiza-
¢do do novo mundo (Gil 6,15; 1
Cor 7,19).

“Ele 0os chama para junto de si
aqueles que c¢le mesmo quer, e...
cles se acercam dele” (Mc 3,13).

Numa tnica frase o evangelisia
inclui toda a feliz, — e todavia
dramatica vocacao: “Escolheu do-
Z¢, para serem seus companheiros
€ para envia-los a pregar’ Mc 3,14.

A vocagiio nos evangelhos
sindticos

“Passando ao longo do lago...,
viu dois irmdos... que langavam
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a rede ao lago... Disse-lhes: Vin-
de apdés mim, que farei de vos
pescadores de homens. E eles, dei-
xando as redes, imediatamente o
seguiram. Mais adiante, viu outros
dois irméos..., na barca com seu
pai Zebedeu, os quais estavam con--
sertando as redes; € os chamou.
Abandonando a 'barca ¢ o pai,
logo o seguiram” Mt 4,18-22.

Jesus toma a iniciativa. “Vinde!
Segui-me” {4,18). Isto nao seri pa-
ra mediocres, Ele mudaria toda a
vida deles. “Eu vos farei pescado-
res de homens”. A reacio dos dois
€ estupenda. Sem hesitagdo, ime-
diatamente seguiram-no. E Jesus
continua chamando outfros pelo ca-
minho... (4,21). Estes discipulos
trocardo a patria pelas estradas sem
fim, pelo mundo indspito, abando-
nando a familia' € os amigos e o
seu trabalho costumeiro, eles enfren-
tardo a soliddo Aspera, os perigos
sem nimero, a perseguicdo e a hos-
tilidade (cf 2 Cor 11,23 ss). Nunca
mais eles terdo a seguranca duma
vida pacata; mas o Cristo exige que
cles sofram exatamente o que Ele
deve sofrer., Como cordeiros perdi-
dos, eles se enconirardo em meto de
lobos vorazes (Lc¢ 10,3). A necessi-

‘'dade ¢ a autoridade de pregar o

Reino de Deus € a sua tnica rique-
za. Eles se libertario de tantas coi-
sas até entdo importantes e meces-
sarias (Lc 10,4: cf Mt 10,23; Ic
21,12; Mt 5,11; 1c 9,58).

Tantas vezes os discipulos irdo
por caminhos ligubres e medonhos
mas no fim eles enveredardo pelo
préoprio caminho da Cruz de Cris-
to (Mc 8,34-38). Mesmo malditos
pelo mundo, eles ndo poderdo se



envergonhar do Cristo (Mc 8,38).
Como o profeta € um “muro” con-
tra 0 mundo perverso (Jer 1,18),
assim o discipulo de Cristo serda o
“Nao” corajoso contra toda perver-
sidade (Mc 8,38), mas ao mesmo
tempo o “Sim” de Deus a tudo o
que € fraco, quebrado ¢ humilde.

Nesta .missdo, o discipulo terd
uma certeza, uma forga que o fara
capaz de seguir o seu Mestre, a con-
fiante intimidade. Este Cristo é o
“bem-amado” de Deus (Mt 17,5) a
quem o Pai entregou todo o poder.
Em meio 4 sua missao ele aborrece
a dor, repudia a morte; mas, obe-
diente, ele vive em total intimidade
a presenca confortadora do Pai (Lc
10,22; Mt 11,25 ss). Como Jesus,
vive na intimidade do Pai que o
enviou, assim o discipulo enviado
em seu nome, vive a intimidade de
Jesus (Cf Lc 10,16 e 10,22).

A vocacgdo no evangeltho de S. Jodo

Jodo coloca em primeiro plano
um oufro aspecto. Ndo a missdo,
ndo a autoridade. Vocacio é comu-
nhio tofal com o Cristo. A figura
fascinante de Jesus ¢ os seus planos
sem igual, de tal modo, impressio-
nam a alguns, que eles 0 seguem
como discipulos. Jesus ndo chama
em primejro lugar exteriormente.
Ele toca o intimo da pessoa.

“No dia seguinte, Jodo 14 se en-
contrava de novo, com dois disci-
pulos. E vendo a Jesus que passava,
disse: Eis ai o Cordeiro de Deus.
Quviram-no dois de seus discipu-
los, e seguiram a Jesus. Voltando-
se este, e vendo que o seguiam,

perguntou-lhes: Que desejais? Res-
ponderam-lhe: Rabi... onde mo-
ras? Disse-lhes: Vinde e vede. Fo-
ram pois; viram onde morava, e fi-
caram com e¢le aquele dia. Era cer-
ca da décima hora do dia” (Jo
1,35-39).

“Mestre, onde moras?” (38). Ain-
da eles nao adivinham a conseqiién-~
cia desta pergunta ¢ tdo pouco o
alcance de sua resposta: “Vinde e
vede” {(39). Na hora décima, em
que ficaram com ele, deve ter acon-
tecido algo de grande, que nunca
mais os deixard. Comeca a grande
histéria de uma fidelidade amiga
que mais tarde serd modelo para
inimeros que tiverem a grandeza
de fazer a aventura divina com a
pessoa € a obra deste mesmo Je-
sus. A hora, em que o descobriram,
foi a “décima hora” o tempo da ple-
nitude... Eles dirdo aos colegas a
noticia que é grande demais para
eles mesmos: “Encontramos o Mes-
sias” (1,41-45).

Aqui comegou silenciosa mas for-
temente aquilo que hoje ainda se
repete: “Existia a Luz, a verdadei-
ra, aquela que vindo ao mundo ilu-
mina todo homem” (Jo 1,9). Nesta
iluminacdo interior, € ndo apenas
num chamado exterior por Jesus ou
pela Igreja, acontece — para Jodo
— 0 verdadeiro milagre da vocagao.
Ninguém pode dizer facilmente se
ele tem ou ndo aquele verdadeiro
chamado. S6 em humilde escuta e
num confiante ato de entrega, a luz
nos toca eficazmente.

“Aos que o acolheram, porém,

.. .deu-lhes poder de se tornarem
filhos de Deus” (Jo 1,12).
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Todo cristdo deve ser tocado por
esta Luz, Mas o discipulo € chama-
do para um acolhimento bem pe-
culiar, Iniimeras vezes repetir-se-4 a
pergunta durante a vida dos disci-
pulos: “Mestre, onde moras?” Cada
vez mais solicitante serd a resposta:
“Vinde ¢ vede”. E serd repetida e
aprofundada a mesma experiéncia
dos que “ficarem com Ele naquela
tarde”. Sem esta vital e crescente
intimidade, a vocacdo do ministro
serd degradada apenas a uma pura
fung¢do, a uma profissdo aprendida
e “devidamente” executada, Mani-
festa-se nisto a total transcendéncia
da vida do ministro de Jesus Cristo.

Como o “Filho dnico, que esta
no seio do Pai viu a Deus ¢ o deu
a conhecer aos seus, por seu teste-

munho” (Jo 1,18; 1,7; 5,32.34.36; ,.

10,25); assim aqueles que “desde o
inicio permaneceram com ele, da-
rao testemunho” da intimidade ex-
perimentada com Ele (Jo 15,27 cf
At 1,21-22).

O trabalho dos discipulos, ¢ fi-
nalmente da Igreja toda, € esta
“martyria” este testemunho duplo:
€ Nio s6 o encargo exterior de
pregar em nome da comunidade e
~ para a comunidade. ® Mas de falar
do que “viram e ouviram”, do que
“palpavelmente contemplaram do
Verbo da Vida” (Jo 1,1; At 4,20).

Como Jesus vive da intimidade
com o Pai e € um com Ele (Jo 14, 9,
17,21; 6,38-39), ¢ como do Pai tu-
do recebe (Jo 17, 2.4.6b et passim)
assim os seus discipulos, no contato
crescente com seu mistério “conhe-
cem agora, que tudo quanto Jesus
tem, vem do Pai” (c¢f Jo 17,7). Exa-
tamente nisto, duma maneira espe-
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cifica ¢ bem peculiar, ¢les sdo cons-
tituidos “amigos porque Jesus lhes
deu a conhecer tudo quanto ouviu
do seu Pai” (Jo 15,15). Nisto ma-
nifesta-se, 0 quanto “Ele os separou
do mundo” (Jo 17,19), para depois
“envid-los ao mundo, exatamente
como o Pai o enviou ao mundo”
(Jo 17,18). |

Se um discipulo nao quiser entrar
nesta escuta e conftemplacdo do
mistério do Cristo, j& ndo tera mais
0 pleno fundamento da sua missao.
Ele estard no perigo “de falar por
si mesmo”, em lugar de “dizer tudo
o que tiver ouvido” (Jo 16,13, cf
15,26-27). Sem oracdo e contempla-
cdo ecle se distanciard do mestre €
n3o poderd mais dizer na mesma
plenitude: “o que estais ouvindo
nio € palavra minha, ¢ sim do Pai
que me enviou” (cf Jo 14,24b).

Também em Jodo, esta “décima
hora” ndo sera o exclusivo aspecto
da vocacgdo. Por seu convite: “vinde
e vede” ja se prenuncia aquela ou-
tra duodécima. ..

Enquanto os sinéticos colocam o
chamado “segue-me” logo mno inicio,
S. Jodo mostra o paulatino acordar
de cada um no amor ¢ na fé, Logo
no inicio do Evangelho aparece, ou
talvez melhor transparece, a forga
do inevitdvel mistério: “Eis ai o
Cordeiro de Deus” (Jo 1,36). No
fim do evangelho todos “contem-
plam aquele que transpassaram” e
reconhecem nele o verdadeiro “Cor-
deiro” pascal, vitima expiatéria pelo

. mundo inteiro {Jo 19,36s). Agora,

no fim, inconfundivelmente, ouvire-
mos o convite hltimo: “Mete o teu
dedo..., eis minhas mdaos: mete a
tua mao no meu lado, e... cré...”



(Jo 20,27). E ainda uma vez, exi-
gindo uma fé incondicional, o Se-
nhor dird: “Tu, segue-me” (Jo
21,19).

Agora os ministros mais do que
todos 0s outros, descobriram “onde
ele mora”. Ja na vida, € agora na
morte € na Pascoa, eles t€m ouvido
e conhecido o seu mistério; agora
a vocagdo € plena.

“Que te importam os outros?
Quanto a ti, segue-me” (Jo 21,22).

4., Concluséo

Unir os extremos (ser enviado
sem morada — ser obrigado na in-
timidade). Nestas duas dimensoes
compreende-se essencialmente a vo-
cacao no Novo Testamento:

€ Tornar-me servo do seu evan-
gelho. Anunciar a toda criatura “que
Jesus € o Senhor e... que Deus o res-
suscitou dos mortos” (Rom 10.9ss).
Ndo conhecer mais ninguém, “se-
nao o Cristo e este crucificado”.
Suportar o escarnio ou o pouco in-
teresse do mundo, assumir o o&dio
dos “judeus”, e pregar o tinico
evangelho: o “Logos estourou”, a
palavra da Cruz (1 Cor 1,10, cf
1,17s; 2,2). Pelas estradas do mun-
do, consumir-me muitas vezes sem
nome, sem aplauso, deixando o “su-
cess0” para outros.

* Ao mesmo tempo vocagdo sig-
nifica: guardar a felicidade de “co-
nhecé-Lo” (Jo 17,3). Saber aceitar
que ter a graca de “crer n’Ele” sig-
nifica ser chamado para “padecer
por Ele” (Fil 1,29). Assim fala tam-
bém a carta aos Gélatas: “enquanto
vivo nesta carne, vivo na fé do Fi-

lho de Deus, que me amou € s¢ en-
tregou por mim” (2,20). Aceitar a
vocacdo significa: meter-se irrevoga-
velmente com Aquele que nos quer”
(cf Jo 21,18-19).

Como a existéncia de todo cris-
tdo renova-se no mistério da Pas-
coa, assim o Cristo compromete o
seu apdstolo de uma maneira pe-
culiar — com este total mistério da
sua morte € da Sva... Vida. O mi-
nistro é primeira ¢ fundamentalmen-
te 0 pregador desta Pascoa (cf Va-
ticano II, LG 25a; CD 12; PO 4);
mas nao sO da Pascoa de Cristo,
isoladamente, mas também, € ao
mesmo tempo, da sua real vitd-
ria pascal, operante na progressiva
transformagdo libertadora do mun-
do pecador para a Imagem do Cris-
to vencedor.

Como os sindticos falam da “Cruz
que cada dia € carregada atrds do
Cristo” (Mc 8,34ss), ¢ como eles
declaram indigno aquele que desiste
do penoso trabalho de arar no cam-
po do QOutro (Lc 9,62), assim em
Sao Jodao a mesma exigéncia acen-
tua-se ainda mais. Jesus € o gréo de
trigo que s6 morrendo frutifica e
salva, da mesma sorte, 0 seu disci-
pulo deve perder a vida., “Se alguém
me quer servir que me siga, e onde

eu estiver estari também meu ser-
vidor” (Jo 12,24-26).

E verdade que tais afirmagoes
atingem todos os cristdos. Mas €
igualmente verdade que “Ele cha-
mou alguns junto de si... para se-
rem seus companheiros, ¢ assim ele
podera envid-los a pregar (cf Mc
3,14). Aqueles mesmos que ele con-
vida para sua intimidade (Jo 1,39)
sdo também aqueles aos quais Ele
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confia fudo (Jo 15,16; 15,26-27;
17,18). E s@o eles dos quais o pré-
prio Jesus exige tudo: a vida e a. ..
morte, querendo conduzi-los aon-

de... Ele quiser (Jo 21,18).

Todo cristdo € chamado para “vi-
ver como Jesus viven” (1 Jo 2,6);
todo cristdo deve viver esta extrema
confianga da fé: “...sei em quem
depositei a minha confianga, ¢ te-
nho plena convicgdo de que é capaz
de guardar o meu depoésito até aque-
le dia” (2 Tim 1,12). O ministro,
pregador desta fé e desta vitoriosa
confianca, deve tornar-se quase si-
nal visivel desta vitéria pascal e
desta entrega confiante. “Sede meus
imitadores, irmaos”... (Fil 3,17).
Embora sempre Ele saiba da ambi-
gilidade do seu préprio exemplo,
ele deve remeter os outros ao exem-
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plo da comunidade, “ao exemplo
daqueles que andam conforme o

meu exemplo. .. € ndo sdo inimigos
da Cruz” (cf Fil 3,17-18).

Finalmente, “o que se manifes-
tou a nés, 0 que vimos € ouvimos,
o anunciamos a vdos” (1 Jo 1,1-3).
O acontecimento entre Ele e nods
torna~se uma causa principal da
nossa prega¢do. Nio nos pregamos
a nés mesmos, nunca! Mas prega-
mos o evangelho que em nds €
vitéria, em nés € salvagdo. Por
i$s0, 0 ministro dara testemunho do
“amor. .. perfeito, que expele todo
o temor... porque Ele amou pri-

meiro” (1 Jo 4,18-19),

S6 quem amar o Cristo, ¢ der
testemunho deste seu amor, seré fiel
ao significado primordial da sua
missdo ao mundo. |



EM DESTAQUE

MEDELLIN CINCO ANOS DEPOIS

Dom Alfonso Lépez Trujillo
Secretario Geral do CELAM

O que fol € 0 que representou
este acontecimento destinado a ser
um marco decisivo ¢ indelével em
nossas Igrejas? Quais as perspecti-
vas que, a partir desta Assembléia,
s¢ delineiam para o imediato futuro
de nossos povos € quais as possibi-
lidades ¢ as dificuldades que se des-
tacam? Ha muitos questionamentos
e muitas interrogacdes que emergem
espontancamente para quem refle-
tir, 4 discreta distincia de um lus-
tro, sobre Medellin, como simples-
mente se costuma dizer hoje.

O que foi Medellin? Néo se pense
que a melhor forma de indicar sua
transcendéncia sejam reflexoes ted-
ricas. Queremos até eviti-las. Subli-
nhar os tracos marcantes de Me-
dellin ¢ se esforcar para recolher
alguns de seus elementos mais sig-
nificativos, necessariamente numa
visdo de conjunto, sem se fixar em
detalhes, talvez seja o que mais tem
faltado. Analisar Medellin em seu
conjunto, nédo se deter em paragra-

fos dispersos, em afirmacbes soltas
que, por mais luminosas que sejam,
nio nos aproximam da significag@o
global desta Conferéncia.

Medellin foi um ACONTECI-
MENTO DE IGREJA e como tal,
uma expressido da comunhio, da vi-
da, da experiéncia de nossas Igre-
jas. Um acontecimento marcado por
estes aspectos, entre outros:

9 Expressio da consciéncia pas-
toral de todo o Povo de Deus na
América Latina, assumida por seus
pastores € neles refletida. Os Bispos
Jevaram para Medellin a voz drama-
tica ¢ esperangada de suas comuni-
dades, de seus desafios, de seus es-
forcos. Medellin se ubicou numa di-
mensdao decididamente pastoral. Seu
fundamento foli a praxis da Igreja
recolhida singelamente, apresentada
e compartilhada por aqueles que
sdo, na comunidade, principio visi-
vel da unidade. Neste sentido Me-
dellin € uma corrente caudalosa
onde desembocaram os diversos
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afluentes de uma renovacao pastoral
intensa embora incipiente. Os com-
promissos de Medellin sdo, mais
do que desejos para o futuro, sdo
ratificacOes sinceras de comporta-
mentos ¢ de desejos em processo.
Medellin é, sobretudo, manifestagdo
de uma consci€éncia nascente,

@ Responsabilidade diante de
uma nova era historica para a Igreja
na América Latina. E uma respon-
sabilidade assumida que se torna um
compromisso. “Nossa palavra de
pastores quer ser um sinal de com-
promisso”, Ndo € uma proclamacio
langada aos demais mas um con-
vite premente feito as comunidades
e fundamentado na mesma  atitude
dos Bispos. “Esperamos ser fiéis aos
compromissos que assumimos”, dis-
seram eles, convictos da prioridade
desta hora de acdo. Frente & acele-
rada € ampla transformacido da
América Latina compreende-se que
a densidade dos acontecimentos re-
presenta para a Igreja uma interpe-
lacdo muito direta, um chamamento
de Deus muito concreto.

9 Forma de presenca da Igreja
que provoca novas opgdes. Sem re-
negar o seu passado e sem compac-
tar com erros; sem artificiais com-
plexos de culpabilidade e de frus-
tragdo, porém, sem ocultar sincera-
mente seus limites e eventuais de-
senfoques, Medellin se preocupou
mais por estabelecer a forma de sua
presenga, cimentada num conjunto
de opcOes pastorais de especial re-
levo, que serviriam de incentivo pa-
ra o empenho, de instrumento di-
namizador e de elemento critico pa-
ra a agao posterior da Igreja.
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Estas opgOes estao impregnadas
¢z uma tensdao de removacio nos
campos teolégico, pastoral e nas es-
truturas mesmas da comunidade
eclesial. Embora Medellin ndo te-
nha sido uma Assembléia de feitio
dogmatico, como alids nem o Con-
cilio, a reflexdo teoldgica nao esteve
ausente. Pelo contrario. Em sua eta-
pa de preparacdo € em sua realiza-
¢do, a teologia prestou valiosa con-

~ tribui¢do. Suas conclusdes subenten-

dem a presenca de um esforco teo-
l6gico bem latino-americano, em
estreito contato com as experiéncias
pastorais, das quais ¢ manifestacdo
e fonte de nutricdo. O desejo de
uma renovacdao pastoral circula em
todos os documentos e¢ a urgéncia
de modificagOes de caridter estrutu-
ral € prevista como condicdo indis-

pensadvel para um {trabalho mais
eficaz,

Duas opgoes tiradas deste con-
junto de opcdes que é Medellin, me
pareceu centrais: 1.2) A libertacado
integral. 2.2) O servico aos pobres.
Sdo realmente vertebrais. Ddo coe-
réncia aos Documentos ou as Con-
clusGes que superam a dindmica
prevista € trouxeram um novo rumo
a infencdo original. Inicialmente se
pensou numa declaracio global que
integrasse os diferentes pontos, po-
rém, diante da riqueza das elabora-
coes dos diferentes grupos de tra-
balho, preferiu-se maior espontanei-
dade ¢ se publicaram todas as re-
lacGes. As opgdes mencionadas de-
rivaram da leitura dos sinais dos
tempos ¢ receberam o macico € be-
néfico influxo do Concilio ¢ dos

ultimos Documentos Pontificios.
Medellin é fruto imediato da reno-



vacao conciliar, em cuja luz se fez
toda a reflex@o. Sem o Concilio Va-
ticano II, a Conferéncia de Medel-
lin teria sido impossivel. Entre os
Documentos Pontificios merece des-
taque, por sua notabilissima influ-
éncia, a Populornm Progressio ¢ o
ensinamento de Paulo VI no Con-
gresso Bucarfstico Internacional de
Bogotd, que preceden imediatamen-
te a4 reunido de Medellin. O breve
documento Paz traz vinte € uma ci-
tacdes de Paulo VI. E ha ainda
quem se atreve a insinuar que Me-
dellin pretendeu escamotear o Ma-
gistério Pontificio.

9 A opcido pela liberfacao. No
documento preparatério a Medellin
se oferecia uma doutrina mais coe-
rente e estruturada que certamente
animou o trabalho das diferentes
comissdes. As alusOes espalhadas
nos documentos sobre o tema da
libertacdo exigem uma sintese € uma
reflexdo para se compreender me-
lhor a intencdo profunda das Con-
clusdes. Ali estd in nuce o0 mais va-
lioso de uma bem entendida teolo-
gia da libertagdo. A libertacdo &
vista como um sinal dos tempos, a
mesma conclus@do a que chegou o
Concilio. E o clamor dos povos.
“Um surdo clamor brota de milhGes
de homens pedindo a seus pastores
a libertacdo que ndo véem chegar
de parte alguma” (Pobreza, 2), cla-
mor iterpretado solicitamente por
Paulo VI, no Discurso aos Campo-
neses no Congresso Eucaristico In-
ternacional. ‘“Nossos povos aspiram
por uma libertacdo e por seu cres-
cimento em humanidade, através da
incorporacdo e da participagdo de
todos na propria gestdo do processo

libertador”, (Mensagem aos Povos
da América Latina).

A libertacdo é apresentada como
o' trago mais caracteristico “no um-
bral de uma nova etapa historica de
nosso continente, explodindo de de-
sejo de emancipacgdo total, de liber-
tagdo de qualquer serviddo, de ma-
turagdo pessoal e de integracdo co-
letiva. Nao podemos deixar de in-
terpretar este gigantesco esforgo
por uma rapida transformacédo ¢ de-
senvolvimento como um evidente
sinal do Espirito que conduz a his-
toria dos homens” (Introducdo 3as
Conclusdes, 4).

Aparece também como uma for-
ma de resposta da Igreja, inerente
a vocagdo especial da Ameérica La-
tina. “Por sua prépria vocacio a
América Latina tentari sua liberta-
¢do, a custo de qualquer sacrificio,
ndo para se fechar sobre si mesma,
mas para abrir-se em unido com o
resto do mundo, dando e recebendo
em esprito de solidariedade” (Men-
sagem aos Povos da América La-
fina).

A corrente de libertacdo expres-
sa nas profundas ¢ legitimas aspira-
cOes de nossos povos € interpretada
num sentido de fé pascal: “Assim
como outrora, 0 primeiro povo, €x-
perimentava a presenca salvifica de
Deus quando o livrava da opressdo
do Egito, quando o fazia passar pe-
lo mar e o conduzia até a terra pro-
metida, do mesmo modo, nés, como
novo Povo de Deus, ndo podemos
deixar de sentir sua passagem que
salva, quando se verifica o verdadei-
ro desenvolvimento, que é a passa-
gem de cada um ¢ de todos, de
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condicoes de vida menos humanas,
para condighes de vida mais huma-
nas...’ {Introducdo as Conclu-
soes, 6).

Neste contexto se observa igual-
mente a identifica¢gdo operada pela
libertagao e pelo desenvolvimento
integral, debaixo do impacto da teo-
logia implicada em Populorum Pro-
gressio. A libertagdo diz respeito a
totalidade do homem (Introducéo,
5), cuja causa estd no Cristo ativa-
mente presente em nossa histéria.
A fé na libertagdo pascal esta vin-
culada expressamente com © desejo
impaciente do homem por sua total
redengdo. A meta do desenvolvi-
mento do homem é Cristo (Ef 4,13).

Nao temos aqui, neste conjunto
de intuicdes apenas tentativas, mas
os melhores fildes para uma ade-
quada teologia da libertagao.

¢ A opcao pelos pobres. Na at-
mosfera conciliar de uma Igreja ser-
vidora da humanidade ¢ em coerén-
cia com as exigéncias da Igreja li-
bertada (na pobreza) e libertadora,
aparece esta opcdo. No Documento
preparatdrio se insistia bastante nes-
ta orientagao concreta que foi to-
mada por alguns como um irdnico
paradoxo: falar da necessidade da
pobreza ¢ da urgéncia deste com-
promisso num confinente tdo pobre.
Todo um documento foi dedicado a
este tema.

Parte-se do reconhecimento da
pobreza (no sentido de miséria) da
maioria em contraste com a riqueza
de poucos. Denuncia-se o descuido
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“da massa de populacdes nativas
quase sempre abandonadas a um
ignobil nivel de vida e, as vezes,
tratadas e exploradas duramente”
(Paz, 3). A Igreja tem de ser soli-
déria desta sorte. Por isso aparece
com toda nitidez esta conclusdao
pastoral: “Defender, de acordo com
o mandamento evangélico, o direito
dos pobres e dos oprimidos, urgindo
de nossos governos ¢ de mossas clas-
ses dirigentes, para que eliminem
tudo quanto destréi a paz social”
(Paz, 2). “Denunciar energicamente
0os abusos e as injustas consegiién-
cias das desigualdades excessivas
entre pobres e ricos, enire podero-

sos e fracos, favorecendo a integra-
cao” (Paz, 23).

A predilecio pelos pobres, a so-
lidariedade para com eles é forte-
mente sublinhada e deve partir para
atitudes concretas. “O particular
mandamento do Senhor de evange-
lizar os pobres deve atingir uma
distribuigdo dos esforcos ¢ do pes-
soal apostélico, distribuicio que dé
preferéncia efetiva aos setores mais
pobres e necessitados™ (Pobreza, 9).
“Temos de avivar a consciéncia do
dever de solidariedade para com os
pobres a que mnos leva a caridade.
Esta solidariedade significa fazer
nossos, seus problemas e suas lutas,
saber falar por eles. Isto deve con-
cretizar-se na denidincia da injustica
¢ da opressao; na luta cristd contra
a intoleravel situagdo que suporta,
com freqiiéncia, o pobre; na dispo-
sicad de didlogo com os grupos res-
ponsaveis desta situag@o para fazer

compreender suas obrigacdes” (Po-
breza, 10).
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RELIGIOSAS DA ASSUNCAO EM FESTA

As Religiosas da Assuncdo sao
cerca de 1.800 nmas, de 43 nacio-
nalidades, vivendo em 186 comuni-
dades implantadas em 30 paises de
quatro continentes,

Seu apostolado: A educaciio em
multiplas A4reas: ensino, capelanias
de escolas, catequese, alfabetizacio,
animacio feminina, lares de jovens,
dispensarios, parficipacio ma vida
de seus irmaos. O dinamismo de
sua missiao estd numa vida fraterna
e orante,

No més de fevereiro de 1975,
no inicio do Ano Santo, Paulo VI
beatificard uma francesa Anne Eu-
génie Milleret, fundadora das Reli-
giosas da Assuncdo.

Nascida em Metz, em 1817, de
familia antiga, rica mas a seguir ar-
ruinada, envolvida na politica local,
Anne Eugénie teve uma infancia e
uma juventude semelhante a tantas
outras em um meio onde a fé nfo
brilha por seu rigor mas se instala
na tradicdo: uns sdo piedosos, ou-
tros nada ligam, outros sdo ateus.

Mas cedo, Anne Eugénie comeca
a fazer perguntas que se chocam
com a superficialidade dos que a
rodeiam, ao mesmo tempo que a
sede do absoluto e o desejo de dar
um sentido a sua vida a torturam.
Encontramos nesta jovem um ape-

lo radical a tudo dar. Muito cedo
ela revela uma grande nobreza de
carater ¢ uma viva sensibilidade.

Sonha com uma transformacéo
profunda da sociedade sob a agdo
do fermento evangélico. Seu conhe-
cimento das necessidades dessa
época — estamos em 1837, — des-
ta sociedade, na qual se movimen-
tam homens como Chateaubriand,
Montalembert, Ozanam e o Padre
Lacordaire, a leva a descobrir pri-

meiramente a necessidade de uma

nova educacdo para as mogas de
seu melo, mogas que perdem seu
tempo com mundanismos enquanto
seus maridos engajam-se cada vez
mais na vida econémica e politica
do pais.

Esta educacdo supde a fundacao
de escolas impregnadas de um novo
espirito. A intuicio de Anne Eugé-
nie Milleret corresponde a necessi-
dades tdo profundas que a obra vai
se¢ espalhar e ultrapassar as frontei-
ras da Franca.

Para além dos paises da Europa
(Inglaterra, Espanha, Italia) o As-
sungcdo atravessa os mares € chega
aos limites da Asia (Filipinas) e da
Africa (Cabo). E comeca a traba-
lhar também na América Latina.

Quando da morte de Madre Ma-

rie Eugénie, a Assuncdo contava
com vinte nove casas.
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Como uma arvore que aprofunda
suas raizes na terra, cresce € se de-
senvolve, espalhando seus galhos
para dar frutos mais abundantes, a
congregacao continua seéu caminho
¢ abre novas pistas.

Penetra na Bélgica, na Ameérica
do Sul (Brasil), nos Estados Uni-
dos, na Dinamarca. O grdo de tri-
g0, através de vicissitudes internas
e exfernas, morre € renasce sempre
cheio de vida e fecundidade.

No periodo pés-conciliar, vemos
uma vida nova brotar nos quatro
continentes, com nuwmerosas inser-
coes, sobretudo na Africa, na Asia
e na América Latina.

As intuicoes de Madre Marie
Eugénie que vdo além dos sinais
dos tempos de sua época, corres-

pondem profundamente aos apelos

da Igreja ¢ dos homens de hoje. A
Assuncdo quer anunciar a Boa
Nova e colaborar com todos os ho-
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mens na construgdo do mundo.
Haure seu ‘dinamismo apostdlico
numa vida de comunidade fraterna
e orante. Alia contemplacdo e edu-
cacdo sob diversas formas: traba-
lha com os mais pobres nesta liber-
tacio em Jesus Cristo, com ©os in-
dios nas montanhas da Guatemala
ou nas ruinas de Mandgua, nas fa-
velas do Brasil ou entre os campo-
neses da Argentina. Vive numa ten-
da com os tuaregues da Nigéria,
com os homens e as mulheres do
Sahelm, em sua luta pela vida.
Acha-se presente aos problemas da
Ruanda e colabora na Tanzinia
com o regime socialista cristdo.
Acha-se aberta a justica social nas
Filipinas, 2 promogfo da mulher
na India, ao sentido da vida no
mundo subdesenvolvido do Japao.

As religiosas da Assuncado, apro-
ximadamente 1.800 irméds de 43
nacionalidades, acham-se repartidas
em 186 comunidades, implantadas
em 30 paises de 4 continentes.



CONVERGENCIA publicou, neste ano, uma série de estudos sobre a
promog¢ao da mulher. Lembramos aqui especialmente os irabalhos
publicados no fascicule de julho/agosto e mais outros dois estudos,
um no fasciculo de setembro e outro em outubro. O que apresenta-
mos nas quatro paginas seguinies sdo as Conclusoes destes traba-
lhos ja publicados e, anteriormente, expostos no Encontro de Maio

de 1974, sob os auspicios da CRB.

0 PAPEL DA MULHER
NA IGREJA E NA SOCIEDADE

| — DADOS ATUAIS
a) da antropologia e psicologia da mulher

b) da sociologia sobre a muther no Brasil

1. Foi feita a andlise do “mo-
delo” vigente, em que a mulher ¢
sifuada em posi¢cao de inferioridade
ao homem. Esta andlise nos leva a
concluir que € preciso ndo sé mudar
aspectos parciais da situacdo, mas a
nova concepcido do homem e da
mulher no mundo.

2. REsta nova concepgao:

9  Implica ndo s6 o reconheci-
mento do homem e da mulher em
seu SER como PESSOAS, mas
também o reconhecimento efetivo e
pratico da IGUALDADE DE AM-
BOS.

@ Implica na reciprocidade no
relacionamento varao-mulher em
vista da construcdo de um mundo
novo.

@ Permite ndo s6 a mulher, mas
também ao homem, ser autentica-
mente SUJEITO, PESSOA; pois,
quando a mulher € considerada ob-
jeto também o homem perde a pos-
sibilidade de um relacionamento dia-
logal, pessoal.

3. A mudanca do “modelo”
antigo para a NOVA CONCPE-
CAO DE PESSOA, se realiza den-
tro de UM PROCESSO DE LI-
BERTACAO.

® A libertagao exige mudanga
de estruturas sociais e empenho de
cada pessoa em assumir responsa-
velmente sua funcdo na sociedade.

® A mulher € 0 homem, dentro
deste processo, devem descobrir sua
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imagem € reavaliar a escala de va-
lores até hoje aceita.

9 Entre as dificuldades que im-
pedem esse processo, encontram-se
certos esteredtipos morais e religio-
SOS (ue merecem uma critica cora-
josa.

4. So6 plenificada se atingir o
SER, a valorizagdo da mulher &
manifestada no FAZER. O FA-
ZER, no mundo de hoje, se traduz,
de um modo geral, pela INSER-
CAO PROFISSIONALIZANTE.

® Esse movimento profissiona-
lizante é irreversivel, Mas € preciso
refletir ainda para perceber até
gue ponto, como € para que esta
profissionalizacdo € um dos cami-
nhos da insercdo da religiosa no
mundo.

® Em qualquer campo profis-
sional, deve encarmnar sua missao
profética em seu trabalho especi-
fico.

@ Isso implica a necessidade de
modificar o tipo de expectativa da
sociedade em relacdo a religiosa, e,
nela, a CONSCIENCIA DE SER
AGENTE DE MUDANCA EM
SEU MEIO. |

Il. Visdo ontoldgico-teoldgica
do masculino
e do feminino

Uma visdo mais profunda do
masculino ¢ feminino, como dimen-
soes do ser que cada pessoa — ho-
mem ou mulher — possui, embora
de modo diferente, leva a uma nova
forma das relacdes homem-mulher.
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A concretizagdao desta nova visdo
e do novo relacionamento homem-
mulher, gue afeta muito também a
vida religiosa, exige:

1. CONSCIENTIZAR as pes-
soas das modificacGes de comporta-
mento, implicitas na nova visdo e
que Ja se expressam muitas vezes
nas atitudes da nova geracao.

2. REFLETIR sobre os dados
da antropologia € assumi-los nao
como pura informagdo, mas como
apelo a uma mudanga € a um novo
tipo de formacao.

3. ORIENTAR A FORMA-
CAQO da mulher no sentido de:

® Libertar-se dos resquicios do
modelo anterior de predominio de
um sexo scbre outro.

9 Interiorizar, numa caminha-
da pessoal, a dimensio masculino-
feminina da personalidade.

€ Desenvolver e manter uma
atitude auto-critica, que impeca a
exacerbacido de um dos polos da di-
mensdo feminino-masculino.

9 Despertar uma atitude de
compreensao face as distorgdes ain-
da vigentes, inclusive na estrutura
exageradamente masculina da Vida
Religiosa € da Igreja.

4. ORIENTAR A FORMA-
CAO DOS JOVENS RELIGIOSOS
PARA:

€ Remover, progressivamente,
obstdculos mentais e estruturais da
concepgdo que ndo favoreciam ao
eqiiilibric humanizador do masculi-
no-feminino em cada pessoa € no
relacionamento varao-mulher.



€ Criar uma atmosfera que fa-
voreca a compreensao desta nova
visdo e sua fraducdo em termos de
novas atitudes € comportamentos.

®  Incentivar encontros inter-
congregacmnms e mistos, que aju-
dem o exercicio do novo tipo de
relacionamento,

5.. RESSALTAR A VISAO
TEOLOGICA DO MASCULINO E
FEMININO, que nao podem se rea-
lizar totalmente na relagdo wvardo-
mulher, mas SO ENCONTRAM
SUA PLENIFICACAO EM DEUS.
Assim se pode compreender a cas-
tidade por causa do Reino, que nao
nasce da auséncia mas da super-
abundancia do amor, € que tenta
viver dentro da historia, a radicali-

dade do Amor Absoluto.

IIl. Participacao e
responsabilidade da
muther na Igreja

1. Cresce a consciéncia da
igualdade entre os homens ¢ as mu-
theres, embora precise ser mais es-
clarecida e aprofundada tanto entre
a hierarquia como entre nds leigos
e religiosos. A reta compreensdao da
igualdade elimina no conceito “mu-
lher” o destino prefixado, qualida-
des obrigatdrias ¢ tarefas proprias.
Como o homem, CADA MULHER
SE DETERMINA NA PROGRES-
SIVA CONQUISTA DO SEU SER,
SEGUNDO SUA VOCACAO PES-
SOAL.

2. Para criar uma nova ima-
gem da mulher na Igreja ¢ na So-
ciedade podemos apoiar-nos sobre
a exortacdo apostdlica do Papa Pau-
lo VI, “Valor teoldgico ¢ pastoral

do «culto da SSma. Virgem”
(02.02.74), que coloca Maria
como modelo do homem ¢ da mu-
lher de hoje. O Santo Padre apre-
senta Maria “COMO EXEMPLO
DE MULHER, PARTICIPANTE,
DECISIVA NA HISTORIA DA
HUMANIDADE”.

Qual seria o papel decisivo das
mulheres hoje na histéria da Igreja
e da Humanidade? Buscam elas
CAMINHOS NOVOS DE PARTI-
CIPACAO NAS DECISOES E
FORMAS ATUALIZADAS DE
DOM E SERVICO?

3. Quanio a esta IGUALDA-
DE ENTRE HOMENS E MULHE-
RES, bem como quanto ao proble-
ma geral da responsabilidade femi-
nina na Igreja, € importante:

'INFORMAR aos Bispos, Presbi-
teros, Religiosos, as bases da Igre-
ja para que' se valorize o servigo
eclesial da mulher.

INFORMAR a opinido publica,
mostrando as farefas valiosas, que
as mulheres exercem em diversas
areas da Igreja, o que € mais V-
lido que uma demonstragdo tedrica
dos direitos € da capacidade da mu-
lher.

EDUCAR para a Responsabili-
dade:

9 Confiando responsabilidades
as mulheres na Igreja (é dificil me-
dir capacidades, sem experimenta-

las).

€ Associando as mulheres as
decisoes.

OFERECER AS MULHERES
IGUAIS OPORTUNIDADES DE
QUALIFICACAO CULTURAL,

que as preparem para seu Servigo
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na Igreja: Estudos Superiores, teo-
l6gicos inclusive, e, em geral, uma
formacdo religiosa profunda, que
capacitardo a mulher para assumir
tais responsabilidades.

® Que Bispos e Presbiteros
contribuam para uma MUDANCA
DE MENTALIDADE E DE ATI-
TUDES NA IGREJA no que toca
o relacionamento homem-mulher, o
reconhecimento dos direitos € res-
ponsabilidades da mulher, a criacdo
de condi¢cdes que permitam a mu-
lher demonstrar sua ag¢do ¢ seus
valores. Didlogo, encontros, semi-
narios de estudo em conjunto serao
instrumentos desta mudanca.

SUPERAR OS CONDICIONA-
MENTOS DE UMA FORMACAO
HUMANA E ECLESIASTICA
NAO RARO ANTI-FEMINISTA E
APOIADA unilateralmente numa
perspectiva masculina.

MANTER ABERTO O DEBA-
TE E APROFUNDAR O ESTUDO
SOBRE A NATUREZA DOS MI-
NISTERIOS e a participagdo das
mulheres nos mesmos; particular-
mente, verificar se hia razdes bibli-
cas ¢ teologicas para confiar o sa-
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cerd6cio ministerial somente aos
homens e explicifar outros eventuais
motivos pelos quais a Igreja man-
tém esta tradigdo.

4. FORAM LEVANTADOS
ALGUNS QUESTIONAMENTOS
SOBRE A PARTICIPACAO DAS
MULHERES NOS MINISTERIOS:

€ Por que razdes algumas re-
ligiosas ¢ leigas pleiteiam certos
ministérios? Por que algumas dese-
jam mesmo o presbiterato?

¥ Religiosas esclarecidas vém o
exercicio dos ministérios como de-
corrente de uma vocagdo pessoal e
ndo uma relagdo necessaria entre
vocagdo religiosa e ministério.

9 Muitos consideram que a
participacdo na criagcao € no Servigo
de comunidades cristds, suscitando
a corresponsabilidade de todos, €

mals importante do que assumir
fungbes ministeriais institucionali-
zadas.

% A vitalidade das comunida-
des cristas faz surgir novas formas
de ministérios, que ndo podem ser
reduzidas a um modelo uniforme.



PE. GERMANO LESAGE, OMI

SUBYI-

Este trabalho escrito pelo Pe. Ger-
mano Lesage, OM| para a Conferéncia
dos Religiosos do Canada, nao é a dl-
tima palavra nem tem a pretensido de
ser uma resposta definitiva. Levanta
apenas qguestdes sobre a diregdo mais
democratica pela qual se encaminha 0
governo na Igreja. 0Os Superiores
Maiores do Canada, respondendo a
uma pesquisa realizada em 1972, su-
blinharam os seguintes pontos:

Primeiro: Subsidiariedade, descentra-
lizagao, animagao: como conciliar con-
cretaments estas diversas dimensdes?

Segundo: Como concillar autonomia
provincial, unidade da Congregagao,
respeito pelas pessoas, unidade comu-
nitaria?

Tercelro: A subsidiariedade aplicada
& vida religiosa: sentido, funcionamen-
to, pratica.

Quarto: O papel do Superior hoje:
em plano local, provincial, geral.

Quinto: Como respeitar o ritmo das
pessoas, € ao mesmo tempo, aijudar a
conseguir os objetivos do grupo?

Sexto: Os lagos da pertenga a co-
munidade, particularmente em nivel pro-
vincial e geral?

DIARIEDADE

UMA
MANEIRA
NOVA

DE
GOVERNAR

Na vida religiosa como na vida
eclesial, o Concilio Vaticano II in-
troduziu uma relevante perspectiva:
a preeminéncia da pessoa sobre a
instituicdo, Esta Otica, exposta de
maneira doutrinal no Decreto Per-
tectae Caritatis se concretizou pra-
ticamente no motu préprio Ecclesiae
Sanctae, pela qual a Santa Sé con-
fiou a cada comunidade a respon-
sabilidade de rever suas constitui-
cOes € suas normas de vida.
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Esta atitude, consagrada pela
Constituicao Lumen Genfium, admi-
te na Igreja uma corrente de pensa-
mento resultante de principios da
filosofia personalista, como ainda da
evolugdo cultural ¢ da politizagdo
democratica contemporaneas. Tudo
parte da afirmacido de que a pessoa
humana “é e deve ser o principio,
0 sujeito ¢ o fim de todas as ins-
tituigoes”, Gaudium Et Spes, 25.

Esta vontade de busca ¢ de cons-
cientizagdo € particularmente viva
ni.s comunidades religiosas onde o
destino e a felicidade da pessoa
aparecem, mais do que em qual-
quer outro lugar, como razdo de
ser das Instituicoes. Esta fonte da
dignidade, da liberdade e da res-
ponsabilidade individuais se exprime
em plano sécio-juridico pela palavra
subsidiariedade.

1. Sentido do principio da subsidiariedade

O principio da subsidiariedade €
uma férmula relativamente nova que
ainda ndo estd adequadamente ela-
borada nem existe uma definigcio
cléssica. Entretanto, o pensamento
eclesioldogico e candnico pos-conci-
liar oferece diversos elementos que,
interrelacionados, oferecem uma
significacdo suficientemente nitida.

Finalidade ou papel

Fol para exprimir de maneira
concisa a posigdo do Estado em re-
lagdo a pessoa que se comegou a
utilizar a palavra subsidiariedade.
Este bin0mio pessoa-sociedade se
encontra particularmente sublinha-
do na vida consagrada. Dai a ne-
cessidade, muito mais do que na
drea civil, de uma elucidacio dou-
trinal. A palavra estabelece um pa-
rametro essencial de governo comu-
nitario.

Pode-se dizer que a finalidade
global da subsidiariedade “é promo-
ver o pleno desenvolvimento do
homem no seio da sociedade.” Nes-
te sentido “o desenvolvimento da
sociedade deve se dar em proveito
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da pessoa € nao em scu prejuizo”(1).
Este principio: a sociedade colocada
a servico da pessoa, deve estar
“subjacente a toda reforma das ins-
tituicdes eclesidsticas”. E em fun-
¢ao desde dado bdsico que a reno-
vacdo da vida religiosa deve ser
também compreendida, planificada
e ¢xecutada. Do contrario, a refor-
ma serd inadequada e ineficaz.

Elaboraciao historica

O principio da subsidiariedade foi
inicialmente formulado por Pio XI
com relacdo a autoridade do Estado.
Isto se deu em 1931, na enciclica
Quadragesimo Anno. Pio XI sus-
tentava, como dever que incumbe i
sociedade civil, “servir de susten-
tdculo para os membros do corpo
social, jamais absorver ou aniqui-

lar” (2).

Pio XII retomou o principio mos-
trando que ele poderia ser aplicado
na area eclesidstica. Ele declara, a
20 de fevereiro de 1946, que as
expressoes de seu predecessor va-
lem também “para a vida da Igreja
sem prejuizo de sua estrutura hie-



rarquica” (3). Ele entende que a
subsidiariedade da comunidade ecle-
sial, em relacdo aos fiéis, € carac-
terizada pela organizagdo querida
nor Cristo gue institui na Igreja ume
autoridade hierdrquica auténoma.

O Concilio Vaticano reportou-se
varias vezes aos valores expressos
pelo principio da subsidiariedade,
mas nao o definiu nem mencionou
os fundamentos de sua aplica¢do na
vida da Igreja. Posteriormente, a 7
de outubro de 1967, o Sinodo dos
Bispos aprovou seu feor geral ¢ seu
uso com uma votagdo significativa:
128 placet; S8 placet juxta modum,
um non placet. Esta afirmagao, to-
davia, ndo tomou feicdo alguma
concreta € pratica.

Enfim, em 27 de outubro de
1969, Paulo VI declara que “ndo
hesita em admitir o principio da
subsidiariedade na sua aplicacdo
fundamental,” mas sugere que se
aprofunde ainda seu estudo(4).

Origem etmoldgica

A palavra subsidiariedade, que vem
do latim subsidiom, ¢ uma palavra
de cunho militar, Designa um corpo
de reserva destinado a socorrer o0
exército regular quando este ndo for
suficiente para a missdao. Com o
tempo, o termo comegou a significar
um simples recurso ou auxilio em
sentido geral. Na jurisprudéncia,
subsididario € tudo aquilo que ajuda
o que é principal.

E com este ltimo sentido que se
emprega correntemente o0 fermo,
hoje. Em virtude do principio da
subsidiariedade, a sociedade, a insti-

tuicdo ou a autoridade, deve vir em
ajuda a pessoa, considerada como a
realidade principal.

Na vida religiosa, a subsidiariedade
significa paralelamente a ajuda que
a comunidade e, a autoridade que
ela postula, oferece a todos os mem-
bros em vista da realizagdo da sua
vocacao pessoal.

Sentido real

E, portanto, valido definir a sub-
sidiariedade, de maneira tedrica,
como um subsidio exterior que su-
pre a insufiéncia de um individuo
incapaz de execufar seu papel co-
natural, Como se V€, o principio de
subsidiariedade diz respeito & organi-~
zacdo ou a estrutura da sociedade da
qual o homem tem necessidade para
Se desenvolver. O termo se aplica
as vezes também as relacdes entre
o individuo ¢ a sociedade ¢ as rela-
¢oes das diversas sociedades entre
si.

Numa dimensdo pessoal, o prin-
cipio de subsidiaridade “exige que
a sociedade mnao execute aquelas
funcbes que o individuo estd capa-
citado para executar” (§). Em sua
dimensdo social, o principio quer
que “a grande comunidade ndo
suplante a pequena na execuciao
de tarefas de que esta € capaz;
que a grande comunidade ndo
possa intervir sem necessidade nas
atividades da pequena comunidade,”
bem entendido, que a pequena co-
munidade seja capaz de perscrutar,

discernir e equacionar seus proble-
mas (6).

Este principio da subsidiaridade &
fundamentalmente uma norma de
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estruturacdo de grupos ¢ ndo uma
regra - espiritual ¢ psicologica de
conduta, Na vida religiosa €, prin-
cipalmente pelas constitui¢bes, ex-
pressdo de um carisma evangélico e
de uma miss@o eclesial, que os va-
lores da subsidiariedade se expri-
mem de uma maneira concreta.

Adaptacio eclesial

Na area civil, a autoridade € co-
municada aos governantes de modo
democratico pela atuagdo da socia-
bilidade do cidadao. Ele tem o po-
der de escolher, de acatar ou de re-
jeitar seus chefes segundo as exi-
géncias do bem. Neste caso o prin-
cipio da subsidiariedade impde uma
intervencdo minima do poder pa-
blico naqueles setores onde o cida-
dao for suficiente a si mesmo. Mas
na lgreja, revela-se uma feicio di-
ferente, porque ndo é o povo fiel
a fonte da autoridade, mas Ciristo
que confiou a hierarquia pastoral,
uma missdo € um poder proprios,
no ftriplice dominio: da verdade
evangélica, do culto sacrifical e sa-

cramental, da regéncia, dlreqan ou
diaconia comunitaria.

Deus quis que seu povo fosse es-
truturado de modo definido. Do-
tou-o de um episcopado de carater
colegiado, coroado pelo primado do
sucessor de Pedro (7). Assim os
dois principais setores se harmoni-
zam na Igreja: o setor dos ministé-
rios ou da dire¢do pastoral; e o se-
tor dos batizados ou da assembléia
do povo de Deus. Sendo assim, o
primeiro setor ndo € simplesmente
subsidiario do segundo, como s¢ 0S
pastores devessem intervir somente
quando os fiéis mesmos nao pudes-
sem realizar suas tarefas ou como se
os batizados, desprovidos do sacra-
mento da ordem (o episcopado, ©
sacerdécio e o diaconato) pudes-
sem exercer as funcdes que convem
especificamente aos pastores em
virtude do mandato recebido de
Cristo. E no interior de cada um
destes setores: o setor da vida cris~
ta de uma parte e, o setor da res-
ponsabilidade pastoral, de outra,
que o principio de subsidiariedade
pode ser aplicado na Igreja.

2. Aplicacao a vida religiosa

De acordo com a Constituicdo
Lumen Gentium, os religiosos sfo
dotados, como os pastores e os lei-
gos, de uma missdo evangélica es-
pecifica ¢ oficial. Nenhum setor
pode se atribuir as fungOes proprias
dos demais. Mas no interior de sua
propria area, dentro da vida consa-
grada, seus componentes devem es-
truturar sua propria vida comunita-
ria de modo que a subsidiariedade
cumpra seu papel essencial. Este
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papel consiste globalmente em asse-
gurar um eqiiilibrio harmonioso, de
uma parte, enire as pessoas € as
instituicdes ou a autoridade; e, de
outra, entre as diversas instituicdes.

Primado dos valores pessoais

Um observador perspicaz mnota
com facilidade que a renovacdo da
vida religiosa deve ser muito mais
do que modificacdo de terminologia
ou de uma simples adaptagdo as



condicoes modernas da vida. Tra-
ta-se bem mais de um redimensio-
namento dos objetivos ¢, conseqiien-
temente, das instifuicdes destinadas
a garantir a autenticidade eclesial da
vida consagrada.

Um simples relance d’olhos sobre
a histéria sublinha dois fatos que
inspiraram as anfigas estruturas do
estado religioso. O primeiro € que
as comunidades fundadas depois do
Concilio de Trento seguiram uma
corrente  eclesioldgica que insistia
fortemente sobre a autoridade hie-
rarquica, talvez para contrabalancar
o livre exame dos protestantes. O
outro fato se descobre na objetiva-
cao das Intencdes comunitarias. Os
fundadores e seus primeiros disci-
pulos visavam, de acordo com as
exigéncias da perfeigdo cristd, a
uma obra precisa de bem-estar ma-
terial ou espiritual. Deste modo, o
instituto religioso aparecia esponta-
neamente como um grupo de pes-
soas submetidas a uma autoridade
para melhor atender & prépria per-
feicdo e trabalhar mais eficazmente
nesta obra. A pessoa mesma co re-
ligioso se defrontava com o objeto
desejado e com o corpo comunitario.

Uma reviravolta profunda das si-
tuagOes histéricas deixa, de agora
em diante, na vida religiosa, a pers-
pectiva original que seria a comu-
nhao — koinonia — de pessoas que
buscam sua felicidade na realizacéo
de uma missdo eclesial especifica.
Fica entdo projetada, em primeiro
plano, do estado de consagragio
uma triplice realidade: a preeminén-
cla da pessoa, o primado de sua
liberdade, o respeito a sua perso-
nalidade.

Preeminéncia da pessoa

Nas pegadas de Pio XI, invoca-se
frequentemente a regra da subsi-
diariedade para afirmar a preemi-
néncia da pessoa sobre a sociedade.
Esta verdade, ensinada por Santo
Tomas de Aquino (8) e retomada
pelo Concilio, significa que a “pes-~
soa € o principio, o sujeito € o fim
de todas as instituigdes™”. Assim,
toda sociedade, toda comunidade,
todo grupo tem por finalidade es-
sencial, em virtude de seu papel
complementar préprio, ajudar a
pessoa a conquistar sua perfeicdo,
isto €, a encontrar a felicidade,
conforme um apelo Gnico que € s6
dela.

A exigéncia psicoldgica da vida
consagrada, torna-se radicalmente
outra. O religioso ndo existe para a
comunidade, mas a comunidade
existe essencialmente para cada um
de seus religiosos. A comunidade se
revela como conjunto de pessoas
mutuamente inferessadas, numa
meta comum, buscada numa harmo-
nia de tarefas e de uma missdo idén-~
tica. Para que esta comunhdo fraga
realmente apoio e seguranga, a Igre-
ia quer que ela se organize confor-
me caminhos aprovados.

Resulta desta Otica personalista
que cada religioso deva ser adulto
em seu julgamento € em sua voca-
¢do, possuir a lucidez e a maturi-
dade necessarias para assumir €¢le
mesmo a responsabilidade de sua
felicidade. Isto supOe algo mais do
que o eqiiilibrio da vida individual.
SupSe uma participacdo dinamica €
ordenada; supOe a entreajuda co-
munitaria.
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Porque se consegue o desenvolvi-
mento pessoal, no estado eclesial de
consagragao, através da comunida-
de, cada um deve contribuir com
uma quota respeitavel. Esta fonte
eficaz do bem comum, que se cha-
ma presentemente participagdo, re-
sulta as vezes, da personalizacdo ou
da materializacdo de uma conscién-
cia reta e esclarecida, ¢ da sociali-
zagdo ou engajamento firme na en-
treajuda fraterna.

Primado da liberdade

A preeminéncia da pessoa sobre
o grupo social sublinha o primado
da liberdade individual. Este postu-
lado, que comega a se estabelecer
nas comunidades religiosas, ndo se
implanta sem causar traumatismos.

Pessoas habifuadas a executar,
sem discernimento, ordens manda-
das pela autoridade de tipo pater-
nal ou maternal, sentem-se dimi-
nuidas diante da necessidade de ela-
borar e assumir suas proprias con-
dutas. De outro lado, repugna a
espiritos modernos, formados por
uma sociedade cada vez mais de-
mocratica, a imposicdo de cima
para baixo de formas de viver. Dai
resultam mal-estar e erros, inevita-
veis num processo de experimenta-
cao de novos caminhos. Malgrado
tudo isto, resta que a vida religiosa,
tal como se tenta viver hoje, supde
uma liberdade pessoal esclarecida e
dinamica. Serd preciso, sem davida
alguma, caminhar ainda para se che-
gar la.

Esta liberdade outra coisa ndo &,
sendo a busca de uma meta seguindo
os ditames da prépria consciéncia.
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Constata-se precisamente, neste sen-
tido, um fenbmeno de conscientiza-
¢ao progressiva e que se avoluma
para cada um, a respeito de sua
vida, de sua felicidade, de seu apelo
e de sua missdo. E preciso sair do
proprio individualismo e se abrir a
participacdo comunitdria percebida
como uma necessidade de desenvol-
vimento pessoal. Se 0 homem nao
consegue a felicidade para a qual
sua consciéncia ndo péde orientar
eficazmente sem cair na anarquia e
na desordem, ele precisa entdo se
basear em outra ordem, ordem que-
rida por Deus para o homem e para
o crente,

A liberdade, cujo primado o
principio de subsidiariedade protege,
€ um ato espontidneo e consciente
de opessoas adultas que encontram
na vida religiosa a complementarie-
dade necessdria ao exito de seu eld
interior ¢ de seu engajamento tempo-
ral e evangélico. Assim, o princi-
pio de subsidiariedade torna-se uma
regra de discrecdo nas intervencgoes
da autoridade e poderia se traduzir
assim: Toda a liberdade que for
pessivel. S6 a autoridade que for
necessaria (9). Conforme uma decla-
racdo cornciliar € preciso que “o
maximo de liberdade seja reconhe-
cido ao homem e que ele ndo seja
constrangido a nao ser naquele ne-
cessario € na medida em que o im-
puser”, Dignitatis Humanae, 7.

Na vida religiosa, a liberdade nao
pode se medir como € medida na
vida civil e leiga. O apelo a vida
consagrada exige uma escolha e,
portanto, uma limitagdo, de objeti-
vos a perseguir ¢ de setores onde se
evoluir. A pessoa que abraga a vida



consagrada se engaja, livremente por
certo, a obedecer a um superior im-
posto pela Igreja conforme consti-
tuicbes precisas por e¢la aprovadas.
Entao, conforme a expressdo de
Pio XII, seria “erro e extravagan-
cia” afirmar que no estado religio-
so € necessario “afrouxar as rédeas
tanto quanto possivel”. Esta voca-
¢do € pelo contrario “uma livre imo-
lacio da liberdade”. A subsi-
diariedade implica, portanto, uma
liberdade méxima de acordo com as
constituigdes ¢ que ndo se€ja. cons-
trangida a pessoa a nao ser no ne-
cessdrio e de acordo com as mesmas
constituicoes.

Respeito a personalidade

A vida religiosa ndo poderia ser
concebida como um quadro preesta-
belecido onde se conjugam forgas
de individuos obrigados a sacrificar
seus valores pessoais. Ela precisa
ter; pelo contrério, uma concepgio
maleavel, onde as pessoas respon-
dende a um apelo semelhante en-
contram juntas um caminho que
permite se reconhecer a si mesmas,
se desenvolver, se engajar.

Nao € o instituto que da aos seus
membros a vocacdao, mas é cada
uma das pessoas da comunidade
que, depois de ter ouvido um apelo
intimo e caracterizado do Senhor,
responde com toda espontaneidade
e dinamismo de sua consciéncia e
de sua liberdade. Unem-se para
mais facilmente alcancar, num con-
junto fraterno onde o estilo de vida
possul a garantia eclesial da auten-
ticidade. Por assim dizer, cada novo
professo funda a comunidade que
abraga. -

O principio de subsidiariedade as-
segura é€xito no projeto pessoal de
cada um dos religiosos afirmando
que sua personalidade deve ser res-
peitada. O religioso leva para um
grupo fraterno suas caracteristicas
individuais, que sf@o tUnicas, € que
fazem dele o que realmente ele €
aos olhos de Deus. BEstes tragos da
natureza sao possibilidades dindmi-
cas que devem se desenvolver, cres-
cer, de maneira harmoniosa. As es-
truturas comunitirias nao podem
comprimir estes valores pessoais au-
ténticos, mas devem garantir seu
desenvolvimento harmonioso num
ambiente de fraternidade evangélica.

Os responsaveis pelo bem comum,
na vida consagrada, nao podem ser
autocratas que governam conforme
seus caprichos. Mandatarios oficiais
da Igreja como responsdveis por
uma missao comum € pela felicida-
de de cada um dos religiosos, eles
devem *‘agir respeitando devidamen-

te a pessoa humana”, Perfectae Ca-
ritafis, 14.

Espirito personalista
das estruturas

O principio da subsidiariedade,
além de assegurar o primado da
pessoa sobre o grupo, exige que no
interior mesmo do grupo, as estru-
turas ou instituicOes sejam concebi-
das e regidas de tal modo gque elas
favorecam ao maximo a felicidade
pessoal. Debaixo deste conceito de
subsidiariedade estdo englobadas
trés normas sociais: a hierarquizagéo
dos poderes, a descentralizagdo das
responsabilidades, a autonomia das
funcoes,
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Hierarquizacio dos poderes

A autoridade comunitéria é essen-
cialmente estabelecida para promo-
ver a harmonia ¢ o dinamismo de
uma enfreajuda, autenticada pela
Igreja e que visa 0 bem comum de
cada um. Também, desde que a so-
ciedade € constituida de grupos dis-
tintos, € preciso constituir estruturas
que coordenem criteriosamente os
servigos comunitarios. Encontram-se
normalmente nos grandes institutos
de vida consagrada trés ireas tradi-
cionais: local, provincial, geral.

A eficacidade das estruturas &
assegurada por uma distribuicdo
equilibrada das fungbes nos grupos,
mais ou menos amplos, conforme a
natureza das responsabilidades as-
sumidas. O objeto da autoridade ge-
ral, provincial e local, deve ser fi-
xado pelas constituicbes conforme
os carismas dos fundadores e dos
membros, de maneira que conve-
nham aos meios, aos fins ¢ 4s obras.

E preciso realmente que aos res-
ponsaveis gerais caiba tudo o que
respeita ao conjunto da comunida-
de: seu espirito, sua missdo, sua es-
piritualidade e¢ de maneira genera-
lizada, sem particularizar os ele-
mentos de ordem temporal ¢ espa-
cial. E preciso ajuntar a isto os de-
veres de uma instancia superior, a
qual os organismos de menor enver-

gadura possam recorrer em caso de
conflito.

Os superiores provinciais sdo
normalmente responsaveis pelas ati-
vidades especificas de um determi-
nado territério ou de um grupo de
religiosos. Cabem-lhes, sobretudo,
questdes que devem ser seguidas
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mais de perto e. que concernem si-
multaneamente as varias casas,
como por exemplo: orientagdes
apostélicas que dependem em boa
parte das Igrejas locais; assuntos fi-
nanceiros, regidos por leis civis.

Quanto aos responsaveis pelas
casas ou pelas comunidades de base,
t€m por missao prépria a coordena-
¢do das relagdes interpessoais e de
tudo o que diz respeito aos elemen-

tos particulares ou concretos da vida
diaria.

i)escenlralizagﬁo
das responsabilidades

A subsidiariedade, originariamen-
te preconizada por Pio XI s6 para
a sociedade civil, reserva as peque-
nas sociedades, familias ¢ associados
profissionais, diversas prerrogativas
que sao do direito natural € que sc
1impoem como tais ao Estado. Numa
comunidade religiosa, os direitos
das casas, das provincias, do insti-
tuto inteiro, sd@o todos igualmente
determinados pelas constituicdes. O
cédigo da descentralizagdo ndo € um
direito de origem superior, mas o
dinamismo de entreajuda comunita-
ria em vista de um melhor servico
as pessoas. A felicidade pessoal exi-
ge sempre diretivas espirituais ge-
rais, normas pastorais ou financei-
ras provinciais, costumes locais de
fraternidade, de oracido e de traba-
lho. O que deve, pois, inspirar a
descentralizacdo € a melhor distri-
buigdo possivel, pelos diversos se-
tores de coordenacio e de direcdo
das responsabilidades que s@o o0s
os meios que estdo ao alcance de
quem assume diretamente.



Torna-se evidente que a descen-
tralizagcdo se impde sobretudo na
area das relagdes interpessoais € dos
atos exteriores ¢ correntes da vida
diaria. Esta area deve ser reserva-
da, portanto, 2 comunidade local,
conhecedora do pessoal de que dis-
pOde para as varias tarefas. Esta
constatacdo é de suma importancia
para a casa, a residéncia, a frater-
nidade, importidncia que se justifica
pelo conhecimento mais exato das
situacOes concretas e das mesmas
pessoas, como ainda pela possibili-
dade de um didlogo mais profundo
e constante dos religiosos e de seus
responsaveis.

Pode-se concluir que uma aplica-
¢do do principio da subsidiariedade
¢ a sugestao de que as decisdes se-
jam tomadas, tanto quanto possivel,
por aqueles mesmos que as devem
observar,

Autonomia das funcoes

O bem comum nado ¢ outra coi-
sa, diz Santo Agostinho, que a es-
tabilidade da ordem. Nao se trata
de uma estabilidade que seja imobi-
lismo, nem de uma ordem que ca-
racteriza um quartel. Estabilidade
para dizer continuidade. Ordem
para significar dinamismo. Esta or-
dem consiste numa disposicdo equi-
tativa dos elementos diversos do
grupo de acordo com o lugar que
convém a cada um. E a justa dis-
tribuicdo das funcoes.

Uma vez que estes diversos ser-
vicos comunitarios foram adequa-
damente distribuidos, € preciso que
aqueles que tém a responsabilidade
possuam grande autonomia de acao.
Eis porque o motu préprio Ecclesiae

Sanctae prescreve que “nos diversos
escalOes, os superiores sejam muni-
dos de poderes oporfunos de ma-
neira a evifar a recurso indtil e
muito frequente as autoridades su-
periores”.

Esta autonomia de funcbes deve
ser respeitada nao somente pelas
mesmas autoridades que nfo devem
intervir indevidamente em outra ju-
risdicdo que nao a propria, mas
também pelos religiosos que, a me-
nos que motivos superiores o exi-
jam, ndo recorram a instancias su-
periores sem as razoes previstas
pelas normas comunitarias.

Conclusio

Em tudo, como na Igreja de que
se constitui uma célula, a comuni-
dade religiosa € uma auxiliar da
pessoa. Os cristdos que af se asso-
ciam buscam uma complementarie-
dade social que os ajude na con-
quista da felicidade, da libertagédo e
da orientacdo requeridas para o de-
senvolvimento € realizacao de sua
vocagdo divina e eclesial.
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LIVROS

NOV0S

SINTESE, Nova Fase. Volums |,
N? 2, julho/setembro 1974. Edigles
Loyola. Péginas 144.

J& apresentamos SINTESE nas péagi-
nas de CONVERGENCIA. Este segundo
ndmero registra os seguintes trabalhos:
1. O desafio atual a linguagem teold-
gica latino-americapa sobre libertagéo,
Pe, Juan Carlos Scannone, decano da
Faculdade de Filosofia da Universidade
de Salvador, Buenos Aires. 2. A figura
carismatica de Jodo XXIll e ssu pro-
grama conciliar de aggiornamento, Pe.
Alvaro Barreiro, colaborador de CON-
VERGENCIA, professor de Teologia na
PUC-Rio. 3. O marxismo cientifico de
Louis Althusser, Pe. Tomas Cavazzutti,
Professor de Filosofia na Universidade
Catdlica de Salvador, Bahia. 4. Rsfle-
xoes Teologicas sobre a salvacéo, Pe.
Jodo Batista Libanio. 5. A politica de-
mografica do Brasil, Pe. José Carlos
Aleixo, da Universidade de Brasilia.

A PSICOLOGIA DO AJUSTAMENTO
NEUROTICO, Cristina Sodré Déria. Edi-
tora Vozes. Ano 1974, Paginas 112.
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Este livro & fruto de muitos anos de
estudos, de pesquisas e sobretudo de
magistério. A propria autora, Madre
Maria ‘Cristina Sodré, das Cdénegas de
Santo Agostinho, Catedratica de Psico-
logia da PUC-SP, o chama de manual
@ 0 recomenda quase exclusivamente
aos alunos de psicologla. E assim, néo
pretende que o livro seja original ou
uma sintese definitiva e exaustiva do
assunto. Existe originalidade, entretan-
to, na linha de seu meétodo claro e lim-
pido de expor, bem como na sua moda-
lidade pedagdgica.

“Optamos conscientemente pela apre-
sentacdo do trabalho numa forma de
exposicdo sucinta e sempre inacabada.
Isto com o premeditado intuito de de-
sencadear davidas e questionamento do
aluno, sempre convocado com um pen-
samento critico. Portanto, o que prl-
mordialmente se visa é conseguir ins-
trumentar o estudante para que ele
atue como um ser que se interroga,
que questiona, que contesta e transfor-
ma o mundo, com adequado embasa-
mento teérico.” |

N&do se frata de um estudo completo
de psicologia do ajustamento. Tocando



s6 de leve nos diversos padrées de
ajustamento ou desajustamento, o livro
aprofunda as ligbes basicas e sobretudo
0s mecanismos de ajustamento.

O ESPACO RECONQUISTADO, Bella
Jozef. Editora Vozes, Ano 1974. Pagi-
nas 152, Linguagem e criagdo no ro-
mance hispanoc-amaricano contempora-
neo.

Pela primeira vez, no Brasil, um es-
tudo em profundidade e minucioso da
obra dos principais representantes do
chamado boom hispano-americano, no
campo da literatura. A leitura critica
aqui realizada € uma auscultagao do
processo ficcional e seu percurso no
século XX, tendendo a analise integral
de suas estruturas, em torno justamen-
te dos mais famosos narradores his-
pano-americanos. Os resultados deste
trabalho estdo na sua inser¢do no con-
texto da cultura de nossa sociedade de
consumo.

Como toda interpretagéo critica, este
livio resuita de um dialogo enire o
texto e aquele que o 18, que o interro-
ga. A imagem da criagéo literdaria que
o oferece &, assim, um intento valido
de pensar a obra literaria e seus ins-
trumentos. Toda literatura é uma per-
gunta: Que significam as coisas, o
mundo? E ndo poderd estender sua
interpretagdo ao discurso sem passar
pela observagdo de certas técnicas. E
se a histérla da literatura & a histéria
destas tecnicas néo €& porqus a lite-
ratura seja apenas técnica, mas porque
esta 6 o Unico poder capaz de sus-
pender o sentido do mundo e manter

aberta a questdo imperativa que lhe é
dirigida. .

Um livro dedicado a professores, alu-
nos e estudiosos de literatura e inte-
ressados nos problemas da contempo-
raneidade. Da mesma autora a Editora
Vozes j4 publicou Histéria da Literatura
Hispano-americana, adotada em muitas
Faculdades do Brasil.

TECNICAS DE EXAME PSICOLOGICO
E SUAS APLICACOES NO BRASIL,
Odette Lourencdo Van Kolck. Edltora
Vozes. Ano 1974. Pé&ginas 434,

O trabalho apresentado neste livro
corresponde, pela sua originalidade e
pelo seu aspecto estritamente pessoal,
a uma necessidade dos curriculos de
nossas Faculdades © ao desejo tam-
bém de nossos profissionais da area,
de terem em maé&os, num Unico livro,
uma selegdo suficientemente completa
e didatica dos principais testes atual-
menie em uso.

O aspecto didatico e original da obra
se manifesta sobretudo em quatro pon-
tos: a sistematizagéio geral da distri-
buicdo, em partes e capitulos, que
obedecem a um esquema préprio decor-
rente da maneira peculiar de abordar
os testes como um todo. Um plano
uniforme de apresenta¢do de cada tes-
te, segundo topicos considerados rele-
vantes para completa caracterizagéo do
instrumento. A existéncia de uma apre-
ciagdo sobre o teste em estudo. A
mencé&o aos trabalhos brasileiros sobre
o teste anallsado, asslm como realce
aos testes de origem e adaptacdo bra-
silelras.

Este ualtimo aspecto merece destaque
social, pols nele reside certamente o
malor meérito do livro e sua principal
contribuicdo para a literatura especia-
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lizada. O livro consta de dols volumes,
com o mesmo tltulo genérico. O pri-
meiro € este que apresentamos, sobre
Testes de Aptidées. O segundo, a salr
em breve, trata dos Testes de Perso-
nalidade. A obra visa aos mestres @ es-
tudantes dos Cursos de Psicologia Edu-
cacional e aos Institutos e Clinicas
especializadas.

A autora é livre-docente do Instituto
de Psicologla da Universidade de Sao
Paulo e Chefe do Departamento de Psi-
cologia Clinica.

- ©0 NOVO POVO DE DEUS, Joseph
Ratzinger. Tradugdo do original aleméao
Das neue Volk Gottes, de Clemente
Raphael Mahl. Edi¢oes Paulinas, Ano
1974. Paginas 382.

“Este livro pretende explicar mais as
obras eclesioldgicas que foram escritas
nos Ultimos quinze anos, Cada obra
pbdde contar com determinado contexto
histérico em que nasceu. A presente
obra quer manter seu carater querigma-
tico. Ndo me pareceu justo acrescentar
bibliografia nova & elaboragdo ja exis-
tente nesta obra, pois o que justifica
a nova publicagdo de uma obra sé pode
ser o contelldo de cada questdao. Houve
apenas algumas modificagdes, onde se
fazila necessario repensar, explicitar
melhor ou ampliar o conteddo. Neste
praticamente nenhuma parte resultou
igual ao que era antes.

As questbes sobre a teologia do con-
cilio e sobre a exclusividade da salva-
¢ao na Igreja, foram quase que total-
mente refundidas. Refeitos foram tam-
bém os estudos a respeito do primado
e do episcopado. Embora fruto de cir-
cunstancias casuais, espero que este
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livio possa contribuir para uma com-
preensao melhor da eclesiologia,” J.R.

O CATOLICISMO BRASILEIRO EM
EPOCA DE TRANSICAO, Thomas Bru-
neau. Traducdo do original inglés The
political transformation of the Brazilian
Catholic Church, de Margarida Oliva.
Edigoes Loyola. Ano 1974. Paginas 444.

A preocupagdo central do autor é
acompanhar a evolugdo do modeio que
presidiu, no Brasil, as relagoes entre a
Igreja @ o Estado.

A primeira parte, intencionaimente
breve e densa, evoca o passado. Sem
se perder em minlcias episddicas, o
autor descobre um movimento pendular
entre Igreja e Estado nos periodos co-
lonial e imperial, o conflito e a sepa-
racao com o advento da Republica, e
a busca de reintegragdo na Segunda
Repdblica.

Sua analise conseguiu perceber que
no conflito da separagao republicana, a
igreja no Brasil perdeu a sua primeira
grande chance histérica. Libertada dos
comprometimentos politicos que a en-
volviam e dominavam no modelo da
unido imperial, da religido de Estado,
ndo soube compreender a oportunidade
privilegiada que lhe era oferecida de
voltar-se para o povo, de preservar-se
como lgreja livive num ‘Estado livre. Nem
faltaram os arautos que a advertiam
sobre o caminho a seguir. Enire estes
a figura eminente do Padre Jilio Maria,
cuja grandeza histérica ndo fol devi-
damente reconhecida.

Perdida a chance, mesmo socb o
modelo oficial da separacgdo, voita a se
restabelscer um relacionamento de bar-
ganha de prestigio, no qual dois prota-



gonistas desempenhariam um papel de-
cisivo, o Cardeal Leme pelo poder es-
piritual e Getdlio Vargas pelo poder
temporal. Este precisava da Igreja para
as manobras solertes de sua politica. A
Igreja que despertava para a promogao
do laicato através da Agdo Catdlica,
precisava do Governo, para as doiagdes
necessarias as novas obras qus criava,
especialmente no campo do ensino su-
perior.

A segunda parte, focalizando o perio-
do 1950-1964, analisa o comportamento
da Igreja enfrentando um mundo mo-
derno. No fundo, ela se sente raptada
por um munde que se seculiarizava,
por um mundo atravessado por corren-
tes ideolégicas que ela nao mais con-
trolava e para responder a estes desa-
fios, ela ndo se sentia interiormente
livre, presa as dependéncias que her-
dara do perfodo anterior. Ganhou ainda
uma batalha no campo da educagio: a
Lei de Diretrizes e Bases.

Mas quando os afrontamentos explo-
diram no campo da mudanga social,
guando se experimentava a pressdo da
urgénecia de reformas estruturais, ela
percebety que suas formulagdées nao
encontravam mais eco, nao ouviram
mais a realidade. O mundo profano ja
era adulto e dispensava a sua tutela.
O Partido Democrata Cristdao, pelo qual
ela aceitava disputar seus interesses no
confronto democratico, ndo conseguiu
afirmar-se como forga polltica.

A terceira e quarta parte, as mais
importantes do trabalho, retratam as
terglversagées da igreja, na busca do
modelo, que devera presidir suas rela-
coes como O novo regime Iinstalado a
partir de 1964. O novo Governo é aco-
lhido com discreta simpatia, mas cedo

E AGRADECEMOS

haveria de esbocar o conflito. A Igre-
ja via com apreensdo a extensdo do
processo repressivo e o robustecimento
de um modelo sdécio-econdmico que
exclula a participagédo popular e exigla
um excessivo prego social em favor de
um desenvolvimento econémico de tipo
concentracionérlo.

Num momento se sentiu despreparada
para a enorme responsabilidade profé-
tica que lhe era devolvida e na qual
ela procura encontrar agora o sentido
auténtico de sua missdo. O plblico
brasileiro deve sentir-se agradecido a
Thomas Bruneau, a este pesquisador
probo e isento, que pacientemente
acumulou e analisou um Impressionante
volume de informagdes que permitem
situar com nitidez o desafio do catoli-
cismo brasileiro, numa época de tran-
sicdo. Pe, F. Bastos de Avila. SJ.

RECEBEMOS

—— i - e

EVOLUCAO DA FE NA CRIANCA,
Irma Terezinha Batista, OSF. Edig¢Ges
Paulinas. Ano 1974, Paginas 70. Uma
pesquisa feita em Paraiba e Pernam-
buso, sobretudo, nas diversas classes
sociais de Recife. “A crianga cré por
causa do adulto, mas sem se dar con-
ta, vivendo esta verdade como se fos-
se sua" (J. M. Pholer). O MUNDO DA
BIBLIA, Josef Scharbert. Tradugé@o do
original alemédo Das Sachbuch zur Blbel,
de Pe. Frederico Dattler, SVD. Editora
Vozes. Ano 1974, P4ginas 244,

Colegdo Estudos da CNBB: Primeiro
volume: ESPIRITUALIDADE PRESBITE-
RAL HOJE. Edigdes Paulinas. Ano 1974
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Péginas 104, Segundo volume: IGREJA
E POLITICA, SUBSIDIOS TEOLOGICOS.
Edigoes Paulinas, Ano 1974. Paginas 56.
Terceiro volume: COMUNIDADES: IGRE-
JA NA BASE. Edigées Paulinas. Ano
1974. Péginas 200. Desde os primeiros
esforgos do Plano de Emergéncla da
CNBB e sua ampliagdo no Plano de
Pastoral de Conjunto (1966-1970), apa-
recem as dimensdes comunitarias da
vivéncia eclesial, como uma constante
preocupacédo. O sopro do Espirito, que
antecedeu e seguiu a realizacdo do
Concllio Vaticano I, sempre levou ze-
losos ploneiros a se preocuparem com
as condigdes de participagdo e de co-
munhéo dos fiéis em nossas comunida-
des. Uma grande intuicdo comegou a
aflorar no momenio em que, sensiveis
& sacramentalidade da Igreja e as gran-
des mudancgas inerentes ao pluralismo
das diferentes regides do pails, perce-
beu-se a necessidade de redescobrir a
fraternidade cristd, nas suas rafzes mais
fundamentals. As Comunidades Ecle-
sials de Base ou na Base, sio ten-
tativas de responder aquelas intuicdes,
que marcam hoje decislvamente os
rumos da pastoral no Brasil.

L]

{
O PAO DA VIDA, Frei Jodo José

Barbrock, OFM. Preparagdo para a pri-
meira eucaristia, Editora Vozes. Ano
1974. PAaginas 96.

Importante para o catequista & re-
lembrar permanentemente que o mundo
da crianga 6 simples e que portanto
Deus deve ser apresentado de um
modo simples. Com esle consslho, que
poderia paracer a colsa mais 6ébvia do
mundo, mas que & lantas vezes esqus-
cido, o autor abre este livrinho. Trata-
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se de planos de aula para ajudarem na
preparagdo das criangas para a primei-
ra eucaristia. E um livro escrito dire-
tamente para catequistas.

Os esquemas das palestras s&o muito
simples, frutos de longa experiéncia e
de muito éxito. O que o livro exige por
parte dos alunos € apenas um catecis-
mo comum & um caderno para anoia-
¢bes. O resto é a vivéncia dos assuntos
explanados com clareza e de maneira
interessante. O PAO DA VIDA certamen-
te sera recebido com entusiasmo pelos
nossos vigarios, catequistas e profes-
sores de religido, que com ele terdo
mais uma alternativa na escolha de seus
textos catequéticos.

FORMACAO DO CATOLICISMO BRA-
SILEIRO, Eduardo Hoornaert. Editora
Vozes. Ano 1974. Péaginas 144. En-

saio de interpretagdo a partir dos opri-
midos.

Sdo trés roteiros de formagdo do ca-
tolicismo brasileiro que o autor apre-
senta durante os trés primeiros séculos
de nossa histéria. O primeiro roteiro
conduz de Portugal ao Brasil com o0s
navegadores que tiveram de transfor-
mar-se em guerreiros devido ao perigo
dos Indlos. O segundo acompanha a
organizacdo de estabelecimenios locals
agricolas ou mineiros dependentes de
centros metropolitanos e baseados em
escraviddo. O terceiro exprime a vida
e o pensamento dos vencidos e dos
deportados pela empresa colonial: os
Indios, os africanos e seus descen-
dentes.

Chamamos a atengéo para algumas
passagens do livro importantes para a
compreenséo da tese defendida: as pa-



ginas a respeito do sincretismo, tanto
na introdugdo como na conclusdo do
estudo; as consideragoes acerca do
problema da linguagem que separa ri-
cos e pobres no Brasil; finalmenie a
tese sobre o catolicismo popular como
a expressdo mais valiosa do evangelho
na realidade brasileira, tese que o au-
tor submete & reflexdo e & criiica do
leitor,

CULTURA RELIGIOSA, Irineu Wilges
e Olirlo Plinio Colombo, Livraria @ Edi-
tora  Sulina, Ano 1974. Paginas 192
A cultura religiosa como dlisciplina inte-
grante do curriculo de muitas escolas
de segundo grau ¢, principalmente, dos
Cursos universitarios, caragteriza-se co-
mo uma visdo global da evolugdo do
pensamento religloso, através da pluri-
formidade da experiincia religiosa na
histéria do homem. O livio de Irineu
Wilges e Ollirio Piinio Colombo estuda
0s pontos comuns de convergéncia das
diversas religidées, como busca do trans-
cendente. A revelagdo de Deus, que se
manifesta na experiéncia religiosa es-
pont@nea e congruente do homem que
assume a responsabilidade de sua vida
perante o Absoluto, pervade todo o li-
vro. Como CULTURA RELIGIOSA precl-
samos de oufros tltulos compreendendo
estudos, pesquisas, elaboragdes, etc.

VOCE E CHAMADO A EVANGELIZAR,
Cardeal Arns, Paulo Evaristo, Arcebispo
Metropolitano de Sao Paulo. Edltora
Loyola. Ano 1974, Pé4ginas 182.

Deus falou e fala ainda a seu povo
através da palavra existencial e da pa-
lavra profética, O profeta descobre e

anuncia a palavra de Deus escondida
nos acontecimentos. A missdo do evan-
gelizador no dla de hoje & realmente
a do profeta. O profeta responde em
nome de Deus, aos anseios do povo,
levando-0 a viver em comunidade; a
analisar o sentldo da vida; a desco-

brir caminhos novos para a convivén-
cia fraterna.

A evangelizagdo se faz pelo teste-
munho de uma fé que anima a vida toda
© que tem a pessoa de Jesus Cristo,
morto e ressuscitado, como centro de
todo o antncio. Tals testemunhas exis-
tem entre nds. Deus as acordou, anl-
mando-as através de sua Igreja, a cum-
prirem o servigo mals essenclal & hu-
manidade. Foram elas que inspiraram
estas paginas de VOCE E CHAMADO
A EVANGELIZAR e que o Sinode con-
vida a por em préatica diariamente.

SACRAMENTOS E DESENVOLVIMEN-
TO INTEGRAL, Bertrand de Margerie.
Edigoes Loyola, Ano 1974. Paginas 168.

QO objetivo do Pe. Bertrand de Mar-
gerie neste livio é examinar a contri-
buigdo da vida sacramental do desen-
volvimento pessoal e social do homem.
Com grande originalidade e firme fun-
damentagdo teolégica nos mosira o pa-
pel que cada um dos sete sacramentos
instituldos por Crlsto, desempenha na
vida e crescimento pessoal e social dos
que neles participam. O livro apresenia
os sacramentos de um ponto de vista
atraente para o homem moderno.

Qual seria a contribuigdo possivel da
vida sacramental, na Igreja, para o por-
vir do homem e da humanidade? O
esbogo que se pretende aqul delinear,
embora muito parcialmente, sera, em
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ampla escala, uma leologia da irradia-
¢do interpessoal e soclo-econdmica dos
sacramentos, enquanto capazes de
transformar o futuro do homem e da
sociedade.

O homem age para desenvolver-se €
chegar assim a visao daquele que o
desenvolve, através dos sacramentos.
Se os sacramentos séo as estruturas da
Alianga do Senhor e do sseu-estar-com-
os-homens, séo e devem também tor-
nar-se as estruturas da ag¢do humana,
de um agir-com-e-em-Cristo-Salvador.
Os sacramentos sédo a estrutura do de-
senvolvimentio sobrenatural, ao qual as-
pira a pessoa humana em seu desejo
de ver este Deus que €& Luz, Amor, Fo-
go devorador.

RECEBEMOS DE EDICOES
LOYOLA

* A MAE DAS AMERICAS, Harold
Rahm. Ano 1974. PA&ginas 152. * ORA-
CAO EM RITMO DE VIDA, Nelson Car-
loni @ Rita Caiuby Crescente. Ano 1974,
Paginas 80. * COMUNIDADES: SEITAS
OU FERMENTO?, Laurette Lepage. Ano
1974, Paginas 110. * PARA ORAR NO
ESPIRITO, Haroldo Rahm e Marla La-
mego. Ano 1974. Paginas 96. Uma sé-
rie de singelas fabulas que nos Intro-
duzem no mundo maravilhoso da con-
templagdo de Deus: O sapo e o pei-
xinho, o meu burro, a pomba, o0 meu
cavalo, a ostra, o meu cachorro, o sapo
corajoso. * SERGINHO, Vera Panova.
Traduga@o do original russo por Joshuah
Soares. Ano 1974, Paginas 13€. * CRIS-
TAOS EM PLENA VIDA, Cardeal Arns.
Ano 1974. Paginas 184. Estas péginas
nasceram ao contato com a vida e bro-
taram, sem calculo, do coragdo mesmo
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dos problemas. Tentam colocar o cris-
tdo onde a vida é mais diffcll. Em ple-
no mundo de hoje. * JUVENTUDE EM
CRISE, Cesar Vaca. Tradugdo do origl-
nal espanhol Juventud a la deriva, de
Hipolito Martinez. Ano 1974. Paginas
136.

RECEBEMOS DE EDICOES
PAULINAS

* O DESPERTAR, Paulo Milton de La-
cerda. Ano 1974. Paginas 240. O que
mais angustia agentes de pastoral de
juventude é a faita de pistas para ou
comegar um trabalho, ou prosseguir
apés os primeiros passos. Este livro,
fruto de oito ancs de pesquisas e expe-
riéncias do autor junto aos jovens, vem
responder exatamente & questdo. Pro-
cura mostrar como abordar 08 jovens
pela primeira vez, como inicié-los no
caminho da vida, sem forgar setapas,
sem esquecer 0S Seus reclamos mais
urgentes. N&o adiantaria querer evan-
getizar imedlatamente, apressadamente,
quando os jovens estdo inquietos com
os problemas de deniro e de fora. O
autor propde uma tese que, apesar de
assemelhar-se ao Obvio, raramente &
aplicada no trabalho pastoral em todas
as suas conseqiancias. Os instrumen-
tos sdo a maior novidade da obra,
Meios concretos, flexiveis, bem tesia-
dos, de promover 0s jovens na fé.
* RESPOSTA A CRISTO, Edward Car-
ter. Tradugdo do original francés Res-
ponse In Christ, de Euclides Carneiro

da Silva. Ano 1974. Pé&ginas 328.
* 0S8 RELIGIOSOS NA IGREJA PAR-
TICULAR, Jerome O'Connor. Tra-

ducdo do original inglés The Ralson
d’étre of Religious Life, de Afonso Lu-
dwig. Ano 1974. Péaginas 160. * UM



NOVO PENTECOSTES, Roque Schnei-
der e Attilio Hartmann. Ano 1974, Pa-
ginas 88. * DESENVOLVIMENTO DA
PERSONALIDADE, William Devlin. Tra-
dugdo do original francss Psychodyna-
mique de la Personalité, de M. Csclilia
Duprat. Ano 1974. Paginas 104.

COLEGIQO PLANEJADO, Jorge Simdaes.
Edicoes Loyola. Ano 1974. Paginas 192,

Muitas vezes, ao entusiasmo que
ditou a fundagdo de um colegio, se
contrapéem certos embaragos: como
planificar, organizar e impuisionar a
obra? O modeo de resolver certas difl-
culdades, no que concerne & planifica-
¢do e ao impulso de um colégio € o
assunto abordado pelo autor neste tra-
balho. O mesmo é fruto de uma longa
experiincia de trabalhos em colégios
do Brasil, assim como de estudos espe-
cializados na matéria na Europa.

E um ftrabalho de ordem totaiments
pratica. O Colégio Planejado 6 o co-
{égio previsto e planejado e impulsio-
nado em unidade de pensamentos e de
agdo. Tal organizagdo exigird de todos
0os componenies da comunidade edu-
cadora ndo so0 seu ajustamento mas a
sua insergcao. O simples ajustamento
nao sera permitido pois ajustar-se nao
& inserir-se. Todo ajustamento & res-
tritivo, enquanto que o Inserimenio. &
total. O colégio para a consecucéo de
sua finalidade necessita das forgas to-
tais de todos.

O autor quer oferecer a mansira pra-
tica de realizar a inser¢gdo ¢ o emprego
total das forgas. Quer levantar os ideals
educacionais e fazer que todo coléagio
se converta numa celula de esperanga,
a grande esperanga do amanha, que ¢ a
juventude hoje em formacéo.

OUTONO EM VERTICAL, A. Marcos
Noronha. Editora Vozes, Ano 1973. Pa-
ginas 80. Este livro tenta mostrar al-
guns positivoes das crises do mundo. As
mensagens nao aparecem a flor da pele.
Como tudo da vida, estdo misturadas e
precisam de garimpo. Leia estes exem-
plos:

Sigo, nos passos do menino, a histo-
ria Inteira do jardim, o velho jardim
onde o homem brincou. Quando n&o
sei 0 que vejo, levanto uma tabua do
chdo, com os olhos soltanto perguntas.
Tentagdo de agitar este outono, como
se faz com um frasco, para provar gue
a véspera existe, longa que seja, com
vida no fundo. Meu mundo tem sinos
que ndo batem mals a ndo ser com o
vazio. E o povo amarelo e sofrido que
faz o amarelo renascer. Menino, treina
os.outros para aceitar os fatos do cam-
po do sério.

Se alguém nao aguentar ver um feto
nao deve mexer c¢om esperanga. ioda
gestagdo & combria, tem arrumagao
nova, cheiro de tinta fresca, barulho de
paredes ameacgando ruina e coisas apo-
drecendo. G povo vive outono na pele.
Mas sabe brincar sem pisar nas covas.
Em chdo de terra segredo acaba.

e

O ANO SANTO, Bernardo Cansl. Edi-
tora Vozes, Ano 1974. Péaginas 68. A
cada 25 anos é celebrado, na lgreja, o
Ano Santo. Qual! a origem historico-bi-
blica desta festa? Que sentido. tinha
ela para os antigos? Que modificagdes
sofreu ao longo dos seculos? Qual a
sua significacdo hoje, exatamente auan-
do o Papa Paulo VI acaba de procla-
mar mais um Ano Santo? O autor faz
todo este levantamento histérico e

1223



passa a tecer conslderagbes espirituais
g pastorais em torno dos dois grandes
temas bé&sicos do jubileu: a Renovagao
e a Reconclllagéio. Renovagédo na Igre-
ja, renovagéo biblica, litargica, missio-
naria, espiritual, os movimenios ecume-
nicos como renovagao, a ranovagao so-
cial; as festas da renovagao, as refor-
mas, etc., sdo os principais temas es-
tudados e meditados na primeira parte
do livro. A reconcillagdo do homem
consigo mesmo, com o proximo, com
a sociedads, com Cristo, com a lgreja
sdo alguns dos temas da segunda par-
te. Um estudo sobre a Igreja em de-
senvolvimento e sobre Cristo como mo-
delo de toda renovacédo termina o tra-
balheo, atual e que sera de grande ajuda
para todos os cristdos.

&

A REVISAO DE VIDA, INSTRUMENTO
DE EVANGELIZACAOQ, Claudio Perani.
Edicoes Loyola. Tradugdo do original
italiano La Revisione dl Vita, Strumento
di evangelizzazjone, de Luis Jodo Galo.
Ano 1974. Paginas 206.

A revisdo de vida estd na encruzilha-
da de quase todos os caminhos da
pastoral. Hoje, falar da renovagdo da
agdo catdlica, de impulsos de grupos
espontaneocs, dos movimentos de am-
biente, dos institutos seculares, dos
grupos de espiritualidade de varios ti-
pos, significa até certo ponto, chegar
a revisdo de vida. Trata-se do elemen-
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fo essencial destas renovagdes e destes
impulses novos.

- A razao é simples: o cristianismo ten-
de a identlficar-se com a vida, depois
de todo O processo de clarificagao e
de Intensificag¢do da relagdo Igreja-mun-
do, Segue-se que, em nossos dias,
qualquer espiritualidade estd & procura
do método para inserir a Palavra de
Deus na trama viva das situagdoes de
vida, tanto pela vida interior dos cris-

taos como pela sua atividade apostdli-
ca no mundo.

A revisdo de vida €& muito mais do
que a simples técnica de certo tipo de
reflexdo sobre o Evangelho. E um modo
de ser e de agir no mundo, € uma
forma de pensar, de julgar e de agir
com uma consciéncia cristd unificada
no fato de pertencer simultaneamente 3
Igreja ® ao mundo, Por isso & tdo atual,
tédo urgente e imporiante nas exortagoes
pastorais, nos planejamentos de reno-
vacdo das estruturas e dos movimentos.
O livro de Claudio Perani inserg-se
com perfeita harmonia nesta realidade.

DEUS MORA NA CONTRAMAO, Hila-
rio Cristofolinl. Edigfes Paulinas. Ano
1974. Pé4ginas 132. E um pequeno li-
vro que obriga a um compromisso. O
livro oferece uma filosofia e um evan-
gelho escrito com lagrimas e sangue,
sobre a cruz de um chamado diflcil
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