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EDITORIAL

O intenso processo

de comunicacgao,

de desenvolvimento,

de mudancas radicais

e consegluéncias profundas
provocadas pelas duas guerras
mundiais, produziram

no homem uma sensacio
de vazio e de confusao,
levando a uma perda

de identidade.

Todas as estruturas
sofreram violentos impactos,
cujas conseguéncias
maiores repercutiram
sobre as pesscas. Se por
um [ado, foi um momento
critico, foi igualmente

a ocasido para redefinir,
reformular ou mesmo
modificar velhas tradigcdes
repletas de rancgos
classistas ou racistas.

Vivemos agora uma fase

de busca de identidade.
Identidade do 'homem enqguanto
senhor do universo. ldentidade
do cristao, portador

de uma mensagem de esperancga
e de outra vida. ldentidade

da Igreja, no seu
relacionamento

ou identificacac com o mundo.
ldentidade do sacerdote,

do religioso, da familia,

do homem e sobretudo

da mulher.

Praticamente em todas

as culturas e niveis de vida .
e de trabalho, a mulher
ocupou um papel secundario
€ subserviente em relacéao

ao homem. Paulatinamente
as mulheres tomaram
consciéncia de sua situacgao.
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A universalizacdao do estudo
e de oporiunidades de trabalho
foram colocando a mulher
no mesmo nivel do homem.

Este, por sua vez, percebeu
gue a realizagao plena

ndo esta em rebaixar um
para elevar o outro, -mas
fazer que homem e mulher,
em paridade de direitos,
realizem o projeto original
do criador: serem imagem

e semelhanca de Deus. Neste
sentido, muita coisa ja se
fez, muito mais resta a fazer.

Apesar dos movimentos
feministas, a subserviéncia
faminina em relacao ao homem
ndo foi totalmenie superada.

Os tabus resistem. INdo ¢é féacil
que um € outra — homem

e mulher — assumam

com responsabilidade

os direitos e deveres

que |lhes competem.

Se este assunto, os direitos

da mulher, tivesse sido
discutido em tempos passados,
as repercussdes sobre a vida
religiosa feminina teria

sido fraca. Hoje nao.

As religiosas se deram conta
gue, em termos comparativos,
elas tinham na estrutura
religiosa, as mesmas
limitacoes que as muiheres
“no mundo”. Convenhamos
que isto era légico, pois

a histéria nao da saltos,

e a lgreja e a vida
religiosa sdo também
tributarias da historia.
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Por isso € normal encontrarmos -
religiosas nos -movimentos
feministas, nos grupos

nacionais e internacionais.

A partir do Vaticano 'l

a Igreja deu a este assunto

um grande impulso, mormente
atraves da Comissao

Pontificia da Promocgao

da Mulher.

Ademais, a religiosa devera
ser a lider dos direitos
humanos e femininos, pelo

_ maijor conhecimento que tem
do Plano Divino, revelado

no Evangelho. Muito estranho
seria se a religiosa se
omitisse neste momento,

0 que infelizmente ainda
ocorre.

A CRB é uma Conferéncia
que congrega todos

0s religiosos e religiosas

do Brasil, precisamente

num testemunho de igualdade
de direitos e de vontade
consciente de mutua ajuda.

Nao interessa 4 CRB exaltar
a religiosa (mulher)

ou exaltar o religioso (homem).
Todo o esforco € no sentido
de que uma € outro assumam
consciente e responsalmente

a parte que lhes toera,

para que, na comunhdo de vida
e de ideal, refulja o plano

do Senhor e a dignidade

de sua criatura.

Para tanio a CRB,
com a colaboracdao da CNBB,
realizou no correr de 1973,



um Semindrio Nacional sobre
o Papel da Mulher na Sociedade,
na lIgreja € na Vida Religiosa.
Foram constituidos mais de 40
grupos de reflexdao e estudo
por todo o Brasil.

[Cada grupo foi constituido

de sete membros, sendo pelo
menos cinco mulheres, em sua
maioria religiosas € uns dois
ou trés homens. Trabalharam
durante os meses de junho,
julho e agosto sobre o tema:
Papel da Mulher na Igreja.

Q resultado dos trabalhos

foi submetido a CRB-Nacional
até 8 de setembro. Nos grupos
houve © seguinte percentual
de participacao:

BIOBOB: &5 msinniissd vows 1,4%
Religiosos ............ 17,1%
LOIOUR oo ve i ainn 25,2%
Religiosas ............ 56,3%

Com o material a mdo —
18 trabalhos maiores

e alguns menores — a CRB
realizou o Seminario

em Petrépolis, de 6 a 9

de outubro. Alem

dos tirabalhos dos grupos
solicitaram-se irés
especialistas para abordar

os temas: a) A mulher

na lgreja antiga. b) A mulher
nos cargos administrativos
da Igreja. ¢) A mulher
religiosa nas paroéquias:
andlise da experiéncia.

d) O sacerddcio da mulher.
Trés destes trabalhos estao
publicados neste nimero

de Convergéncia, bem como
as conclusoes do Seminario.
que abordam trés toépicos:

1.9) A Igreja e a promocao

da mulher na sociedade.

2.9) A concepgao crista
da mulher. '

3.2) A corresponsabilidade
do homem e da mulher
na lgreja.

O resultado do Seminario
satisfez plenamente. Além
deste nimero especial

sobre o assunto, Convergéncia
publicara em ‘1974, em cada
numero, um firabalho sobre

a mulher, selecionando

os melhores dos enviados

pelos grupos. Alem disso,

as conclusées do Seminario
ja foram enviadas a todas
as comunidades religiosas.

No correr deste ano serao
incentivados 0s grupos

de estudo. Havera um Encontro
com representantes

das /Regionais da CRB

e a realizagao de outro
Seminario.

Estamos convencidos de que
o trabalho de promocgao

da ‘mulher é tarefa néo soé
das mulheres mas de todos,
pois na medida em que

a mulher ocupar o lugar
que [he compete ao lado

do homem, teremos
multiplicadas as forcas

de renovacdo da sociedade,
da Igreja e da vida
religiosa.

Frei Constancio Nogara, OFM
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~ CONCLUSOES

Este texto representa uma sintese das reflexdes e debates do encon-
fro promovido pela CR B dentro do Plano Bienal da CNBB (Projeto
4.2.17), em Petréopolis, de 6 a 9 de outubro de 1973, com a participacido
de cerca de vinte pessoas convidadas (3 padres, 4 leigas, 14 religiosas).

Trata-se de um simples instrumento de trabalho, que fixa provisoria-
mente algumas reflexdes do grupo, e que poderia servir — a0 mesmo
grupo e a oufros — como ponfo de parfida para uma busca que deve

ser prosseguida.

Para a compreensio deste texto e do encontro € necessario consi-
derar também contribuicoes, muito ricas, dos conferencistas e 'dos grupos
de base que enviaram sua pesquisa e reflexdes.

Este texto aborda frés temas: 1. A Jgreja e a promocio da mulher
na sociedade. 2. A concep¢io cristda da mulher. 3. A corresponsabilidade
do homem e da mulher na Igreja. A infroducio explicita a conexiio dos
temas e a perspectiva em que foram situados.

A MULHER NA IGREJA

introducao

- A Igreja, Povo de Deus, € uma
comunidade de homens e mulheres,
cuja vida e missao € receber e pro-
clamar a Boa Nova de Deus reve-
lada em Jesus Cristo para a sal-
vagdo de toda a pessoa humana.
Este povo visivel € sinal para o
mundo. Sendo encarnado na His-
toria, deve estar atento e sensivel
as situacoes humanas. Pela sua
vida deve interpelar e transformar
a Histéria, que € o lugar da Sal-
vacao para a pessoa humana.
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No contexto latino-americano de
povos oprimidos, dependentes e
marginalizados, a Igreja deve ten-
der para que venha o Reino de
Deus, Reino de Justica, de Amor,
de Verdade e de [Paz. Deve rea-
lizar as esperangas messidnicas:
“anunciar a boa nova aos pobres,
curar ©os doentes, proclamar a -
bertacdo dos que estdo presos, de-
volver a vista aos cegos, publicar
o perddo e a reparacdo das injus-
ticas”, (Lucas 4,18-19),

Assim, a Igreja em Jesus Cristo
revela as pessoas humanas, a sua



condicdo: filhos de Deus, irmaos
de Cristo e entre si, diante de Deus,
na reciprocidade do ser homem
¢ do ser mulher.

Como e porque
abordameos esse tema

Dois sdo os motivos principails
que nos levam a considerar o tema
da “promog¢do da mulher”. Sao os
mesmos motivos que devem levar
a Igreja e cada cristdo a se empe-
nhar por esta promogao.

Primeiro, o motivo da JUSTICA.
A promocao de todos os seres hu-
manos € questdao de justica. Para
-0 povo de Deus, a luta pela justica
g, como recorda o Sinodo dos
Bispos de 1971, dimensao consti-
tutiva da propria missdo da Igreja.
Logo, como cristdos € como pes-
soas humanas, ndo podemos fugir
a este imperativo de justiga.

Segundo, o motivo do EVANGE-
[LHO. A respeito da mulher, da sua

dignidade e do seu lugar no plano

de Deus, o cristdo tem algo a di-
zer, ‘algo que vem da 1€ em Cristo,
algo especifico.

A mensagem cristd a respeito da
humanidade, homem € mulher,
implica em que se devam tirar
todas as conseqiiéncias do fato de
que a mulher € plena e efetivamen-
te pessoa dotada de consciéncia e
responsabilidade, em igualdade de
direitos com o homem e¢ com a
possibilidade de determinar e as-
sumir seu papel na vida social, li-
vie de preconceitos a respeito da
“feminilidade”.

Por isso nao preconizamos uma
imitagdo do “homem” por parte da

“mulber” (outra forma, mais sutil,
de manter a discriminagao e¢ o pre-

dominio de um sexo sobre o outro).
Nem se ftrata de incentivar uma
competicao entre os sexos. Trata-se
de buscar uma condicao de desen-
volvimento ¢ libertacao do homem
¢ da mulher, numa linha de reci-
procidade, para alcancar uma situa-
¢do mais enriquecedora para ambos.
Este caminho pode comportar con-
flitos, que o cristdo enfrentara com
coragem e, acima de tudo, com
amor da justica.

Duas formas de atuacio

Dois sdo +também os modos
principais da presenca da Igreja na
promoc¢ao social da mulher.

O primeiro é através da atuacao
dos cristaos, nas realidades do
mundo, com a colaboracdo da hie-
rarquia da ‘Igreja, mas sobretudo
assumindo pessoal e cristicamente
suas responsabilidades, para con-
tribuir em tudo aquilo que consti-
tui um progresso e uma libertagéo
auténfica da mulher. Linhas e
exemplos «esta atuagcao procuramos
sugerir principalmente na ‘parte
primeira do documento.

A segunda forma da atuagdo €
através da propria vida interna da
Igreja. A concepg¢do da mulher de
que ela € portadora (cf. parte se-
gunda) e a efetiva promogdo da
mulher que ela realiza em suas
proprias estruturas, tornando a
mulher participante ¢ corresponsa-
vel com 0 homem na vida comuni-
taria (cf. parte terceira) sdo tam-
bém elementos decisivos na pro-

mogao da mulher em mnossa rea-
lidade,
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1. A lgreja ¢ a Promocao da Mulher na Sociedade

1.1. Problemas

Recordemos muito brevemente
alguns dos problemas com que se
defronta a promog¢do da mulher no
Brasil de hoje. Estamos cientes de
que esta descricdo da situacao
deveria ser diversificada e matizada
segundo as regides geograficas, as
classes sociais e as ‘faixas etarias,
que compdem mnossa sociedade.
Esta andlise mais detalhada ndo €
possivel aqui, mas deverd ser feita
— em cada caso — por todos
aqueles que quiserem empreender
uma acao s€ria € objetiva.

1.1.1. O primeiro problema € a
propria falta de consciéncia da
extensdo e da gravidade das dis-
criminagbes que oprimem a mulher

O fato de gue ainda poucas vo-
zes se levantem para denunciar esta
discriminagdo e para indicar os ca-
minhos de uma libertacdo do status
atual das mulheres n3o deve ser
interpretado como sinal da pouca
relevincia do problema. Pelo con-
trario, isso sO revela que as con-
dicdes objetivas de inferioridade, de
sujeicdo, de ignorancia, de sobre-
~carga de frabalho, em que € man-
tida grande maioria das mulheres
brasileiras, impedem-nas de tomar
consciéncia de sua situacdo e de
empreender um movimento de
emancipacao.

1.1.2. Um segundo obstaculo a
promog¢do auténtica da mulher, que
dificulta e confunde também as
mais esclarecidas € as que se en-
contram em condi¢des melhores de
liberdade, de cultura, de realizacio
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pessoal, € constituido pelas ideolo-
gias que justificam e reforcam a
manutencdo da atual condicao da
mulher.

Entre estas ideologias, as con-
cepcdes religiosas tém sem davida
papel relevante. Em nome do cato-
licismo, ou da fé cristd, muitas
vezes, conserva-se uma imagem da
mulher e de seu papel social, que
na realidade € fruto de uma socie-
dade patriarcal e contradiz até a
doutrina de Cristo sobre a pessoa
humana (cf. n.° 2).

Entre as outras ideologias que
contribuem a formar a imagem da
mulher em nossa cultura, devemos
mencionar especialmente algumas
teorias psicolégicas ~— particular-
mente a da psicandlise freudiana
— que sob aparéncias cientificas,
e, junto a afirmacgdes verdadeiras,
limitam ou deformam o papel da
mulher reduzindo-a a uma sé di-
mensao ‘(a sexual).

Sob formas novas e mais requin-
tadas, na prépria psicanélise, rea-
parece a idéia antiga e medieval,
pré-cientifica, de que o feminino se
define como forma “incompleta” ou
“deficiente” da masculinidade.

1.1.3. Numa anilise objetiva a
extensdo ¢ a gravidade das condi-
coes de discriminacdo e injustica
em que se encontra a mulher bra-
sileira pode ser percebida a partir
de muitos indices, tais como:

@ percentagem de prostituicdo;

® percentagem de instabilidade fa-
miliar; -



@® a forca do trabalho da mulher
- em grande parte inaproveitada
ou mal-aproveitada, ou seja 0
desemprego e subemprego de
um grande nimero de mulhe-
res;

@ discriminacao no trabalho, como
salarios inferiores atribuidos a
mulheres por tarefas idénticas
as dos homens ou a dificuldade
de obter qualificagdo, cargos de
chefia e fazer “carreira”.

1.1.4. Enfim um ultimo aspecto
da situagdo, nao menos importante
deve ser evidenciado. E o aspecto
potencial, de todas as energias e
qualidades humanas da mulher, que
nao sao desenvolvidas e aproveita-
das em prol da sociedade inteira,
mas abafadas e esquecidas.

Ao mesmo tempo que lamenta-
mos o desperdicio e a inutilizagdo
de muitos e insubstituiveis valores
de 50% do nosso povo, € motivo
de esperanca ¢ de confianga pensar
nos ‘beneficios que a promogdo da
condicado feminina poderd trazer
nao s6 as mulheres, mas a todos
0s homens. Essa esperanga nos
anima a percorrer os arduos ca-
minhos dessa libertacio. Algumas
pistas «desta caminhada sao indica-
das a seguir.

1.2. PISTAS DE ACAO

1.2.1. Setor Educacao
e Cultura

Educar € fazer o homem ser
agente de sua propria educacao e
da criacdo de cultura (ver Medel-
lin).

PROPOMOS:

® Adotar a linha de uma educa-
cdo libertadora.

® Nio aceitar, para evitar a du-
pla moral, a concepgdo de que a
educacao a ser dada a menina deve
ser diferente daquela- a ser dada
a0 menino.

® Apoiar os esforcos que vém
sendo feitos neste sentido nas es-
colas mistas, evitando-se desde o
inicio o espirito de competicéo.

® Criar condi¢hes para que a
menina € a jovem tenham acesso
a todos os setores de estudo e em
todos os campos.

@ Dar atencdo especial a educa-
¢do permanente.

® Dar as mulheres condic¢Oes
para que atuem como agentes de
educag¢ido em todos os campos.

® Contribuir para que as mu-
lheres tomem consciéncia dos con-
dicionamentos opressores ¢ de sua
capacidade de libertagdo, possibili-
tando o desenvolvimento de sua
consciéncia-critica, capacitando-se,
assim, a participar responsavelmen-
te na criacdo de um mercado novo.

® Reformular o conceito corren-
te de cultura, valorizando toda pes-
soa, mesmo que ndo tenha cultura
classica e desenvolvimento intelec-
tual. Todo trabalho do homem ¢
cultura, mesmo que seja manual.
Respeitar e promover os valores do
povo. Os que precisarem ser puri-
ficados, fazé-lo dentro do respeito
que merecem através do didlogo
e de ajuda de alguém que trate de
igpual para igual.
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® Sensibilizar a mulher sobre o
papel que deve exercer na valoriza-
¢do de sua propria cultura e na
das outras mulheres com as quais
convive. |

1.2.2. No setor trabalho

O trabalho € nio s necessidade
economica, mas sobretudo realiza-
¢ao pessoal, abertura para o mun-
do, preciosa confribuicdo para o
desenvolvimento do Paifs, fator de
seguranga, pratica de decisOes,
emancipagao da mulher em todas
as areas, maior abertura na educa-
¢do dos filhos, libertacdo feminina,
valorizando a mulher diante do
homem «que agora a respeita mais,
tendo-a em paridade no setor pro-
fissional.

PROPOMOS:

® Ajuda de pessoas e institui-
¢oes para resolver o problema dos
filhos menores, cujo encargo n#o
€ reconhecido na prética.

@ Tempo parcial de trabﬁlho,
quando a mulher tem filhos me-
Nnores.

@® Luta por uma aplicacao mais
justa da lei em favor da mulher,
dando-lhe as vantagens de gue ne-
cessita, por sua condicdo de mae,
¢ ndo dispensar do trabalho as
que se casarem.

1.2.3. No setor familia

Surge um novo tipo de familia,
pressionado pelos jovens, atitude
contestatéria, pela nova mentali-
dade social e pelo mundo em trans-
formacgdo. Alguns valores tradicio-
naijs sdo questionados e outros
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estao sendo descobertos nesta evo-
lucdo: - O sentido da liberdade €
reformulado. A veracidade, a cria-
tividade, a contestacdo sao afirma-
das como valores.

PROPOMOS dar
mulher para:

® Compreender que os valores
novos sao exigéncias dos tempos
atuais ¢ de uma sociedade em inu-

danca.

® Comprometer-se com 0O NOVO
tipo de familia, atuando no lar, na
educacfo, na vida piiblica, etc.

@ Dialogar com a juventude,
procurando compreender seus an-
sec1os de libertacao.

® Incrementar os movimentos
que ajudem a familia, a contribuir
para a construcdo de um mundo
mais humano.

condicdes a

1.2.4. No setor vida publica

Vivemos tempos dificeis, onde
ba exploragdo do ‘homem pelo ho-
mem,  discrimina¢des,  racismos,
violéncia institucionalizada. Ha ab-
soluta necessidade de se lutar por
um mundo mais justo e mais fra-
terno, no qual sejam respeitados os
Direitos do Homem.,

Portanto, PROPOMOS:

@ Divulgacdo dos Direitos Hu-
manos em linguagem adequada e
popular,

@ Contribuicio da mulher na
elaboracdao, execucdo e interpreta-
cao das leis.

® Acesso indiscriminado da mu-
lher a todos os cargos piblicos,
politicos.



2. A Concep_gﬁo Crista da Mulher

A situacdo da mulher na Igreja
¢ marcada por uma ambigiiidade
que deve ser superada a luz da
mensagem de Cristo. Por um lado,
a Igreja defende a dignidade da
mulher e sua paridade com O
homem; por outro lado, mantém
discriminacbes que contradizem
seu ensinamento teoldgico oficial.
Confrontados com a mensagem de
Cristo, libertador das divisdes cria-
das entre 0s homens, as discrimina-
¢Oes jA ndo mais podem ser justifi~
cadas e mantidas sem se tornarem
um contra-sinal dos valores evange-
licos.

2.1. Jesus (Cristo, libertador da mu-
Iher como pessoa

Cristo consagra definitivamente
a dignidade da mulher, desde o
momento em que Maria aceita sua
vocacdo e se ftorna a mde do Sal-
vador.

Maria resgata assim a fraqueza
de Eva ¢ apaga a imagem negativa
da mulher que permanecia em
muitas paginas do Antigo Testa-
mento.

As atitudes de Jesus Cristo em
seu enconfro com a mulher revelam
uma dimensdo personalizadora e li-
bertadora, que é e deve ‘ser norma-
tiva para a Igreja em sua encarna-
¢do histdrica.

A mulher nunca € vista por
Jesus como um ser inferior ao ho-
mem e jamais € julgada dentro dos
padrdes discriminadores da socie-
dade religiosa de seu tempo. Para
escandalo dos judeus permite que
as mulheres o sigam (Ic 8, 1-3; 3;

23, 49); detém-se a conversar com
uma hereje (Jo 4, 27); aproxima-se
de . mulheres consideradas impuras
por suas doencas e as cura {(Ic 13,
14-17; 8, 43: 48; Mt 5, 25: 35);
perdoa a prostituta {(Lc 7, 36-50)
e salva a adtltera (Jo 7, 53-8, 11);
explica ensinamentos teoldgicos a
Maria (Lc 10, 38: 42; Jo 11, 1-22),
0 que ¢ra inaudifo para os costu-
mes da época. A mulher, mesmo
pecadora, € considerada antes de
tudo como pessoa, com a mesma
dignidade dos demais homens.

Sdo Paulo bem entendeu a mno-
vidade trazida por Jesus Cristo
para a mulher ao dizer: ... ndo
ha homem nem mulher, pois sois
todos um em Cristo Jesus” (Gil
3, 28).

2.2 . Encarmacio historica
da mensagem de Cristo

A mensagem cristd significou,
historicamente, uma libertagdo no-
tavel da mulher, especialmente em
sua vida matrimonial. A indissolu-
bilidade do amor resgata a mulher
da tutela humilhante do marido e
a coloca em paridade com ele.

Ao encarnar-se porém, numa so-
ciedade profundamente patriarcal
como a romana, :a Igreja deixou
entrar em suas proprias instituigcoes
€ mesmo na sua compreensao teo-
légica, uma visdo da mulher, que
s¢ coloca em tensdo com a novida-
de evangélica de Jesus Ciristo.
DiscriminacOes sociais e religiosas,
por forca do embasamento histdri-
co da Igreja, perpetuaram-se até
nossos dias. Por exemplo:
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@ A estrutura geral das institui-
cOes eclesiasticas € profundamente
marcada de masculinidade. S6 os
homens tém acesso @ hierarquia e
aos cenfros de decisdo eclesiasticos.

@ O Cbdigo de Direito candni-
co sancionou discrimina¢des contra
a mulher que nfo resistem a um
confronto rigoroso com o Evan-
gelho. -

® Deu-se indevidamente, valor
doutrindrio a passagens neotesta-
mentarias que refletiam a inferiori-
dade da mulher na sociedade judai-
ca ¢ greco-romana (I Cor 14, 34-
36; 1 Tim 2, 11-12), excluindo-se
qualquer participagdo ativa da mu-
lher no culto, sem discernir o ele-
mento cultural ¢ o elemento divino
na Revelacgio.

® Embora ©os estudos recentes
sobre os textos sagrados e sobre a
praxe da Igreja ja tenham conclui-
do pela capacidade da mulher de
ocupar cargos de decisdo e de pre-
sidéncia nas celebragGes litlrgicas,
a Igreja Hierarquica persiste em
manter a coibicdo da mulher ao
sacramento da Ordem, e nem se-
quer libera o tema para a discus-
sao aberta.

23 Tomada de consciéncia eclesial
sobre as discriminacdes a respeito
da mulher.

Contudo cresce dia a dia a cons-
ciéncia eclesial a respeito da posi-
¢ao de inferioridade, que a mulher
ocupa na organizagdo da vida cris-
ta, e se 1mpde a exigéncia de uma
superagao.

Embora muitos consideram timi-
das ou demasiadamente prudentes
as medidas tomadas até hoje, nio
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se¢ pode desconhecer que grandes
passos foram dados 'pela autorida-
de da Igreja, em defesa e promo-
¢do da mulher dentro da propria
organizacdo eclesidstica. Por exem-
plo:

® Nos organismos centrais de
Roma ha uma presen¢ca feminina
em razao de sua competéncia pro-
fissional. Da mesma forma cresce,
mais e mais, nos organismos na-
cionais do [Episcopado ou das
Conferéncias de Religiosos a pre-
senca da mulber.

@ Religiosas assumem trabalho
pastoral em pardquias residentes.

® Mulheres assumem a cate-
quese e a orientagdo da vida reli-
giosa feminina em nivel diocesano
& nacional. |

A Santa S€, continuando a pro-
mover o estudo das responsabilida-
des e dos direitos da mulher na
Igreja, admite que ha ainda muito
a fazer para superar as «iscrimina-
¢Oes e reconhecer a mulher o papel
que lhe compete.

2.4 Para uma nova compreensio
da mulher na Igreja

2.4.1. A libertacio da mulher
sera, antes de tudo, obra da prépria
mulher. O primeiro passo da con-
quista da liberdade para a mulher
¢ transformar sua propria consci-
éncia ¢ desfazer a imagem de infe-
rioridade que introjetou em sua
autocompreensao.

A concepcdo cristd auténtica da
mulher ¢ de sua dignidade ajudara
nessa conquista e tornar-se-a instru-
mento para abrir a mentalidade da
familia e da comunidade.



Mais ainda: a consciéncia crista
nos impele a mnos solidarizar com
as mulheres que trabalham por sua
libertacdo; a nos educar para o dia-
logo {franco, sem © espirito de re-
vanche que gera novas «divisdes; a
fomentar uma educagdao permanen-
te dentro de um mundo em ripida
transformacdo; a exercer a consci-
éncia critica face as diversas mani-
pulagdes da imagem da mulher ex-
plorada pela propaganda da econo-
mia de consumo.

2.4.2. Na perspectiva cristd, a
plena realizagdo da mulher s6 se
concretizard se esta assumir em
plenitude sua vocagdo batismal ¢
sacerdotal.

Esta vocagdo comporta a respon-
sabilidade de anunciar o Evangelho
¢ de iluminar a vida pela fé. Impli-
ca também em corresponsabilidade
nas decisOes em todos os niveis da
Igreja, assim como a generosa dis-
ponibilidade a servico da comuni-
dade.

Exige principalmente a vivéncia
do sacerdécio universal dos fiéis.
O sacerddcio-mediacdo, unidade e
reconciliacio de Jesus Cristo, no
qual todos os cristdos participam,
ndo se concretiza somente no culto,
mas em toda a vida crista (Rom
12, 2). A vida ¢ conflito, encerra
injusticas ¢ pecado, exige engaja-

mento libertador. O sacerdocio da
muther se desdobra em sua luta
de solidariedade com os irmaos
menos favorecidos, com as mulhe-
res exploradas por uma situagdo
desumanizadora de trabalho, com
as proprias discriminagdes no in-
terior da comunidade eclesial. Vi-
ver esta existéncia num sentido de
reconciliagdo ¢ infegragdo superior
das tensOes € a maneira como po-
demos hoje redescobrir a dimensao
social e politica do sacerdécio de
Jesus Cristo.

2.4.3. Esta concepg¢do da muther
e de sua vocacgao deve ser testemu-
nhada e sustentada, pela evangeliza-
¢do e pela catequese ique:

® Procurara adaptar-se a ex-
pressar adequadamente a mensa-
gem libertadora.

® Estimulari o amor, a recipro-
cidade, a parceria perfeita na vida
conjugal.

® Reafirmari os direitos funda-
mentais da mulher no trabalho e
na vida piblica.

@® Orientard os educadores e os
jovens para que, desde as raizes
da formagdo, possa desenvolver-se
o mituo respeito entre as pessoas
de sexo diferente € um interrela-
cionamento enriquecedor.

3. Responsabilidade do Homem e da Mulher na Igreja

A catequese apresentara, com
realismo, o ideal da mulher crista,
a partir do exemplo de fé, de espe-
ranga de Maria, mae da Igreja. As
palavras da pregacido, porém, terdo
valor somente se acompanhadas pe-
los fatos, pelo empenho efetivo em

promover a libertacdo da mulher na
sociedade e a corresponsabilidade
do homem ¢ da mulher na Igreja.

3.1 Infrodugio

A missao da Igreja deve ser as-
sumida corresponsavelmente  por
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todo o povo de Deus, homens e
mulheres. A doutrina clara do Con-
cilio Vaticano Il ¢ de toda a teo-
logia, orienta nossa reflexao.

Mas esta corresponsabilidade €
efetiva? A mulher participa plena-
mente, em condicoes de igualdade
fundamental e com toda a riqueza
de suas qualidades, da vida e do
apostolado da Igreja? Como con-
ceber e desenvolver esta participa-
¢do e corresponsabilidade?

Partimos da convicgdo da “gran-
de importancia” da “‘participacio
da mulher nos varios campos do
apostolado da Igreja” (A. A. 9)

e que o ato de participar ndo pode
ser tomado como sindénimo de co-
laborar, ajudar, “obedecer passiva-
mente”, mas significa reconhecer a
mulher o direito € o dever de
“marcar presencga’”, com voz ¢ voto,
com inteligéncia e vontade, com
amor € dedicacdo, mas varias fases
do planejamento e nas etapas da
realizacdo e concretizacio da vida
do Povo de Deus.

3.2 Situacio: aspectos positivos

.

€ negativos

Estamos, sem duavida, numa fase
de mudancas. Um processo irrever-
sivel de participacdo e correspon-
sabilidade da mulher na Igreja esta
€m Ccurso.

3.2.1. Significativos, sdo 0s pro-
gressos  registrados nos 1ltimos
anos. Como exemplos de realiza-
¢bdes atuais, a serem incentivados
e continuados no futuro podemos
citar:
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a) O efetivo reconhecimento da
corresponsabilidade da mulher atra-
vés da entrega de responsabilidades
de direcao ou de participagdo nas
decisOes «da vida eclesial em varios
niveis. Exemplos: @ Religiosas en-
carregadas de pardquias. @ Leigas
ou religiosas coordenando a cate-
quese, a liturgia, a promogdo social
em dioceses inteiras. @ Uma Irmia
vigaria episcopal das ‘Religiosas. @
Participacdo nos organismos de de-
cisdo: Conselhos Paroquiais, dio-
cesanos, regionais, CR B, CLAR,
CNBB.

b) A preparacdo do exercicio da
corresponsabilidade, seja através da
formacdo especifica das mulheres
admitidas especialmente ao estudo
e ao ensino da ,Teologia seja atra-
vés de encontros € de iniciativas
permanentes de colaboragdo entre
homens e mulheres para o servigo
da Igreja (equipes integradas de
reflexdo com padres, religiosas, lei-
gos e leigas, equipes pastorais
mistas em nivel paroquial, zonal,
diocesano, regional, macional; casais
animadores das comunidades de
base; retiros € momentos de vivén-
cia espiritual com padres, religio-
sas, casais, em busca do aprofun-
damento da fé ¢ do interrelaciona-
mento fraterno).

3.2.2. Contudo, no momento
atual, permanecem ainda muitas
situagdes a serem superadas,

Entre as préprias mulheres, falta
muitas vezes a informacdo e a
conscientizacao acerca do seu pa-
pel, da sua missao. Outras nio
possuem ainda uma preparaciao
adequada & plena assuncdo de suas
responsabilidades. Mesmo mnas co-



munidades de religiosas, encontram-
se ainda fendmenos de despersona-
lizacdo, autoritarismo, alienacdo da
realidade.

No meio do povo, em alguns
casos, sobretudo onde faltou obra
de esclarecimento, ha relutdncia
em aceitar a lideranga religiosa da
mulher do. préprio meio.

Por parte de alguns membros da
hierarquia «da Igreja, bispos ¢ pa-
dres, marcados por uma ftradigio
teolégica pouco favordvel a mulher
e por uma formagfo pedagdgica da
qual a mulher foi fotalmente ex-
cluida, manifestaram-se ainda atitu-
des que limitam ou impedem a par-
ticipacdo feminina na vida eclesial.
(Por exemplo, nfo se consulta a
mulher a respeito de assuntos que
lhe dizem respeito; Ilimita-se ou
ignora-se sua participacdo nas deci-
soes; ¢ mantida em condicdo de
mero ‘“‘servico” e de inferiorida-
de...)

3.3. Sugestoes

Muitas situacles estdo ainda a
exigir um trabalho mais amplo e
sistematico de promoc¢io da mulher
na Igreja

3.3.1. Uzge, antes de tudo, que
todos colaborem no sentido de es-
tabelecer um “clima’ propicio ao
desabrochar da participacdo ativa
da mulher mo apostolado e na vida
eclesial. Por exemplo:

® Criando ou mantendo um am-
biente de respeito dos direitos da
mulher como pessoa humana ¢
favordvel a manifestacdes de sua
personalidade e feminilidade.

® Solicitando e incentivando os
valores e a competéncia pessoal de
cada mulher.

@® Incentivando um. estilo de
participagdo comunitario e de exer-
cicio da autoridade que suscite €

garanta uma real correspondabili-
dade. - ..

3.3.2. Sera contudo necessario
realizar um esfor¢co pedagogico que
estimule € ajude as pessoas € Os
gTUPOS & uma assuncdo progressiva
e mais plena de suas responsabi-
lidades.

‘Esta pedagogia implica em:

® Conscientizagdo a respeito
dos valores da mulher e da sua
paridade com © homem a luz das
ciéncias humanas ¢ da teologia.

® FEducacdo para relacionamen-
to interpessoal, superando a Visido
individualista da vida e abrindo a
comunhio com 0s outros. Para isto
poderao contribuir:

Participagdo em grupos variados
que abrem & multiplicidade de ex-
pressoes dos valores humanos; as-
suncdo de¢ tarefas que facilitem o
relacionamento interpessoal — pe-
dagogia da ag¢do ou da “praxis’;
emprego de t€cnicas que facilitem
o entrosamento e a dindmica dos
grupos.

® Desenvolvimento e conscienti-
zacdo dos aspectos comunitdrios da
existéncia cristd e especialmente
celebracdo expressiva ¢ vivencial
da fraternidade mna FEucaristia,

® Entrega efetiva ¢ gradual de
responsabilidades pessoais e parti-
cipacdo no encaminhamento € na
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elaboragdo das decisdGes comunita-
rias e eclesiais. |

3.3.3. As proprias estruturas da
Igreja e sua legislagdo, atualmente
em reformulagio, devem abrir-se
muito mais a participacdo da mu-
lher ¢ permitir aquela corresponsa-
bilidade, criatividade, descentraliza-
¢do e mesmo “desclericalizagdo”,
que nao s6 o laicato mas também
a teologia reivindicam.

Urge que:

a) A mulher, integre as buscas
e realizagdes no campo da reflexio
teologico-pastoral; que sua partici-
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pacdo nas estruturas eclesiais seja
objeto de séria pesquisa e de amplo
debate; que ela possa buscar novas
formas de atuar no culto e no mi-
nistério da reconciliacdo ¢ da uni-
dade. -

b) Também seja estudada e rea-
lizada a participagdo da mulher no
ministério de governo da Igreja
(em seus aspectos legislativo, exe-
cutivo e judiciario), no contexto de
um efetivo reconhecimento da pa-
ridade de direitos do homem e
da mulher.

Pefropolis, 9 de outubro de 1973



1. O Sacerdécio da Mulher no Horizonte da sua Libertagao

O
SACERDOCIO

DA
MULHER

FREI LEONARDO
BOFF, OFM

O tema — o sacerdécio da mu-
lher — se increve dentro da tema-
tica mais geral da libertagio da
mulher. O mundo de hoje, com
maior ou menor intensidade um
pouco por todas as partes, se ca-
racteriza pelo alargamento do cam-
po das liberdades individuais com o
perigo de uma ampliacio simulta-
nea das capacidades de estrangula-
mento deste mesmo ambito de li-
berdade. Depois de milénios de
primazia matriarcal verifica-se, em
nossa €poca, sensivel mutagdo de
consciéncia quanto as relacdes en-
tre o homem ¢ a mulher e aos
papéis que desempenham na socie-
dade humana.

A aspiracdo geral é de ver reco-
nhecida a diferenca entre os sexos,
sem privilegiar particularmente a
nenhum deles. A tendéncia de nos-
sa civilizacdo planetdria € superar
o patriarcalismo € o matriarcalismo
¢ caminhar na direcio de uma so-
ciedade de pessoas livres, associa-
das por sua liberdade na formagdo
do casal e independentes quanto a
realizagdo pessoal, respeitando a
diferenca de um ¢ de outro sexo
¢ acolhendo-lhe o direito de viver a
partir desta diferenca. Mais ainda.
Percebe-se que a riqueza humana

" reside exatamente na realizagdo do

diferente de cada sexo, diferente
este entendido como reciprocidade
e alteridade.

A autoridade entre seres dife-

- rentes, dentro de uma igualdade

pessoal, nfio é tanto compreendida
como fun¢io de um dos sexos (isso
deu origem ao matriarcado e ao
patriarcado) mas como uma fun-
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¢ado consentida entre ambos _o0s
sexos, podendo ser exercida ora por
um ora jpor outro.

A partir desta tendé€ncia, a mu-
lher esta sendo cada vez mais li-
bertada das injuncgdes da cultura
patriarcal herdada. Estd passando
de uma func¢fo histdérica a que foi
confinada, isto €, da sexuag¢do para
a personalizacao.

A mulher n3o era compreendida
a partir dela mesma, mas a partir
do homem e das expectativas so-
ciais nela colocadas. Socialmente,
era identificada pelo seu sexo (1).
O homem pela sua profissio ou
funcdo social.

A -mutacdo de consciéncia no
relacionamento entre os sexos, ten-
de a deixar emergir a pessoa na
mulher. E verdade que a sexuali-
dade desempenha sua fungfo. Mas
ndo € exclusiva. Ela toma seu lu-
gar deniro do horizonte mals vasto
da personahzagao

A compreensdo .cada vez mais
consequente da -mulher como pessoa
e da igualdade. dos sexos diante de
Deus. podera levar, . lentamente,
~gragcas a Deus, ao fim de wuma
__minoridade . (2) ‘humilhante e mile-

1' nar. 3

Neste processo -de Ilbertagao 0
cristianismo nascente desempenhou
um fator decisivo, pois pregava que
- para Deus ndo ha acepcao de pes-
' s0as € que, por isso, ‘“nd@o ha mais
homem mem mulher, porquanto so-
mos todos um em  Lristo Jesus”
(Gal 3, 28). Jesus LCristc mesmo
tomou a defesa da mulher contra
as arbitrariedades da legislacdo ju-
daica referente ao matrimodnio. Vi-
gora uma igualdade radical entre

664



homem e mulher. Junios € ndo se-
paradamente sdo imagem € seme-
lhanca de Deus (Gén 1, 26).

Embora em sua intencao teold-
gica o cristianismo contenha o ger-
me de uma completa libertacao da
mulher das discriminagtes da cul-
tura patriarcal até hia pouco vigen-
te, em sua encarnacido concreta,
enrcetanto, aderiu as estruturas so-
ciais discriminatérias da cultura
greco-romana e judaica, permitindo
a persisténcia delas dentro das ins-
tituicOes eclesiasticas até o dia de
hoje. O préprio Sao Paulo prescre-
ve a submissdo da mulher ao ma-
rido, assim como a Igreja esta
submissa a Cristo (Cf. Ef 5, 22-23).

O Direito Candnico em sua co-
dificacao de 1918 afeta, desfavo-
ravelmente, a condi¢do juridica das
mulheres dentro da Igreja. Segundo
o Canon 118 é-lhes vedado o
acesso aos cargos eclesidsticos que
importam o poder de ordem e de
jurisdicao. Elas sdo simplesmente
incapazes do sacerdécio, Conse-
quentemente sao excluidas do ser-
vico do altar ou dele aproximar-se
durante a celebracdo da santa missa
ou de outros atos litargicos {c. 813).
Nas Igrejas recomenda-se que es-
tejam separadas dos homens e com
a cabeca coberta (c. 1267); ndo
lhes € permitido administrar o ba-
tismo em caso de perigo de morte,
guando estiver presente um homem
(c. 742); salvo caso de mnecessidade,
nao devem confessar-se fora dos
confessionarios (c. 910); ndo t€m
competéncia para agir nas causas
de beatificagdo e canonizacdo dos
santos (c. 2004); ndo tém o direito

de pregar (¢c. 1327) nem podem
administrar os bens de uma paré6-
quia (c. 1521); a mulher casada
tem como domicilio necessario
aquele do marido (c. 93) etc.

Apbés o Concilio, porém, estas
desigualdades juridicas tendem a
desaparecer e havera, certamente,
uma reestruturagdo juridica geral
no novo Coédigo de Direito Cand-
nico em preparo, referente a posi-
¢do da mulher na Igreja. Assim ja
se lhes permite uma participagao
ampla a liturgia. No Brasil especi-
almente existe uma verdadeira dia-
conia litargica realizada por mu-
lheres religiosas, uma diaconia ca-
tequética, diaconia da caridade e
da assisténcia social, uma diaconia

pastoral, assumindo pardéquias com

todas as tarefas, outrora reservadas
ao sacerdote, exceto a Missa e as

confissoes (3).

Sdo também muitas as mulheres
que trabalham nos varios organis-
mos romanos do governo central
da Igreja com cargos representa-
tivos de oficiais ou consultores (4).

Até que ponto caminhara a Igre-
ja? Ira ela e podera ir até a com-
pleta igualdade de chances entre os
SeX08 N0 acesso aos sacros minis-
térios, .incluindo a admissdo ao
sacerdocio? ‘Ou haveri estruturas,
chamadas de ordem e direito divi-
nos que lho impecam?

Ultimamente se tem multiplicado
Os pronunciamentos de associagdes
femininas em favor do sacerddcio
conferido também @& mulher (5).
“Se Deus ama as mulheres tanto
quanto aos homens,” dizia numa
entrevista recente a ‘Professora de
Sociologia da Religido na Univer-
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sidade de Farleigh Dickinson de
Nova Jérsei, “por que entdo a
Igreja reserva seus ministérios e
cargos mais altos exclusivamente
para os homens”? E comentava
um tedlogo brasileiro: “A mulher
pode conceber um padre (fisica e
espiritualmente); seu exemplo de
mae pode fazer com que uma cri-
anca um dia se torne um bispo.
Mas jamais podera ser, ela mesma,
padre ou bispo” (6).

A discussao teoldgica ja se acen-
dera, hd cerca de 10 anos atrés.
As opiniGes se dividem muito. Um
numero significativo de fedlogos,
exatamente pela sua qualidade, nao
considera mais convincente a ar-
gumentacao tradicional em nome
da qual se excluia a mulher da
hierarquia de ordem na Igreja. Ou-
tros mantém valida ainda esta
argumentagdo, especialmente, por
causa dos testemunhos mneo-testa-
mentarios e da constidncia ininter-
rupta da tradi¢do. Ecos desta dis-
cussado e a tomada de partido de-
cisiva a favor do sacerddcio da
mulher se fez ouvir no Sinodo dos
Bispos em Roma através da inter-
-vencao do Cardeal canadense Geor-
ge B. Flahiff. Ele resumia, suscinta
mas exatamente a argumentagdo de
‘'uma corrente teoldgica. Dizia:

“A resposta classica, ao se pro-
por esta questdo, ha vinte anos,
era:

a) Cristo fol um homem, nao
uma mulher.

b) Ele escolheu doze homens
para serem seus primeiros pastores,
nenhuma mulher.

666

¢) S. Paulo declarou expressa-
mente que as mulheres devem se
calar na Igreja, por isso, ndo po-
dem ser ministros da palavra (1
Cor 14, 34-35).

d) Paulo disse igualmente que,
pelo fato da mulher haver pecado
por primeiro no Eden, ndao pode
ter autoridade sobre o homem {1
Tim 2, 12-1J).

e) A Igreja primitiva conheceu
ministros femininos, particularmente
no Oriente até o século VI, mas
estes ministros ndo eram ordenados.
A conclusdo, portanto, era: o mi-
nistério € um metier somente para
os homens. Que as mulheres se
contentem com a sorte da Virgem
Maria e das outras mulheres que
cercavam Jesus: que sejam servi-
doras fiéis ¢ devotadas. Esta de-
monstracdo histdrica, concluia o
Cardeal Flahiff, “ndo pode mais
ser considerada, hoje em dia, como
valida”. Propunha entdo ao Sinodo
uma proposicdo nascida de um
apelo das mulheres canadenses e
assumida pelo episcopado, nos se-
guintes termos: “Que os represen-
tantes da Conferéncia Catolica Ca-
nadense pecam aos seus delegados
recomendar ao Santo Padre a for-
macgao imediata duma comissdo
mista (formada de bispos, de sa-
cedotes, de leigos de ambos o0s
sexos, de religiosas e de religiosos)
a fim de estudar, em profundida-
de, a questdo dos ministérios femi-
ninos na Igreja” (8).

Em conseqiiéncia deste apelo a
Santa S€ criou a 3 de maio de
1973 uma comissdo encarregada
de estudar “a missao da mulher na
Igreja e na Sociedade” (9). Pouco
tempo apds, no entanto, atraves de



um Memorandum se estabeleciam
os limites de semelhantes estudos.
Entre outras coisas se dizia:

“Desde o inicio da pesquisa,
deve-se excluir a possibilidade da
sagrada Ordenacéo da mulher” (10).

Em que se baseia esta medida
eclesiastica? O Magistério eclesias-
tico apéia-se ainda na argumenta-
¢ao tradicional ou julga inoportuno,
pastoral e¢ disciplinarmente, a orde-
na¢ao de mulheres?

2. Jesus: A Voz Masculina em Defesa da Mulher

Nosso trabalho tentard submeter
a uma analise critica a argumenta-
¢ao classica, arrolada acima pelo
Card, Flahiff, ¢ por fim, ressituar
0 problema dentro de uma perspec-
tiva mais ampla da missdo da Igreja
e no sentido de seus ministérios.
Antes, contudo, convém relevar a
atitude de Jesus face a mulher de
seu tempo. Isso servira de perma-
nente critica para a Igreja e para
as Instituicdes que, porventura,
persistam em discriminar a mulher
pelo fato de ser mulher.,

Se por feminista entendemos todo
aquele que defende a igualdade
fundamental da mulher com o ho-
mem, considerando-a como pessoa
humana e se opondo aos organis-
mos que a fazem ou transformam
em objeto, entao Jesus Cristo foi
um decisivo feminista (11). Com
efeito a tendéncia geral de sua
pregacdo ética consistia em libertar
os homens de uma moral legalista
e discriminadora, para uma moral
de decisdo, da liberdade e da fra-
ternidade. Assim como Deus nido
discrimina ninguém e a todos ama
(cf. Mt 5, 45), deve nio ter acep-
¢do de pessoas. Deverd amar a
todos indistinta e indiscriminada-
mente porque todos sdo filhos de

Deus e portanto irmaos entre si.
Esta revolugdo ética, criou espago
para a libertagdo da mulher como
pessoa. Tal dimensao salta aos
olhos se confrontarmos as afitudes
de Jesus com a posicdo social da
mulher na sociedade judaica.

A mulher era em tudo inferior
ao homem (12). Era considerada
menor mesmo casada ou vidva.
Nio podendo, obviamente, ser cir-
cuncidada, ndo participava da Ali-
anca abradmica. O proprio Deca-
logo parece dirigir-se exclusivamen-
te aos vardes(13) e contava a
mulher entre os objetos da proprie-
dade do marido (Ex 20, 8). Nas

sinagogas as mulheres ocupavam
lugares especiais, afrdas de grades
ou nos mastroneus. Ndo podiam
ler, nem falar, nem explicar a lei.
Nado contava como testemunha, néo
podia ensinar as criangas, nem se-
quer fazer a oracdo a mesa. Nao
podia aprender a Lei Santa. “Quem
ensinar a sua filha a Mora, € como
s2 lhe ensinasse libidinagem (14). E
melhor queimar a Lei Santa do que
entrega-la a wuma mulher” (15).
Segundo a teologia rabinica, o ju-
deu deve diariamente dar gracas a
Deus por trés privilégios:
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a) Por Deus niao té-lo feito nas-
cer pagiao (Goj). b) Por ndo ter
nascido mulher, ¢) Por nio perten-
cer aos ignorantes da Lei (16). Além
disso, a mulher mestruada tornava-
se a si mesma impura e tudo o que
ela tocasse. Nao podia aparecer em
puablico, especialmente seguir ¢ ou-
vir os rabinos {(mestres). Nem o
préprio marido dirigia-lhe palavra
em puablico ou diante de visitas em
casa.

Como se comporta Jesus face a
essa tradicdo repressora e discrimi-
natéria? Por sua atitude, liberta o
homem da carga de seu préprio
passado. Revela uma abertura fra-
terna e reconciliadora. Deixa que
venha atras de si, um grupo de
mulheres da Galiléia (Ic 8, 1-3;
23, 49; 24, 6-10; Mt 17, 55-56;
Mc 15, 40; Jo 19,25) das quais
Lucas conhece os nomes de algu-
mas como ‘Maria Madalena, Joana,
mulher de Cusa que era intendente
de Herodes, Susana ¢ oufras {(Lc
8, 1-3). Apesar do escdndalo dos
proprios apoéstolos, detém-se a con-
versar com uma hereje, a samari-
tana, mulher que passara ja por
cinco maridos (Jo 4, 27). Na gran-
de pecadora, ‘Madalena que com
suas lagrimas e perfumes lhe ba-
nha os pés, nao vé primeiro a de-
caida € a prostituta, mas uma cria-
tura humana que deve ser acolhi-
da e perdoada, contra todo o bom-
senso farisaico e religioso dos Si-

maos de ontem e de hoje (Lc 7,
36-50).

Com a adiltera (Jo 7, 53-8, 11)
se d4 o encontro, como diz Santo
Agostinho (Hom. in ‘Ev. Joan. 33,
5) entre a miséria ¢ a misericordia
triunfando a misericordia porque
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antes de considerar a mulher como
objeto de sexo, vé nela a pessoa
decaida que pode ser auxiliada e
nao simplesmente julgada e ape-
drejada. Sao muitas as mulheres a

quem <Cristo auxiliou e curou, o

que mostra sua soberania ao que-
brar tabus sociais: a sogra de S.
Pedro (Mt 8, 14-15; Mc 1, 29-31;
Lc 4, 38-39), a mae desconsolada
do jovem de Naim (L.c 7, 11-17),
a filhinha morta de Jairo (Mt 9,
18-26; Mc 5, 21-43; Lc 8, 40-56);
a mulher que estava 18 anos en-
curvada {(Lc 13, 10-17); a paga
cananéia a quem Jesus, admirado,
diz: Mulher, grande ¢ tua & a
mulher que sofria jA4 por 12 anos
de um fluxo de sangue, tornando-a
impura e socialmente desprezivel
(Mt 19, 20-22; Mc 5, 25-35; Lc
8, 43-48). ‘A despeito das Leis de
purificacdoc ¢ do tabu da mulher
doente, ele, publicamente, a cura,

Em muitas de suas parabolas
entra a mulher como figura princi-
pal (Mt 25, 1-13; Lc 15, 8-10; Mt
13, 33; 1c 18-1-8; Lc 21, 1-4;
Le 20, 27-40; Mt 22-23-33; Mt
12, 41-42; Lc 11, 31-32; Lc 4,
25-27;, Mt 24, 40-41) e nunca €
apresentada dentro dos clichés dis-
criminatérios do tempo. Surpreen-
dente € a atitude de Jesus com
Marta e Maria '(I.c 10, 38-42; Jo
11, 1-12). O que um rabino orto-
doxo jamais faria, o faz Jesus com
toda a simplicidade: explicar ques-
tdes teoldgicas a uma mulher que,
como um discipulo, se senta aos
pés do mestre (Lc 10, 39).

Em todas essas referéncias a
mulher aparece como pessoa, filha
de Deus e por isso merecedora de
igual respeito € amor como O0s



demais homens. Isso transparece
claramente quando alguém, entu-
siasmado, exclama: “Feliz o seio
que fe trouxe e os peitos que te
amamentaram.” O horizonte em que
se arficula esta exclamacdo é o da

mulher enquanto sexo € mae. Na
sua resposta aparece a perspectiva
em que Jesus se move: a mulher
como pessoa em primeiro lugar,
“Feliz, antes, aqueles que ouvem
a palavra de Deus e a praticam!”
(Mt 12, 46-50; Mc 3, 31-35; Ic
8, 19-21). O homem é pessoa en-
quanto € ouvinte da palavra que
vem do outro ¢ do Grande Outro ¢
assim vive uma existéncia dialogal.

Das atitudes de Jesus ndo se
deduz uma discriminacdo da mu-
lher, mas sua igualdade e dignida-
de. Podera a Igreja confrontar-se
com seu Divino ‘Fundador ¢ tomar
dele a medida critica para a sua
compreensao da mulher? Num
mundo em que a mulher esta des-
cobrindo sua identidade, podera
ser a Igreja um fator de libertagdo
ou ela servird de substrato ideolo-
gico para legitimar situagOes des-
personalizadoras da mulher?

A luz destas perguntas, passare-
mos a analisar a argumentacao
classica aduzida confra o acesso da
mulher as sagradas ordens (17).

3. NGdo ha Argumentos Teolégicos Decisivos Contra a Ordenacao
da Mulher

Na aducio de argumentos ¢ tex-
tos da Escritura, a teologia foi, co-
mumente, muito pouco critica.
Partia do fato existente de haver
s6 homens como sacerdotes minis-
teriais. Esse fato era tido como
um dado inquestionavel. A luz dis-
to, verificou-se uma interpretacao
ideolégica da Tradicdo e uma lei-
tura tendenciosa dos textos escri-
turisticos. Esse procedimento se
perpetua ainda hoje, mesmo entre
tedlogos de algum renome (18).
Nao basta o recurso puro e simples
ao que dizem a Escritura ¢ a Tra-
dicdo. Aqui ha um problema de
ordem hermenéutica. Como deve-
mos ler a Escritura e a Tradicdo?
Elas querem estabelecer um fato
dogmatico e de direito divino ou
sdo devedoras de um contexto cul-

. 4

tural e teologico? Elas exprimem
adequadamente, a positividade cris-
ti para todo ulterior decurso da
histéria ou sdo apenas uma encar-

nagao temporal-circunstancial do
fato maior da mensagem cristd de
ignaldade, ‘fraternidade e supera-
cao de todas as divisOes desperso-
nalizadoras entre os homens em
nome de Deus?

Ora a mensagem crista ndo se
esgota numa arficulacdo historica.
Esta serd sempre limitada ¢ por
isso, sempre passivel de superacao,
enriquecimento e corregdo. A pré-
pria Igreja reconheceu como um
dos sinais dos tempos de hoje a
reivindicacdo das mulheres de pa-
ridade de direito ¢ de fato com os
homens (GS 9/227). Isso ndo po-
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derd ou até deverd ser um novo
lugar hermenéutico que nos permi-
tird, criticamente, avaliar o passado
¢ reconhecer seus limites? B tendo
em conta esta hermenéutica que
passaremos a analisar a argumenta-
cdo classica, ainda hoje defendida
em certos meios teoldgicos.

3.1. A fidelidade histérica: _
Jesus Cristo foi um homem,
nao uma mulher,

Ao reservar o sacerdocio so-
mente aos homens, diz-se, a Igreja
atualiza permaneniemente a memo-
ria de que seu sacerddcio lhe vem
de Jesus Cristo, que foi, historica-
mente, um homem bem concreio e
sexuado. O sacerdote masculino
age “in persona Christi”, represen-
ta, na visibilidade sacramental da
Igreja, Cristo-Cabega, isto €, a pes-
soa concreta de Jesus Cristo, ori-
cem de nossa salvagao.

A isso devemos opor as seguintes
reflexdes.

Pertence a contingéncia histérica
que o Salvador tenha sido homem.

Contudo, Jesus mesmo ndo fez
~deste fato nenhum principio teold-
gico. Nem insistiu, em parte nenhu-
ma, sobre esta diferenga. Antes
pelo contrario. Em suas atividades
de pregador recalcou a superacio de
todas as divisdes entre os homens.
Excluiu até o fator biolégico e
sexual como significativo na deter-
minagdo do ser novo. “Quem ¢&
minha mie € quem s3ao0 meus Ir-
maos? Todo aquele que faz a von-
tade de meu Pai que esti no céu,
este € meu irmao, minha irma e

minha mée” (Mt 12,50).
G70

S. Jodo bem compreendeun a no-
vidade do cristianismo que faz dos
homens filhos de Deus: “Estes nao
nasceram nem de sangue, nem de
vontade do homem carne, nem
da vontade do homem, mas de
Deus nasceram” (Jo 1, 12). Com
isso superou todo judaismo como
uma religido baseada no fator ra-
cial. O Cristianismo, certamente
ndo podera tolerar, como principio
dogmitico;, que nele se estabeleca,
concernente aos ministérios, um
fator de ordem sexual. |

Com Jesus Cristo se 1naugurou
uma nova solidariedade entre ho-
mens, face a qual “ndo ha mais
nem grego, nem escravo nem livre,
nem homem nem mulher, pois to-
dos sio um em Cristo Jesus” (Gal
3, 28). dnvocar a masculinidade de
Cristo para justificar o privilégio
do sacerddcio ministerial masculino
¢ argumentar com uma dimensao
fisica, que nao tem nada a ver
com a fidelidade histoérica com Je-
sus. Nao € neste nivel que ela deve
ser situada. Se o argumento valesse
entdo ndo compreenderiamos por-
que os sacerdotes ndo deveriam ser
somente vardes como Jesus, mas
também judeus, como Jesus, me-
lhor, galileus, como Jesus? Por que
o Novo Testamento que foi escrito
em grego, por 'que a Jgreja que
falon oficialmente o grego, depois
o latim e hoje as linguas do mundo
nio mantiveram a fidelidade hist6-
rica abandonando a lingua falada
por Jesus, o arameu, e se¢ liber-
tando dos costumes do judaismo,
religido e cultura no Jesus histo-
rico? Este argumento da fidelidade
histérica traz mais problemas do
que elucida a dquestdo.



O que faz alguém representar
Cristo ndo sdao fatores da carne e
do sangue, mas a dimensac da fé,
da adesdao a Cristo € a sua Igreja.
Que somente homens tenham tido
até hoje, na Igreja, acesso ao sa-
cerdécio ministerial se deve ndo ao
fato de Cristo ter sido varao, mas
a outros fatores de ordem histérica
e socioldgica.

3.2. Jesus Cristo escolheu
somente homens para serem
Apostolos, nenhuma mulher.

Significa este fato que era von-
tade explicita de Jesus Cristo — ¢
por isso de direito divino — que
nenhuma mulher tivesse autoridade
apostdlica e por isso fosse também
sujeito por ai inabil, para o minis-
tério sacerdotal? Disso ndo ha ne-
nhum indicio na mensagem de
Jesus e na Igreja Primitiva. O sa-
cerdécio e o apostolado oficial
constituem uma funcdo social.

A concretizagdo desta funcdo va-
ria consoante a sociedade ¢ a si-
tuagdo cultural. Como ji4 considera-
mos acima, no tempo de Jesus
embora todas as liberdades que ele,
em principio, conquistou para a
mulher — era simplesmente impos-
sivel que uma mulher desempe-
nhasse uma fung¢do religioso-social.
Como ja argumentava o Ambrosi-
aster (autor desconhecido de um
comentario as ‘13 cartas paulinas
no século 1V): “no tempo de Jesus,
ndo se enconirou nenhuma mulher
preparada para isso” (19). Elas
nem podiam conhecer a Lei, como
iriam explicid-la? Nem poderia apa-
recer em publico e entrar, com ple-
nos direitos, na sinagoga, como

poderiam exercer uma funcao reli-
giosa?

A partir disto, compreendemos
como Jesus e os Apodstolos nao in-
corporaram as mulheres como ftes-
temunhas do Ressuscitado e por
isso no colégio apostolico. Certa-
nmente se deve a i1ss0 que © primei-
ro testemunho escrito da -Ressurrei-
¢ao (1 Cor- 15, 3ss) nao nomeia
as mulheres como testemunhas das
aparicdes do Senhor ressuscitado
como posteriormente fazem o©0s
Evangelhos. Seu testemunho, na
época, ndo seria aceito, porque nzo
tinha qualificagdo juridica. Aqui
nao se trata da posicdo religioso-
social da mulher, mas, dadas as
condicOes ambientais, pergunta-se:

Quem poderia representar ofici-
almente, naquela situagdo cultural,
Jesus Cristo e sua causa?

Somente os homens. Mas isso
ndo significa que Jesus e a Igreja
primitiva em principio, para todo
o sempre, assim o estabelecessem
de maneira irreformavel e defini-
tiva. Concluir por semelhante ra-
ciocinio seria pecar contra a mais
elementar hermenéutica e destacar,
absolutizando-as, frases ou situa-
¢oes de seu contexto vital que €
a cultura sécio-religiosa da época.

Se alguém insistir e disser: Mas
Jesus disse somente aos "Apdstolos,
na ultima ceia, “fazei issoc em me-
moria de mim” € nisso nédo incluiu
as mulheres, entdo deveriamos per-
guntar: Cristo intencionou somente
O consagrar ou muito mais, pediu
celebrar 0 memorial de sua morte
sacrifical incluindo o comer e o
beber, o rezar e o celebrar a ceia
da unidade? Se a segunda alterna-
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tiva for a Unica certa, isso significa
que somente os homens podem ce-
lebrar a ceia ¢ as mulheres esta-
riam excluidas?

3.3. S3o Paulo disse que -
as mulheres devem se calar
na Igreja. Como poderio
presidir a Palavra
e a Eucaristia?

‘Ha trés textos de Sdo Paulo que
entram na questdo (20):

1 Cor 11, §: “Toda mulher que
reza ou profetiza de cabega des-
coberta desonra seu chefe”.

1 Cor 14, 34-35: “Como em
todas as Igrejas dos santos, as mu-
Iheres fiquem caladas nas Assem-
bléias, porque ndo lhes € permitido
tomar a palavra; mas estejam sub-
missas como ordena a lei., Mas se
querem instruir-se sobre alguma
questdo, perguntem a seus maridos
em casa;, € inconveniente para a
mulher falar na comunidade ecle-
sial.”

1 Tim 2, 11-12: “Durante a
instrucdo, a mulher deve ficar em
siléncio, com infeira submissao.

Nzo permito que a mulher ensine
- ou tenha dominio sobre o homem,
mas deve permanecer calada”.

Estes textos parecem de tal ma-
neira claros que dispensariam a
discussao sobre o acesso da mulher
ao sarceddcio, O problema ja fot
resolvido por Paulo: se lhe ndo
pode nem ensinar, quanto menos
consagrar (21)! Tirados de seu con-
texto, os textos poderiam sugerir
isso, mas eles devem ser interpre-
tados dentro do mundo de entdo,
onde a mulher ndo possuia nenhum
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direito piblico. Sdo Paulo .estd en-
carnado dentro de semelhante cul-
tura. Ele espelha a situacdo de seu
tempo; nem poderia ser de ouira
forma. Tirar dal uma norma para
todos os tempos, seria congelar a
histéria, o que equivaleria a destrui-
Ia ou nega-la.

A fé crista transcende os tempos.
Mas ela aparece sempre articulada
dentro de um tempo, com suas cO-
ordenadas de compreensao, com
seus costumes, com suas leis com
os papéis dos véarios grupos huma-
nos. A fé nao sacraliza semelhantes
incarnacoes. Ela entra nelas, mas
nelas ndo se perde. Por isso, ha de
se distinguir sempre entre fé ¢ teo-
logia, entre mensagem crista ¢ sua
expressdo social, entre cristianismo
e sua encarnacdao dentro de um
determinado e limitado universo
linguistico e cultural. Estas distin-
¢oes tém, no presente caso da po-
sicio da mulher ma Igreja, sua in-
dispensavel valia e necessidade, se
quisermos compreender a intencio
fundamental do cristianismo que
nao € nunca de sacralizar certas
expressOes culturais.

Passemos a analise dos textos.

O primeiro texto de 1 Cor 11,
5 ndo causa diifculdades. Ai Paulo
assegura @ mulher, contrariamente
a tradicdo judaica, o direito de ela
profetizar na comunidade eclesial.
Mas devera fazé-lo, consoante as
normas que no tempo eram tidas
de decéncia € bom tom. Hoje elas
nido teriam significado nenhum,
porque ninguém mais usa véu para
o cultfo.

Ainda mais. Paulo argumenta de
uma maneira que para ndés hoje



nao possui nenhuma autoridade

obrigante: “A natureza mesma NO0S

ensina ser desonra para o ho-
mem ter os cabelos crescidos, ao
passo que para a mulher € gloria
té-lo crescido” (1 Cor 11, 14). Esta
afirmacdo bem como outras refe-
rentes 2 mulher sdo devedoras de
um tipo de compreensdo que nao
precisa nem pode ser mais a nossa,
especialmente num mundo onde,
como atualmente, os homens e até
os eclesiasticos bem como ainda o
Santo Papa Pio X, trazem, glorio-
samente, cabeleiras compridas. E
isso ndo é considerado um atentado
a natureza humana.

O segundo texto de 1 Cor 14,
34-35 oferece dois tipos de exegese.
O primeiro que estad ganhando cada
vez mais terreno (22) afirma que
esses versos referentes & mulher séo
uma interpolagdo de um judeu-
cristdo. Os argumentos parecem ser
muito ponderaveis. ‘A admoestagdo
interrompe o discurso paulino que
trata da ordem na comunidade,
quando se deve falar e quando se
deve calar. Adverte particularmente
os profetas. Omitindo-se o texto
referente as mulheres, pois sua si-
tuacdo ja foi resolvida no capitulo
11, ha uma seqiiéncia logica nor-
mal com © texto que segue imedia-
tamente.

“31 Porque todos podeis profe-
tizar, cada um por sua vez, a fim
de que todos se instruam e todos
sejam exortados. 32 Os espiritos
dos profetas estdo sujeitos, aos
profetas” 33 porque Deus ndo &
de desordem, mas de paz. (Omite-
se o texto das mulheres: versos

34-35). 36 Ou foi de vos que saiu
a palavra de Deus? ou veio somen-
te a vos? 37 Se alguém pensa ser
profeta ou homem espiritual, deve
reconhecer no ue e€screvo um
mandamento do Senhor”.

Como transparece, a ordem I6-
gica € mantida estritamente, se
admitirmos a interpolagdo. Esta
parece plausivel por um elemento
de ordem textual. A expressdo
“Igreja dos santos” € uma expres-
sdo técnica das comunidades judeu-
cristas, onde a mulher, segundo a
Lei mosaica, devia sempre calar
nas reunides culturais,

Face a isso, ndao se atribui a
Paulo esta admoestacdo coibitiva,
porque ndo devemos supor que o
Apostolo, na mesma carta, se con-
tradiga frontalmente: primeiro man-
da. falar (1 Cor 11, 5) depois or-
dena a calar (I Cor 14, 34).

O segundo tipo de exegese nHo
questiona a autenticidade paulina
do contexto do capitulo 14, que
estd sob o titulo: Normas préiticas:
que tudo se faca de maneira a
edificar (v. 26; cf. v. 3.4.5.12.
17). Neste contexto n3o se diz
apenas que as mulheres calem na
Igreja (1 Cor 14, 34 taceant im
Ecclesia), mas também que aquele
que fala em linguas igualmente,
deve calar (taceat in Ecclesia) caso
nao esteja presente um intérprete
(v. 28). Quando alguém, na comu-
nidade, recebe uma revelagdo que
fale ele e que cale o profeta (taceat:
v. 30). Ora dentro desta conexdo
de ordem e disciplina deve também
a mulher calar, quando seu falar
nao for para a edificagdo. Sem
davida ndo devemos admitir que
Paulo queria que as mulheres sem-
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pre calem na comunidade, porque
ndo podemos honestamente supor
que as mulheres, ao falar, desedifi-
quem todas as vezes, a comunida-
de. Neste sentido nao estaria nas
intengdes de Paulo estabelecer
uma proibicdo de principio.

Resta o terceiro texto do 1 Tim
2, 11-12: “. .. a mulher deve ficar
em siléncio... ndo permito que a
mulher ensine...” Os fextos sao
em S§1 mesmos clarissimos.

No entanto podem receber uma
interpretacao ideologica para jus-
tificar uma situacdo que até hoje
ainda subsiste. Se hoje as mulheres
pudessem falar, como lhes caberia
(i2 o podem, mas poderiam mais),
este texto certamente ndo seria
visio como impedimento ¢ descbe-
diéncia a admoestacdo paulina,
‘Diriamos, simplesmente: Devemos
entender Paulo, ou um dos seus
discipulos, autor da carta, dentro
do contexto de discriminacdo gene-
ralizada da mulher. Pois &€ exata-
mente isso que se verifica no texto
imediato ao que prescreve o silén-
cio das mulheres. Ai se diz taxa-
tivamente: “Querc igualmente que
as mulheres estejam vestidas de
modo decente, enfeitando-se com
pudor e sobriedade: nao com cabe-
leiras frisadas, ouro, pérolas ou lu-
xuosos vestidos, mas, antes, orde-
nadas de boas obras, como convém
a mulheres que fazem profissao de
piedade” (1 Tim 2, 9-10). Hoje
passamos por cima deste “Quero”
taxativo de S. Paulo porque enten-
demos que sua palavra nao pode
ser manipulada para prescricdes de
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ordem cosmética, excogitadas pela
revelacdo € pela inspiragad.

Por que a teologia insiste no
siléncio da mulher e ndo se preo-
cupa com sua toilette? Nao é por-
que a passagem de 1 Tim 2, 11-12
se presta a justificar ideologica-
mente um status religioso onde so6
varfes podem ter acesso? Mais
ainda. Esta mesma epistola estabe-
lece que para a sagracdo de um
bispo deve-se escolher um homem
de uma s6 mulher (1 Tim 3, 2)...
¢ que mantém seus filhos submissos
e em perfeita honestidade (3, 4).
Onde existe isso na Igreja? Se al-
guém casado hoje, como na Igreja
Brasileira (por hipdtese) fosse sa-
grado Bispo, dentro dos ritos ¢ da
intencdo candnica, a Igreja consi-
deraria valida esta sagragdo. Caso
fosse mulher, consideraria invalida,
talvez gracas ao texto do 1 Tim 2,
11-12. Por que a Igreja ndo segue
ainda hoje as prescricbes muito

claras, concernentes das vitivas, em
1 Tim 5, 3-167?

A resposta € simples ¢ universal-
mente aceita: porque em nossa so-
ciedade as vidvas ocupam outra
funcdo religiosa e social que aquela
dos tempos apostdlicos. Que Bispos
hoje poderiam repefir o que se es-
creve em 1 Tim 6, 1: “Todos
aqueles que estdo sob o jugo da
escravidao considerem seus senho-
res dignos de toda a honra, para
que o nome de Deus e a doutrina
nioc sejam blasfemados?’ Aos
opressores modernos, a Igreja nao
ird anunciar-lhes a mensagem deste
texto, porque compreende cla tam-
bém que esta mensagem vem con-
dicionada ao mundo daguele tem-
po, onde a escravatura constituia



uma evidéncia social inquestiona-
vel. Como interpretamos estas pas-
sagens, todas dentro do universo
hermenéutico de entdo, da mesma
forma devemos exegetar o texto re-
ferente & posicdo das mulheres,
caso nao quisermos alimentar a
ideologia do status eclesial. Trata-
s¢ pois ndo de um dus divinum, mas
simplesmente de um ius ecclesias-
ticum, reformavel.

3.4. Na Tradicio da Igreja
nunca houve sacedofisas,
nem Nossa Senhora o foi.

Realmente a Tradicdo quase
nunca nos fala de sacerdotisas,
Fala-nos sim de diaconisas que re-
cebiam o ministério, especialmente
a partir dos fins do século IV,
através de uma ordenacao com a
imposicdo das mdos € pertenciam
a jJerarquia eclesidstica. Nao s6
s¢ ocupavam da pastoral batismal
das mulheres, como lhes era per-
mitido ler a epistola ¢ o evangelho,
trazer a estola, distribuir a comu-
nhdo. O rito de ordenagdo corres-
pondia, no século XI exatamente
aquela dos didconos (32). Ha refe-
réncia de sacerdotisas cristds entre
os Priscilianos, mas isso € expres-
samente combatido pelo Sinodo de
Nimes '(394). O Papa Geldsio es-
crevendo aos Bispos da Itdlia Me-
ridional no ano de 494 condena os
abusos por parte de certas mulhe-
res ‘“gue servem ao altar e que
realizam tudo aquilo ique exclu-

sivamente fol assinalado aos wva-
roes” (24).

Aqui tratar-se-ia n@o mais de
diaconisas, mas de verdadeiras or-

dens maiores. Contudo, essa praxe
ndo foi aceita. A Tradi¢do da Igre-
ja prolongou a situagdo da mulher
das origens. Nao se fazem maiores
especulagbes a respeito nem se fa-
zia uma reivindicagdo por parte das
mulheres. Haye van de Meer que

estudou detalhadamente a doutrina
da ‘Tradicdo acerca do tema ver-
tente, conclui: “Em nenhum Iugar
em toda a literatura patristica acer-
ca do sacerécio da mulher encon-
tramos reflexbes que por mofivos
essenciais coibem o sacerddcio as
mulheres. Encontramos reflexdes
como as seguintes: Os Apodstolos
nao enviaram 'a missado nenhuma
mulher; Maria ndo batizou Jesus;
a mulher foi seduzida; a mulher
ensinou uma sé vez o homem (no
Paraiso) e disso resultou somente
em perdicdo; Paulo o proibiu
etc.” (25).

Mas Maria nao foi sacerdote. ..
Maria ndo recebeu © sacramento
da ordem, nem teria sentido para
ela, porque possui um sacerdécio
superior aquele de todos os sacer-
dotes sacramentais. Como co-re-
dentora ¢ medianeira ela sempre foi
considerada € venerada como sa-
certote “eminentiori modo” (26).
Porque Maria possuia um sacerdoé-
cio muito mais eminente daquele
dos ministros da Tgreja, nao pode
ser invocado este fato como argu-
mento para excluir as mulheres do
sacramento da ordem. Para Maria
nao constituiu perda o fato de ndo
ter celebrado nenhuma missa. Ela
fez muito mais do que isso. Foi a
Mae de Deus, carregou e ofereceu
seu proprio Filho e juntamente
com Ele foi constituida principio
de nossa salvacgao.
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3.5. Conclusiao:

Permanéncia de um costume
e nao Tradicao doutrinal

Das reflexbes feitas at€é aqui re-
sulta:

a) Do ponto de vista hermenéu-
tico-exegético ndao ha argumento
escrituristico decisivo que exclua a
mulbher da ordenacdo sacerdotal.

b) A tradicdo ndo contém ne-
nhum principio teoldégico funda-
mental que justifique a atuwal con-
centracdo do sacerddcio unicamente
nos homens. ‘Pode-se elucidar, com
suficiente clareza, que o presente
estado € devido a um desenvolvi-
mento histérico-socioldgico, dentro
do qual a mulher foi paulatinamente
tomando consciéncia de sua pari-
dade com o homem e com isso
superando as barreiras discrimina-
torias que se articularam também
dentro do cristianismo. A exclusfo
da mulher do sacerdécio refletia
sua posicdo inferior dentro da so-
ciedade.

¢) Trata-se pois nidio de wuma
Tradicdo doutrinal, mas da perma-
néncia ‘de costume milenar, cos-
tume esse que pode sofrer altera-
¢O0es com a nova ‘consciéncia da
dignidade da mulher e da colabo-
ragdao que e¢la pode prestar dentro
da Igreja. Como concluia o Card.
Daniélou: “Nada de decisivo foi
oposto ao presbiterato feminino: o
estudo da questdo pode avan-
gar...”(27).

d) A partir desta nova compre-
ensdao da mulher, a Igreja Luterana
j4 hd mais de 15 anos ordena mu-
Iheres como ministros. Da mesma
forma, embora com mais reserva,
a Igreja Anglicana, (Em 1971 Sally
Jane -Priesand, rompendo uma mi-
lenar tradicdo, foi ordenada rabino
em Cincinnati. Na Igreja Cat6lica
religiosas-mulheres assumiram em
alguns lugares todas as func¢Oes sa-
cerdotais, exceto consagrar e con-
fessar (28). E um imenso passo.
Para onde ird conduzir o caminho?

4. O Sacerdocio da Mulher Ndo Pode Ser o Sacerdocio Atual dos
Homens

Nio ¢ suficiente apontar a pos-
sibilidade da ordenacdo da mulher
ao sacerdocio.

A que tipo de sacerdécio ela vai
ser ordenada? O sacerddécio con-
creto que existe na Igreja é mar-
cado profundamente pela imagem
do homem-vardo e celibatirio. A
Iereja “em seu sentido hierarquico,
¢ muitas vezes designada por mae
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solicita, contudo esta imagem pa-
rece um tanto estranha quanto essa
solicitude maternal sé6 é fundamen-
talmente assumida por homens” (29)
que marcam com um ftom masculi-
no todas as instituicdes oficiais da
fé. Seria uma aberracdo se a mu-
lher-sacerdote quisesse assumir o
modelo concreto de sacerdote vivi-
do  historicamente pelos homens.
Aqui entram variantes decorrentes



da diferenca especifica da mulher
com toda a carga que a feminili-
dade ao nivel ontoldgico, psicold-
gico, sociolégico, biologico, etc.
traz consigo e que marca a con-
cretizagdo histérica do possivel sa-
cerdécio da mulber. Ela ndo pode-
r4 nem devera ser simplesmenie a
substituta do padre. Mas articulara
a seu modo préprio o sacerddcio.

A experiéncia no Brasil das re-
giosas que dirigem pardquias pode
ser duplamente significativa. Pri-
meiramente como testemunho de
uma Igreja que se abriu a liberta-
cao eclesial da mulher e compre-
endeu sua maturidade crista con-
fiando-lhe © cuidado de muitas
igrejas locais. Em segundo lugar a
experiéncia significa o filtro critico
das atuais instituicOes sacerdotais.
Serdo elas adequadas as mulheres?
Permitem elas que a religiosa-
mulher exprima a riqueza de sua

feminilidade, valor imprescindivel
também para a propria Igreja? Ou
nZo havera uma situacio-de-enxerto
ndo bem logrado, saindo prejudica-
das todas as partes, os homens, as
mulheres e a Igreja? A experiéncia
brasileira estd mostrando um ver-
dadeiro impasse.

Por isso € significativa a opinido

-de uma tedloga, especializada no

assunto: “E necessario reconhecer
que a mulher ndo se adapta as
funcdes eclesiais, como elas resul-
taram ao fim de um longo processo
e ainda hoje existem. S6 depois
destas funcdes se terem constituido
a partir de dentro € em relacdo a
comunidade fera sentido conferi-las
a mulheres. Com isso resulta clara
a conclusdo de que o sacerddcio
particular da mulher (ainda) nao é
adequado ao estddio de desenvolvi-
mento atual -(historico-salvifico) da
Igreja” (30).

5. Perspectivas Teoldgicas para um Sacerdoécio da Mulher

As reflexOes feitas acima insi-
nuaram que, falarmos do sacerdd-
cio da mulher, nao se frata sim-
plesmente de reivindicar para ela
um Ilugar que por séculos lhe foi
negado. Trata-se de analisar se,
dentro do movimento de nosso
mundo onde a mulher vai assumin-
do uma paridade cada vez maior
em dignidade e direifos com O
homem, cabe também uma funcao
sacerdotal para ela.

Entre as muitas fungdes que ela
val desempenhando denfro da so-

ciedade e da Igreja, cabe também
o sacedoécio? Ou é um limite in-
transponivel? Vimos que dogmati-
camenie nfo existe uma barreira
doutrinaria. As discriminagdes con-
fra a mulher, vdo na sociedade
civil sendo paulatina, mas conse-
quentemente desfeitas. A Igreja ira,
sociologicamente, na organizagao
de seu poder e no exercicio de seu
minus pastoral, mudar ou perma-
necera um reduto de conservado-
rismo € um reservado impreservado
de estruturas de um mundo defini-
tivamente passado?
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O mundo de hoje estd compre-
endendo muito bém, ndo sem influ-
éncia dos ideais cristdos que “o
bem do homem e o da mulher
sdo interdependentes, que ambos fi-
carao lesados, se, numa comunidade
qualquer, um deles n&o puder con-
tribuir com foda a medida de suas
possibilidades” (31), A Igreja mes-
ma ficara ferida em seu corpo or-
ganico se ndo desse lugar & rique-
za da mulher em sua maturidade
de fé dentro de suvas instituicOes
eclesiais. Mesmo que houvessem
sacerdotes suficientes, mesmo qgue
na Igreja florescesse um laicato
adulto, que em nome de sua pro-
pria € e n3o por mandato da Hie-
rarquia, levasse avante a causa de
Cristo no meio do mundo, mesmo
assim teria sentido colocar a per-
gunta pela posicdo da mulher face
‘a0 sacerdécio. Sem a mulher, have-
ria uma falha na Igreja, a auséncia
de uma riqueza que s6 ela poderia
oferecer ¢ ninguém mais.

Nao se ftrata, evidentemente, de
descrever a funcdo da mulher na
Igreja. Isso seria exterior € mesmo
opressor, porque se estabeleceria
uma fungcdo predeterminada e
dentro dela se colocaria a mulher.
O caminho a ser percorrido, deve
ser exatamenfe o inverso, porque
todos recusam, com justa razdo,
uma fungdo pré-estabelecida. Urge
abrir os olhos para a nova auto-
compreensao que as mulheres es-
tao elaborando de si mesmas e para
o processo social global que tende a
nao mais privilegiar um dos sexos.
Por isso, deve-se estar atento a
nova funcdo dos sexos € ndo
a funcao do homem e da mulher.
Trata-se de criar uma nova socie-
dade. Se nao se modificar a fungio
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do homem n3o se modificara tam-
bém a funcdo da mulher e vice-
versa. Deve-se pois conscienfizar a
funcdo propria e especifica dos
sexos com suas diferengas, pois dai
resultardo as novas funcdes, fam-
bém dentro da Tgreja.

Nesta tarefa as mulheres estdo
enfregues a si mesmas. Nao rece-
berdo mais ditado aquilo que de-
vem desempenhar. Hoje estamos
todos, homens ¢ mutheres, buscando
a propria identidade dentro de um
processo social cada vez mais ace-
lerador. Ha de se fer paciéncia pa-
ra nio se fixar respostas apressa-
das ¢ inadequadas. — Tarefa da
teologia ndo €, primordialmente, fi-
xar caminhos. :Mas deixar que os
caminhos, suportados no Amor si-
lencioso de Deus, se facam a si
mesmos e revelem o sentido da di-
recdo que vdo tomando. A teolo-
cia acolherda a mutacdo da cons-
ciéncia humana como um desafio e
uma chance para novas encarna-
¢oes da mensagem cristd. O Cris-
tianismo n3o escolhe para si um
mundo. Mas todo o mundo lhe
¢ possibilidade concreta de histo-
1izagao.

A mudanca estd se operando
ndo somente no interior da cultu-
ra face @ mulher, mas também no
seio da Igreja face aos seus minis-
térios. Sem divida uma recompre-
ensdao dos servigcos € diaconias den-
tro da Igreja podera alargar o ho-
rizonte de tal maneira a poder ver
também o valor do desempenho da
mulher para o bem de toda a co-
munidade eclesial.



5.1, O Sacerdécio
vmiversal das mulheres

Existe uma teologia do sacerdo-
cio que ndo estd muito longe da
ideologia: reflete apenas a partir
de um tipo de sacerdocio, como
atualmente existe na Igreja, fazen-
do-o como o uUnico possivel. Essa
teologia ndo se pergunta se, a luz
da ipsissima intentio Jesu, da pré-
pria positividade cristd e da fé, a
Igreja, face a novas situacOes cul-
turais, ndo possa permitir outros
estilos e mesmo outras compreen-
sces da missdo sacerdotal. O Con-
cilio Vaticano II, colocou uma ba-
se¢ firme, de graves conseqiiéncias
estruturais, ao valorizar a idéia de
Igreja-povo-de-Deus e a verdade do
sacerddcio universal dos fiéis. Ao
antepor o capitulo da Igreja-povo-
de-Deus ao da Igreja Hierarquica,
velio ensinar que todo o poder na
Igreja s6 se entende ¢ deve ser
exercido ao interior e a servico do
Povo-de-Deus. Relevando o sacer-
docio universal dos fiéis, levantou
uma questdao teoldgica ainda hoje
nao suficientemente equacionada:
Qual a relacio existente entre o sa-
cerdécio universal e o sacerddcio
ministerial?

Para dimensionarmos mais ade-
quadamente o sentido do sacerdd-
cio precisamos abordi-lo num ho-
rizonte um pouco mais aberto do
que comumente se faz (32). Entdo
ele aparecera também como chan-
ce para a mulher.

Sacerdote € aquela pessoa que se
propde ser mediador € reconcilia-
dor entre realidades diferentes.

Sentimos que a existéncia € vivida

dentro de uma estranheza funda-

mental: face a Deus, face aos ou-
tros, face a realidade circunstante
e face a si mesma. H&a divisdo e
mentira que dramatizam a vida hu-
mana. Esta suspira pela unidade,
pela paz ¢ pela concérdia de to-
dos as coisas com seu sentido pro-
fundo. O sacerdote tenta tematizar
uma experiéncia comum a todos oOs
homens, viver a partir dela ¢ em
funcdo dela. Para isso se separa
do mundo, ndo porque o despre-
Za, mas para €xercer uma missao
em favor do mundo, de unidade e
mediagéo.

Jesus Cristo gue era um leigo
(cf. Hebr 7, 13-14) assumiu esta
tarefa da reconciliacio. Viveu uma
existéncia de tal maneira profunda
que reconciliou os homens com
Deus. Sua pregacdao foi de amor,
de renlincia ao espirito de vingan-
¢a € de ddio e de reconciliacdo uni-
versal até com os inimigos (Mt
5,45). Ele foi um ser-para-os-ou-
tros até o fim (Jo .13,1). A novi-
dade de sua diaconia reconciliado-
ra reside no fato de ela nao se ter
operado unicamente no ambito do
culto, mas no Aambito global da
vida: no convivio com as massas,
na pregagdo, no encontro com as
pessoas, na oragdo, na vida e na
morte. Sua morte de cruz, como
conseqiiéncia de sua fidelidade a
causa de Deus que era de amor e
perddo, € o melhor exemplo de
doacdo e sacrificio pelos outros,
mesmo inimigos. Com sua ressur-
reicdo perpetua sua presenca re-
conciliadora ante os homens para
todo o sempre.

A comunidade primitiva logo en-
tendeu: Nele Deus reconciliou tudo
(Col 1,20), unificou o mundo der-
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rubando todas as barreiras que se
haviam instaurado (Ef 2,14). Ele
realizou aquilo que era a esperan-
ca de todo sacerddcio: reconciliar
definitivamente o homem com Deus
e com o0s outros homens. Ele o lo-
grou de forma plena e cabal {(Heb
92,6ss; 1 Pedr 3,18). Por causa
desta sua acdo, chamaram-no, a ele
que, sociologicamente era leigo, de
Sumo Sacerdote '(Heb 10,21) e de
unico mediador (1 Tim 2,5) (33).

Sacerddcio ndo € pois um esta-
do, mas um modo de existir que
reconcilia. Foi porque Jesus viveu
por sua vida, morte e ressurreicao
de forma exaustiva e escatoldgica
a dimensdao de reconciliacdo, uni-
dade e amor € que pdde ser cha-

mado de sumo e eterno sacerdote
(Heb 6,20).

Cristao € aquele que tenta con-
duzir sua vida a partir da vida de
Jesus Cristo e do vigor que se ma-
nifestou nele. Por isso, toda vida
crista € vida sacerdotal. Pela fé e
pelos sacramentos somos feitos par-
ticipantes do sacerddcio de Cristo
(Lumen Gentinm 10/28). Nio sé.
Mas também de toda sua riqueza
de diaconia, de anuncio e¢ de san-
tificacdo (LG 10.12; AA 3/1335).
Em outras palavras, o cristio é
responsavel pela missdo de toda a
Igreja, de anunciar pela palavra e
pelo exemplo, de santificar 0 mun-
do, de servir e ser responsavel pela
ordem e harmonia na comunidade.

Na Igreja existe pois, numa pri-
meira instdncia, uma igualdade fun-
damental: todos estdo em Cristo,
formando seu povo 'santo, todos
participam de seu sacerddcio-recon-
- cillagdo. Se por leigo entendermos,
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como a palavra grega o diz, o
membro do povo (lads) entdo todos
sdo, na Igreja, fundamentalmente
leigos: papas, bispos, sacerdotes e
simples fi€éis porque todos sao
membros do povo de Deus.

A diferenga portanto entre hie-
rarquia ¢ laicato nao € primaria,
mas secundaria. Ela s6 pode exis-
tir dentro da igualdade fundamen-

tal, a servico dela e em sua funcéo,
nao sobre ela e independente dela.

O sacerddcio universal de todos
os fiéis ndo se articula somente
ao nivel cultural. Ele encontra no
culto, sem davida nenhuma, sua
mais alta expressdo. Mas ele deve
ser vivido no horizonte vasto da
vida, como o viven dJesus Cristo.
Nao apenas sua morte de cruz foi
redentora; toda sua existéncia, no
culto € no profano, na pregacdo e
no seu-dia-a-dia foi reconciliadora
e por isso sacerdotal. Dai € que
S. Paulo admoestava os Romanos
a “‘oferecerem suas vidas como hos-
tia viva, santa e agradavel a Deus”
(Rom 12,1)

No caso concreto das mulheres
cristds: tudo para elas pode assu-
mir uma fungdo sacerdotal-reconci-
liadora, seu cuidado pelos filhos,
sua diaconia na construcdo e har-
monia na familia, sua profissao que
a coloca em contacto com outras
pessoas seja como professora, co-
mo enfermeira, médica, secretaria,
balconista, etc. A profissdo, para
a cristd, nao € apenas o ganha-
pdo; pode ser a forma de como
realiza o servico, a concordia, a
reconciliacio entre os homens, o
meio de aproximar mais os ho-
mens, na superacao de divisdes e



na aceitacdo humilde e silenciosa:

de situacdes, quem sabe, penosas
e invenciveis.

A diaconia de reconciliacao de-
ve, portanto, ser realizada por to-
dos os cristdos. Isso os faz sacer-
dotes, tanto a homens como a mu-
lheres. Destarte prolongam no tem-
po € no espaco a fungdo unifica-
dora de Cristo, sumo sacerdote - pa-
ra sempre.

5.2. O especifico do sacerddcio
ministerial ndo ¢ poder
consagrar, mas poder
ser principio de unidade
na comunidade.

Este tipo de sacerdécio como
apresentamos acima nao causa pro-
blema para a mulher. O problema
surge quando se aborda o sacerdo-
cio ministerial, isto €, o© sacerdo-
cio préprio daqueles homens orde-
nados pelo sacramento da ordem.

Qual é a sua especificidade que os

distingue dos demais sacerdotes-do-
povo-de-Deus? Poderdao as mulhe-
res ter acesso a ele?

Ha wuma compreensdao classica
mantida ainda pelo Documento do
Sinodo dos Bispos sobre o sacer-
décio ministerial, 1971, (34) que
define o estatuto essencial do sa-
cerdote, tomando-o em 81 mesmo,
sem relacdo imediata com o povo-
de-Deus. Pela ordenacdo sacerdo-
tal, ele € habilitado para ser o re-
presentante oficial de Cristo. “Os
presbiteros s@o consagrados por
Deus, pelo ministério dos Bispos,
feitos de modo especial participan-
tes do Sacerdocio de Cristo, para
as celebracOes sagradas, agirem co-
mo ministros d’Ele” (Presbytero-

rum Ordinis 5/1150). O especifi-
co dele é poder consagrar,

O horizonte em que € compre-
endido reside na esfera cultoral e
sacramental.

Ora, 1sso significa uma redugao
do significado rico que possuia ©
sacerdocio de Jesus Cristo. Este
ndo se restringe somente ao culto,
mas deve ser vivido no contexto
completo da vida, porque toda ela
deve ser de unidade, paz e recon-
ciliacdo. Ademais, analisando-se
bem, a ordenac¢do ndo confere pro-
priamente um poder em fun¢do do
culto e da consagragdo. Niao € o
sacerdote quem consagra, quem
batiza e quem perdoa. E Ciristo
quem perdoa, batiza e consagra.
Os presbiteros emprestam suas pes-
soas e seus Orgdos para o Cristo
invisivel, se fazer sacramentalmente
visivel. O poder ndo € de consa-
grar mas de representar oficialmen-
te o sacerddcio nMnico ¢ eterno de
Jesus Cristo. O sacramento da
ordem entroniza a pessoa para esta
func¢do.

Qual a relacdo do presbitero. pa-
ra com o povo-de-Deus? Nao de-
vemos concebé-lo fora, acima ou
independentemente do  povo-de-
Deus. Sua funcdo nao deve ser de-
terminada a partir de seus poderes
sacramentais, colocado dianfte do
povo, privado destes poderes. O
ponto de partida deve ser eclesio-
l6gico e comunitario. E como ser-
vico a Igreja que existe o _presbi-
tero, ndo independente dela.

A Igreja comunidade surge co-
mo o sacramento universal da sal-
vacdo. Por todas as suas instifui-
coes, pela palavra, pelos sacramen-
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tos, pelos ministérios ela deve pre-
sencializar a reconciliacdo trazida
por Jesus Cristo.

Todos os fiéis sdao co-responsa-
veis por esta missao, nao apenas
os ordenados. Nesta comunidade
em Cristo as diferencas de nacao,
de inteligéncia ¢ de sexo de nada
valem (Gal 3,28). Todos s3o en-
viados indistintamente. Nisso vigo-
ra uma igualdade e uma fraternida-
de fundamental de todos em Cristo
¢ por causa de Cristo.

Se existe igualdade basilar, nao
significa que todos fagam todas as
coisas. ‘A Igreja é uma comuni-
dade de iguais organizada, onde as
tarefas sdo jerarquisadas.

H4 nela uma diversidade de ca-
rismas que para Paulo s3o sinOni-
mos de funcdes. “Cada qual tem,
de Deus o seu proprio carisma
(funcdo), um de um modo, outro
de outro” (1 Cor 7,7), mas todos
para utilidade comum (1 Cor 12,7).
Estes carismas (fungdes) pertencem
a estrutura essencial da Igreja, de
tal forma que Igreja sem carismas
nao € Igreja de Cristo. Existe uma
. simultaneidade de carismas na Igre-
ja. E aqui se planteia a pergunta:
A quem cabe o cuidado pela uni-
dade entre os carismas? O carisma
de unidade deve estar a servico de
todos os carismas para que tudo
concorra para a ordem, harmonia
e utilidade comum. O NT fala do
carisma de dire¢gao e governo (1
Cor 12,28) e daqueles que presi-
dem a comunidade (1 Tess 5,12;
Rom 12,8; 1 Tim 5,17). Os pres-
biteros (ancidos), os Bispos {epis~
kopen) e os didconos sdo os porta-
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dores do carisma de unidade den-
tro da comunidade.

A especificidade do presbitero-
sacerdote estd neste carisma: de
coordenar as varias fungdes den-
tro da comunidade (carismas), or-
dena-las a todas para o bem da
Igreja, promovendo umas, animan-
do outras, descobrindo carismas ja
presentes mas nao conscientizados,
pela comunidade, advertindo a ou-
tros que pOem em perigo a uni-
dade de comunidade. O sacerdote
nio acumula para si todas as fun-
¢coes, mas deve integrar na unida-
de todos os servigcos (35).

O presbitero portanto € o res-
ponsavel principal pela unidade da
Igreja local, seja na diaconia do
amor concreto pela assisténcia aos
irmdos necessitados e pelo con-
texto de servigcos da comunidade,
seja no servico de anunciar, pela
catequese, homilética, cursos de
aprofundamento, seja no servico
cultural e sacramental. Em tudo
ele deve buscar a unidade ¢ harmo-
nia para que a comunidade seja
um corpo no Cristo Jesus.

Consoante esta interpretacdo o
especifico do sacerdote ndo € con-
sagrar nem ensinar, mas ser a wuni-
dade no culto € no andincio da
mensagem. Por causa deste seu ca-
risma cabe a ele, contudo, a pre-
sidéncia na celebracao ¢ a auto-
ridade na pregacao.

O que o presbitero desempenha
na Igreja local, deve exercer o
Bispo na -Igreja regional e o Papa
na Igreja Universal: a todos cum-
pre ser o principium umifatis vi-
sibile. -



Ora, essa funcdo de unidade po-
de ser exercida exclusivamente pelo
homem? A histéria moderna ¢ a
verdade dos fatos mos mostram que
a mulher pode ter as mesmas ca-
pacidades que o homem, seja no
governo civil seja nas experiéncias
ja existentes dentro da Igreja de re-
ligiosas-mulheres que assumiram a
dire¢do da Igreja local. A mulher
desempenhard o papel de unidade
a seu modo feminino, diverso da-
quele do homem, mas logrando a
mesma realidade de harmonia, bom
funcionamento ¢ unidade na co-
munidade fiel.

A ordenacao pelo sacramento da
ordem entroniza na comunidade, a
pessoa que ird presidir, na unidade
¢ na reconciliacdo, os varios ser-
VICOsS.

Todos devem cuidar pela uni-
dade. ‘Mas o sacerdote seja mas-
culino seja feminino é proposto ofi-
cialmente para, em nome de Jesus
Cristo mesmo, encabecar a dia-~
conia reconciliadora e unificadora
da comunidade. O sacramento con-
fere algo de exclusivo, somente atin-
givel pelo sacramento € sem o qual
seria impossivel na Igreja. Mas

confere uma visibilidade mais pro-
funda de uma realidade que deve
ser buscada por todos na comuni-
dade: a unidade € o amor. Por
iSSO, C€Oomo nos outros sacramen-
tos, também. aqui no sacramento
da ordem, ha uma estreita relagdo
entre a funcio de todos os ficis e
2 funcao do sacerdote.

Pertence ao sacerdote presidir a
assembléia no culto e na celebra-
cao eucaristica. Por isso, cabe a
ele, de modo oficial, o poder repre-
sentar Cristo-Cabeca e fonte de
unidade. Por conseguinte, cabe a
ele, por exceléncia o consagrar €
celebrar a SS. Eucaristia.

Se a mulher pode ser, como ja
o € em muitas pardquias, 0 princi-
pio de unidade, entdo, teologica-
mente nada obstaria que ela, me-
diante a ordenacdo, pudesse con-
sagrar e fazer Cristo sacramental-
mente presente no seio do culto co-
munitario (36). De gque maneira
ele o ird fazer, nao cabe aqui des-
crevé-lo. Nao uma teoria apostd-
lica podera dizé-lo, mas a expe-
riéncia concreta e a vida dentro de
um determinado contexto.

6. Conclusao: O Humano € Animus et Anima

A perspectiva desenvolvida aci-
ma insere o sacerdote masculino e
feminino no seio da comunidade
humana e eclesial, Isso se inscre-

v€ na mais antiga tradicdo neo-tes-
tamentéria. O préprio canon VI do
Concilio de Calceddnia (451) di-
zia expressamente:

“Ninguém deve ser ordenado de
maneira absoluta, nem presbitero,

nem didcono, nem clérigo em ge-
ral, se ndo lhe for assinalada espe-
cialmente uma Igreja urbana ou ru-
ral, ou um marfyrion ou uma Jgre-
ja mondastica. Quanto aos ordena-
dos sem qualquer destas funcses,
o Santo Concilio decidiu que sua
ordenacao € nula e inexistente e
que, para vergonha de quem Ilhe
conferiu, nfdo poderdo exercer suas
funcOes em parte alguma” (37).
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O resultado de nosso trabalho se
resume em ter pretendido mostrar
que ndo ha argumentos decisivos
que impecam a mulher o acesso
ao sacerddcio ministerial. Ainda
mais que uma adequada compre-
ensao deste, a luz do sacerdécio
de Cristo, ndo coloca a especifici-
dade no poder de consagrar, mas
no ser principio de unidade na co-
munidade. Ora, a mulher pode
exercer esta diaconia tao bem
quanto o homem.

A posigao da mulher dentro da
Igreja deve acompanhar a evolugdo
da mulher dentro da sociedade ci-
vil. Esta tende a conceder cada
vez mais a mesma paridade & mu-
lher com o homem. Torna-se cada
vez mais incompativel qualquer dis-
criminacdo baseada numa diferen-
ciacdo biolégica e cultural. A Igre-
ja que se diz, com razdo, catélica
ndao deveria de forma nenhuma, em
base a tal fator, manter sua coibi-
cao tradicional.

Uma reflexdo aprofundada do
minus da representagdo da salva-
cdio em Jesus Cristo deveria levar
aos varQes eclesidsticos 2 humilda-
- de de reconhecer que a “plenitu-
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de da divindade e da humanidade
de Cristo” ndo pode se esgotar na
representagdo masculina. A antro-
pologia moderna adverte com sufi-
cienfes razfes que ndo podemos
mais, ingenuamente, falar em qua-
lidades exclusivamente femininas e
masculinas. O humano € sempre
masculino e feminino que se en-
contra articulado, em intensidades
diferentes, em cada existéncia hu-
mana individual. ‘O correto pro-
cesso de personalizacao e de ma-
turidade humana requer e sup0e
que o homem exprima cada vez
melhor seu aspecto de Anima (o
feminino no vardo) € a mulher seu
aspecto de Animus (0 masculino
na mulher). Desta forma, os ho-
mens, para sua propria reahzagao
farao bem em criar maior espaco
de liberdade e de libertagdo para
a mulher ¢ ela por sua vez tera
mais chance de representar o va-
rao Jesus Cristo que como fodo
homem também possuia em sua
humanidade as dimensGes do mas-
culino e do feminino. SO entdo se
podera viver ma nossa historia a
palavra profética de S. Paulo: “Ja
ndo hid homem nem mulher, pois
todos ndés somos um em Jesus”

(Gal 3,28).
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Este trabalho foi elaborado para um Semindrio que estudaria o
papel da mulher na sociedade, na Igreja, na vida religiosa. Por
iss0, 0 tema sobre a mulher nos cargos administrativos foi situado
num contexto mais amplo que pudesse esclarecer suas possibili-
dades e limitacOes.. Chegou-se assim a0 seguinte esquema:

1. A IGREJA NA REALIDADE LATINO-AMERICANA
E O LUGAR DA MULHER

1.1 — Algumas motas da realidade latino-americana.
1.2 — A Igreja-Instituicio: Vaticano II e Medellin/68.
1.3 — Influéncias socio-culturais e buscas teoldgicas.

2. A MULHER NOS CARGOS ADMINISTRATIVOS

DA IGREJA

2.1 — O sentido da promocdo da mulher.
2.2 — A mulher consagrada: contestagdo do poder, da rique-

za, do gozo.

2.3 — A atual “presenca” da mulher na Igreja.
3. POSSIVEIS APLICACOES PASTORAIS

A MULHER
NOS ORGAOS ADMINISTRATIVOS

DA IGREJA

IRMA INES PEREIRA LEITE, CSA

1. A Igreja na realidade latino-americana e o lugar da muiher

1.1 — Algumas notas da
realidade Iatino-americana

Nas sociedades humanas a dijalé-
tica “Igreja-Mundo” deveria ser
uma interpelacdo reciproca para que
cada um guardando sua autono-
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mia, ndo perdesse sua identidade e
realizasse sua tarefa: a tarefa da
humanizacdo das sociedades, instau-
rando e aprofundando nelas os va-
lores do Reino de Deus, reino de
verdade e de amor, reino de jus-
tica e de paz. O papel da mulher



nessa dialética, ndo seria o de sen-
sibilizar a todos ao clamor dos que
gemem sob a opressdo e ao silén-
cio profundo dos marginalizados?

O mundo latino-americano, ca-
racterizado pelas situagdes de de-
pendéncia, de opress@ao ¢ de mar-
ginalidade, aparece como priorita-
rio a atuacdo da mulher. Esse mun-
do de violéncia institucionalizada
gera pobreza, exploragdo, injustica,
exploracio do homem pelo homem,
desrespeito & mulher na extensdo
assustadora do fenémeno da pros-
tituicdo. Teologicamente 1isso se
chama “uma sociedade em estado
de pecado” (Cf Medellin/68).

A Conferéncia de Medellin afir-
ma também que os cristdos tém a
tarefa de libertar o povo. A dimen-
sa0 dessa libertacdo € extremamen-
tc ampla, pois o povo deve ser li-
bertado em todas as areas e de to-
das as maneiras: do pecado que €
a escraviddo da )qual o homem mes-
mo € o autor, das escravidGes psi-
colégicas do medo, da angistia, da
rotina, da preguica, das paixdes,
dos preconceitos, das restrigdes so-
ciais, do sistema de dominacgio que
atinge a todos, inclusive os domi-
nadores, do sistema econdmico que
¢ o motor da dominacdo mundial.

O que leva os cristdos a parti-
cipar da libertagdo dos oprimidos
€ a comvicgdo que a mensagem
evangélica é radicalmente incompa-
tivel com uma sociedade injusta e
alienada. Ndo podem ser auténticos
sem agir. Alids, a caridade crista
s¢ € real quando encarnada num
amor humano, levando-o ao seu to-
tal desabrochamento, O amor do
proximo € a necessaria realizagao
do amor de Deus. Esse amor, na

América Latina, tem relagdo com
povos inteiros, que sofrem miséria
€ Oopressao.

1.2 — A Igreja-Instituicao:
' Vaticano II ¢ Medellin

No mundo latino-americano, em
estado de pecado, em que ©s po-
vos sao batizados em sua grande
maioria, a Igreja Catdlica apresen-
ta uma vistosa instituicdo, hierar-
quicamente organizada, proiunda-
mente ligada @ Roma, por suas nun-
ciaturas ou por organismos de di-
mensdo continental: CAL, COGE-
CAL, CELAM, CLAR. No Brasil,
€ inegavel a atuacdo e a influéncia
da CNBB, com seus 14 centros re-
gionais ¢ da CRB.

Nessa Igreja, dependente do Po-
der e marginal & histéria dos ho-
mens, 0s problemas internos absor-
vem o melhor das energias. Ela
ainda m#o conseguiu o dinamismo
indispensavel a realizagdo de sua
missdo profética. Nesse mundo ela
deve cumprir uma tarefa de liberta-
¢do, desvinculando-se da ordem es-
tabelecida, que € uma “desordem”,
¢ da «qual ela € ainda um baluarte
de seguranca. SO assim, a Igreja
podera denunciar as injusticas so-
ciais, tdo clamorosas ¢ tdo genera-
lizadas.

Os pensadores cristdos mais com-
prometidos da América Latina que-
rem 'que a Igreja Institucional corte
os vinculos que a prendem a Or-
dem estabelecida. Desejam que ela
deixe de se voltar para o Poder es-
perando dele prestigio para seus
bispos, subsidios para suas inostitui-
cOes, esmolas para seus pobres, dis-
pensas € privilégios para seu clero
e seus edificios.
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Lentamente vai a Igreja tomando
consciéncia que ela vive dentro de
um continente que sofre uma revo-
lucdo e no qual a violéncia se exas-
pera em todos os niveis. O mundo
em que a comunidade cristd esta
inserida e onde ela deve celebrar
sua esperanca escatoldgica, é um
mundo em plena revolucdo social.
A missao transcendente da Igreja
deve tomar isso em conta e saber
que nao ha para ela outra alterna-
tiva. Somente uma {fotal ruptura
com a ordem estabelecida, que €
icjusta e @ qual ela continua ligada
de mil maneiras, ¢ um engajamento
muito claro em favor da “nova so-
ciedade”, permitirdio aos povos la-
tino-americanos acreditar na men-
sagem de amor que ela carrega e
tem a obrigacdo de distribuir.

~ Nesses 0ltimos tempos somos tes-
temunhas de imensos esforcos para
por fim a essa situagdo de pecado,
e sair dessa situa¢do ambigua, ofe-
recida pelos defensores da ordem
injusta na qual vive o continente.
Leigos engajados, padres, religio-
sos, bispos, cada vez mais tomam
posicao. De 2 anos para cd, houve
um numero espantoso de declara-
¢oes publicas de grupos de leigos,
.de grupos de padres, de bispos, de
episcopados inteiros.

Qual tem sido o papel da mu-
lher nesse processo?

1.3 — Influéncias sécio-culturais
e buscas teologicas

Impelida pelo fendmeno de secu-
larizacdo da civilizacao ocidental,
a Igreja, depois do Vaticano II ¢
de Gaudium et Spes, vem redesco-
brindo pouco a pouco os valores
do mundo. Quer tomar a sério esses

690

valores — ja4 que ao crid-los Deus
os achou bons — respeitando a au-
tonomia de suas estruturas. Por
outro lado, a Igreja pds-conciliar
tem uma consciéncia mais aguda
de sua missdo especifica que € a
de anunciar aos homens a sua li-
bertacio em Jesus Cristo. As novas
perspectivas teoldgicas entrevém que
o andncio do evangelho e a huma-
nizacdo do mundo constifuem um
Gnico mistério que € 0 mistério da
Encarnacao.

E tarefa dos homens, a de em-
preender a humanizagdo das socie-
dades. A solucdo desse problema re-
sulta nao da teologia, mas do {tra-
balho de todos, homens ¢ mulhe-
res, fatores histéricos, psicologicos
e sociais que se verificam impor-
tantes para as transformacoes se
realizarem. Refletir sobre a presen-
ca € a acdo da Igreja no mundo
significa estar aberto ao mundo,
acolher seu questionamento, estar
atento aos acontecimentos da his-
téria; significa aprofundar o estudo
da relagdo Igreja-mundo. Essa fa-
refa se impde aos tedlogos que de-
vem acompanhar a acdo pastoral
da Igreja, relativizando suas reali-
zacOes, ajudando-a a nao se instalar
naquilo que & provisdrio. Lembran-
do-lhe suas fontes € sua finalidade,
ela orienta a agcdo da Igreja ¢ evita
que ela caia no imediatismo e no
ativismo.

Se o engajamento cristdo reveste
formas diversas no decurso do con-
texto sociolégico da histéria dos
homens, a reflex@o teolégica acom-
panhando esse engajamento, devera
se renovar continuamente €, de cer-
ta maneira, abrir novas pistas de
acao.



Além da luta contra a miséria, a
injustica e a exploracao, a Igreja
busca o nascimento do “homem no-
vo”. Essa busca interpela e provo-
ca a fé crista. Qual é a relagdo en-
tre salvagdao € o processo de eman-
cipacao do homem ao longo da his-
toéria? Havera uma histéria profa-
na € outra santa, ou um anico pro-
cesso de crescimento humano, emi-
nentemente exaltado por Cristo, o
Senhor da Historia? Sua obra reden-
tora, abarcando todas as dimensoOes
da histéria humana, nao constitui-
ra uma unica ‘“histéria santa”? Os
temas da criagao e da escatologia
parece tomarem nesse contexto, uma
rica € nova dimensao.

O homem se realiza continuando
o ato criador atrav€és do seu fra-
balho; trabalhar para transformar
o mundo € salvar-se. A Biblia re-
vela a profunda significagdo desse
esforco. Construir a cidade tempo-
ral ndo € somente um passo no ca-
minho da humanizagdo, da pré-
evangelizagdo, mas uma participa-
¢ao mo processo salvifico que afe-
ta o homem todo. E a escatologia
aparece como © motor da histéria
e a chave para sua interpretacgdo.

A luta por um mundo justo, onde
nao haverdi nem escravidio, nem
opressdio, nem trabalho forgado, se-
ra sinal da vinda do Reino. O Reino
¢ as injusticas sociais sdo incom-
pativeis. No Cristo, todas as pro-
messas de Deus receberam sua rea-
lizagdo. Assim, a salvagdo envolve

o homem Inteiro e a luta por uma
sociedade justa concorda plenamen-
tc com a histéria da salvacao. Essa
afirmacdo € sublinhada em Populo-~
rum Progressio. O Cristo aparece
como o Salvador que, libertando os
homens do pecado, liberta-os da
raiz das injusticas. O dinamismo da
historia humana, a luta contra tu-
do o que despersonaliza, as desi-
gualdades sociais aberrantes, a mi-
séria ¢ a exploracdo, tém sua ori-
gem no pecado e conhecem sua
plenitude na obra salvifica de Cristo.

Os acontecimentos da histéria
humana, portadores da Palavra de
Deus, situam o Cristo como Senhor
da Historia. Assim, nele, sO existe
uma histéria que € histéria da sal-
vacdo. E esse o fundamento ltimo
da nova atitude da Igreja em sua
relacao com o mundo, atitude que
se traduz pelo didlogo. Deus se re-
velando em Cristo revela o homem
a si mesmo. E somente no Cristo
que um verdadeiro antropocentris-
mo pode encontrar base sdlida. O
mistério de Deus que se fez homem
tornou 0 homem a medida de todas
as coisas.

O Concilio renovou a fé da Igre-
ja na primazia do seu Senhor, em
quem tudo foi criado e tudo sub-
siste. O processo de libertacdo con-
tém uma nota de esperanga. Reali-
zar a libertagdo significa que os ho-
mens estdao caminhando para uma
sociedade na qual o homem seri
livre € senhor de seu destino.
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2. A mulher nos cargos administrativos da igreja

2.1 — O sentido
da promogio da mulher

“Torna-se a mulher cada vez mais
cOnscia da propria dignidade huma-
na, nao aceifa mais ser tratada co-
mo -objeto ou instrumento; reivin-
dica direitos e deveres consentineos
com sua dignidade de pessoa hu-
mana, tanto ma vida familiar como
na vida social” (Pacem in Terris,
Jodo XXIII).

Verifica-se atualmente no mundo
uma busca para transformar o pa-
pel da mulher na sociedade. Essa
busca se institucionaliza no chama-
do movimento de emancipagdo da
mulher. De fato, a mulher, pouco
a pouco, de menor se torna adul-
ta. Procura seu lugar na sociedade
e na Igreja. Quer participar dos
valores fundamentais da dignidade
e da autonomia. Quer fer acesso
aos valores humanos e cristdos en-
carnados na condicdo feminina. Ela
busca sua vocacdo pessoal, eclesial,
trinitaria. Estd a exigir uma antro-
pologia da mulher iluminada por
uma teologia. Nao para saber “pa-
ra que ela serve” mas “quem e¢la é”:
pessoa humana com todos os direi-
tos humanos. Ela sé pode se cons-
truir na liberdade, e como o ho-
mem, pode se tornar um ser de
egoismo. Deve assumir seu ser fe-
minino na liberdade ‘para ser ca-
-paz de entrar em relacdo com ou-
tros seres livres: Deus € os homens.

Cabe principalmente as mulheres
descobrirem as condig¢des concretas
de sua personalizagdo. Isso exigira
uma reflexdao clara e radical de seu
estatuto de ser humano e de sua
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vocacgdo escatolégica. S6 assim, as
mulheres chegardo a viver a pleni-
fude de sua wvida humana, com to-
das as suas dimensOes, suas exigén-
cias, sua verdade. Uma tomada de
consciéncia serena e licida sobre a
realidade do problema da promo-
¢do da mulher € indispensavel a to-
da reflexdo construtiva. Ha sempre
o perigo de orientar essa promogao
no sentido de uma sedutora unifor-
midade com o homem, para uma
concorréncia profissional.

O problema fundamental é o da
pessoa humana, inserida no mundo
e no povo de Deus. |E sua vocagdo
humana essencial, sua possibilidade
ou naoc de realiza-la. Isso € que
deve orientar o verdadeiro sentido
da promoc¢ao da mulher. O huma-
no rigorosamente € “masculino” e
“feminino™; € a esta criatura, mil-
tipla em seus dotes € una em sua
vocacdo, que foi confiado o des-

tino do mundo, seu equilibrio, sua
harmonia {(GN I, 26-30).

Toda reflex@o s€ria que pretenda
pdr a mulher no seu lugar, deve
leva-la a desenvolver-se como ser
humano, em sua condi¢cdo de ser

- sexuado e sexuado como mulher,

e a se situar como mulher frente
ao homem, respeitando-se e fazen-
do-se respeitar, desempenhando sua
missdo ativamente construtora da
nova sociedade, querendo atuar
com a alegria e a originalidade in-
substituivel do papel que lhe foi
dado por Deus.

Ao afirmar que homem ¢ mu-
lher foram criados para se comple-
tarem, nao se diz que sao criaturas



uniformes ou iguais, porém, com-
plementares, encarnando aspectos
diferentes da realidade humana. Nao
€ facil e provavelmente nem € pos-
sivel, dizer a priori, quais as qua-
lidades especificas do homem ¢ da
mulher. A relagdo reciproca do ho-
mem e da mulher n8o se reduz ape-
nas a atragdo sexual. A experiéncia
esta a dizer ique tantoc © homem
como a mulher podem desabrochar
suas virtualidades, na condicao de
celibatarios. Podem realizar-se de
diferentes maneiras, tanto dentro do
matriménio como também com re-
lacdes mituas num contexto de
amizade, de trabalho, de estudo, de
espiritualidade. Porém, nem o ho-
mem nem a mulher se realizardo
plenamente, se¢ se¢ fecharem sobre
si mesmos, nem atingirdo sua vo-
cacdo auténtica sem colaboraciao um
do outro. A realizacdo de ambos
esti em sua compleme,ntanedade.
E necessiria nao sO para O seu
crescimento pessoal, mas também
para a sociedade e a IJgreja que
sem ela se empobrecem.

H4 na sociedade e na Igreja, di-
versidade de funcOes ordenadas: a
uma dnica vocagao que se realiza
na reciprocidade dos sexos, na co-
munhZo e na colaboraciao ‘dos se-
res. Deve-se buscar a harmonia dos
carismas masculinos e femininos,
em vista da finalidade da tnica
missao: construir o reino e levar
Cristo aos homens.

Para resolver o problema da mu-
Iher na sociedade e ma Igreja, mao
se trata em primeiro lugar, de fa-
zer justica aos direitos da mulher,
mas essencialmente, de fazer justiga
aos direitos do ser humano — ho-
mem e mulher — de se desenvolver

e realizar, em concordancia com o

plano criador, condigdo de equili-
brio geral da humanidade. A pro-
moc¢do da mulher ndo € sinonimo
de semelhanca ou igualdade com o
homem, mas de fidelidade ao seu
“ser-mulher”. A emancipag¢io da
mulher consistirda pois, ndo em fa-
7ze-la ocupar o Jlugar do homem,
mas a encontrar o seu proprio lu-
gar, na conquista dos valores que
lhe permitirdo colocar-se num aivel
de colaboragcao com o homem. E,
portanto, “a uma maneira de ser”
¢ nao tanto “a uma fungdo” que
€ preciso referir o movimento irre-
versivel de sua emancipag¢do na so-
ciecdade e a conquista de seu lugar
na Igreja.

A. posicdo da mulher na socie-
dade ¢ na Igreja deve ser determi-
nada pela situagdo socioldgica de
nossos dias; de um lado, a eman-
cipacdo caminha a passos largos,
variando de pais para pais; mas
em nenhum lugar ela atingiu o
mesmo nivel de dignidade que o
homem. Sua situacdo na Igreja €
tdo ambigua quanto o € na histéria
dos homens. Apesar da Revelacéo
afirmar a igualdade fundamental do
homem e da mulher, a Tgreja car-
regou os diversos conteddos cultu-
rais onde se inseriu, sempre dei-
xando a mulher em lugar subalter-
no. Sua posi¢ao de inferioridade foi
intensificada por uma espirituali-
dade de cunho dualista € por uma
centendria desconfianca em relacfo
a mulher que encarnava a sexuali-
dade com todas as suas tentagoes.
Acrescentando-se a isso, 10 clerica-
lismo de um corpo sacerdotal mas-
culino e celibatario, wverifica-se o
amontoado de preconceitos € de fa-
tores desfavoridveis 4 emancipacgdo
da mulher na Igreja.
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2.2 — A mulher consagrada:
contestac2o do poder,
da riqueza, do gozo

A partir do Vaticano 1, a reli-
giosa estd em busca, tentando se
re-situar, no caminhar da historia
dos homens, lutando para superar
barreiras ultrapassadas de seus Ins-
titutos, barreiras essas que as im-
pedem de se encontrarem como mu-
lheres adultas, livres, realizadas e
responsiveis. Existem ainda normas
eclesiasticas € um “espirito cleri-
cal” que impedem wuma atuagdo
mais ampla da mulher., Mais que
a leiga, a mulher consagrada se
submeteu passivamente ao paterna-
lismo masculino ¢ a dominacgdo cle-
rical. Mas estd ela hoje buscando
sua identidade e seu novo estilo,
de maneira mais ou menos feliz,
¢ precisa da interpelacdao e da aju-
da de todos para ir at€ o fim. Co-
mo deverdo se transformar? Como
inserir-se no mundo sem ‘‘se mun-
danizarem”? Como ajudi-las a con-
seguir uma atitude que seja ques-
tionamento do poder, da riqueza,
do gozo?

Os homens as desafiam e as véo
levando a objetivar suas aspiracoes
profundas € a reformular seu agir
face as novas exigéncias de auten-
ticidade; assim, a fidelidade a sua
vocagao sera menos estatica e elas
entrarac num dinamismo sempre
inacabado e desafiador. A estabili-
dade de sua situacdo “juridica” sera
cada vez mais abalada por elemen-
tos existenciais.

Ao nivel de sua vida profunda,
a religiosa se descobre € se¢ con-
quista como mulher chamada a vi-
ver e testemunhar uma experiéncia
profunda e radical de vida crista,
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vivendo com os outros € no meio
dos outros, um tipo evangelicamen-
te qualificado de relagdo com
Deus, com os homens, com o0 mun-
do. A religiosa assume €sse con-
teaido de vida cristd por sua con-
sagracao a Cristo como ftnico ab-
soluto. Estrutura seu caminho de
realizacao pessoal ¢ de engajamen-
to historico sobre trés dimensfes: o
amor, a liberdade e o trabalho, im-
primindo nelas © conteido evan-
gélico da pobreza, castidade e obe-
diéncia, vividas em comunidades
fraternas que aceatuam o carater
escatolégico do Reino de Deus, al-
cangado por uma constante cami-
nhada de libertaczo.

Tal opgdo suple uma audaciosa
encarnacao na realidade historica e

uma Idcida insercao nas estruturas
sociais: mulheres situadas, devem se
dispor a viver a vida dos homens
de seu tempo, inserindo-s¢ no pro-
cesso de libertagdo dos povos opri-
midos. Para isso, é-lhes indispensa-
vel uma fé adulta, constantemente
robustecida por forte alimento es-
piritual, por intensa vida de orag@do
pessoal € comunitaria, por tempos
fortes de siléncio e de contempla-
cdo, pela interpelacdo dos irmdos.

Sua vida serda auténtica e profun-
damente feliz, na medida em que
for coerente com 0s COmMPromissos
assumidos para com o Senhor e
para com 0 povo. Seguindo a Cris-
to, a mulher consagrada deve viver
seus votos como libertacdo do pe-
cado e inser¢ao no mistério teolo-
gal. O celibato consagrado deveria
levi-la a um ultrapassar permanen-
te de qualquer exclusivismo no seu
dom aos outros; sua vida de sobrie-
dade e de partilha, deveria leva-la



a contestar o materialismo das so-
ciedades de consumo, © e&goismo,
as gritantes injusticas na distribui-
¢do do dinheiro; a submissdo vo-
luntaria de seu ‘projeto pessoal, ao
chamado da Igreja através da Con-
gregacao, deveria ser uma contesta-
¢do da sede de ambicdo, de domi-
nacao, da opressao do ‘Ppoder.

Deverdo as religiosas adquirir um
olhar sempre mais IGcido, ilumina-
do por critérios evangélicos, sobre
0 contexto social, politico, econdmi-
co e religioso das sociedades con-
temporaneas, a fim «de encontrar os
gestos concretos ¢ adequados de co-
laboragfo ao progresso e a felicida-
de dos homens. Ser religiosa hoje
significa: referir o mais profundo
da vida a Deus e aos valores do
Reino; discernir em liberdade o
projeto de Deus sobre o mundo e
engajar-se ma realizagdo desse pro-
jeto, respeitando a autonomia das
pessoas; testemunhar através de
uma personalidade integrada o va-
lor da pessoa para além do sexo,
do poder, do dinheiro; viver a di-
namica do provisdrio renunciando
a seguranga dos bens materiais ou
das posicdes sociais, ‘para, na es-
peranca, buscar os ‘bens que cons-
troem o Reino de justica, de amor
e de paz; irradiar a alegria dague-
les gue contam na ‘f€, com as pro-
messas do Senhor.

2.3 — A aftual “presenca”
da mulher na Igreja

De dez anos para ca alguns pas-
sos foram dados. Llembro-me que,
em 1964, em Natal, RN, em con-
versa informal com D. Eugénio Sa-
les, entdo administrador Apostélico
do Nordeste, ouvi dele: “Nos nos-

sos grupos -de reflexdo ¢ planeja-
mento pastoral, convido sempre as
Irmas porque, quando a mulher
estd presente, 08 homens ddo mais
de si”. Visitei entdo o primeiro
grupo de Irm#As Vigarias, em Nisia
Floresta, RN, e ‘iiquei empolgada
com O que Vi.

Caminhou-se muito no Brasil de
1964 para -ca, tentando experién-
cias planejadas e periodicamente re-
visadas. Em 1971, visitando Trma
Izalina, em Eldorado Paulista, SP,
onde desde 1969 ela exeice o pa-
pel de “Vigaria”, ouvi do Presiden-
te leigo do Conselho Paroquial:
“Quando a Irma veio para ca fi-
camos tristes porque queriamos um
padre; agora, esperamos dque ela
possa ficar por que seu festemunho
¢ seu trabalho ocupariam trés pa-
dres”.

Nos organismos nacionais da
CNBB ¢ da CRB, encontramos bom
nimerc de “mulberes consagradas
a Deus a servico dos homens; mu-
lheres .que valorizam sua condic@o
feminina; mulheres que fizeram da
riqueza humana de sua feminilida-
de, doacdo significativa, realidade
sacramental, sinal misterioso do rei-
no de Deus; mulheres que renun-
ciaram conscientemente aos cami-
nhos comuns da realizagio da mu-
lher; mulheres adultas, normais, sem
complexos e taras psicoldgicas, que
escolheram o© género de vida de
Jesus e de Maria” (Pe. Quevedo —
Convergéncia, n.° 56/73).

Na arquidiocese de Porto~Alegre
e em diversas dioceses do Rio Gran-
de do Sul, a mulher consagrada
estd presente, em certas fungdes
administrativas, ndo 86 por sua
competéncia ou como mao-de-obra
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barata, mas como sinal de um f{pas-
so adiante na desclericalizagdao da
Igreja. Elas se encontram também
nos Conselhos Pastorais, nas Co-
missdes de reflexdo teoldgico-pas-
torais, nas Equipes de planejamen-
to e revisdao. Isso contribui para o
equilibrio das contribui¢es mascu-
linas ¢ femininas € cria um tipo de
relacdo de amizade sadia e huma-
nizante entre padres e irmds.

No plano latinc-americano, o
CELAM e a CLAR nasceram e
continuam seu trabalho com a co-
laboragao das mulheres, principal-
mente das consagradas. Elas cons-
tittem em nossos paises, 0 maior
numero de agentes de pastoral. Os
cargos administrativos, entretanto,
salvo excecOes, continuam nas maos
dos clérigos, a mulher tendo funcio
subalterna ou de simples executora.

Em Roma, no plano da Igreja
Universal, alguns gestos simbolicos,
portadores de esperanca: ® Algu-
mas mulheres convidadas para par-
ticiparem das sessdes do Concilio.
® Sanfa Teresa d’Avila e Catarina
de Sena declaradas doutoras da
Igreja. ® Na Ciaria Romana, mu-
Iheres membros de dicastérios poés-
conciliares. ® Instituicdo da UISG
(Unido Internacional das Superio-
ras Gerais) que consegue, a partir
de 1970: eleger um Conselho cen-
tral com elementos renovadores; es-
tabelecer relacOes esclarecedoras
com a Congregacdo dos Religiosos;
realizar uma sessao de trabalho com
o Papa Paulo VI, levando pessoal-

mente a ele, a problemética da vida
religiosa feminina.,

No Sinodo de Roma de outubro
de 1971, reconhecendo a evidente
defasagem entre a mensagem do
Mestre e a posicao tradicional da
Igreja em relagdo as mulheres, no
documento “Justica no Mundo”, re-
solveram os bispos inserir o se-
guinte: “Insistimos para que as mu-
lheres tenham a sua parte prépria
de responsabilidade e de participa-
¢d0 na vida comunitiria da socie-
dade e da Igreja. Propomos que
esse tema seja objeto de um estudo
profundo, com os meios adequa-
dos, com o auxilio de uma comis-
sdo de homens e mulheres, de reli-
giosos € leigos, de diversas condi-
cOes e com diversas competéncias”.
Em entrevista coletiva a imprensa,
em 14-9-72, em Roma, explicando
a aplicacio do Motu Proprio “Mi-
nisteria quaedam”, disse o Pe. Dez-
za: “Nada impede que as mulheres
continuem sendo encarregadas de
leituras piblicas durante as celebra-
¢oes litirgicas, como vém fazendo
desde alguns anos, apoiadas ma Ins-
tituicdo Geral do Novo Missal Ro-
mano, de 3-4-69; nem se impde pa-
ra tal servico, uma formal € cans-
nica investidura dos bispos. Do
mesmo modo, segundo as normas
em vigor, os bispos podem sempre
solicitar a Santa S&€, a autorizacio
para que, também as mulheres, dis-
tribuam a Sagrada 'Comunhao, co-

mo “Ministras extraordinarias” da
Eucaristia (SEDOC — 5-11-72).

3. Aplicacoes pastorais da participacao da mulher

No mundo leigo, no plano inter-

nacional, ha mais tempo estdo as
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mulheres cristds, organizadas ¢
atuantes. A UMOFC (Unido Mun-



dial dos Organismos Femininos Ca-
tolicos) € um exemplo do trabalho
delas mo campo das conquistas so-
ciais, da emancipacao da mulher,
em fodos os miveis da sociedade.
Em agosto de 1972, houve um I
Encontro desse organismo com ele~
mentos da CLAR, para uma agao
conjunta muito oportuna e muito
promissora.

E pelo seu testemunho de vida
cristd, de comprometimento, que a
mulher participa da acfo da Igreja.
Entretanto, até agora, seu papel tem.
sido, quase sempre, passivo e su-
balterno. Cabe-lhe cnnqulstar pela
sua atitude, sua maneira de ser, seu
preparo, maior liberdade de inicia-
tiva na agdo pastoral. Até agora
seu papel tem sido execufivo e
dependente; tem que atingir seu lu-
gar de participacdo co-responsavel
com bispos, sacerdotes, na reflexfo
¢ na planificacdo da tarefa pastoral.

Outro campo a ser conguistado
pela mulher € o da sua participa-
cao na reflexdo teoldgica. Podera
contribuir na pesquisa ¢ no estudo
da teologia, pois sendo mais intui-
tiva ¢ mais acolhedora do que o
homem;- apreende -a - mensagem- de
outra maneira e a relaciona com a
vida. Uma teologia equilibrada exi-
ge a complementacdio do homem
e da mulher e a interpelagdo mn-
tua de um- ao outro. A mulher ao
descobrir sua. responsabilidade de
membro vive da. Igreja, contribuira
também para uma revisdo critica
no que concerne. o papel da mu-
lher na. Igre]a, suprimindo as dis-
criminagOes que existem contra ela
na legislacdo eclesidstica; estimulara
a hierarquia na refléxdo antropold-
gica da questdo feminina.

Tomando . consciéncia que em
nosso mundo existem milhdes de
mulheres que ndo tém acesso a sa-
tisfacdo das necessidades elementa-
res dos seres humanos, € que, ao
lado deles, ha um milhdo de mu-
Iheres consagradas, urge sejam en-
contrados os meios concretos para
acelerar o processo da emancipa-
¢do da mulher consagrada.

Pastoralmente, mais que nunca,
a mulher ¢ chamada a se engajar;
a Igreja parece querer tomar a sé-
r'0 o processo da promogido da
mulher; dai a exigéncia de uma Pas-
toral que ajude as mulheres a vive-
rem como adultas em Cristo, liber-
tadas da submissdo a grupos atra-
sados, fora da caminhada histori-
ca ¢ ainda persistentes em certos
meios eclesidsticos. Se a mulher vai
penetrando e assumindo tarefas ¢a-
da vez mais amplas mo plano pas-
toral, das Funcbes administrativas
¢ dos Servicos, ainda nao chegou
a vez dela ser aceita nas estruturas
hierarquicas da Igreja-Instituicdo. O
que pensar da ordenagcao das mu-
lheres? E uma pergunta que hoje
se impﬁe Ha religiosas assumindo
paroquias com faculdades até hoje
reservadas-ao sacerdote e ag didco-
mo. Se ja exercem fungdes até ago-
ra reservadas a algumas ordens da
hierarquia, como a de leitor e ac6-
lito, por que nfdo poderdo chegar a
serem ‘‘ordenadas”? (Poderiam -elas
ultrapassar o proéprio diaconato e se
tornarem “sacerdotisas”? Haveria
razOes teoldgicas para excluir essa
possibilidade? Sdo interrogacdes que
buscam uma resposta e a questao
fica em suspenso. .Parece, eniretan-
to, que o ique dard @@ mulher a pos-
sibilidade de realizar sua vocacao e
sua emancipacao na Igreja, ndo sera
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tanto a de ocupar tal ou tal fungdo,
mas sim dar-lhe as condicdes de
ser ela mesma, de se construir na
liberdade, como pessoa humana.

Ao mesmo tempo em que emer-
gem os valores humanos de liber-
dade, decisdo, responsabilidade, se
redescobre mais profundamenie o
dinamismo da Histéria num proces-
so de personalizagdo cujo polo € a
liberdade pessoal ¢ se delineia um
processo de socializacdo, a histdria
aparecendo como uma tarefa co-
mum. Se a Igreja mdo estiver atenta
a isso ela sera infiel a sua missao.
Essa revalorizacao da historia e do
mundo em seu sentido profunda-
mente teologal, enriquece vigorosa-
mente a espiritualidade, leva 2
maior liberdade, conduzindo a uma
verdadeira fé pessoal. Essa tarefa
de humanizagdo, t@o essencial ao
mundo contemporaneo, ndo pode-
ria vir a ser um campo prioritario
para as aspiragoes da mulher?

Bibliografia consultada
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A pastoral poés-conciliar insiste
sobre a caridade tdo negligenciada
nos ultimos tempos; ensina que a
caridade € graca, mas s existe en-
carnada mum amor humano: ou ¢la
se encarna ¢ aperfeicoa o amor hu-
mano ou ela ndo existe. Esta salvo
aquele que da sua vida pelo outro.
As notas do amor que salva sd@o
a saida de si para o dom de si, a
passagem o egoismo pessoal a
uma oferenda sempre mais totaliza-
dora, verdadeira passagem pascal:
morte ao egoismo e ressurrei¢do pa-
ra a comunhdo com os outros ¢ com
Deus. A caridade exige a morte de
tudo o que € mesquinho em nds,
renancia que requer uma ascese sem-
pre renovada e sempre necessaria.

A mulher com sua grande capaci-
dade de doagio ¢ de amor autén-
tico ndo teria sido posta por Deus
no meio dos homens, para a re-
descoberta e a vivéncia desse nicleo
central da fé crista?

ARMELIN, SANTO, Antologia Biblica

Feminina no Novo Testamento, Edigses
Paulinas, 1959. BOYTENDWK, F. J. J,,
La Femme, ses modes, d’éire, de pa-
ritre, Paris, Desclée de Broewer, 154.
DEVAUX, A, A., Tellhard e a vocac#o da
Mulher, Vozes, 1967. DREISDEN, JOSE,
A Mulher no ministério de Cristo, Edi-
¢Ges Paulinas, 1966. DUBAY, THOMAS
S. M., Mulher eclesial, Edigcdes Pauli-
nas. FRIEDAN, BETTY, Mistica Feminl-
na, Vozes, 1971. FIRKEL, EVA, A Mu-
lher © seu destino, Herder, 1962. KET-
TER, PETER, Cristo e a mulher, Ed. As-
ter. Lisboa, Flamboyant. KLEIN, VIOLA,



£l caracler feminino, Buenos Aires, Edi-
cdo Paidds, §8. LAPLACE, J., A mulher
e a vida consagrada, Edicdes Paulinas,
1967. MORAIS, VAMBERTO, A emanci-
- pacdo da Mulher, Editora do Autor,
Exemplar 1214, 1968. MURARO, ROSE
MARIE, Libertacdo Sexual da Mulher,
Vozes, segunda edi¢gdo. SMULDERS,
PIETER, A visdo de Teilhard de Char-
din (237-240), Vozes. SUENENS, Cardeal,
A co-responsabilidade na Igreja de ho-
je, Vozes, 1969. BIBLIA SAGRADA, Edi-
tora Ave Maria, Sao Paulo, 4.2 edigéo,
1962. DICIONARIO DE LA BIBLIA, Bar-
celona, Herder, 1966. GAUDIUM ET
SPES, nimeros 9, 11, 12, 15, 24, 26, 27,

41, 42, 52, LUMEN GENTIUM, numeros
1, 7, 10, 12, 43, 44. PACEM IN TERRIS,
nimeros 2 e 7. GRANDE SINAL, A mu-
lher na Igreja, outubro 1970, 608. SPON-
SA CHRISTI, maio de 1966. CONCILIUM,
1970, Papel da mulher na liturgia, 190.
CONCILIUM, abril 1968, Mulher sacerdo-
te, Elizabeth Gossmann. CONVERGEN-
CIA, novembro 1872, ano V, n.° 51. BO-
LETIM DOCUMENTAL, Cidal, La Mujer,
vol. 11, nimeros 3 e 4. VIDA PASTORAL,
julho/agosto 1973. VARIOS, La Femms,
julho/agosto 1959, nimero 43. GRANDE
ENCICLOPEDIA PORTUGUESA E BRA-
SILEIRA, vol. XVIIl, Ed. Enciclopédia
l.tda.
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A MULHER NA IGREJA
ANTIGA

O texto que segue retoma, com
algumas modificacoes, a conferén-
cia feita em Pefropolis, no dia 17
de outubro de 1973, duranfe o
enconfro promovido pela CRB
sobre o ftema: “A Mulher na
Igreja”.

PE. ALBERTO ANTONIAZZI

Roger Gryson, apresentando sua
recente monografia sobre o minis-
tério feminino na JIgreja antiga,
escreve: “Ninguém pode dizer hoje
com e¢xatidao ¢ seguranca suficien-
tes qual concepcdo que a Igreja
antiga fazia da mulher, porque esta
concepcdo € miultipla, e as pesqm—
sas monograficas que permitirdo
reconhecer suas linhas essenciais

nao estio ainda bastante adianta-
das” (1).

Nao € impossivel, porém, dar
alguns tragos desta concepgdo, ou
da imagem que aparece no cristia-
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nismo antigo. Teremos o cuidado
de apresentar tragos diversos, ¢
mesmo divergentes, que jpossam
corrigir ¢ ampliar a visdo simplista
que muitos possuem. Esforcar-nos-
emos para evidenciar a variedade
de fatos ¢ de opinides que se en-
contram na histéria dos primeiros

séculos cristdos a respeito da mu-
Iher‘ '

Nossos limites de espago sao
pequenos, em comparagio com a
ampliddo do assunto. S6 os tfextos
do Novo Testamento mereceriam
um comentdrio mais extenso do
que todas essas paginas. Como nos
recorda um autor antigo, um “Pai
da Igreja” que estudamos em vista
desta exposi¢do: “Mesmo se consa-
orassemos um livro a cada palavra
da Escritura, os fiis nfdo percebe-
riam ainda os mistérios em sua
plena claridade. Entdo, o que pode
fazer um breve e rdpido discurso?
Como o relampago, antes de ter-
minar de deslumbrar os olhares, ja
terda desaparecido, e, em vez de
iluminar os que o viram, ha de
enché-los de temor!” (2).



I. Condicdao e Atuacdo da Mulher

Sem inclinarmo-nos a tanto pes-
simismo, esperamos nao assustar,
mas sO provocar algumas reflexoes
e interrogacgdes, que predisponham
leitoras e leitores a abandonar
eventuais preconceitos, a questionar
suas convicgdes, a se abrir ds mo-
vas perspectivas que o tema “A
Mulher na Igreja” exige hoje.

Nossa exposi¢ao consistira prin-
cipalmente numa descricio dos
fatos. SO no final proporemos al-
gumas reflexdes. Na descricdo dos
fatos, procurando maior clareza,
distinguiremos trés aspectos: a
condicdo da mulher na Tgreja an-
tiga; as concepgoes teoldgicas, que
se fazem dela; os ministérios femi-
ninos.

E natural, para compreender a
condicio da mulher no cristianismo
primitivo, comegar por evocar bre-
vemente a condicdo da mulher no
judaismo.

1. No judaismo. No povo de
Israel, a mulher ndo pode ter car-
gos politicos ou religiosos. Nao ha
sacerdotisas na religido do 'Antigo
Testamento € mesmo as 'profetisas
sao poucas: Maria, irma de Aario
(Ex 15, 20); Débora (Juizes 4, 4);
Holda (2 Reis 22, 14) e Noadia
(Neemias 6, 14) (3). Isso ni3o im-
pede que algumas mutheres tenham
um papel importante ¢ herdico na
histéria do povo: assim Judite e
Ester.

No judaismo do tempo de Jesus,
a condicdo de inferioridade da
mulher parece ter-se acentuado, ao
menos em feoria. Um rabino proi-

be & mulher o estudo da Escritura
(“E melhor queimar as palavras da
Lei.do que confid-las a uma mu-
[her”). Um piedoso judeu reza até
hoje: “Bendito sejas ftu, Senhor,
nosso Deus, rei do universo, que
nao me fizeste mulher” {(4).

2. No mundo greco-romano.
Também aqui a mulher ndo assume
cargos publicos, mesmo se pode
exercer uma influéncia politica de
relevo em certas ocasides. Porém
hi sacerdotisas em véarios cultos
pagdos e certo nimero de mulhe-
res se afirmam como exemplares

por seu valor moral ou sua cultu-
ra (5).

3. Ao redor de Jesus. Jesus diri-
ge sua mensagem tanto aos homens
como as mulheres € mostra para
com elas uma atencao € uma con-
sideracdo que deviam surpreender
no contexto palestinense. Sua ati-
tude para com a adiltera (Jo 8§,
1-11) e mesmo com a hemorroissa
(Mc 5, 25-34) implicam uma re-
jeicdo dos costumes da €poca e, no
segundo caso, muito provavelmen-
te, a recusa de considerar impura
a mulher que perdia sangue. A ela
Jesus pede um testemunho publico
da fé, o que também vai de algum
modo contra as convengles daquele
tempo, que ndo admifia o teste-
munho da muther. Jesus ressuscita-
do aparece primeiro as mulheres
que o haviam acompanhado (Paulo
nao parece considerar o fato deci-
sivo, porque ndo as coloca entre
as testemunhas da Ressurreicao em
1 Cor 15, 5-6, mas os Evangelhos
registram o acontecimento: Mt 28,
1-10; Lc 24, 1-11).
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Lucas registron a presenca das
mulheres que seguiram e assistiram
Jesus durante seu ministério (cfi.
Lc 8, 1-3) e Mateus mos recorda
que elas estavam perto da cruz
(Mt 27, 55-56). Jesus — ignorando
o preceito rabinico, que proibia o
ensino da Escritura as mulheres —
dirigia a elas também sua mensa-
gem: o provam as parabolas que se
dirigem a um publico feminino (6)
e as “conversas fteoldgicas” que
Jesus mantém com Maria (Lc 10,
38-42), com Marta (Jo 11, 21-27),
com a ‘Samaritana (Jo 4). Nio
consta que Jesus tenha confiado
uma missdo ‘“‘oficial”’ a nenhuma
de suas discipulas, mas algumas
delas estdo com Maria e os Apds-
tos apds a Ascensdao ¢ recebem o
Espirito Santo {At 1, 14 e seg.).

4. Na Igreja dos primeiros sé-
culos. a) Uma participagdo ativa
das mulheres no trabalho apostd-
lico e na consolidacido das novas
comunidades cristds aparece clara-
mente no Novo Testamento, espe-
cialmente nos Atos dos Apdédstolos
e nas Cartas de Sdo Paulo: desde
aquelas que padecem por causa
da fé (At 8, 3) até aquelas que
praticam as boas obras Y{Tabita:
At 9, 36; Febe, Rom 16, 1-2) e
abrem suas casas aos apostolos e
aos cristaos (Maria, mae de Joao
Marcos: At 12, 12; Lidia: At 16,
15; Prisca ou Priscila: At 18, 3 e
Rom 16, 3-5).

Um papel importante desenvolve
Priscila, com seu marido Aquila
(7), chegando a instruir na fé o
judeu Apolo, famoso por seu co-
nhecimento ,da Escritura (At 18,
24-26). Para com ela, Paulo e as
igrejas tém uma grande gratidao:
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ndao sé foi “colaboradora” (syner-
gés) do Apéstolo, mas arriscou a
vida por ele (Rom 16, 3-4). Um
sentimento profundo de estima e
de amizade liga Paulo a outras
mulheres, associadas a ele na fé
e no apostolado: Febe, Maria, Tri-
fena, Trifosa, Pérside; a méae de
Rufo; Jdlia; a irma de Nereu;
Olimpiades (Rom 16, 1.6.12.13.
15) (8).

b) As alusOes as casas colocadas
a disposicdo dos cristdos para suas
reunides (cf. At 12.12; 16, 15; 18,
3; Rom .16, 3-5 e ainda: 1 Cor
16, 19; Filémon 2) nos lembram
que os cristdos, particularmente
desde a época de sua expulsao das
sinagogas judias até o apareci-
mento das primeiras “domus ecle-
sie” (9), isto £, durante os dois
séculos de formidavel expansdo do
cristianismo pelas cidades do Impé-
rio romano, nao tiveram outro Ilu-
gar de culto e outra “base” para
seu apostolado, sendo a casa, onde
a mulher deve ter tido um papel
importante na acolhida, na educa-
¢io e na evangelizagdo ou cate-
quese (10).

c) Nos trés primeiros sé€culos do
cristianismo, o testemunho da fé
exige muitas vezes o sacrificio da
vida, 0 martirio. Entre os martires,
as mulheres britham por heroismo
nao menos do que os homens:
assim relatam as Atas dos Martires
de Lido (177), onde uma jovem
escrava -— Blandina — mostrou
que ‘“‘aquelas que sdo desprezadas
pelos homens s3o glorificadas por
Deus”, e as Atas dos Martires de
Cartago (203), a mais bela das
narracdes desse género, relatam a
coragein das jovens méaes Perpétua



e Felicidade, uma nobre, outra
escrava (11).

d) Mesmo depois de Constan-
tino, quando a Igreja desenvolve
seus ministérios e suas estruturas,
na expansio missiondria do século
IV fora do Império Romano sido
leigos os protagonistas mais famo-
sos da missdo na ‘Etidpia, na Ara-
bia, nos Paises do ‘Caucaso, entre
0s povos germanicos. O cristianis-
mo foi levado a Gedrgia por uma
simples escrava raptada, Santa Nina,
e Clotilde, casando com Clovis,
terA um papel decisivo na conver-
sao deste rei dos Francos e de seu
povo (cerca do ano 500) (12).

e) Contudo, mesmo se as mu-
lheres chegam a assumir funcoes
de relevo € a organizar sua vida
religiosa (cf. abaixo, III), a po-

sicio que elas ocupam na comuni-
dade cristd € de subordinagdo. Dois
textos atribuidos a S. Paulo tém
um grande peso na questdo: 1 Cor
14,.34-35 ¢ 1 Tim 2, 11-14. O
primeiro exige o siléncio das mu-
lheres nas assembléias cristds. A
coisa € bastante curiosa, no con-
texto desta carta, porque Paulo
acaba de admitir que mulheres
“profetizem” na Assembléia (cf. 1
Cor 11, 5). Trata-se, sem duvida,
de uma interpolagdo, embora muito
antiga e certamente “candnica”, isto
é inspirada (13). Esta regra, po-
rém, ficou, ndo s6 com a autori~
dade de Paulo, mas também refor-
cada pela primeira carta a Timoteo,
que explicita os motivos da preten-
dida inferioridade da mulher: Addo
foi criado primeiro ¢ Eva so de-
pois; Eva, a mulher, foi seduzida
¢ caiu no pecado (1 Tim 2, 11-14).

Il. Concepcoes Teoldgicas a Respeito da Mulher

A primeira Carta a Timoéteo, que
acabamos de citar, contém uma
“teologia”, isto €, uma interpreta-
¢do da Escritura ¢ da Revelacio.
Mas ndao € a qnica. Muito breve-
mente mostraremos que, desde a
antiguidade, hd mais de uma posi-
¢ao teologica a respeito do nosso
tema.

1. No proprio Antigo Testamen-
to podemos reconhecer e distinguir
diversas “teologias” da mulher e
de seu lugar na historia da salva-
¢ao. Quando a primeira carta a
Timéteo diz que Eva foi criada
depois, pensa no relato “javista”
da criacdo (Gén 2, 4b-25). Mas o
capitulo primeiro do Génesis (o

chamado relato “sacerdotal”, que
termina em 2, 4a), j4 tem outra
visdo das coisas: “Deus criou o
homem a sua imagem e Criou-os
homem e mulher” (1, 27). Nido h4,
aqui, um antes ou um depois, €
até ¢ insinuado que a distingao dos
sexos tem uma significagdo profun-
da, como se o ‘“homem” (homo)
ndo pudesse ser imagem de Deus

sendo sendo vardo (vir) e mu-
ther (14).

2. Também em S. Paulo alguns
intérpretes encontram certa duali-
dade, Uns preferem textos como 1
Cor. 11, 3 (“o chefe da mulher
¢ o homem”) (15) ou Efésios 5,23
(“o marido é a cabeca da mulher”).
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Outros elegem Gél 3, 28: “Nido
h4 judeu nem grego, nem escravo
nem livre, nem homem nem mu-

Iher” (16).

Talvez nao haja tanta oposicao
no pensamento de Paulo. Para ele,
de um lado, € clara a novidade que
Cristo trouxe: Nele todos s2o cha-

mados a salvacdo; todos — e nao
sO os circuncisos {= os judeus de
sex0 masculino) — pela fé em

Cristo podem se tornar herdeiros
de Abrado: também os escravos,
também os pagidos, também as
mulheres. De outro lado, a fé em
Cristo ndo elimina, por enquanto,
as diferencas neste mundo. E Pau-
lo ndo prega diretamente a liberta-
¢dao dos escravos Ou a emancipacao
das mulheres. Ndo a proibe tam-
bém. Cabe aos cristdos decidir se
colocar o acento sobre a igualdade
de todas as pessoas humanas ou
sobre a conservagao de costumes
tradicionais que inferiorizam soci-
almente alguns (as mulheres, os
escravos, uma raca).

3. Nos “Padres da Igreja” a
teologia da mulher assume também
formas diferentes e até opostas.
- Antes de tudo porque tem como
fonte o Antigo Testamento e S.
Paulo, cujas concepgdes teoldgicas
nao se deixam facilmente recondu-
zir a unidade. Mais profundamente,
talvez, a prépria insisténcia sobre
a fraqueza da mulher, sobre sua
malicia, sobre suas culpas, acaba
para exigir dialeticamente a afir-
macgao oposta: a muther & religio-
samente privilegiada, mais disponi-
vel & graca, mais receptiva diante
de Deus. Eva e Maria. Por onde
comecou a perdicdo, reaparece a
salvacio (17).
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E verdade que, em suas prega-
¢oes (18), os Padres insistem muito
sobre os defeitos, os pecados, ©s
limites da mulher: “porta do dia-
bo”, “fonte do mal”, “toda mulher
deveria estar esmagada pela ver-
gonha de ser mulher” (19). Mas,
a0 mesmo tempo, ndo perdem a
confianga que a gracga triunfa, que
a beleza interior resplandeca, que a
sabedoria inspirada pela Palavra
divina apague a treva do erro. Ma-
ria Virgem sera o modelo prefe-
rido. Em alguns Padres, também
o amor conjugal recebe o justo
apreco ¢ Jodo Criséstomo ensina a
harmonia, o amor mituo, a ter-
nura entre os esposos (20).

O mesmo S. Jodo Criséstomo

reconhece:

“E tradicdo que a mulher fique
em casa ¢ 0 homem se ocupe de
negdcios pablicos. Mas para os
combates de Deus e as fadigas a
suportar pela Igreja, nao € a mes-
ma coisa; € acontecera que a mu-
lher supere em valentia 0 homem
quando se trata de enfrentar esses

combates e suportar essas fadi-
gas” (21).

Jerbnimo chega a dizer:

“Apés sua ressurreicdo, o Se-
nhor apareceu antes de tudo a
mulheres e mulheres foram apds-
tolos dos apoéstolos, a fim que se
envergonhassem, esses homens, por
nio procurar aquele que um sexo

mais fraco ja tinha enconira-
do” (22).

Mas esta opinido nao € eviden-
temente a de todos, nem da maio-
ria. ' HA uma oufra explicacdo que
predomina:



“Nao admiremos que nas lagri-
mas, na dor, jJunto ao tamulo do
Senhor, as mulheres pare¢cam mais
ardentes do que os apdstolos. A
mulher corre primeiro as lagrimas,
ela que primeiro correu a queda.
Chega primeiro ao timulo, ela que
chegou primeiro a morte. Ela,
que tinha enunciado ao homem a
triste noticia da morte ¢ do peca-
do, traz agora a mensagem da res-
surreicdo € da salvagdo. Nao hé
nisto nenhuma troca de papéis,

mas um secreto plano de Deus. Os
apOstolos ndo sdao rejeitados atras
das mulheres, mas reservados para
tarefas maiores. As mulheres assu-
mem O enterro do Cristo; os apos-
tolos, seus sofrimentos. As mulhe-
res oferecem perfumes; eles se ofe-
recem aos suplicios. As mulheres
oferecem seu choro ao Cristo; os
apoOstolos, vitoriosos sobre o diabo
e donos de seus inimigos, rendem
ao Cristo seu friunfo e sua vitd-
ria” (23).

llI. Os Ministérios Femininos

Deixamos como 1ultimo aspecto
a ser considerado o dos ministé-
rios. Apos ter visto a condigdo ge-
ral da mulher ma Igreja antiga ¢
as concepcoes teoldgicas que pre-
tendem explicar ou justificar esta
situagdo, perguntamo-nos agora se
a lIgreja, oficialmente, confiou al-
gum ministério ou funcdo eclesids-
tica a mulheres durante os primei-
ros séculos. ‘A resposta, veremos, €
afirmativa (24).

1. No século I a organizagio das
fungbes hierdrquicas e a definicdo
dos ministérios estd ainda numa
fase inicial e transitéria. A prépria
terminologia varia muito. Nesse
contexto € dificil estabelecer o al-
cance exato das funcOes e dos ti-
tulos atribuidos pelo Novo Testa-
mento a algumas mulheres.

Os dados principais sd@o os se-
guintes:

a) Febe é designada como “dia-
konos” da igreja de ‘Céncris, junto
de Corinto (Rom 16, :1-2), Nio se
trata de uma “diaconisa” em sen-
tido estrito, mas de uma pessoa que

assumiu espontaneamente um ser-
vico bastante amplo e continuo
dentro da Igreja, com a aprovagao
da comunidade e do Apéstolo. O
termo “didkonos™ (servidor), nesta
altura, tem ainda uma significacdo
ampla, genérica: o préprio Paulo
se define as vezes “diakonos” (25).

b) Priscila e Aquila, como ja
vimos, sac mencionados como co-
laboradores do Apédstolo, como al-
guém gque faz o mesmo frabalho
que ele (cf. Rom 16, 3; At 18,
18.26; 1 Cor 16, 19).

¢c) Discute-se se Andronico e
Junia (Rom 16, 7) devem ser con-
siderados dois homens ou marido
¢ mulher (26). Sendo citados como
“apostolos muito conceituados”,
teriamos o Unico caso de uma mu-
lher (Jinia) designada com o {titulo
de “apéstolo™, titulo que Paulo
usa também e o Novo Testamento
aplica a outros, além dos Doze.

d) Segundo 1 Cor 12, 28, a hie-
rarquia da Igreja inclui, na ordem:
apostolos, profetas, doutores. Da
existéncia de “profetisas” falam
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Atos 21,9 (as quatro filhas de Fe-

lipe) e a primeira carta aos Corin-
tios 11, 5 (27).

2. A evolucao posterior dos mi-
nistérios levara a constituicdo de
uma verdadeira ordem de diaconi-
sas, mas somente -durante o século
III. (28). Elas sdo encarregadas
principalmente de colaborar no
batismo das mulheres (mas n@o
batizam, s6 fazem a uncio) e de
assistir as doentes. A partir do fim
do século IV sdo consideradas par-
te do clero e ordenadas através de
uma imposicdo das maos. Contudo
0o Ocidente e o Egito desconhecem
esta instituigdo (29).

Das diaconisas se distinguem as
vidvas (30), que ndo ‘tém propria-
mente uma funcdo, mesmo se em
alguns casos podem assumir o pa-
pel das diaconisas. As viltvas cons-
tituem um estado de vida regula-
mentado ¢ dirigido pela Igreja. Sao
chamadas & oragdo, ao jejum, a
uma vida de santidade. Nao sédo
ordenadas.

A Igreja antiga ndo conhece mu-
lheres presbiteros ou bispos, presi-
dindo a Eucaristia ou ensinando
oficialmente. SO em algumas seitas
heréticas (especialmente no mon-
tanismo, do séc. II, e no priscilia-
nismo, do séc. IV), as mulheres
ocupam cargos relevantes na hie-
rarquia.

IV. Algumas Reflexoes

Acabamos de expor, nas linhas
essenciais, os fatos que dizem res-
peitoc a situacdo da mulher na
Igreja antiga. Comeca agora a
tarefa mais importante: interpretar
corretamente os fatos, reconhecer
seu alcance ¢ sua significacdo para
a Igreja de hoje.

Trata-se de um longo trabalho
.hermenéutico, para o qual sé ofere-
cemos algumas pistas, e que os lei-
tores e as leitoras podem e devem
continuar.

A primeira regra deste trabalho,
a atitude “hermenéutica”
consiste em deixar que os fatos
questionem nossa visdo das coisas
e que nossa visdo questione, inter-
‘rogue os fatos que nos interessam.

Diante do nosso tema, talvez se-
ja muito importante que nos dispa-
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correta,-

mos de nossos preconceitos, de
nosso modo rotineiro de ler a his-
téria das origens cristds, S. Paulo,
os ‘Evangelhos. Por exemplo: por-
que no episédio de Marta e Maria
(Lc 10, 38-42), apds ter visto por
muito tempo s6 uma demonstracao
da superioridade da contemplacéo,
nio podemos ver ao menos impli-
cita a afirmagdo de que a mulher
nio estd s6 destinada a cozinha,
mas tem direito a educagfo, 2 cul-
tura, a teologia?

Por que, nos textos de Paulo, sdo
as consideragoes sobre o véu (1

Cor 11, 2-16) ou sobre o dever
de ficar caladas nas assembléias (1
Cor 14, 34-35; 1 Tim 2, 11-15)
que devem prevalecer, € mnao as
atitudes que Paulo revela no trato

com suas colaboradoras e amigas
(Rom 16, etc.)?



De ‘qualquer forma, dever-se-a
evitar toda interpretacdo simplista
e unilateral, que esqueca a comple-
xidade do problema & a variedade
das solugOes. Mesmo a Igreja an-
tiga, como procuramos mostrar,
estd longe de ser uma realidade
simples e unitdria (31).

Da complexidade do problema
faz parte o relacionamento com o
contexto. Para chegar a conclusfes
teologicas, a respeito da posicdo
da mulher na Igreja, serd preciso
— por exemplo — situar os dados
sobre a Igreja dos primeiros sé-
culos no contexto do mundo judeu
€ pagao ¢ de 'suas convencdes em
relagdo a mulher. Dentro da Igreja,
ainda, sera preciso examinar a evo-
lucao geral dos ministérios, da con-
dicao dos leigos, da “sacralizacdo”
da liturgia e da wvida cristd que
tende a rejeitar a sexualidade como
impura (32).

Nao cabe a nés tentar aqui res-
ponder a questdo central que emer-
ge numa avaliacdo teoldgica da
histéria da mulher na Igreja antiga:
quis Jesus realmente limitar o sa-
cerdocio s6 aos homens? ‘O fato
que a Igreja primitiva desconhece
mulheres nos cargos de presbitero
¢ de bispo constitui uma norma
irreversivel para nés também?

Mas, pelo menos, podemos ter-
minar com duas observagbes im-
portantes, que incentivam uma re-
flexdo mais aprofundada e um de-
bate mais aberto.

A primeira observagdo, nesta
altura evidente, € que o atual di-
reito canbnico € mais restrito e
menos favoriavel 4 atuagio da mu-
ither do que a Igreja dos primeiros

séculos, apesar de que o contexto
social de ‘hoje seja julgado de maior
“promocdo” da mulher. Podemos
dizé-lo com -as palavras, neste caso
acertadas, de Mary Daly: “E en-
gragado constatar que numa época
em que havia uma opinido bas-
tante mesquinha das mulheres, al-
gumas delas pertenciam de fato a
hiecrarquia, enquanto num século
mais evoluido, em que a prépria
Igreja as incentiva ‘a4 tfomar uma
parte mais ativa na vida publica,
elas sdo completamente excluidas
da ‘hierarquia eclesiastica” (33).

A segunda e ultima observacio
¢ que a 1greja conhece solucOes
diversas do mesmo problema na
mesma época € a pouca distdncia,
Cada regiao procura solugdes lo-
cais e, dentro de certos Ilimites,
parece ‘‘criar’”’ as instituicOes de
que precisa, mesmo se se esforca
de encontrar para elas algum fun-
damento na Revelacdo ou na Tra-
dicao. Um exemplo € o da “Didas-
calia dos Apdstolos”, do século III
(34), que defende a recém-nascida
instituicao das diaconisas com o©
argumento de que Jesus tinha tam-
bém diaconisas, na pessoa de Maria
Madalena, da méae dos filhos de
Zebedeu, de Maria mae de José, e
de outras ainda.

Ao ihistoriador nao cabe tirar
conclusGes para hoje. Mas a bom
entendedor, meia palavra basta.
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NOTAS

1. GRYSON, R. les ministéeres des
femmes dans VEglise ancienne, Ducolot,

Gembloux, 1972, pagina 16.

2. SAO PEDRO CRISOLOGO, Ser-
m&o 64, século V.

3. A Biblia Sagrada da Editora Ave
Maria, 7.2 ed., 1965, pag. 515, considera
Noadias um profeta. Sequndo Le Bible
de Jérusalem e a maioria dos exegetas,
Noadias € uma profetisa. Sobre a mu-
lher no Antigo Testamento e no judais-
mo, ¢f. GRYSON, R., o. ¢. paginas 19-20
e bibliografia citada. MARY DALY, Le
deuxidme sexe conteste, Paris, Mame,
1969, 37-42. Verbete GYNE do KITTEL,
TWNT [, 776-790, na traducdo italiana
Grande lessico del Nuovo Testamento,
ocupa as colunas 691-730, do segundo
volume, Brescia, Paideia, 1966.

4. A mulher, nesta altura da oracaéo,
reza: “Bendito sejas tu, Senhor... seja
feita a tua vontade.” O que nos sugere
um paralelismo com a oragédo cristd, on-
de Jesus ensina a homens e mulheres
a pedir juntos: “Pai, seja feita a tua
vontade, assim na terra como no ceu”’,
Mt 6, 10.

~ 5. Sobre a condigde da muiher no
‘mundo greco-romano, confere o verbe-
te ja citado no TWNT (I 776-790) e A.
HAMMAN, La vie quotidienne des pre-
miers chrétiens (95-197), Paris, Hachet-
te, 1871, 61-67.

6. Exempio tipico sdo as duplas de
parabolas dirigidas, respectivamente, ao
homem e & mulher: assim a do grdo de
mostarda e a do fermento na massa
(Lc 13, 18-21), da ovelha perdida e a da
moeda (Lc 15, 3-10). Scbre as mulhe-
res no Evangelho, cf.: SWINDLER, L.,
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Jesus feminista? em Atualizacdo, n.°
42-43, 1973, 878-880. GRYSON, R., o. c.
20-21. GIBSON, ELSIE, Femmes et mi-
nistéres dans IEglise, Tournai, Caster-
man, 1971, 34-40, edigao americana:
When the Minister is a woman, New
York, Holt, 1970.

7. E significativo que em dois tre-
chos dos livros dos Atos e na epistola
aos romanos, a mulher, Priscila, & ci-
tada antes de seu marido. Ela deve ser
a personalidade dominante no seio des-
te casal, e Jodo Crisostomo sem duvi-
da ndo se enganou quando lhe atribui
todo o merito de ter ensinado exata-
mente a Apolo o conteddo da fe crista,
Roger Gryson, 0. ¢. pag. 25. Elsie Gib-
son (o. ¢. pag. 40-42) recorda a hipoé-
tese do grande exegeta Harpack, apre-
sentando Priscila como possivel auto-
ra da epistola aos hebreus, que mesmo
os exegetas catdlicos ndo atribuem a
Sdo Paulo, mas a outro autor que po-
deria ser Apolo.

8. No final da carta aos romanos,
capitulo 16, € importante sublinhar ndo
sO a intensidade do afeto que transpira
(Febe € irma para ele, a mée de Rufo
¢ também maéae para o proprio Paulo, o
adjetivo agapetés = amado, querido,
volta quatro vezes, etc.), mas a utiliza-
cao de termos que Paulo aplica a seus
colaboradores imediatos. Assim: Prisci-
la, Aquila e Urbano sdo ‘‘companheiros
no trabalho”, como Timoéteo (Rom 16,
21), Tito (2 Cor 8, 23), Epafrodito (Fip
2, 25), Clemente (Flp 4, 3) e outros (Fi-
Iémon 1, 24). Também o verbo copiau,
que indica esforgo, trabalho, fadiga, uti-
lizado em Rom 16 para descrever o em-
penho cristdo de Maria, Trifena, Trifosa
e Perside & cheio de significagao para



Paulo, que o usa muitas vezes e tende
a Identifica-lo com a caridade ou agape
(cf 1 Tess 1, 3: kopos tés agapes). A luz
de uma atenta consideragcdo a estes
textos e considerando que outros tex-
tos, como 1 Cor 14, 34-35 e 1 Tim 2,
11-14 ndo podem ser atribuidos a Pau-
lo, o chamado antifeminismo do apods-
tolo mereceria uma revisdo e resuliaria,
acredito, inexistente.

9. Por domus ecclesiae se entende
uma casa, de propriedade da comuni-
dade cristd, que serve como residéncia
para o clero e como local de culto (Cf.
JEDIN, H., Manual de Histéria de 1la
Iglesia, vol. |, Barcelona, Herder, 1966,
paginas 538 e 419). As domus ecclesiae
e os primeiros templos cristdos apare-
cem durante o século Ili, mas deles te-
mos mais noticias literarias do que res-
tos arqueoldgicos. A mais antiga domus
ecclesiae encontrada até agora nas es-
cavagdes € a de Dura Europos, cidade
da fronteira do império romano, perto
de Eufrates. Trata-se de uma casa par-
ticular, que por volta do ano 232 foi
adaptada para o culto cristdo, com um
pequeno batisfério e uma sala de 5 por
13 metros para as assembléias litargi-
cas. Sobre a domus ecclesiae e sua sig-
nificagdo pastoral, cf. AUDET, J. P., Ma-
riage et célibat dans le service pastoral
de I'Eglise, Paris, ed. de Orante, 1967,
144-145 e os capitulos lll e IV da | par-
te, que tratam de A Casa e o casamento
no servico itinerante da palavra (da
obra de Jean Paul Audet hd uma tradu-
¢cdo portuguesa, Moraes, Lisboa, 1968).
Cf. ainda A. Hamman, o. c¢. 209-212.

10. “Desde as origens cristds, a mu-
lher tem um papel insubstituivel na di-
fusdgo do evangelho. E uma mulher,
Priscila, que evangeliza Apolo. Paulo
mesmo, duranie todas as suas peregri-
nacoes, & sustentado por mulheres de-

votas, que servem e fazem crescer as
comunidades. Os atos apodcrifos até
exageram e apresentam Tecla como a
evangelista do apdstolo. Com discrigéo
na grande igreja, com exagero nas sei-
tas, as mulheres propagam o0 evange-
lho” (A. Hamman, La vie quotidienne
des premiers chrétiens, Paris, Hachette,
1971, 82). Varias observagdes interes-
santes sobre o apostolado das primei-
ras cristds podem ser encontradas no

mesmo liviro de Hamman ou nos ma-

nuais de historia da igreja antiga, como
o de Jean Daniélou, H. Marrou, etc.

11. Cf. A. Hamman, o. c. 180-183 e
187-193. O texto original e a tradugéo
espanhola dos Acta Martyrum se encon-
tra no volume 75 da Biblioteca de Au-
tores Cristianos, Madrid, Editorial Ca-
télica, 1951, VIil, 1185.

12. Sobre a expansao missionaria
do quarto século, cf. Daniélou-Marrou,
Nova Historia da Igreja, |, Petrépolis,
Editora Vozes, 290-298. Sobre Sania
Nina e a conversdo de Georgia, ano
330, cf. Ibidem, p. 294. Sobre Santa
Clotilde, pagina 423. As mulheres tive-
ram influéncia decisiva em outra con-
quista cristda do IV século: a penetra-
¢do no meio da aristocracia e dos in-
telectuais, cf. o. c., p. 303-305.

13. Os atuais versiculos 34 e 35 ca-
pltulo 14 da 1 Cor interrompem o texto
e conitém expressdes que nao sao pro-
prias de Paulo, mas revelam uma in-
fluéncia judaico-crista. Cf. Roger Gry-
son, 0. ¢., 27-29.

14. Sobre o sentido deste iexio e a
questdo das fontes, relato javista, do sé-
culo X; refato sacerdotal, dos seécuios
VI-V. Cf. os comentarios recentes dos
exegetas catdlicos e evangélicos. Por
exemplo: GERHARD VON RAD, Genesi,
Capitoli 1-12, Paideia, Brescia, 1969, 69.
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15. E interessante notar como o proé-
prio Paulo parece se corrigir ou com-
pletar, quando escreve, um pouco mais
a frente: “No Senhor nem a mulher &
algo sem o homem, nem o0 homem sem
a mulher, porque, como a mulher pro-
vém do homem, assim tambeém o ho-
mem nasce da mulher e tudo vem de
Deus” 1 Cor 11, 11-12. Amargo comen-
tario destes textos em Mary Daly, Le
deuxiéme sexe conteste, Paris, Mame,

1969, 44.

16. E bom recordar que, segundo
muitos exegetas, a carta aos efésios
nao seria de Paulo, mas de um disci-
pulo. Quanto a carta aos Gélatas e ao
texto citado (3, 28), cf. comentéarios co-
mo o de John Bligh, London, 1969 (tra-
ducédo italiana: La lettera ai Galati, Ed.
Paoline, Roma, 1972, §76-579), o de
Heinrich Schlier (Goettingen, 1962, 3.2
ed. Tradugdo italiana: Lettera ai Galati,
Brescia, Paideia, 1966, 179-180), ambos
catolicos. |

17. Cf. especialmente a introducéao,
paginas 26-29 de France Quéré Jaulmes
a antologia de textos dos Padres da
Igreja, organizada por ela: Le Femme.
Les grands texies des Péres de I'Eglise,
Paris, éd. du Centurion, 1968, 327, Co-
legcdo Ichthus, n.° 12, Mary Daly, o. c,,
48-55, vé na doutrina dos padres a res-
peito da mulher “uma maneira ilégica™
de concluir, “contradigcoes evidentes”
que passaram totalmente despercebidas
e, na glorificagdo de Maria, “uma com-
pensacdo que lhes serviu inconscien-
temente para se desculpar de um sen-
timento de injustica para com o outro
sexo”.

18. Pregacdes muitas vezes inter-
rompidas pela constalagcédo ou queixa de
qgue € dificil manter caladas as mulhe-~
res na igreja, cf. a homilia nona, sobre
a primeira carta a Timéteo, de Sdo Jodo
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Trisgstomo, P G 62, 543-548, citada por
F. Queré Jaulmes, La Femme, paginas
177 e ss. Comentando o preceito, “a
mulher deve ficar em siléncio durante a
instrugdo”, Joa@o Crisdéstomo chega a di-
zer: “Outrora as mulheres escutavam
esta ordem e calavam. Mas hoje, que
confusao! Que algazarral Quantas con-
versas! Em parte alguma sao tao ba-
rulhentas! Aos banhos e nas pragas nao
tagarelam mais do que isso! Parece que
vdo & Igreja sé para se divertir, conver-
sar todas juntas. E uma feiral...”

19. Citagdoes de Tertuliano, Pedro
Crisdlogo, Clemente de Alexandria. Cf.
F. Queré Jaulmes o. c., p. 17, nota 20.

20. Cf. de S. Jodo Crisdostomo a XX
homilia sobre a carta aos efésios, cita-
da por F. Quéré Jaulmes, o. c., p. 25,
nota 65 e p. 35, notas 103-1056. O P.
Yves Congar, em seus “Jalons pour une
Théologie du laicat, traducdo portugue-
sa: Os leigos na Igreja, Herder, recorda
que Jodo Crisdstomo, apesar de ser en-
tre os padres da lgreja aquele que me-
lhor conheceu a vocagao do leigo, con-
siderou o casamento mais como um re-
fagio e nao falou dele como um favor,
cf. 0. c., terceira edigdo, 1964, p. 568.

21. Carta 170, citada por F. Quéré
Jaulmes, La Femme, pagina 29.

22. GComentério sobre Sofonias, 1,
citada ibidem, pagina 27.

23. Pedro Crisélogo, sermao 79, ci-
tado ibidem, paginas 282-283. Para
aprofundar o estudo sobre a teologia da
mulher nos Padres, uma boa bibliogra-
fia se encontra no final do livro citado
de F. Quéré Jaulmes. Entre as recentes
tradugdes para o poriugués, ndc conhe-
cemos obras patristicas diretamente vin-
culadas ao nosso tema, mas podemos
assinalar uma das pouquissimas obras
da antiguidade cristd, escrita por uma
mulher: A Peregrinacao de Etéria, pu-



blicada na tradugdo de Maria da Gloé-
ria Novak, pela Editora Vozes, Petropo-
lis, 1971, como numero 6, da colegéao
Fontes da Catequese. Trata-se de um
importante testemunho sobre os Luga-
res Santos e a liturgia de Jerusalém no
fim do século V. '

24. Seguimos "as . conclusdes prati-
camente definitivas no assunto, de Ro-
ger Gryson, cuja monografia Le Minis-
tere des femmes, 1972, ja citamos. Uma
resenha deste [ivro, seguida por refle-
x0es teologicas que nos parecem 3as ve-

zes simplistas, foi publicada por Philip-
pe Delhaye, em Revue Théologique de
Louvain, 1972, 55-75.

25. Em 1 Cor 3, 5, Paulo apresenta
Apolo e a si mesmo como servidores
diakonoi pelos quais os corintios che-
garam a fe. Em 2 Cor 3, 6, Paulo é mi-
nistro — didkonos — da nova alianca.
Na carta aos romanos também a auto-
ridade civil é descrita como diakonos
de Deus para o bem (13, 4) e sobretu-
do Cristo é o didkonos dos circuncisos
(judeus) para provar a fidelidade de
Deus (15, 8). Sobre o valor do termo
diakonos em Rom 16, 1, c¢f. Roger Gry-
son, 0. c., 22-24, que cita e aprova a
opinido de A. Oepke: “A designacdo de
Febe como diakonos da comunidade de
Céncris se situa no ponto onde o caris-
ma comega a se tornar ponio de apoio
para a fungao, para o mandato”. Cf. ain-
da Gerhard Kittel, A Igreja no Novo
Testamento, Sdo Paulo, ASTE, 1965,
290, onde se encontra a tradugdo do
breve verbete diaconisa do Kittel, TWNT,
redigido por H. W. Beyer. Este volume
A lgreja no Novo Testamento, (que rel-
ne os verbetes Igreja, reino, apdstolo,
bispo, presbltero, diacono, Pedro) cons-
titui um bom instrumento de trabalho
para a exegese dos textos do Novo Tes-

tamento sobre ' ministérios, apesar de
que os autores nem sempre escondam
sua orientagdao teoldgica proiestante.
Uma rapida visdo da exegese atual so-
bre os ministérios do Novo Testamento
se encontra no numero 80 (1972/10)
de Concilium, particularmente no artigo
de André Lemaire, p. 1265-1277.

26. Para Gryson, apesar da opinido
em contrario de Sdo Jodo Crisdéstomo,
Junias € um homem e nao & sequer
mencionado na discussdo sobre os mi-
nistérios femininos no Novo Testamen-
to. J. P. Audet, Mariage et célibat, o. c.,
p. 77, nota 16, julga gratuita a hipotese
que faz de Jinias um homem, Jdnias
ndo sendo atestado como nome préprio
masculino. Conclui: “Atée a prova do
contrario, € melhor considerar Jdnias
como a esposa de Andronico”. Uma
tedloga canadense, Elisabeth Bruyere,
nao toma partido claramente, mas con-
sidera o caso como hipotético. Nao dei--
xa, contudo, de tirar como conclusao
de que naoc € possivel citar Paulo, com
seguranga, como negando em qualquer
caso um “ministério de autoridade” a
mulher. Cf. Un ministére d’autorité pour
la femme, na obra coletiva Le Prétre
aujourd’hui, demain, Congrés d’Ottawa,
1969, Paris, Cerf, 1970, p. 93-101.

27. Cf. Roger Gryson, o. c., p. 25-27.

28. As mulheres de que fala 1 Tim
3, 11, no coniexto de normas sobre o
diaconato, talvez sejam um esbogo da

instituicdo das diaconisas. Cf. Roger
Gryson, o. ¢., p. 29-31.

29. Cf. Roger Gryson, 0. c., p: 1783-
175: conclusdes baseadas sobre a ana-
lise dos textos das péaginas 64-150. A
conclusoes semelhantes ja tinha chega-
do Jean Daniéiou, em seu artigo de
1960: Les ministéres des femmes dans
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'Eglise ancienne, Maison Dieu, n.° 61,
p. 70-96.

30. Roger Gryson, nos textos citados
na nota anterior, insiste justamente so-
bre a distingdo entre diaconisas e vil-
vas. Os textos do Novo Testamento que
se referem as vidvas sdo: 1 Tim 5, 3-16
e Tito 2, 3-5.

31. Gryson recorda, oportunamente:
“A lIgreja antiga se estende do primei-
ro ao sexto séculos, de Clemenie de
Roma a Gregdrio Magno, da Irlanda ao
Egito, da Africa do Norte até o Mar Ne-
gro...”, o, ¢., pagina 16. Parece cons-
tatagdo banal, mas & assim mesmo ne-
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cessdrio recordé-la diante de tantos es-
quecimentos e simplificagoes.

32. Deste ponto de vista & interes-
sante estudar, paralelamente a situagédo
da mulher, a evolugao do celibato ecle-
siastico e de suas motivacées profun-
das, como faz 0 mesmo Roger Gryson,
em seu livito Les origines du célibat
ecclesiastique du premier au septiéme
siecle, Gembloux, Ducolot, 1979, ou J.
P. Audet, no livro ja citado, Mariage et
célibat... :

33. 0. c, paginas 54-55.

34. Cf. Roger Gryson, Le ministére
des femmes..., 0. c., pagina 76,
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