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EDITORIAL

A vocacao fundamental

do homem 'na terra

se desenvolve em trés
dimensodes: ‘“‘relagées com Deus,
relagbes com os homens,
relacées com o mundo

das coisas’, (Vida Segundo
o Espirito, n.° 74). Quando
0 homem se situar de modo
harmonioso nestas trés
diregdes, estara vivendo no
e segundo o Espirito. Isto
vale também, de modo muito
profundo, para o religioso.

Deus criou o homem e lhe deu
¢ dominio 'do universo,

para que testemunhasse,
através de sua agado sobre as
coisas. e seu relacionamento
com o0s irmaos, sua
procedéncia divina. Cristo
veio salvar o homem todo e
nao apenas a alma do homem.

Para nés talvez seja ainda
um pouco dificil nos
acostumar a linguagem

do Vaticano Il. N&o raro
temos dificuldade

em redimensionar nossa
missiologia tradicional

de ‘‘'salva tua alma”, “viver
na terra como se vivéssemos
no céu”. Esta interpretacao
teolégica que nos levava

a afirmar que a salvacao soé
se operava dentro da Igreja,
atraves dos sacramentos,
produziu grandes santos

e anunciou a mensagem
evangeélica a seu modo

e em seu tempo.

Hoje sem deixar de afirmar
a necessidade da conversao,
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dos sacramentos, a teologia fo-
caliza o homem, nao em -partes,
mas como um todo saido das
maos de Deus, colocado no mun-
do, para viver no mundo e ali
testemunhar o amor, a esperan-
ca e assim chegar a salvacgéao.

Esta linguagem o homem mo-
derno, envolto na técnica, com-
preende melhor. O faio de ele
estar aplicando sua inteligéncia

e vontade no avanco do progres-

so, ajudando os semelhantes a
serem mais fraternos, convicto
de que neste trabalho completa
a salvacao trazida por Cristo,
torna-se ele mensageiro, missio-
nario do bem. :

Os cristdaos hoje temos maior
consciéncia de que o homem
como um todo € a mais bela
manifestacdo da bondade divina.
Por isso aceitamos a afirmacao
do Vaticano 1ll, sem nos escan-
dalizar:

— Enganam-se o0s cristaos
que, pretextando nao termos mo-
rada permanente, pois buscamos
a futura, consideram que podem
descuidar-se 'das tarefas tempo-
rais, GS n.° 43.

Faltar neste ponto €& faltar as
nossas obrigacdes para com O
proximo e com Deus. Seguindo
esta linha biblico-teolégica, o
missionario 'de hoje contempla o
mundo como um iodo, sem con-
fundir entre si Deus, homem,
coisas.

Neste sentido compreendemos
a atitude de milhares de religio-
sos e religiosas que buscam vi-
ver o evangelho simplesmente
pelo testemunho de uma vida po-
bre, fraterna; simplesmente vi-
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ver com o0s irmaos, nao queren-
do mensurar a agao de Deus,
pelo efeito numérico. Cremos

que as centenas de pequenas

comunidades espalhadas pelo
Brasil buscam ser missionarias;
igualmente o trabalho dos edu-
cadores que tentam ‘“educar pa-
ra o hoje de Deus na historia
dos '‘homens, com um enfoque
prospectivo para o amanha’” (lr.
Vilma). Ou como nos dira o Pe.
Claudio: “Para noés (religiosos)
ndo ha outro caminho a nao ser
a decisdo de deixar nossa vida
e ir viver com o0s pobres.”

Ou na palavra incisiva 'do Pe.
Libanio: “O homem soé se enten-
de como espirito no mundo. Nao
pode pensar, ser, agir, viver, se-
nadao no mundo. Ser-no-mundo
nao € uma contingéncia, e algo
fundamental, ontolégico. E no
mundo secularizado e técnico
que ©0s religiosos buscam as
prioridades de suas atividades
missionarias.”

Os trés artigos de fundo des-
te numero: o do Pe. Claudio
Perani, o do Pe. J. B. Libanio e
o da Irma Vilma Moreira enfo-
cando missdo e promogdo hu-
mana, missao num mundo se-
cularizado e técnico e o desa-
filo missionario da Educacao,
além de nos interrogarem de um
modo franco sobre nosso com-
portamento missionario abrem
pistas ainda para nosso trabalho
amanha.

Escreva-nos sempre dando seu
parecer sobre Convergéncia.
Queremos servir sempre melhor.

Frei Constancio Nogara



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

V ENCONTRO
DAS MADRES GERAIS BRASILEIRAS

De 24 a 30 de abril, proximo passa-
do, realizou-se no Rio de Janeiro, o
V Encontro das Madres Gerais Brasilei-
ras. Entre Madres Gerais e represen-
tantes participaram 42. O total das
Congregacoes Brasileiras atinge hoje 63.

PARTICIPANTES

ANA MARIA DE OLIVEIRA, Servas
da Sagrada Familia. ANGELA DETO-
FULI, Franciscanas Filhas da Divina
Providéncia. ANTONIA MARIA FERREI-
RA DA SILVA, Franciscanas de Nossa
Senhora Aparecida. BERNARDETE PE-
LENSE, Franciscanas da Santissima
Trindade. CELSINA CORREA NOGUEI-
RA, Irméazinhas de Jesus Adolescente.
CLEIDE TEIXEIRA BARBOSA, Instituto
das Missionarias de Nossa Senhora de
Fatima do Brasil. ELIZABETH BORTO-
LINI, Franciscanas do Apostolado Pa-
roquial. ELZA GIOVANELLA, Catequis-
tas Franciscanas. IVONE DAS DORES
DRUMONT, Missionarlas de Nossa Se-
nhora das Dores. JERONIMA KAHL,
Servas de Nossa Senhora da Anuncia-
¢do. MARIA AGUYDO DOS SANTOS,
Servas da Santissima Trindade. MARIA
AMELIA SANTISSIMA TRINDADE, Irmaéas
de Santa Zita. MARIA APARECIDA GUI-
MARAES, Missionéarias de Jesus Cruci-

)

ficado. MARIA BEATRIZ CHAGAS LO-
PES, Servas de Maria do Brasil. MARIA
DE OLIVEIRA SILVA, Filhas do Imacula-
do Coracdo de Maria. MARIA FELICI-
DADE MARTINS DE MELLO, Irméas de
Santa Isabel. MARIA . HENRIQUETA
NUNES LEAL, Carmelitas da Divina
Providéncia. MARIA DE CARVALHO,
Mercedarias Missionarias do Brasil. MA-
RIA LUCIA COSTA, Sacramentinas de
Nossa Senhora.

MARIA LUCIA PACHECO, Irmas Au-
Xiliares de Nossa Senhora da Piedade.
MARIA LUIZA ROCHA, Congregagéo
dos Santos Anjos. LUZIA GOMES DOS
SANTOS, Missionarias do Coracgdo Eu-
caristico de Jesus. MARIA LEONIA XA-
VIER DE ALMEIDA, Franciscanas do
Sagrado Coracdo de Jesus. MARIA MA-
DALENA SOFIA DA CRUZ, Pequenas
Missionarias de Maria Imaculada. MIR-
TES DA SILVA GOMES, Legido de Nos-

'sa Senhora Rainha dos Coracdes. NAIR

ROSALIA FALCAO, Franciscanas de
Nossa Senhora do Bom Conselho. MA-
RIA TERESA DO ESPIRITO SANTO,
Carmelitas Servas dos Pobres. MARIA
VERONICA DOS SANTOS, Irméas de
Nossa Senhora da Gléria. MARIA VIR-
GINIA DO CARMO MENDES, Irméazinhas
das Imaculada Concei¢cdo. MARTA MA-
RIA BRACCINI, Irmds do Imaculado
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Coracdo de Maria. THEOSETE GOMES
DE OLIVEIRA, Sociedade de Santa Te-
resinha. YOLANDA BITTENCOURT BOM-
BINHO, Irmds de Nossa Senhora dos
Humildes. CARMELINDA ROSSATO, Ir-
mas do Imaculado Coracdo de Maria.
"MARIA LUDMILA DO PRADO, Francis-
canas da Acgdo Pastoral. MAGNOLIA
ARGOLO SOARES, Irmds de Nossa Se-
nhora dos Humildes. MARIA CAPES-
TRINI, Catequistas Franciscanas. MA-
RIA DA CONCEICAO AIRES DE CAS-
TRO, Filhas do Coracdo Imaculado de
Maria. MARIA LETICIA TORRES, Ir-
‘mas Sacramentinas de Nossa Senhora.
MARIA MAURICIA VIEIRA, Carmelitas
da Divina Providéncia. SABINA ITAD-
MANN, Irm8s da Divina Providéncia.
Coordenadora do Encontro: NILZA JUN-
QUEIRA REIS, Irmds da Assuncdo de
Nossa Senhora.

PROGRAMA

Por solicitagdo do Encontro anterior,
em 1972, o tema central deste foi o
Documento da CLAR: Vida No e Segun-
‘do o Espirito Nas Comunidades Religio-
-sas da América Lafina.

Dia 24: Apreseniagdo do Documento
e Relacionamento Interpessoal, Frei
Constancio Nogara. Dia 25: Vida Reli-
giosa e Igreja Local, Pe. Joseph Romer.
Na parte da tarde houve uma troca de
éx;:eriéncias de vida religiosa e uma
exposicao sobre a CRB pelo Pe. Mar-
cello de Carvalho Azevedo. Dias 26 e
27: Consagracao e votos, Frei Leonar-
~do Boff. Dia 28: Exclautragcdo e ausen-
“cia da comunidade, Frei Fabio Panini.
Dia 29: Discernimento comunitario, Pe.
Luciano Mendes de Almeida.

Dia 30: Houve a eleicdo das duas re-
presentantes como Delegadas junto a
‘Unido Internacional das Superioras Ge-
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rais (UISG) e das respectivas suplen-
tes. Foram eleitas: Primeira Delegada:
Irma Maria Aparecida Guimaraes, Supe-
riora Geral das Irmas de Jesus Crucifi~
cado. Segunda Delegada: Irma Elza
Giovanella, Superiora Geral das Cate-
quistas Franciscanas. Primeira Suplen-
te: Irma Marta Braccini, Superiora Ge-
ral das Irmas do Imaculado Coracao de
Maria. Segunda Suplente: Irm& Maria
Lucia Costa, Superiora Geral das Sa-
cramentinas de Nossa Senhora.

CONCLUSOES APROVADAS

Constatamos a necessidade cada vez
maior de um conhecimento da pessoa
humana, para uma libertagdo pessoal
e, consequentemente, maior vivéncia
comunitaria. Diante dos estudos verifi-
camos o0s beneficios que a Psicologia
nos pode trazer nesse sentido. Por is-
so, solicitamos da CRB a realizagdo de
cursos intensivos ou treinamentos ds
sensibilidade em ambito regional, sob
a orientacdo da nossa irma psicéloga —
Cleide Teixeira Barbosa — as nossas
Comunidades.

Solicitamos da CRB, para que no
proximo encontro o Frei Fabio Panini
continue o assunto iniciado, relativo "a
Vida Religiosa hoje e ao Direito Cand-
nico.

Solicitamos a CRB que elabore opor-
tunamente e com enfoque atual, temas
relativos a Vida Religiosa, sob seu as-
pecto juridico que possam ser subsi- .
dios as Congregacdes, para um estudo
melhor e mais atualizado de seus inte-
resses especificos neste campo.

Solicitamos a2 CRB apresentar uma
relagcdo de canonistas que possam as-
sessorar as Congregacdoes nos Capitu-

los Gerais.
@



Que sejam intensificadas, na Revista
Convergéncia, as publicagées de novas
formas de Vida Religiosa, para estimu-
lo de outras Congregagdes.

Solicitamos & CRB o apoio e a cola-
boracdo de cursos de aprofundamento
teolégico da Vida Religiosa em ambito
regional e que as religiosas sejam mo-
tivadas no sentido de despertarem para
a necessidade urgente dos referidos

CARTA AOS BISPOS

Exmos. e Revmos. Srs. Bispos.
Respeitosas saudagdes!

cursos na atualidade. Cabe as Superio-
ras Gerais incentivar a base, atraveées
das coordenadoras locais, a fim de que
0 maior nimero de irmas se interesse
pelos cursos em questéo.

Propomos que O proximo encontro
das Superioras Gerais se realize antes
da Assembléia Geral da CRB em 1974,
com a duracdo de dois ou trés dias.

Rio de Janeiro, 30 de abril de 1973

Ao ensejo deste nosso Encontro, promovido em colaboragdo com a CRB-

'Nacional na Guanabara, de 24 a 30 de abril do corrente ano,

nos, Superioras

Gerais das Congregagdes Brasileiras, num clima de estudo e oracdo, sentimo-nos
no dever de expressar a VV. Exas. Revmas.:

— nosso sincero e profundo agradecimento pelo interesse e zelos que vém
demonstrando pela promogdo da vida religiosa nas varias dioceses onde estamos

engajadas;

— 0 desejo de inclusdo, tanto quanto possivel, de religiosas na coordena-
¢do de qualquer movimento, que se relacione com a vida consagrada, nas res-

pectivas dioceses;

— em se tratando de Congregagdes brasileiras, na maloria carentes de
recursos financeiros, rogamos, com o devido respeito, nos ajudem a resolver o0s
problemas de manutengdo das religiosas que assumem o0s trabalhos diretos de

pastoral.
com carinho por VV. Exas.
dido, a

Sabemos, outrossim, que esses problemas ja vém sendo equacionados
Revmas, mas julgamos por bem reafirmar nosso pe-
fim de que as dificuldades ainda existentes sejam sanadas.

Com respeito solicitamos de VV. Exas. Revmas., béng¢dos para nés € nos-
sas Congregacdes. (Segue a assinatura de todas).

Este V Encontro das Madres Gerais
Brasileiras foi, sem duavida, o melhor
de quantos até hoje se realizaram. Sa-
lientamos o ambiente de tranquilidade
e fraternidade; uma preocupag¢do pro-
funda de ser parte viva e atuante nas
Igrejas locais onde trabalham; &nimo

pleno de esperanga na vida religiosa
de amanh&; uma consciéncia mais cla-
ra da responsabilidade das Congrega-
¢oes Brasileiras, na busca de novas for-
mas de vida religiosa, mais adaptada a
nossa realidade.
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Anuélmente,,c‘ada Regional dé. CRB

(sdo 14) realiza uma Assembiéia de Es-
tudo, revis@o e planejamento, para . in-
centivar a vida religiosa. Neste ano a

Regional de Sdo Paulo foi a primeira.

No Enconiro dos Presidentes e Secre-
tarios da CRB, em margo deste ano
(19-24), onde estudamos 0 Documento
da CLAR, Vida no e segundo o Espirito
nas Comunidades Religiosas da América
Latina, decidiu-se que este documento
fosse estudado em todas as Assembléias
Regionais.

~ Data, Local. Participantes. De 16 a 19
de maio, na Casa de Retiros de ltaicli,
reuniram-se 52 Congregacdes, perfa-
zendo um total de 110 participantes.
Da CRB — Nacional estiveram presen-
tes Padre Marcello de Carvalho Azeve-
do, Irm& Nilza Junqueira Reis e Frei
Constancio Nogara.,

Programa. O tema central da Assem-
bléia foi Vida no e segundo o Espirito
nas Comunidades Religiosas. No primei-
ro dia houve uma apresentagcio do
Documento por Frei Constancio Nogara.
A seguir Frei Leonardo Boff desenvol-
veu dois temas: “Experiéncia de Deus”
e “Consagracdo e vida religiosa”. A
noite, o Executivo e a Diretoria apre-
sentaram as realizagdes e os projetos
da Regional.

. O segundo dia teve duas exposigdes
do Pe. Joao Batista Libanio sobre “Dis-
cernimento”. A noite, os representantes
da CRB-Nacional fizeram um relato das
respectivas atividades, da situacdo de
ELO-COOPERACAO E INTEGRACAO e
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do encaminhamento dos problemas eco-
ndmico-financeiros.

No terceiro dia houve a elei¢do da
Presidenta da Diretoria da CRB Regio-.
nal de S#o Paulo. Foi eleita a Irma Hen-
riqueta Furtado. Padre Marcello fez uma
exposigdo sobre “como criar condigdes
para recriar a vida religiosa” e o ple-
nario votou algumas proposigcdes refe-
rentes a ELO e programas religiosos.

Apreciacdao. Numericamente a Assem-
bléia deste ano foi menos participada
que a de 1972. Quanto aos demais as-
pectos houve um belo crescimento: a
liturgia bem preparada e participada;
expositores excelentes; revisdo critica e
profunda das atividades da CRB, tanto
dos aspectos negativos quanto dos po-
sitivos; revisdo igualmente da progra-
macado para 73-74; adesido consciente a
ELO-COOPERACAO E INTEGRACAOQ.

Algumas proposi¢oes aprovadas: PRI-
MEIRA: Os Provinciais reunidos em
Assembléia Regional da CRB-SP se
comprometem a dinamizar a implanta-
cdo na Regional da ELD-Coopéragﬁo &
Integracao para garantir & CRB as ati-
vidades de promog¢do da vida religiosa.
SEGUNDA: Os Provinciais reunidos em
Assembléia Regional da CRB-SP se
comprometem a constituir uma equipe
de religiosos para executar a implanta-

" ¢do da Elo-Cooperaciio e Integragéo na

Regional, junto as Congregacdes nao
inscritas. TERCEIRA: A Assembléia mar-
ca a data de 30 de junho como limite
méaximo para saldar seu compromisso de
implantacdo da Elo-Cooperacao e In-
tegracdo na Regional. QUARTA: A
Assembléia faz a seguinte mocgédo: Que
cada Congregagédo ou Provincia faga um



serio esforgo de discernimanto para,
evangelicamente, pér a servigo da con-
tinuidade da CRB, uma parte de seus
bens que realmente lhe pertencem e
pudesse dispensar, em forma de doacédo
ou empréstimo. '

Conclusdao. Na abertura da Assem-
bléia a Presidenta da CRB Regional Sao
Paulo enfatizou o seguinte, que deixa-
mos aqui como conclusdo: “ A vida
religiosa ou é no Espirito e segundo. o
Espirito ou j4 ndo é Vida Religiosa. Ou
ela se define por Deus e pelos irmaos
ou se atraigoa. Ou ela busca decidida-
mente instalar na Terra o Reino de Deus
ou perde a Terra e o Reino. Ou ela

anuncia o Evangelho e denuncia o pe-
cado ou ndo.tem sentido. Ou ela é a
vida nova dos ressuscitados com Cristo
ou é vida gasta, desperdigada, nula. Ou
ela-€ a religiao da jovialidade e -da ale-
gria, a novidade que afeta todas as cria-
turas, inteiramente aberta para Deus, ao
homem e ao mundo, ou ela se desvir-
tuou. Porque a vida religiosa. nao € uma
parcela da vida, sendo um modo de
ser que abarca sua totalidade. Que bro-
ta de uma experiéncia radical em que
se aceita e se proclama a Deus como
o Gnico absoluto, por isso que o cristao
interpreta, em plano de fé, a vida, o
mundo, a Historia.”

ASSEMBLEIA REGIONAL DE BELO HORIZONTE

1. ORGANIZACAO. Realizada nos dias
22 a 24 de maio, na Casa das Religio-
sas do Cenaculo em Belo Horizonte, a
Assembléia foi um dos pontos altos da
vida da CRB neste ano. Participacao
quase total em regime de tempo inte-
gral dos Superiores Maiores residentes
na Regional. Presenga continua do Pre-
sidente Nacional, Padre Marcello de
Carvalho Azevedo, de alguns membros
da Diretoria e do Executivo Nacional.
A Diretoria e 0 Executivo Regionais se
fizeram notar pelo empenho na prepa-
racao e na coordenagao da Assembléia.
O ambiente de trabalho, a hospedagem
fraterna das Irmas do Cenaculo, con-
tribuiram para criar um clima de en-
contro propicio ao dialogo.

Presenca, participacao, nivel da ora-
¢do e da liturgia diaria assim como a
qualidade da reflexdo sobre temas mui-
to concretos, tratados com profundida-
de, deram ao enconiro uma densidade
extraordinaria.

Logo de inicio os participantes apre-
ciaram uma exposigdo audio-visual mui-
to completa e elucidativa sobre as ati-
vidades da Regional no periodo. de
1972/1973. Patenteou-se o dinamismo
da Regional nas areas de formacgao,
tanto inicial quanto permanente da vida
Religiosa; dinamizagdo do interior atra-
vés de nucleos diocesanos, educacédo,
salide, atividade missionaria.

2. O PRIMEIRO DIA conduziu a re-
flexao sobre o tema: “Problematica atual
da formacdo”, exposto pelo Padre Joa-
quim Pereira, SJ. Foram apresentadas
cinco dimensdes importantes dentro do
contexto atual: Dimensao de corpo (lgre-
ja, Congregacdo); Dimensdo de equili-
brio psiquico; Dimensdo de reflexdo;
Dimensao social; Dimensdo de coracéo.

Os participantes, em grupos, analisa-
ram e avaliaram as experiéncias de for-
magcao promovidos pela Regional, em
seus aspectos positivos, negativos e
apresentaram sugestdes para encami-
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nhamentos futuros. Em plenario; verifi-
cou-se o0 dinamismo e o crescimento
das promogoes através de avaliagoes
periodicas e concluiu-se que o positivo
superou de muito as falhas de inicio.

3. OS RELIGIOSOS E A IGREJA LO-
CAL tema apresentado no segundo dia
pelo Padre Raul Mota de Olivelra orien-
tou a reflexdo para problemas muito
concretos referentes a insergdo das co-
munidades religilosas na Pastoral das
Dioceses. Torna-se cada vez mais evi-
dente que a medida em que os religio-
sos participam da vida da CRB Regional
vé@o paralelamente participando da Pas-
toral local. Os depoimentos dos coorde-
nadores regionais, muito atuantes, con-
firmaram a realidade desse servico da
CRB a Igreja local. Dois problemas, no
.entanto, foram levantados: o porque da
participagdo pequena das congregacoes
masculindas e a colaboragdo desigual
dos Provinciais.

4. NOVAS FORMAS DE VIDA RELI-
GIOSA, foi a exposicdo de Frei Vital
Wilderink, OC. Levou os participantes a
penetrarem no amago do processo de
renovagdo da vida religlosa que se vai
realizando através de experiéncias va-
rias e surgimento de formas que pare-
cem trarao a Igreja contribuicdo do ca-
risma religloso para o futuro. Partindo
de um enfoque interessante: ha pergun-
tas essenciais e perguntas secundarias
a respeito da vida rellgiosa, lembrou
que a renovagao da vida religiosa se
situa na linha da fé que nos torna capa-
zes de relativizar as coisas e firmarmo-
nos no unico Absoluto que é Deus. Nos
grupos e no plenario a problematica
das experiéncias em curso foi tratada
a fundo e de maneira muito concreta.

5. ENCONTRO GERAL COM RELIGIO-
SOS. Atendendo a um desejo da Dire-
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toria Nacional de uma aproximagédo com
as bases, realizou-se na noite deste
segundo dia um encontro com os reli-
giosos residentes em Belo Horizonte, no
Colégio Pio XIl. A um auditério de 192
pessoas foi apresentado o novo e dina-
mico Presidente da Regional de Belo
Horizonte, Pe. Félix Valenzuela, Agosti-
niano, assim como os membros da Di-
retoria e Executivo Nacional, presentes
na ocasiao.

Partindo do pressuposto de que a vida
religlosa nao pode viver a margem da
evolucédo do mundo, Padre Marcello de
Carvalho Azevedo, Presidente Nacional,
expbés em linhas gerais o que tem feito
a CRB, oferecendo subsidios as Con-
gregacoes para que a adaptagédo se faca
de modo audaz e equilibrado. Dai as
Equipes de Reflexao Teoldgica, os tra-
balhos de pesquisa, as publicacdes, os
cursos de formacao inicial e permanen-
te, o trabalho de interiorizagcdao geogra-
fica para atingir a faixa dos religiosos
atuando nas diversas realidades, o rela-
cionamento com outros organismos co-
mo a CNBB, a CLAR, a Sagrada Con-
gregacgao dos Religiosos, de maneira a
caminhar em sintonia com a Igreja.

6. CONCLUSAO. Uma Assembléia tdo
rica de conteudo exigia um plenario final
a altura. O coordenador, Pe. Joaquim
Pereira, SJ conduziu-o de tal modo que,
ponto por ponto, se foram concretizan-
do as conclusdes de todos os assuntos
abordados na Assembléia. Ao terminar,
Pe. Félix Valenzuela, ressaltou o espirito
de colaboragdo do Executivo e da Dire-
toria Regionais que presidiu tanto a pre-
paracédo quanto a realizacdo da Assem-
bleéia, garantindo e motivando a colabo-
ragao dos participantes, garantindo a
adesdao unanime a ELO-Cooperagido e
Integracéo. |



'MISSAO:
PROCLAMACAO
DO REINO

ou
PROMOCAO
HUMANA?

CLAUDIO PERANI, S.J.

INTRODUCAOQ

O titulo do artigo poderia nos
levar a consideracoes tedricas e di-
ficeis, sendo o assunfo bem com-
plexo e muito tratado na literatura
teologica hodierna.

Mas a sifuacio nossa, isto ¢, de
“religiosos” que vivem na América

‘Latina onde “tremendas injusticas

sociais (...) mantém a maioria de

nossos povos numa dolorosa pobre-

za”’ (Medellin 14,1) n3o nos per-
mite uma especulacio acad€mica.
Devemos considerar o nosso tema
do ponto de vista mais pratico, pro-
curando dar elementos que favore-
cam a mudanca de mentalidade e
de estrutura da vida rehgmsa no
Drasil.

Por essa mesma razio, seri cen-
fralmente focalizada a vida religiosa:
sua realizagdo concreta, frente 2
dicotomia Reino-promocfio huma-
na, seu |uestionamento, suas novas
perspectivas. Isso com maior ra-
zao, quanto mais a vida religiosa
procura renovar-se a partir de uma
interiorizagdo sobre si mesma, de
uma volta as fontes (escritura, ca-
risma do fundador, oragdo, Espiri-
to), esquecendc ou colocando em
segundo lugar o problema da “pro-
mocao -humana”, que parece reser-
var-s¢ -a outros setores de igreja,
mais encarnados no mundo e me-
nos contemplativos.

- N&o deixa de ser necesséria uma
colocacdo inicial do problema, pro-
curando esclarecer os termos e dar
a perspectiva atualmente comum na
reflexdo teoldgica, sem contudo en-
trar em questées mais sutis.
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1 — PROCLAMACAO DO REINO
COMO PROMOCAO
INTEGRAL DO HOMEM

Em primeiro lugar, o esclareci-
mento de um possivel equivoco que
o titulo do artigo poderia induzir.
Parece, usando a conjungéo disjun-
tiva ou, seja possivel pensar 0 “Rei-
no” sem a ‘“promocado humana” ou
vice-versa. Fique logo bem claro:
nao ha possibilidade de separacio
enfre os dois termos. Eventualmen-
te o problema sera, saber como se
relacionam. Mas nfo pode haver
uma “promocdo humana” que ja
ndo seja caminho para o “Reino”,
gem o advento do “Remno” que nao
implique uma “promogdo humana”.

Isso é pacifico e aceito por to-
dos. Na pratica concreta da nossa
pastoral constatamos continuamente
uma profunda dicotomia. Quando
se reflete sobre promog¢do humana,
pensando em termos de economia,
sociologia ou politica, habitualmen-
te surge o problema de como “en-
caixar” dentro de tudo isso o Rei-
no, isto é, o evangelho, a cateque-
se, a liturgia... O desenvolvimento
do homem e da sociedade & con-
siderado quase como um quadro
referencial, extrinseco ao Reino,
cuja dimens@o acrescenta algo de
separado,

Fica-se, na reflexdio e mna atua-
¢do, num dualismo perigoso e falso,

Com isso ndo se quer dizer que
promog¢do humana e Reino de Deus
signifiquem a mesma coisa, ou se-
Jam, dois termos perfeitamente idén-
ticos.

Para esclarecer a questdo, lem-
bramos, em primeiro lugar, algums

dados biblicos., =
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No Antigo Testamento o Reino
de Javé é algo a ser estabelecido
na terra, embora renovada, ¢ com-
preende todas as dimensdes con-
cretas de um reino politico e todos
os valores humanos como saiide,
prosperidade, filhos numerosos, ida-
de avancgada, graca, paz, luz, justi-
¢a... O elemento religioso ndo &
dado pela constituicdo de uma “es-
fera” extra-mundana, sendo pela in-
tervengio de Deus na realidade tem-
poral do homem. Mais tarde inter-
vém a perspectiva de um Reino ce-
leste (cf. Daniel, Sabedoria) ¢ a
idéia de uma vida ultra-terrena que
s6 poderd dar a verdadeira recom-
pensa.

Sem divida, a mensagem do
Cristo se expressa num contexto de
salvacdo extra-mundana, mas ftraz
dentro de si elementos mais com-
plexos, aparentemente contradito-
rios, que exigem um conteido intra-
mundano,

Jesus acentua o cardter moral do
Reino excluindo uma simples iden-
tificagdo com o nacionalismo e as
esperancas materiais dos judeus. O
Reino estd ligado i sua pessoa (Mt
4,17) e € apresentado como dom de
Deus (Lc 12,32). E por isso, esca-
tologico e transcendente., Ora, uma
interpretagiio errada e parcial deste
aspecto fundamental leva a pensar
em termos de “céu” como outro
mundo separado do atual, para o
qual a gente acede simplesmente
por uma fé subjetiva e psicoldgica,
por uma conversao intimista e mo-
ralista esquecendo o problema da



evolucao do nosso mundo e da
realizacdo de uma sociedade mnova.
Essa versdo bastante caricatural,
apesar de ser rejeitada em teoria,
na pratica ainda subsiste, também
em muitos ambientes de “pastoral
renovada”,

O aspecto escatolégico do Reino
(Jo 18,36) deve ser compreendido
a partiv de outros textos que afir-
mam a presenca atual do Reino
(Mt 12,28) e seu crescimento lento
(Mc 4,26-32), o que significa a
necessidade de reconhecer o Reino
como algo temporal, isto €, ligado
a nossa terra € a nossa histéria.
Além disso, se de um lado o Reino
€ “graca”, do outro lado é também
juizo de Deus (Mt 25,31-35) e exi-

ge a correspondéncia do homem,

ndo pelo caminho do subjetivismo
interior, mas pelo caminho concre-
to, visivel e objetivo da fome, da
sede, da nudez dos nossos irmaos,
caminho que — evidentemente —
deve ser interiorizado.

E através do nosso esforco para
a “promog¢do humana” tornado pos-
sivel e eficaz pela “graga” de Deus,
que o Reino se realiza desde ja,
limitado e imperfeito na sua visi-
bilidade atual, a caminho da pleni-
tude final.

Sintetizando os diferentes elemen-
tos, 0 Reino ainda ndo existe, pois
0 Reino € o futuro; & vivido, po-
rém, desde ja na fé e .isso significa
lutar para a justica contra a injus-
tica.

Querendo interpretar os mesmos
dados evangélicos em termos mais
globais de teologia da criacdo, sa-
bemos que a criagdo, desde a pri-
meira pagina da Biblia, ndo ¢ con-

siderada como um cenario neutro
em relagdo com o drama da salva-
cdo, mas € vista como uma das
grandes acdes de Deus: como fun-
damento que sustenta todo o acon-
tecer da salvacao, ela mesma € acio
salvadora. A criagdo € a primeira
etapa da historia da salvacdo que
culmina no Cristo € no advento do
Reino. |

Ora, a criagdo ndo deve ser con-
siderada como algo de estatico que
aconteceu no “principio”, mas € algo
de continuamente presente; ndo &
“tanto um ser guanto um aconte-
cer”. E o nosso mundo que se de-
senvolve no tempo, € a nossa so-
ciedade que procura crescer dia por
dia. Nos nossos termos, € o cami-
nho da “promocdo humana” no
qual todos os homens deveriam es-
tar engajados. Esse caminho € “sal-
vador”, isto é, é o caminho do Rei-
no de Deus, da sua manifestacdo &
da sua realizacdo. O Reino comeca
aqui neste mundo, & este mundo
que chega a sua plenitude, construi-
do pelo homem e salvado pelo
acontecimento da Pascoa do Cristo.
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Nesta perspectiva podemos com-
preender a impossibilidade de pre-
gar o Reino fora de um contexto
de promog¢io humana. Ao contra-
rio, a prociamacio do Reino enten-
de-se como trabalho para a promo-
cap infegral do homem, ‘incluindo
no termo “integral” a dimensio da
plenitude do Cristo. A Igreja, que
tem por missao pregar o Reinog, de-
ve necessariamente partir do con-
junto das realidades ¢ dos proble-
mas humanos, mesmo que o faca
do ponto de vista a ela peculiar,
isto € como sinal do aspecto gra-
tuito ¢ transcendente do Reino.

Essa visdo mais unitaria nao de-
veria criar grandes dificuldades. O
problema, do ponto de vista prati-
€O, nao esta tanto aqui, quanto,
am primeiro lugar, na dificuldade

de mveniar uma pastoral que seja

mais unitaria, pois a nossa forma-

cao ¢ as nossas categorias dualis-
tas prevalecem com facilidade e
operam inconscientemente. Em se-
gundo lugar, a verdadeira dificul-
dade experimentada hoje no Brasil
& a incapacidade de dar um c<on-
fcindo mais concrefo a palavra “pro-
mocao humana”, de descobrir e rea-
lizar os verdadeiros caminhos da li-
bertacio dc¢ homem latino-ameri-
cano, “Promog¢iao humana” € termo
muifo genérico, como tal presta-se
para ser proclamado por varios par-
tidos ou varias ideologias de tendén-
cia abté oposta. Deve sair da ambi-
guidade ¢ do indefinido. Aqui esta
o drama de nossa pastoral. Seja su-
ficiente o breve lembrete, pois n3o
pretendemos desenvolver este as-
pecto no presente artigo.

2 — A “VIDA RELIGIOSA”
E A PROMOCAO HUMANA

 Considerada a missdo global da
Igreja de pregar o Reino como
realizagdo da promocfo integral do
homem, trata-se agora de situar o
lugar préprio ¢ a tarefa especifica
da “vida consagrada” dentro do
conjunto da missdo.

HZ necessidade de lembrar sin-
teticamente a caracteristica especi-
fica da vida religiosa. Sem gquerer
enfrar nas disputas teologicas, € co-
mum definir o estado dos conse-
lhos evangélicos a partir dos valo-
res escaftologicos, como sinal dos
“bens celestes”, da “vida nova e
eterna”, da “ressurrei¢cdo futura e
da gléria do Reino celestial” (LG
44.3), Também Medellin, falando

268

da vocacdo especial do religioso(a)
dentro do Povo de Deus, apecla
para “uma missdo profética, a de
ser um testemunho da escatologia™
(Documento. sobre os Religiosos, 2).
E vocacio de todo batizado, mas a
consagragdo religiosa leva “a viver
com maior intensidade o aspecto
escatolégico do cristianismo para
ser dentro da Igreja, de um modo
especial, testemunha da Cidade de
Deus” (ibid).

Nesse ponio ndés — por nossa
visdo tradicionalmente dualista e
desengajada — corremos © risco de
interpretar essa vocacao do religio-
so na linha de uma menor preo-
cupacgdo com 0s problemas terrenos,



de uma fuga do mundo (em sentido
bom), de um relativo (secundario)
compromisso com a “promocio hu-
mana”. SO aquele compromisso que
nao impeca de sermos sinais dos
bens celestes, Nessa perspectiva ha
toda uma visdo de vida religiosa,
feita de “oragdo”, de “liturgia”, de
“sacrificio”, de “contemplacdao”, de
“purificacdo”, de “protecdio” do
mundo, de “siléncio” etic. Numa
palavra, uma vida a margem do
mundo e de seus problemas (ainda
hoje) com a boa intencdo de ser
sinal para o mundo. Usando uma
imagem. .. baiana, os religiosos(as)
ndo “pulam” o carnaval de rua jun-
tamente com o povo!

Mas essa interpretacdo da “esca-
tologia” € falsa, ndo € biblica, Me-
dellin conclui em sentido exatamen-
te oposto a nossa interpretacio.
Depois de ter afirmado o aspecto
escatologico, continua: “Isso signi-
fica, por um lado, que o religioso
deve encarnar-se no mundo real, e
hoje com maior audacia que em
outros tempos” (ibid. 3). E somen-
te mergulhando mais no mundo, no
meio da humanidade de hoje, que
o religioso terd possibilidade de
questionar, de dinamizar, de ser
verdadeiramente sinal de um Reino
a caminho de sua plenitude.

Continuamos seguindo o do-
cumento de Medellin, ainda pouco
meditado e praticado pelos religio-
sos da Ameérica Latina. Se o pro-
blema dramaético deste continente &
o problema de seu desenvolvimento,
a vida religiosa tera que fazer sua
essa preocupacdo. Os jovens cons-
tatam, porém, “uma dissociacio
pratica entre o conjunto de obser-
vincias a que se di o gnome de

Vida Regular e a participagdo no
desenvolvimento do homem latino-
americano” (ibid. 10). Por isso, os
bispos recomendam aos religiosos
de “tomar consciéncia dos graves
problemas sociais de vasios setores
do povo em que vivemos” (ibid. 11)
e afirmam que “tém que trabalhar
diretamente com as pessoas em um
duplo aspecto: no de fazé-las viver
sua dignidade fundamental bhumana
e no de servi-las em vista dos bens
da Redencdo” (ibid. 12). Conside-
ram oS bispos que “a colaboragao
do religioso no desenvolvimento in-
tegral é algo vital e inerente a sua
propria vocacao” (ibid.). |

Podemos tirar as conclusdes em
relacdo ao nosso assunto.

Se, de fato, o religioso tem por
carisma o testemunho particular
dos valores escatoldgicos isso nio
significa um menor engajamento no
mundo, ao contrario, deve encar-
nar-se com “maior audacia®. Con-
clusdao paradoxal! Quanto mais que-
ro afirmar o “escatologico”, tanto
mais devo estar presente no amago
das realidades terremas, pois o Rei-
no de Deus comega ai, € a nossa
terra, a nossa sociedade a caminho
da plenitude.

O religioso que quer testemunhar
a justica definitiva e a caridade di-
vina deve, necessariamente, por vo-
cacdo, entregar-se para realizar a
justica e a caridade entre os ho-
mens, Isto €, preocupar-se com o
problema do desenvolvimento, com
a promogdo humana.

Essa tltima adquire, assim, um
Jugar . central na vida religiosa. A
[ ] 8. ' - »
vida oculta com Cristo em Deus”
e a pregacdo do amor de Deus aos
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homens devem necessariamente pas-
sar pela mediagdo dos “irm#os” e
dos condicionamentos econdmicos,
sociais, politicos e culturais em que
eles vivem. Estamos bem longe de
uma visdo de trabalho de promo-
¢a0 humana como parte limitada
do nosso compromisso € da nossa
atividade, quase sO para satisfazer

A. partir dos dados biblicos e de
uma visdo teolégica da vida religio-
sa, concluimos que a proclamacgio
do Reino e o testemunho dos va-
lores transcendentes gxigem que oS
religiosos facam da promocgdo hu-
mana o lugar de seu engajamento

a moda atual do “social”. Nada ¢ dentro dela cheguem a ser sinais
disso! da bondade do Pai para com todos.
3 — PERSPECTIVAS |

CONCRETAS

O caminho da promogio huma-
na, que € o caminho Adureo da jus-
tica ¢ da caridade, considerado con-
cretamente no contexto da Amé-
rica Latina onde vivem massas de
marginalizados, exige dos religio-
sos(as) uma disponibilidade radical
para uma mudanca que se impde.
Trata-se de reinventar o testemu-
nho de vida ¢ os sinais que devem
operar a libertagdo dos nossos ir-
maos. E um processo de conversio
continua, em tese aceita e reconhe-
cida normal por todos. Na prética,
a situagcdo pode ser considerada
dramaética, pois — sem querer di-
minuir o valor de muitas obras ou
desconhecer a Otima intencdo de
muitos religiosos — em relacdo ao
problema da “justica social” pode-
mos constatar uma situacio de
“alienacdc fundamental”. Para - fa-
lar em fermos evangélicos estamos
mais preocupados com a observin-
cta do “sabado™, que com a “san-
de” dos nossos irmados.

- Apesar da “compaixdo” que po-
demos ter para com os pobres e de
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certas atividades promocionais, nés
de fato estamos longe deles e —
0 que € mais grave -— nio sabe-
mos reconhecer e realizar o verda-
deiro caminho da libertacio.

As nossas obras de preferéncia
(segundo uma medida sendo quanti-
tativa pelo menos de importincia)
sS40 para Os ricos, para pessdas que
podem pagar algo; temos muitas
amizades e relacionamentos com as
autoridades e o0s poderosos deste
mundo; nossa formacgfdo, nossa men-
talidade e nossa maneira de viver
sdo habitualmente bem diferentes
daquelas das massas latino-america-
nas. Numa palavra, estamos situa-
dos na ‘“‘classe burguesa” apesar de
nosso esforgo para viver pobremen-
te e a servico dos outros.

Essa “situacdo” condiciona nosso
trabalho de promocao humana, en-
carado muitas vezes a partir de ca-
tegorias individualistas ¢ paternalis-
tas, com o risco de reforcar ainda
mais a situacdo que se queria mo-
dificar. :



A conversdo exigida deve passar
por tudo isso € nao pode ficar res-
tringida a uma atitude de maior
generosidade.

Que fazer?

O caminho que a Biblia ensina &
aquele de sair para a terra prome-
tida. Moisés cresceu no Palicio do
Farad, por isso, alienado. Um dia
ele saiu para ir ter com seus ir-
maos (Ex 2,11). Ai ele acordou ¢
fol1 testemunha de seus duros tra-
balhos.

Também para ndés, ndo hi outro
caminho, a niao ser a decisio de
deixar nossa vida e ir viver com os
pobres, testemunhar sua situacdo,
“atender, educar, evangelizar e pro-
mover as classes sociais marginali-
zadas sobretudo” (Medellin, Doc.
sobre os Religiosos, § 13).

Ajudados nisso por um aprofun-
damento cientifico da realidade que
permita descobrir as causas mais
escondidas e mais radicais, para
adaptarmos nossa atividade promo-
cional e para organizarmos uma
“caridade” eficiente. Procurando
uma mudanga nio s a partir de
uma visao de “individuo”, mas a
partir de uma visao de “classe”.

Com essas premissas temos que
questionar nossa estrutura de vida
religiosa € nosso apostolado. A pri-
meira a partir do segundo, isto &,
do trabalho para a promogédo hu-
mana integral,

Pobreza. Coloca-se como estrutu-
ra fundamental, exigindo uma re-
visdo radical. “Chegam as queixas
de que (...) os religiosos sio ri-
cos e aliados dos ricos”, afirma Me-
dellin (ibid. § 2). Nossas casas, nos-

so estilo de vida, nossa seguranca
estao sempre acima daquilo que a
maioria dos homens possui, mesmo
quando vivemos em bairro pobre.
Deve ser recuperada uma visdo de
pobreza real e estrutural, que nao
considere somente o desapego in-
terior do religioso dependente. Esse
ndo € “sinal” para os nossos ir-
maos. Devemos repartir nao So-
mente o supérfluo, mas também o
necessario. Os nossos bens, econd-
micos, culturais, de prestigio etc.,
devem ser investidos em favor dos
pobres, nos diversos niveis de agao
que a luta confra a injustica pode
exigir.

Castidade. A teologia afirma que
o voto de castidade quer ser uma
antecipagao do que serd a realida-
de escatoldgica, onde *‘“os homens
niao terao maulheres” (Mt 22,30).
Significa a plenitude do encontro e
da comunhdo com ©0s outros e com
Deus, a superacdo de todo parti-
cularismo e individualismo. E o
sentido, também, do voto de casti-
dade do religioso. Ndo uma rendan-
cia ao casamento, mas uma entre-
ga sem reservas aos outros, colo-
cando em primeiro lugar aqueles
que vivem uma situacdo de depen-
déncia e de isolamento: as prosti-
tutas, os diversos tipos de margi-
nais, os que levam o peso da pro-
ducdo etc. Com essas pessoas oS
religiosos devem viver sua casti-
dade.

Obediéncia. Para o religioso &€
o caminho para adquirir a verda-
deira liberdade. E isso que de fato
acontece? Um dos problemas fun-
damentais da promogdo humana €
o problema da ““participagao’”, numa
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sociedade, . seja civil seja religiosa,
‘de caréter elitista, quer dizer, onde
alguém manda e 08 outros obede—
cem. O homem Iliberta-s¢ e cresce,
e com .isso cumpre a vontade de
Deus, na medida em que pode di-
zer sua palavra, pode participar
ativamente nas varias esferas da vi-
da social. Os religiosos devem, vi-
vendo a obediéncia, de um lado,
aprender a dizer a prépria palavra,
de outro lado, respeitar ¢ promo-
ver 08 outros para {ue possam ter
sua resonsabilidade e realizar a
propria luta de libertagdo. E o ca-
minho da obediéncia profunda ao
desejo de Deus que colocou como
exigéncia de santidade o respeito
dos direitos e da dignidade radical
‘de cada homem.

- Vida commmitiria, Tudo o que
‘acima foi dito pode resumir-se na

consideracdo da vida comunitiria
dos religiosos. Deve ser superada
a visdo de grupo que pode viver sua
“vida regular”, para um modelo

‘que guarda uma daplice tensdo. De

um lado, deve ser colocada como
fundamental a “abertura” aos ou-
tros: vida comunitaria significa co-
munhdo com a situagdo da injus-
tica dos mais pobres, engajando
nosso servico na luta para a trans-
formac¢do da atual estrutura. Do ou-
tro lado, apesar de sofrer o condi-
cionamento econdmico e ideoldgico
de uma sociedade capitalista, o gru-
po dos religiosos terd que se esfor-
¢ar para realizar um pequeno exem-
plo de comunidade onde se respeita
e de fato se vive a igualdade funda-
mental de todos os homens. S6

nessa perspectiva podera ser “sinal”
da Cidade de Deus.

4 —CONCLUSADO

Temos afirmado a profunda uni-
dade da missao da Igreja: procla-
mar o Reino significa trabalhar pa-
ra a promog¢ao humana integral.

Nesse compromisso os religiosos
devem por vocagdo especifica ser as
testemunhas dos valores escatolo-
gI1Cos.

Isso nao significa afastar-se do
problema social, ao contrario, exi-
ge uma presenca mais audaciosa.

Deve ser vivida com todas as suas
‘consequéncias a Iuta de libertagdo
~dos pobres, dos marginalizados, a
procura de mnovos modelos concre-
tos da sociedade. Dentro dessa luta
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os religiosos devem viver a continua
tensao enfre a entrega sem reserva
e a necessidade de relafivizar apon-
tando para uma superacao confinua,

A caridade é vivida tendo como
fundamento a fé e a esperanga no
esforco do homem e no dom de
Deus que salva este esforco.

Podemos concluir, fazendo um
paralelismo com a missdo do Cristo.

Jesus suscifou o escdndalo da-
queles que esperavam um Messias
“celeste”: “Mas este ndés sabemos
donde ele se origina. Do Cristo,
porém, quando vier, ninguém sabe-
rd donde seja” (Jo 7,27). O povo



simples ndo recusava: recuperava a
“sande” e nesse encontro humano
com Jesus nao tinha dificuldade a
reconhecé-le como enviado de Deus.
Os outros, aqueles que ficavam
agarrados a Lei & gue viviam uma
religifo de “praticas™ separadas da
vida, recusavam diante do escin-
dalo da encarnacdo. Jesus nfo re-
nuncia a sua identidade humana e
a partir dela ele revela o Pai e
sua origem nEle: “Entretanto, nio
vimt de mim mesmo, mas € verda-

deiro aquele que me enviou, & vOs
niao O conheceis” (Jo 7,28).

Levanta-se aqui a pergunta para
a vida religiosa: serid que consegue
suscitar o escandalo de uma iden-
tificacdo com os homens e os pro-
blemas dos homens de hoje? A gen-
te hoje repete dos religiosos: “nds
sabemos donde eles se originam” ou
considera-os bastanfe afastados des-
te mundo e, por isso, suficientemen-
fc inOquos para aceitd-los sem
sentir-se questionados nos proble-
mas mais vitais?

A pergunta fica colocada como
teste de autenticidade e pista de
renovagao.
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A PERDA DA EVIDENCIA

- H& algum tempo atrds nenhum
religioso duvidava do fato e da
natureza de sua missdo no mundo.
Tal realidade o trouxera a vida re-
ligiosa ¢ o mantinha no entusias-
mo. Era evidente que o religioso
tinha a miss3o de converter o mun-
do para Cristo, de salvar as almas
dos pecadores, de manter o cris-
tdo na pratica dos sacramentos.
Formulagdes que ouvimos tantas ve-
zes ao longo de nossa formacgao,
que lemos nos documentos refe-
rentes a vida religiosa.

Hoje parece que tal evidéncia co-
meca a desaparecer. A fronteira do
cristio se dilatou até os confins do
anonimato [1]. Que significa con-
verter alguém que talvez ja seja
mais cristdo do que eu na fideli-
dade séria do cumprimento de seu
dever, no compromisso devotado a
causa da justica, da libertagdo do
homem, com o sacrificio de sua
prépria vida, enfrentando prisdes,
torturas, no ideal de fraternidade?
Até me sinto pequeno diante da
coragem ousada de tanto jovem,
adulto, no seu engajamento com a
justica. Ele ndo o faz em nome
do evangelho, nem é membro da
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Igreja. Mas sinto-me com animo de
converté-lo para a Igreja, o que po-
derd na préatica significar a ado-
¢do de uma vida mais segura, mais
prudente, menos arriscada, e quem
sabe menos herdica? Seria isto
verdadeiramente conversao? E mi-
nha missdao aproximar-me desse ho-
mem a fim de anunciar-lhe a sal-
vagdo, como se tudo o que ele fi-
zesse fosse para sua condenagao?
Nido estamos ja muito longe de
Fulgéncio de Ruspe que dizia ca-
tegoricamente:

“Retém, firmemente, € nio du-~
vides de nenhum modo, que nao
somente todos os pagaos, mas tam-



sdo dentro do mundo? Em uUltima
anilise, mundo ¢ Igreja ndo se iden-
tificaram a tal ponto, que nido sa-
bemos mais o que € Igreia € o
que é mundo, e falar de uma mis-
sio seria um retrocesso dicotémi-
co? Nio é a identificacdo de Igreja
¢ mundo golpe de morte na pré-
pria possibilidade de missdo [4]?

ESQUEMA TRADICIONAL

De onde vinha a evidéncia da
missao? Qual era o esquema men-
tal que presidia tal tranquilidade
em afirmar a necessidade, a reali-
dade da missdo? Como o homem
religioso se entendia a si mesmo,

DO MUNDO
SECULAR E TECNICO

bém todos os judeus, todos os here-
jes e cismaticos, que terminam sua
vida presente fora da Igreja catd-
lica, irdo para o fogo eterno, que

fora preparado para o demoénio e
seus anjos”, Mt 25,41 [2]?

Nao estamos ja longe da concep-
cao catdlica de que “exfra eccle-
siam nulla salus” — fora da Igreja
nao ha salvagdo — [3]? Se a sal-
vacdo € realidade que invade o
mundo, que prescinde de minha ati-
vidade apostdlica, que nfo se con-
fina aos limites da visibilidade sa-
cramental, que sentido tem a mis-

o mundo, seus irmaos, de modo que
lhe parecia absolutamente clara a
sua tarefa missionaria?

O mundo é visto como um pal-
co, em que se desenrola a grande
batalha da salvagdo e perdicdo.
Dois reinos ocupam esse espago de
luta: o reino de Cristo e o reino
de Sata, Jerusalém e Babilonia, rei-
no da luz e reino das trevas, Jesus
Cristo ¢ mundo no sentido joanei-
co [3].

Quanto mais clara se fazia a
delimitacdo dos reinos, mais facil-
mente 0 homem se entendia enga-
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jado num dos reinos. As diversas
eclesiologias procuravam os crité-
- rios de discernimento dos reinos.
A formula classica foi resumida por
Pio XII nas enciclicas Mystici Cor-
poris [1943] e Humani Generis
[1950], onde se indicam os {trés
critérios para delimitar os campos.
Pertence a Igreja Catdlica, ao Cor-
po de Cristo, ao Reino de Deus
aqueles que créem, sdo batizados e
obedecem a hierarquia [6]. Fora
da Igreja se encontram os homens
que sao objetos de nossa missao,
da pregacdo de conversio em di-
recio ao Corpo de Cristo.

O homem de Igreja podia por
meio de uma delimitagdo clara ter
consciéncia de pertencer de verda-
de [reapse] a lIgreja e saber tam-
bém com clareza quais sdo os que
nao pertencem. Mesmo que nunca
tivesse a consciéncia de que todos
os fora da Igreja se perderiam, po-
sicdo extrema de L. Feeney [7],
contudo sabia com clareza que a
Igreja possuia melhores e . mais
abundantes meios de salvacdo. Co-
mo discernia com nifidez os seus
limites, podia entender o campo de
sua missdao sem ambiguidade. Cabe
ao catdlico trazer todos os homens
a Jgreja de Cristo.

Dentro desse e€squema mental,
em que os campos se delimitavam
com precisao, as prioridades apos-
télicas se entendiam como a ma-
neira de confirmar os que se en-
contravam no Reino de Deus, na
Igreja e de converter 0s que se
achavam fora desse reino, trazen-
do-os para a Igreja. As duas prio-
ridades se impuseram: a da pre-
gacdo € a da sacramentalizacdo. A
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pregacao se fazia mais necessaria
po mundo em que predominavam
os que estavam fora do Reino, que
ainda eram pagdos, infiéis, ateus ou
cristdos relaxados. A sacramentali-
zacdo se realizava, seja para ali-
mentar a vida cristd dos fiéis, como
também para consolidar uma pre-
gacao, feita, muita vez, as pressas.

A realidade do mundo era, pois,
ou considerada como o palco da
luta, ou ja identificada com a par-
te hostil ao Reino de Deus [8].
Entao a missao no mundo, era sua
conversao, ou o trabalho para o
reino de Deus. Este esquema ainda
subjaz a muita reflexdo corrente e
anima muito modo concreto de
agir apostélico. Mas como um
novo esquema de inteleccdo do ho-
mem, do mundo, de seu reciproco
relacionamento se introduz, senti-
mos a crise de tal concepgao, as
incertezas reinantes.

NOVO ESQUEMA

Pouco a pouco o0 homem vai afas-
tando-se desse esquema de auto-
intelecgdo, de compreensdo de seu
relacionamento com os homens e
com o mundo. Os contornos das
fronteiras entre os reinos se esvaem,
a linha diviséria torna-se indefini-
vel. O mundo, como palco de luta,
se transforma mna consciéncia do
homem moderno como sua tarefa,
como seu mundo, como a realida-
de a construir, como algo perten-
cente a seu proprio desenvolvimen-
to. O homem sé se entende como
espirito-no-mundo [9]. Nado pode
pensar, Sser, agir, viver, sendo no
mundo. Ser-no-mundo n3ao é uma
contingéncia, € algo fundamental,
ontolégico [10].



Mais, O homem contemporanco
experimenta-se como sendo a com-
plexidade do mundo, vivendo den-
tro de si o duplo reino, do bem ¢
do mal, de Deus e de satia, da
Iuz e das frevas. A sua missdo
nio € trazer alguém de um reino
para outro, porque €sses reinos nao
estdao fora do homem. Sdo momen-
tos essenciais do homem, ontem,
hoje € amanha. Ele € “simul jus-
tus et peccator”’, — ao mesmo tem-
po justo e pecador —, @mao por
pertencer a um re€ino ou outro, mas
por viver na sua interioridade a

realidade da graca e do pecado

em todos os seus atos. O reino
de Deus € o reino de sata esta
dentro do préprio homem, se ifaz
presente em todo relacionamento
com seus irmdos, ndo se oculta nem
mesmo no mais profundo de seu
mundo religioso. Noutras palavras,
a gragca e o pecado invadem todas
as dimensOes da gxisténcia huma-
na: no seu mundo interior, no seu
mundo relacional com os homens,
com as coisas, com Deus. LA cres-
cem os dois reinos. Nunca se se-
‘'parardao. Isto n3o quer dizer que
o homem n3o perceba que impera,
que domina, como atitude funda-
mental, na sua existéncia, a rea-
lidade da graca ou do pecado. E
consciente de que, na contraditorie-
dade de suas decisGes, na incon-
sequéncia de seu agir, na inexpli-
cabilidade de seu proceder, ha uma
linha de for¢ca, ha uma opc¢iao fun-
damental, que lhe apontam o sen-
tido global de sua vida [11].

No esquema tradicional, a fé era,
acentuadamente, vista como acei-
tacao expressa, manifesta, explicita
do conjunto de doutrina, de ver-

dades, de ensinamentos da Igreja.
Havia um corpo doutrinal que man-
tinha a unidade ¢ a identidade do
catélico. A missdo dentro desse
esquema se fazia bem delimitada:
adesdo, explicitagcao, explicaciao, de-
fesa de todo o depbsito doutrinal.

No momento, em que o acento
se desloca para o aspecto de com-
promisso, de engajamento, de pra-
xis, a fé € vista através .do agir do
homem. Ai temos de novo uma
superposicdo de reinos, uma impre-
cisdao nos seus limites. Ha praxis,
realmente cristd, na sua verdadeira
inspiracdo, por pessoas gue se di-
zem, professam estar € querer Vi-
ver fora dos limites visiveis da Igre-
ja, do cristianismo. H4& praxis opos-
ta ao espirito evangélico e, as ve-
zes, de modo gritante e escanda-
loso, por pessoas que se dizem,
protestam solenemente ser a lgreja,
desempenhar nela papel de prepon-
derdncia [12].

O homem de hoje se interessa
mais na busca de critérios que
orientem. a sua préxis, em desegjo
sincero de uma orto-praxis, do que
na elaboracdo de uma orto-doutri-
na, de uma orto-doxia, de uma
orto-teoria. -Na sua auto-compreen-
sdo, a praxis € mais importante que
a teoria, que a doufrina, guando
essa doutrina ndo vivencia, nao
orienta, nao informa, nao penetra
a praxis [13]. Dentro desse novo
esquema de pensar, de entender o
mundo, as tarefas prioritarias se
modificam.

Muita insatisfacdo diante de ta-
refas missiondrias poderia ser expli-
cada pela defasagem entre o esque-
ma mental que inspira tal ativida-
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de € 0 esquema que o homem tem
hoje. Muita vez tal decalagem &
percebida, mas devido a falta de
ama reflexdo profunda nao se per-
cebe de onde vem. Realizar tare-
fas gque s6 se explicam dentro de
uma intelecgdo de si, do mundo,
de seu mituo relacionamento, quan-
do ja se evolui para outra intelec¢io,
ndo deixa de ser violento para a
consciéncia. Dai resulta um mal-
estar interior, difuso, mas real. O
desvencilhar-s¢ do esquema men-
tal pode significar um -alivio, uma
libertacdo. Mas a tarefa ndo pode
parar ai.

Deve-se buscar ver como retrans-
portar para o novo modo de pen-
sar o vigor, a seriedade, a validez
das tarefas até entdo realizadas.
Tomardo, sem duavida, outras for-
mas, mas viverdo do mesmo &spi-
rito que fez nascer tantos missio-
nirios, tantos religiosos seriamente
engajados com o mundo, dentro da
mentalidade de suva época, dentro
do horizonte de compreensio de
seu tempo. O abandono, sem mais,

das tarefas, sem um esforco de re- .

descobrir, a partir da mesma serie-
dade missiondria, do mesmo espiri-
to de enirega e doagdo, novas ta-
refas, seria uma traicgo ao Espi-
rito que vivifica a Igreja.

. A grande continuidade na Igre]a
na vida missiondria, nfo & dada
pela materialidade das obras. Estas
podem assumir até mesmo formas
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contrarias. S3o o espirito, a vitali-
dade interior, a coragem do dom,
a ousadia da entrega de si, que en-
contfram sua raiz na for¢a de Deus,
nunca ausente de sua Igreja. “Es-
tarei convosco até a consumacao
dos tempos” [Mt 28,20].

Nessa perspectiva cabe sempre
uma reflexdo de discernimento, per-
guntando-se quais sdo as tarefas
missiondrias no mundo de hoje. Es-
tas tarefas se definirdo dentro do
horizonte de inteleccido de mundo
e missio da mentalidade técnica,
secularizada.

 TRACOS DA MENTALIDADE

SECULARIZADA E TECNICA

O tema da secularizagcio é am-
plamente estudado [14]. No limite
de curto trabalho, ultrapassa total-
mente suas dimensdes retomar o
tema em profundidade. Mas doutro
lado, é no mundo secularizado e
técnico que os religiosos buscam a
prioridade de suas atividades mis-
siondrias. Alguns rapidos tracos po-
dem dar-nos o enquadramento para

‘ mdlcagan de algumas prmrldades

missiondrias para hoje.

A partir do séc. XVI, comeca
o rapido progresso das ciéncias exa-
tas, adquirindo aceleracio cada vez
maior. O principio clentifico da
verificabilidade, da inteligibHlidade
pela descrigdo do fendmeno, ocupa
o horizonte da inteligéncia [15].



O homem vai criando-se uma cons-
ciéncia de sua for¢a sobre a natu-
reza, desvendando-lhe os mistérios,
manipulando-a de modos cada vez
mais sofisticados. Processa-se um
esvaziamento do campo do sagra-
do, do mistério, que envolvia, na
mentalidade pré-cientifica, muitos
fendbmenos da natureza como de
origem divina. Da-se a perda da
localizacao do sagrado.

D. Bonhoffer escreve das mas-
morras nazistas reflexdes que de-
notam o surgir de uma nova gera-
cdo a-religiosa, secularizada.

“Dirigimo-nos para uma era com-
pletamente sem religido; os homens
tais como sdo agora, simplesmente
j& ndo podem ser religiosos. ..
Toda nossa pregacdo e nossa teo-
logia, duas vezes milendrias, ba-
seiam-se no ‘“‘a-priori religioso” do
homem. O cristianismo sempre foi
uma forma —— talvez a verdadeira
forma — de “religido”. Mas se um
dia se faz patente que esse “a-prio-
ri” ndo existe em absoluto, mas
sim numa forma de auto-expressdo
humana efémera e condicionada his-
toricamente e em consequéncia, o
homem se faz radicalmente “sem re-
ligido” — e eu creio que isto ja
estd ocorrendo mais ou menos [e
se nao, como se explica, p. ex., que
esta guerra, em contraste com to-
das as anteriores nio tenha desen-
cadeado uma reagdo religiosa?] —

que significa isso para o cristianis-
mo? [16]. |

O horizonte do homem atual vol-
ta-se para o intra-mundano, voltan-
do as costas para a transcendéncia.
E no campo desse mundo, na sua
histéria que acontece a sua vida,
onde ele se compromete. As espe-
rangas sobrenaturais, extra-munda-
nas perdem sua importancia para
esse homem [17]. E fen6meno uni-
versal que coloca o homem voltado
para ¢sse mundo, para as tarefas
terrestres, para a luta por uma jus-
tica, paz, ordem nesta terra, ndo o
deixando perder-se em esperangas
ultra-mundanas, Fendmeno sentido
como libertacio da inteligéncia do
império das verdades metaiisicas,
dos dogmas religiosos, para valo-
rizar a autonomia da razéo, sobre-
tudo no seu trabalho de pesquisa
experimental, verificavel.

As manifestacoes do sagrado sdo
abolidas, mesmo que haja, de tem-
pos em tempos, um repristinar de
formas primitivas sacrais. A média
da mentalidade € de desvencilhar-
se de tal esquema sacral de pensar,
criando, por conseguinte, um feno-
meno geral. Muitas demonstragoes
do sagrado tomam formas folcléri-
cas, de cenas pertencentes ao pas-
sado, mas que servem para deco-
rar, embelezar, descansar o homem,
da tarefa Ardua de transformar o
mundo. Ndo exprimeém mais o sen-
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tido de religiosidade de antanho,
em que lhes atribuia forca divina.

A mentalidade técnica vem ain-
da acrescentar um elemento de efi-
ciencia, de praticidade, de eficicia,
de utilidade. O real, o verdadeiro,
o que conta € somente 0 que se
produz, o eficiente, o programado,
o que da resultados constataveis,
o que faz acontecer, O resto € va-
710, poesia, inconsistente. Entramos
de cheio no reino da tecnocracia,
da eficacidade, 'da produtividade.
Os numeros substitiem as filoso-
fias. .As estatisticas estado no lugar
dos credos, dos catecismos.

A verdade ndo é dita pela teo-
ria, mas pelos fatos, Discursos po-
liticos substituem idéias, considera-
¢cOes sobre sua auto-justificagdo ju-

ridica, ética, por uma nova auto-
justificacdo: os nuimeros, o cresci-
menfo do PNB, a vitéria sobre as
estatisticas do ano anterior. A ver-
dade do modelo se faz verificar pe-
la eficiéncia produtiva, pela sua
capacidade de apresentar maiores
indices de crescimento.

O mundo técnico-cientifico secu-
larizado pode ser, em poucas pa-
lavras, caracterizado por uma nova
maneira de o homem entender a
si mesmo e seu relacionamento com
os outros, com o .mundo: a eficién-
cia, a capacidade de poder trans-
formar, manipular, comprovar seus
resultados, ndo apelar para senti-
dos, € muito menos para um trans-
cendente, para um sagrado, um
mundo divino [18]. |

PRIORIDADES MISSIONARIAS

Dentro desse guadro, tdo suma-
riamente esbogado, mas que ndo
deixa de nos situar no nosso mun-
do, sobretudo de Brasil em franco
desenvolvimento econémico, encon-
tra-se o religioso em busca das

prioridades apostdlicas.

A unidade cultural, politica, reli-
giosa, propria da época de cristan-
~dade, rompeu-se gerando o plura-
lismo e colocando a Igreja numa
situacdo de diaspora, de minoria de
crentes, envolta por um mundo de
ndo-crentes [19]. A sua liturgia ja
ndo pode ser a liturgia oficial do
pais, j& que muitos ndo créem, nio
a aceitam. Cada vez menos os atos
religiosos de uma religido podem,
na sua grandiosidade externa e pi-
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blica, ser os afos de uma mnacio,
de um povo, sem {ue com isso nao
se violente a liberdade religiosa de
grande parte da nacéao.

A liturgia eucaristica se torna
cada vez mais hermética, esotérica,
realidade de pequenos grupos ini-
ciados, com wuma teologia assaz
complicada, que impede que e€la
amplie a possibilidade de svwa par-
ticipagdo. Os sinais da presenca do



mistério de Cristo na eucaristia s@o
os mais simples, banais: pao e vi-
nho. Jsto nos parece querer indicar
que devia ser um rito .acessivel a
todo tipo de mentalidade. Na raiz
da problemética do crescente eso-
terismo eucaristico, hd duplo movi-
mento centrifugo que faz portanto
o povo distanciar-se mais da litur-
gia. De um lado, acontece uma
crescente perda do sentido do sim-
bolo, do sinal, da mediagdo em
favor do objetivo, averiguavel, ve-
rificavel, controlavel ¢ de outro a
liturgia se sofistica com explica-
cOes ¢ teorias complicadas.

Vejo nesse problema uma tarefa
prioritAria missionaria num duplo

sentido oposto: uma valorizacdo e

ajuda de redescoberta do simbolo
na vida humana e busca de mostrar
a continuidade da liturgia do mum-
do com a eucaristica.

O mundo da técnica é hostil ao
simbolo. Mas esse é dimensdao fun-
damental do humano. Através de
simbolos, ¢ homem comunica, - ex-
terioriza o mistério de solidio que
€ sua pessoa. A pessoa humana &,
na feliz expressio de Duns Scotus
“ultitma solitudo”, ou como dizia o
P. Leonel Franca, cada homem tem
seu coeficiente de soliddo. Este
mundo de mistério ficarid totalmen-
te fechado ao irm3o, se o homem
viver um relacionamento puramente
funcional, em que a funcfo, a ati-
vidade em questdo conta, mas ndo
a realidade da pessoa. O simbolo é
a maneira de essa pessoa desvelar-
se, em continuo processo hermenéu-
tico mutuo, diante de seu irmao.

- O homem redescobrindo o sen-
tido do sfmbolo, reencontra a rique-

za da sua comunhdao e comunica-
¢ao com seus irmaos, em plenifi-
cando sua propria pessoa. Desper-
tado para o simbolo, o homem po-
de ir descobrindo na sua vida uma
verdadeira liturgia. A grande litur-
gia do mundo.

“J4 que, uma vez ainda, Senhor,
ja nao nas florestas do Aisne, mas
nas estepes da Asia, ndo tenho pdo,
nem vinho, nem altar, elevar-me-ei
por acima dos simbolos até a pura
Majestade do Real e eu, vosso sa-
cerdote, oferecerei sobre o altar da
Terra inteira, o trabalho e o sofri-
mento do Mundo” [20].

A existéncia humana & essa gran-
de liturgia, em que se coloca sobre
a patena o imenso esfor¢co do ho-
mem em domina-la, em transforma-
Ia, em perceber-lhe o sentido que
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corre por dentro dela a sua seiva
de vida. Teilhard teve o mérito de
despertar-nos para esse aspecto da
vida humana, do processo evolutivo
do universo. Nada escapa dessa
vasta liturgia. No anonimato do
trabalho diario, ma luta dolorosa
pela sobrevivéncia, pelo sustento da
familia, na austeridade do empe-
nho dos engenheiros, médicos, po-
liticos, técnicos, operarios, nas an-
ghstias interiores, na festividade da

-alegria de viver, de ser-para-o-ou- --

tro, a humanidade celebra os mis-
térios da paixdo e ressurreicao e
Cristo, festeja a sua eucaristia, par-
ticipa da grande missa, celebrada
_pela primeira vez de modo explicito,
" totalizante na ceia-cruz-ressurreigao
de Cristo.

Cabe a nds, mostrar a relagao
profunda entre a histéria do ho-
mem, sua vida didria, anddina,
aborrecida em alguns momentos,
alegre em outros, com o misiério
de Cristo, com a liturgia ' eucaris-
tica. A eucaristia assume a exXis-
- téncia, e existéncia continua e pre-
cede a eucaristia. Ha uma continui-
dade profunda, intima, que cria
vinculos interiores, misteriosos, mas
reais.

-

A liturgia ndo pode ser reservada
para os momentos privilegiados do
domingo, reservada aos iniciados,
aos que dispdem do lazer de estar
tranquilos ouvindo a palavra do
sacerdote, mas faz-se mister desco-
brir as dimensdes littrgicas do dia-
a-dia, a importancia simbdlica dos
gestos de nosso trabalho, de mosso
esforco, de mnossa alegria. A liturgia
cucaristica ndo vem como uma rup-
tura dessa realidade, um oasis no
deserto da vida, mas comio a ex-
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pressdo maéaxima dessa existéncia, a

densidade concenfrada da liturgia
dispersa de nosso dia-a-dia {21].

Portanto, importa mostrar a raiz,
a estrufura eucaristica da existén-
cla e sua continuidade com a Eu-

caristia do Corpo de Cristo, e nio

apresentar a Eucaristia como mo-
mento separado, destacado da vida.
A continuidade nao quer destruir a

profundidade, riqueza da Eucaristia

de Cristo, mas fazer ver que ela
possui, em si, graus de maior e
menor densidade, de maior ¢ me-
nor visibilizacdo, de maior & me-
nor exibitividade, de maior e menor
realizacdo efetiva. Tarefa priorita-
ria, pois liberta o homem de muma
visdo da existéncia como destino,
como tragédia .a suportar nao sa-
bendo porqué, como fatalidade ine-
xoravel, como campo de luta para
o préprio prazer € gozo, a custa
dos outros.

O sentido eucaristico da existén-
cia & 0 sentido existencial da Eu-
caristia procuram xevelar ao homem
a misteriosidade e seriedade de seu
viver., Todoc ele € colocado a luz
do mistéric pascal.

O mundo da técnica, que se
transformou em horizonte de nosso
viver atualmente, coloca o acento
na eficiencia, no trabalho, na pro-
dutividade e 1esmo 0 Iazer reccbe
um cunho de “programaticidade, de
elemento gue descansa © homem
para produzir mais. Perdeu-se a
idéia da gratuidade, da festa, da
liberdade criadora ¢ espontanea.
Nio deixa de ser aima tarefa impor-
tante anunciar, proclamar, viver,
testemunhar a grafuidade, 'a fesfivi-
dade da vida [22]. |



Nao se fizeram tantas festas, mas
tao pouca festa. O que falta no
nosso mundo, ndo sdo os dancings,
as celebracOes, as festividades, os
feriados, os week-ends, as saidas
das grandes cidades nos dias feria-
dos. Mas a gratuidade, o saborear
a festa como dom de si, como
presencga livre e libertadora. Nao se
faz, ndo se programa uma festa, ja
gque o gratuito € precisamente a ne-
gacao da programacao. A festa se
cria. na espontaneidade, na entrega
de si, e ndo mnecessariamente no
recinto do clube ou da sala de vi-
sita. Ha festa no trabalho, na fa-
brica, no colégio, quando o homem
descobre a gratuidade do dom de
si ao outro, a alegria de estar-com
na liberdade ndo eficiente, mas de
“tempo perdido” para outro, pelo
outro. A alegrla do encontro, ain-
da que rapido, ndo programado, ndo
instrumentalizado, ndo funcional,
mas livre, libertante, espontaneo, ge-

rador de confianga.

A vida tem o seu lado de gra-
tuidade e festividade. Desde o nas-
cer do sol até os clardes da luz elé-
trica de noite, o homem vive, num

clima de produtividade ou convivia-.

lidade, na medida em que ele sou-
ber dar um sentido de encontro real
ou simplesmente funcional 2 sua
existéncia, a seu contactar com os
homens. A tarefa de testemunhar
essa gratuidade € essencial hoje.
Quem sendo o religioso que esco-
lheu como sentido fundamental de
sua vida viver a gratuidade do dom
de si!

“Dai de graga, aquilo que rece-
bestes de graca” [Mt 10,8]. Rece-
bemos nossa vida .gratuitamente.

Viver-para-o-outro devia ser uma
consequéncia logica dessa gratuida-
de e festividade da vida. Mas o ele-
mento da produtividade, eficacidade
¢ tao violento, sobretudo numa es-
trutura social em que o lucro € o
movente do progresso, que o religio-
so, professando a pobreza, deveria
exprimir esse aspecto do dom gra-
tuito, livre, desinteressado, ndo co-
mercializado, ndo contratual, nio
exigente,

A Palavra de Deus, manifestada
em plenitude na pessoa de Jesus
Cristo, é o sinal mais evidente da
gratuidade. Eramos pecadores, tre-
vas, € ele, na sua bondade gratuita
e livre, nos chamou. A [Eucaristia,
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todo sacramento, € expressao de
gratuidade. Viver pois o cristianis-
mo em profundidade € viver a di-
mensdo da gratuidade e da festa.
A vprioridade da gratuidade ndo é
superficial, mas o esfor¢o de valori-
zar dimensOes bésicas da salvagio,
que acontece na Palavra e no Sacra-
mento, que, entretanto, sao vistas
muita vez na linha do dever, da
obrigacdo, da comercializagdo com
Deus.

A vida humana € envolvida por
uma ambiguidade, que atinge todos
os niveis, pessoal, relacional, social.
A linha divisdria, entre a verdade
e a heresia, o moralmente certo e
errado, a verdadeira Igreja ¢ a fal-
sa, se diluiu, de modo que o ho-
mem hoje percebe que ndo existe a
pura formulacdo do erro ou da
verdade. Mais. Os meios de comu-
nicagado adquirem tal forca que
ameaga a nossa propria capacidade
de pensar, de julgar, de discernir.
O joio e o trigo ndo nascem um ao
lado do outro, de modo que facil-
mente poderiamos separa-los, mas
estio entrelacados dentro da mes-
ma realidade [23].

As linguagens, exprimindo hori-
zontes culturais, esquemas mentais
diferentes, se intercruzam. Sao fa-
ladas ao mesmo tempo. Gera-se
confuszo, céticismo de um lado ou
reacionarismo de outro. Frases que
soam, na sua formulagdo verbal,
material, contraditérias, querem, en-
tretanto, ser muita vez confinuacio
uma da outra. Todo tedlogo sério
se cré dentro da tradicdo da Igreja,
continuador do processo interpreta-
tivo da realidade da Revelagdo. Se
usa outra linguagem, ndao quer en-
sinar, interpretar outra fé.
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Os problemas aparecem cada dia
mais complexos, a realidade mais
implicada ¢ complicada, devido as
intimeras possibilidades de interpre-
tacdo, de diversos &ngulos. Nesse
maremagno, pergunta-se entdo por
uma tarefa prioritaria: criar-se uma
consciéncia crifica e despertd-la em
volta de si, para que ndo se caia
facilmente na mao de manipulado-
res da verdade ¢ da palavra, além
de uma capacidade hermenéutica de
interpretar para o homem de hoje
o todo de nossa fé. Uma posicao
ingénua € um mero papagaismo
dogmadtico € um desservigo irrespon-
savel que se faz a fé.

A tarefa que se impOe a qual-
quer consciéncia responsavel € a
critica, a hermenéutica. Critica que
ndo significa assumir posicdo nega-
tiva diante de alguma coisa, mas
sim procurar nio viver dos resulta-
dos, dos ditos dos outros, da alti-
ma opinido ou da primeira, confor-
me o gosto, mas, em procurando
ver o processo genético das idéias,
empenhar a sua inteligéncia para
ver a sua legitimidade, seriedade,
justeza.

O critico ndo se atém aos resul-
tados fornecidos pela propaganda,
pelos senhores da opinido publica,
seja politica como religiosa, mas
busca ver como tais resultados fo-
ram elaborados, penetrando com
agudeza e exatiddo o processo
[24]. O critico nao se contenta
com palavras, sejam elas repeticdo
de formas sacrossantas do passado,
sejam elas modernas, mas procura
que se interprete dentro de novo
horizonte cultural aquilo que a ftra-
dicdo da Igreja quis exprimir-s¢ no
esquema mental anterior.



Consciéncia critica e hermenéu-
tica sdo servigos valiosos € impor-
tantissimos no momento atual. Mui-
ta polémica fastidiosa e inuatil, que
. vem dilacerando o interior da Jgre-
ja, se calaria, se, com seriedade,
cristdos capazes se entregassem A
tarefa critica e interpretativa, sa-
bendo que o homem histérico, den-
tro de outras coordenadas, necessa-
riamente pensa de modo diferente,
pede linguagem nova, ainda que ndo
por isso rejeite a mensagem que a
fé nos transmite,

A critica e a hermenéutica nao
sdo sO tarefas dos estudiosos, dos
tedlogos, mas de cada cristdo, pois
elas se fazem também com a vida,
com o exemplo, com o testemunho,
com as obras, com as realizagoes
apostdlicas. A maneira de levar um
colégio, o modo de trabalhar num
setor, a maneira de tratar os em-
pregados podem, em determinado
contexto, ser verdadeira critica a
um ambiente de injustica, explora-
¢do circunvizinha.

H4 uma hermenéutica dos acon-
tecimentos de que o profeta, o san-
to, © homem livre interiormente sdo
mais capazes que o tedrico € o
mero pesquisador. Ser critico e her-
meneuta €, pois, tarefa missiondria

prioritairia de todo religioso, de
todo cristdo, numa época de muita
ilusdo, de muito delirio, de muita
manipulacdo pela imprensa € meios
de comunicagao, «de muita divuiga-
¢do € pouca reflexao seriedade,
respeito.

A critica e a hermenéutica sao
funcdes da caridade. Nao visam se-
ndao ajudar o homem a crer com
lealdade, sem ter de abdicar de
sua racionalidade para ser cristao.
Visam criar homens livres, que sai-
bam, na complexidade emaranhada
da vida moderna, escolher, julgar
com mais lucidez, responsabilidade,
lealdade [25].

CONCLUSAO

A perda da evidéncia da missdo
do religioso no mundo, vinda da
mudanc¢a de esquema cultural, ndo
significa que nao se possa encon- -
trar dentro de outro horizonte o seu
sentido e a sua importancia.

Dentro de uma perspectiva em
que a graga € o mundo nio exis-
tem como dois elementos paralelos,
mas interpenetrados, a missdo assu-
me um carater profundamente en-
gajado, a partir de dentro do mun-
do e nao vindo de fora como sal-
vador. Indicar quais s3ao as ativi-
dades prioritirias em tal misséo,
ndo deixa de ser uma opcao, refle-
tindo uma pré-compreensdo do
mundo.

Poder-se-iam ter enumerado ou-
tras prioridades missionarias, mas,
pareceu-me bem indicar somente
trés, dentro do pequeno ambito des-
sa reflexdo: a redescoberta do sim-
bolo ¢ da sacramentalidade litargi-
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ca do mundo em relacdio com a
Eucaristia, a valorizacdo testemu-
nhal da gratuidade e festividade da
vida e finalmente a tarefa critica
e hermenéutica. Ndo sao tarefas que
s¢ podem desimcubir-se com certas
obras, atividades, mas sdo antes di-
- mensdo de toda a vida.

Em se tratando de uma tarefa-
dimensdo, caberd a cada um en-
contrar, nao uma receita feita, mas
sim a maneira concreta de wviver
cada dia tal dimens3do, dando cam-
po a propria criatividade, Num cli-
ma de liberdade criativa, confiando
na forga renovadora do Espirito de
Deus, que estard entre nds até a
consumacdo dos tempos, poderemos
ser os verdadeiros liturgos do mun-
do, em continuo processo de valo-
rizar o simbolo, a gratuidade, a

festa, dentro de um espirito cri-
tico maduro ¢ sempre interpretador,
evitando a mera repetigdio comoda
e facil do passado.

Sdo tarefas que superam a pe-
quenez de cada um de nds, mas
reunidos no Corpo de Cristo, con-
filamos que o carisma de ser ver-
dadeiros cristdaos ndo nos falte. Co-
mo Cristo ja4 realizou com sua
morte-ressurreicdo o grande ato li-
turgico, fonte de toda outra litur-
gia, tornou-se ¢le o principio-espe-
ranga para nds da plenitude da
vida, que se inicia e desenvolve no
meio da ambiguidade de nosso
mundo. Cristo €, portanto, o magno .
liturgo da vida e da gratuidade, cri-
tico € hermeneuta, que nos inspira
nessa tarefa, dando-nos a garantia
de sua presenga, vida, espirito.
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Eu a sede
Deus a fonte.

- Eu a praia
Deus o sol. -

Eu a barca |
Deus o mar.

Eu a inquietacio
Deus a paz.

Eu o sino
Deus o som.

Eu_ﬁ O copo
Deus a bebida.

Eu a lenha
Deus o fogo.

Em Ti ardo
‘hora apds hora.

Minha certeza comecga
onde perco todo chao.

Minha vida comeca
onde escolho Deus para sempre.

Pelo passado
OBRIGADO!

Pelo futuro
SIM!
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A

EDUCACAQ
DESAFI0
MISSMONARIO

E

 INTERIORIZACAO

VILMA MOREIRA DA SILVA, F.L

— Vocé acredita realmente na
Educacao?

— Tem sentido entregar a vida
a uma missao que parece “sem fu-
turo™?

— Nao lhe parece que seria me-
lhor que tantos milhares de religio-
sos fechassem os colégios e se dedi-
cassem totalmente a um servigco de
Igreja que rendesse mais?

— Afinal de contas, qual é a
razao de ser das escolas catdlicas?

Todos nds ja escutamos — mais
de uma vez — perguntas iguais ou

semelhantes a estas. Constituem,
sem ddavida, um questionamento que
nao nos pode deixar indiferentes,
sendo levar-nos a reflexao e busca
sincera da verdade: do cerne da
problemitica e de pistas de solucao.

Nossa atitude quer ser esta: a de-
quem se sabe radicalmente pobre
¢ pede a ajuda de Deus e dos ir-
maos para refletir e caminhar na
fidelidade a Missao, sem querer ser
dono absoluto da verdade. Temos
que buscar, estudar e planejar jun-
tos, na Esperanca, tentando respon-
der com sinceridade e também com
coragem € amor, ao desafio missio-
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nario que constitui hoje a obra da
educagaq. Pdrque realmente, “o
panorama geral da educagado apre-
senta-se a4 nossa vista com carac-
teristicas, ao mesmo tempo, de dra-
ma e desafio” (1).

A EDUCACAO,
UM LONGO CAMINHO. ..

O caminho da educagdo — como
o do amor (e a educacdo € obra
de amor) — € muito longo. Nao se
identifica, de modo algum, com
uma instituicio denominada “esco-
la”, “colégio” ou ‘“universidade”,
ainda que aqui nos retrinjamos, em
certo modo, a refletir sobre a pro-
blematica da escola crista.

O termo abrange muito mais em
todas as dimensoes. De fato, ca-
minhamos para a ESCOLA-MUN-
DO. A acao educativa nao se li-
mita ja a escola ¢ & familia. Inva-
de a rua, a sociedade, o grupo. Os
museus, escritorios, bancos, clubes,
reparti¢des, lazer, meios de comu-
nicacdo social, a Igreja, os grupos
tudo enfim, é chamado para, inte-
grativa e permanentemente, educar
criangas, jovens e adultos, dando-
lhes condi¢cdes de maturacao e inte-
gracdo constantes para construgao
do mundo novo que estd para sur-

gir” (2).

O QUE E EDUCAR?

Cada um de nés tem uma pala-
vra a dizer sobre o que significa
educar, embora sem definir a edu-
cacdao que, por constituir um pro-
cesso vital, ndo pode enquadrar-se
numa definicao.
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A Educacdao é hoje um fenéme-
no que visa atingir todos os ho-
mens e cada homem em sua tota-
lidade. Nao para meté-lo numa
“forma”, sendo para ajuda-lo a
transformar-se em agente de sua
propria histéoria e corresponsavel,
com os demais homens, na evolu-
cdo de um mundo que se faz con-
tinuamente. Significa, como escre-
veu o Episcopado Boliviano, o es-
forco de cada um por tornar-se ho-
mem, de acordo com o desenvol-
vimento de sua propria personali-
dade. A palavra educacio “impli-
ca o reconhecer-se ¢ o fazer-se den-
tro da relagdo com o0s outros ho-
mens, com o mundo do qual se
participa e com Deus, para tomar
um compromisso livre e responsa-
vel na constru¢cio de um destino
comum” (3). Constitui, assim, uma
libertacio para o homem, ou ain-
da “o meio chave para libertar os
povos de toda escraviddo e fazé-los
subir ‘de condi¢Oes de vida menos
humanas a condi¢cées mais huma-
nas’, levando em conta que o ho-
mem € o responsivel e o artifice
principal de seu éxito ¢ do de seu
fracasso” (4).

Hoje tornaram-se slogams estas
frases:

— “E o educando que se educa
a si mesmo”.

— “Também o educador se edu-
ca ao educar”.

Por isso, educar supOe humani-
zar-Sse para humanizar; libertar-se
para libertar; infegrar-se para inte-
grar; aceitar a salvacio para aju-
dar a salvar. E engajar-se num pro-
cesso, juntamente com o educando,
para buscar a maturidade da Pes-
soa Humana dentro de uma rela-



¢ao dialogal:
de um “eu” com um  “‘tu” para,
formando o “nés”, caminhar € cons-
truir juntos um mundo melhor.

UM MUNDO NOVO

Nosso mundo estd definitivamen-
te inserido num processo irreversi-
vel de mudangas exigentes e con-
tinuas.
descrevé-io, sem esconder as difi-
culdades que o homem de hoje deve
superar para construir um mundo
novo € uma histéria nova.

Nosso mundo ndo é o de ontem,
mas o de 1973. Mundo de con-
trastes: de “sins” e de “naos”, de
coexisténcia de forcas opostas; de
alegria e tristeza; guerra e paz; ten-
sAo € harmonia; comunicagio ¢
barreiras; tecnologia e prospectiva
e, a0 mesmo tempo, civilizacido pré-
técnica e tradicionalismo fechado:;
de luta entre “o velho” & “o novo”,

- Nosso mundo: secular e secula-
rista, de anonimato e massificacio,
mas também centrado no homem
criativo, com forte tendéncia & per-
sonalizacdo e socializacio. Mundo
pluralista. Por isso e por outros
motivos, € dificil educar hoje. Mui-
tos educadores, ao sentirem a im-
paciéncia da geracdo jovem que,
consciente de sua funcido na vida
social, deseja participar ativamente
nela (5), perguntam-se como educar.

EDUCAR HOJE PARA O HOJE,
VISANDO O AMANHA . . .

Se nos sentimos chamados... se
a forca do apelo missionario pene-
frou em nNosse ser € nos levou a

o encontro profundo

'O Vaticano Il procurou -

um compromisso no campo da edu-
cagdo, em gualquer de seus aspec-
tos ¢ dimensdes, temos que educar
para o hoje de Deus na histéria
dos homens, com um enfoque pros-
peciivo para o amanhd. E necessi-
rio sifuar-nos no hoje dos homens.
Para muitos  de nds isto ndo &€ fa-
cil. Sentimo-nos “por fora” das
inimeras situagoes vividas pelo ho-
mem atual, neste mundo pluralista
tdo rico e, ao mesmo tempoe, tao
pobre. Sabemos, entretanto, que a
Missdo ¢ para o0 Mundo. Urge co-
locar-nos diante da crianga, do jo-
vem ou do adulto que caminha ao
mesmo ritmo do mundo e nos in-
terroga. Mais do que nos guestio-
namentos colocados no principio, ©
desafio, para ndés, educadores cris-
tdos, sitiia-se em outro tipo de in-
terpelacdo que responderia também:
a0 Primeiro:

— Vocé aceita a MISSAO DE
EDUCAR com todas as suas exi-

géncias e comnsequéncias?

— Sente-se preparado ou esti
tentando preparar-se para assumi-la
e reassumi-la diariamente, porque
sabe que ela € nova cada dia?

— Esta disposto a fazé-lo numa
dimensiao de servico evangélico a

"todo homem, de anancio nHssiona-

rio libertador?

Responder SIM é compromissar-
se definitivamente num Pprocesso
que traz exigéncias continuas ¢ ra-
dicais. E arriscar-s¢ a viver a aven-
tura da Missdo no dia a dia. E
aceitar o desafio da educacido hnje,
aqui e agora.
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UM HOMEM NOVO
PARA UM MUNDO NOVO..

Educar no presente — no hoje
— para o amanhd, pede de noés
uma visdo prospectiva: uma atitu-
de de previsdo das condigbes so-
ciais, culturais e religiosas que co-
mecam a delinear-se no horizonte
dos que serdo Os IESPONSAVEIs pelo
amanhid; uma adaptagdo & renova-
cdo de nossos sistemas educativos
e objetivos pedagébgicos, Cada dia
e todos os dias.

E importante ndo perder de wvis-
ta a dimensdao de busca continua,
de tems@o para as metas que a
rotina do dia a dia ameaca fazer
desaparecer. E muito mais féicil
sentar-se a beira da estrada do que

abrir caminho... Vém-nos & men-
te os versos de Machado, o poeta
espanhol:

“Caminhante: n3o ha caminho...

O caminho se faz ao andar...”

UMA EDUCACAO NOVA
PARA UM HOMEM NOVO

Viver hoje a Missdo Educativa &
aceitar o desafio de uma educacio
libertadora, Para nés € aquela:

® Que reconhece em cada edu-
cando um ser histérico, condicio-
nado, portador de uma personali-
dade em formacgao.

® Que sabe ser cada individua-
lidade humana uma irrepetivel ini-
ciativa de Deus e possibilita o cres-
cimento de seu ser Anico e original,
ajudando-a a descobrir suas poten-
cialidades, aceitar-se, questionar-se,
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confrontar-se com outros e partici-
par corresponsavelmente na. cons-
trucdo da Histdria,

® Que permite ao educando tor-
nar-se agente de seu processo edu-
cativo num clima de democratiza-
cao cada dia mais real.

® Que colabora na formacio do
homem novo: aquele que tem um

. profundo senfido critico, reflexivo

e criativo; um homem marcado pelo
espirito comunitirio da socializa-
¢do, influenciado pelo conceifo da
nova cultura e técnica cientificas;
pelo fenGmeno da secularizagio ¢
por uma consciéncia muito viva da



necessidade de integrar-se no pro-
cesso de transformacdo do mundo.

A educacido libertadera é, enfim,
a que ajuda o homem a viver sua
vocacdo fundamental de filho de

um Pai Criador, como pessoa livre,

responsdvel, capaz de <conhecer,
am@r € servir; a que o ajuda a cris-
tificar-se cada dia mais, ao saber-se
irmao de todo homem — em Cris-
to — e senhor do mundo € da his-
téria.

EDUCACAO PERSONALIZADA

A educacio libertadora é neces-
sariamente personalizada. Atua so-
bre cada pessoa como ser original
e Unico sem esquecer a dimensao
do meio ambiente, do contexto em
que o homem se torna sujeito da
histéria. E assim que capacita os
educandos “como autores de seu
préprio progresso, a desenvolverem
de maneira criativa ¢ original, um
mundo cultural conforme a proépria
riqueza ¢ que seja fruto de seus
esforcos™ (6).

Se olharmos nosso proceder me-
todoldgico, constataremos que, mui-
tas vezes, ele revela pouco respeito
a Pessoa Humana. Sabemos, na
teoria, o que significa e supde edu-
car. Esquecemo-nos na pratica de
que cada educando deve desenvol-
ver na liberdade, amor e originali-
dade, os dons recebidos, e que sé
pode fazé-lo com a ajuda do grupo
e da comumidade.

O grupo constitui para o educan-
do o lugar da auto-comunicacido e
auto-revelacao; nele se dao o encon-
tro, o dialogo, a miultua compreen-
sd0, a convivéncia, a amizade, no

respeito e corresponsabilidade. Ao
falar no grupo nos encontramos
com uma interrogacao dirigida con-
cretamente a nds, adultos. Relacio-
na-se com o desempenho de nossa
missdo nos grupos ou comunidades
educativas. O adulto ndo pode ser
neles alguém que ensina “ex-cathe-
dra”, desde cima, sendo o que aju-
da a inferpretar objetivamente a
realidade e a formar a consciéncia
critica do jovem. N2ao pode ser o
homem das respostas feitas, senao
o que ajuda-a descobrir, a ser, a
crescer. Poderiamos perguntar-nos:
— Temos realmente uma atitude
adulta?

A DIMENSAO COMUNITARIA
DA MISSAO

Pessoa... Grupo... Comuni-

dade. ..

Nzo € s6 o mestre que educa.
Nem s6 o grupo. E a comumidade,
missionaria por vocagao especial.
Ela € quem envia os mensageiros.
Para realizarem sua miss3o hoje,
nossos ceniros educativos tém que
transformar-se necessariamente em
comunidades educadoras da f&, com
tudo o que o termo supde & exige
de abertura, didlogo, respeito mu-
tuo, integracdo, corresponsabilidade,
subsidiariedade, amor e partilha, no
caminhar juntos na mesma direcgao.
Devem organizar-se em func¢do da-
quele que constitui seu centro: o
educando. E sdo formadas por to-
dos os gue, direta ou indiretamen-
te, participam e contribuem para a
realizacao da tarefa educativa,

Dissemos que a missdo de educar
& recebida da Comunidade. Em
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nosso caso, da Comunidade Ecle-
sial. Nossa Missdo €, portanto, a
de formar comunidades que ajudem
a educar a Fé, na Fé ¢ para a Fe¢.

OS PRIMEIROS RESPONSAVEIS

No duplo movimento que impli-
ca desemvolvimenfo e integracao, a
Educacdo Cristda apresenta hoje a
familia ¢ a escola — seus primei-
ros responsiveis — uma exigéncia
muito concrefa: a de uma acio uni-
ficada que os integre corresponsa-
velmente na Comunidade Educativa.

Pais, professores, colaboradores e
alunos sdo elementos igualmente
ativos nessa comunidade, que deve
significar integracdo de pessoas
abertas umas as outras. Tal inte-
graciao supde toda uma dinamica
de relacbes pessoais de conhecimen-
to, respeito, dialogo, sinceridade e
caridade” (7) na escola. Assim, os
gestos concretos do dia a dia tes-
temunhardao uma dindmica e uma
dimensao interna de Fé que trans-
parecerao em toda a vida do grupo,
tornando-o realmente uma Comu-
nidade Educadcra da Fé.

EDUCAR A FE

A Fé denota um modo evangé-
lico de vida, revelador de valores
que a Pessoa Humana vivencia em
cada situagdo existencial. Para que
a Comunidade eduque a Fé e na
I'é, é preciso que possua objefivos
concretos ¢ uma filosofia de vida
essencialmente baseados em valores
evangélicos € no grande valor evan-
g€lico — a Pessca Humana — que
encontra sua plena dimensio em
Cristo Jesus. A atitude de cada
membro da Comunidade Educativa
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influi muitas vezes de modo defi-
nitivo na opc¢ao de fé do educando
e em sua atitude diante da wvida
¢ do acontecimento Jesus Cristo.

E assim que, pela criagdo de um
clima realmente evangélico, a esco-
la converfe-se numa escola em ca-
tequese em todas as suas dimen-
soes. Demonstram-no o esfilo e a
filosofia de vida de seus membros
¢ a mesma orientagdo educacional,

“cultural e pedagdgica em suas mil-

tiplas facetas, que adquirem assim,
implicita ou explicitamente uma co-
notagdo crista que ajuda o educan-
do a tornar-se mais consciente do
dom da Fé (8), a penctrar progres-
sivamente no Mistério da Salvagao
e crescer até a maturidade na ida-
de da plenitude do Cristo (Cfr. Ef
4,13).

Portanto, ndo € qualquer grupo
humano nem qualquer escola, curso
ou movimento de juventude — ain-
da que denominados cristios — que
exercem a missdo de educagido da
Fé. N3o se educa uma fé abstrata,
desvinculada da vida.. A encarna-
¢dao ¢ o testemmumho constituem dois
dos grandes principios metodoldgi-
cos da Educacdo da Fé. A Reve-
lagdo de Deus se faz progressiva-
mente, porque ‘“‘acontece’” diaria-
mente numa linha de Histéria. E
essa JHistéria estda profundamente
marcada pela dimensdo do Passa-
do, pela forca do Presente e a
visdo de esperan¢a do Futuro. En-
globa assim toda a vida do homem,
Por isso, a educacdo da fé consti-
tui um processo global, integrador,
dindmico, inserido numa Histéria
que € nova cada dia, porque vivida
¢ testemunhada por uma Comunida-
de que cresce continuamente na Fé.



'DE NOVO
- A INTERROGACAO. ..

~ Ainda que sabendo m@o ser. a
escola o Unico instrumento de edu-
cagdo, reconhecemos sua posicdo
privilegiada neste campo. -E sen-
timos, por isso, toda a urgéncia do
apelo do Espirito para um dina- -
mismo gue ulfrapassa — ¢ muito
— “o institucionalismo dos centros
docentes e projeta sua dindmica
apostdlica para outros setores que
exigem urgentemente a presenga ¢
o compromisso da Igreja” (9). Isso
nos leva a -interpelar-nos seriamen-
te com relacio a flexibilidade de
estrutura e 2 filosofia de vida de
nossas escolas. Talvez, inclusive,
deva ser feito um questionamento

anterior a este:

® Constituimos realmente Comui-
nidades Educativas?

® Sentimo-nos de verdade edo-
cadores da Fé?

© A estrutura de mnossas escolas
permite e ajuda o estabelecimento
de um clima evangélico que propi-
cic a criagdo de condicOes para essa
educacao?

® Qual a densidade de ftestemu-
nho de vida de seus membros?

® Nossas celebracoes litargicas
sao realmente comunitarias? Ex-
pressam a colocacao de nossas expe-
riéncias de vida e das do mundo
inteiro — numa dimensio de Igre-
ja — no Mistério Pascal do Cristo?

O questionamento € sério. Esta
¢ a verdade: é toda a Comunida-
de que educa a Fé; o catequista
anuncia e explicita — nos tempos
fortes dedicados a {transmissdo da

Mensagem — o que a Comunida-
de expressa, testemunha e celebra
em todas as dimensdes de sua vida.

E enviado por ela.

Tenhamos a coragem de deixar-
nos interpelar profundamente. ..

A FORCA DA PALAVRA
DE DEUS |

“Como invocardao aquele em quem
nao tém fe?”

Ou como crerdo naquele de quem
nao ouviram falar?

E como ouvirdag falar, se nao houver
quem pregue?

E como pregarao, se ndo forem
enviados?” (Rom 10,14-15).

A citagdo € tdo antiga quanto o

Cristianismo. Por meio do Apos-
tolo Paulo, Deus questionou os ro-
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manos do século I e nos questiona
hoje, nos ultimos decénios do sé-
culo XX. Encontramos aqui o pro-
cesso educador da Fé:

A Palavra revelada em Jesus Cris-
to, explicitada pelo missipnario —
o enviado — cria a Comunidade,
ou seja, a Igreja. E Missao. E €
também convocacdo. E a comuni-
dade que envia, que exterioriza,
que anuncia, através do testemu-
nho, do gesto € da vida de secus
mensageiros, Educa na Fé. E &
Palavra de Deus, viva e eficaz, que
impulsiona para a missdo liberado-
ra de educar o fitho de Deus.

- CONCLUINDO
CONCLUIR. ..

SEM

Nosso estudo ndo visou dar so-
lucGes ja prontas, senfdo simples-
mente partithar uma inquietude co-

mum ¢ fornecer talvez algum ponto

de referéncia e pista de reflexdo.
Quisemos buscar juntos; interpelar
e questionar, sim; inquietar, talvez,
mas sempre numa dimensdo pros-
pectiva cheia da grande Esperanga
cristd,

Referimo-nos  especialmente a
educacao nas escolas, enfocando,
de modo especial, a Eduecacio da
Fé. E que, pessoalmenfe, como
milhares de religiosos no Brasil e
no mundo, sentimos o apelo missio-
nirio da educacdo cristd € nos com-
prometemos a vivé-lo na alegria e
esperanca, dentro de um s3o rea-
lismo. Muitos de ndés nos questio-
namos ou fomos questionados di-
versas vezes com relacdo a validez
de mnossas instituicoes educativas.
Por que?
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Talvez por sua inadequagio dian-
te de um mundo novo, um novo
homem e uma nova histéria que
estdo nascendo. ..

Talvez pela falta de dimensio
personalizadora, ou da vivéncia de
uma perspectiva evangélica que pos-
sibilite a criagdo de um clima ca-
tequético em nossos cenfros educa-
cionais. . .

Talvez pela nossa falta de cor-

responsabilidade como comunidades

educadoras da fé, ou mesmo pela
mexisténcia de uma dimensio real-
mente comunitdria em nossas es-
colas. ..

Talvez por nosso apego a qua-
dros ultrapassados, perda de espe-
ranga, por nosso medo ao risco €
nosso esquecimento de que sempre
que Deus envia para a Missdo, pro-
mete a forca de sua presenca atuan-
te € dindmica junto de nds: “Vai,
eu te envio... Eu estarei conti-
go...” (Ex 3, 10-12).

Talvez sem motivo. O que nos
apontam pode ndo corresponder a
realidade de nossos centros educa-
cionais. Mas parece muito dificil
que nada tenhamos a rever, reno-
var ou crescer num munde como
O NoOosso.

A verdade € gue persistem a in-
terrogacio ¢ o desafio. ..

E preciso despojar-nos. Desarmar-
nos. Ter a coragem de olhar-nos
em profundidade, a luz da verda-
de de Deus que liberta sempre,
mesmo quando nos fere. B preciso
ter a coragem de deixar-nos inter-
pelar por Ele com relacdo a ver-
dade de nossa missio, 0 que nos
exigird, muitas vezes, entrar num



processo de conversdo... No Exo-
do, Deus exige de Moisés — o0
educador de seu povo — que fire
as sandalias, que saia da situacdo
em gque se instalou e parta para
a missdo. Com a certeza de sua
Presenca junto a ele. Deus vai li-
bertando Moisés ¢ Moisés vai aju-
dando o povo a libertar-se. Trata-
se de uma experiéncia pascal de
educacio progressiva... de liber-
- tacao...

Hoje, a obra da educacio nos
apresenta exigéncias semelhantes.
Também nds vivemos uma Péiscoa,
uma libertacio. A Educacdo cons-
titui um dos meios de realizacdo
dessa passagem, de mudanca de
mentalidade e de coracio. E ne-
cessario definir-nos. E também a
nds, educadores cristdos do Brasil,
a palavra do Episcopado Latino-
americano na Infroducido ao Do-
cumento de Medellin, 3:

“Nao basta refletir, obter maior
clareza e falar. E opreciso agir.
Esta nao deixou de ser a hora
da palavra, mas tornou-se, com dra-
matica urgéncia, a hora da acao.
E o momento de inventar com ima-
ginacio criadora a aclo a ser rea-
lizada, e, sobretudo, leva-la a ter-
mo com a audicia do Espirito € o
equilibrio de Deus”.

A EDUCACAO: DESAFIO
MISSIONARIO E
INTERROGACAO. ..

Ato de Amor, e, portanto, de
coragem. . .

ESTAMOS DISPOSTOS A
RESPONDER?

NOTAS

(1) Documento de Medellin, Educacio,
v, 2.

(2) Cfr. Assembléia Geral do Regional
Sul 1 da CNBB com os Superiores
Provinciais.

S0 Pauio, novembro de 1969.
Documento 1, Introdugdo.

-(3) Cfr. Conferéncia Episcopal de
Carta Pastoral sobre la Educacién,
36-37.

La Paz, 1971, p. 33.

(4) Documenio de Medelin, 1V, 8; cfr.
também a Populorum Progressio
2 e 15.

(5) Cir.Vaticano I, Gaudium et Spes,
4, 5, 6 e 7.

(8) Documento de Medellin, IV, 3

(7) Vaticano 1i, Gravissimum
Educationis, 8

(8) Cfr. o mesmo, 2.
(9) Documento de BMedallin, IV, 11
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Commidade

de base uma chance

“de renovacao

para a vida

religiosa’

IR. JEANNE M. THIERNY, OSU

Quando se reflete sobre a Pas-

toral, quase sempre se fala em co-

munidade de base. De fato, elas
vao se multiplicansdo em nosso pais.
Os livros dos Padres Marins ¢ Ca-
mamuru, hd quatro anos atris, abri-
ram a opinido eclesial a este res-
peito.

A atual comissao de pastoral da
CNBB projetou conhecer mais de
perto estas experi€ncias e estudar o
seu significado na Igreja de hoje.
Uma auténtica vivéncia comunita-
ria ndo € a concretizacao do mis-
tério da Igreja no mundo?

A equipe da Linha 1 do Plano
de Pastoral de Conjunto gue tem

298

como objetivo a unidade do povo
de Deus, elaborou um projeto que
teve as seguintes etapas: Foi pedi-
do a todas as dioceses que nos
apontem o nome das comunidades
que tem mais de trés anos de fun-
cionamento. Um socidlogo fez um
questionirio que uma equipe de
pesquisadores devia aplicar “in lo-
co”. Ulteriormente os tedlogos do
Instituto Nacional de Pastoral re-
fletiriam sobre os dados coletados
tentando definir melhor esta opcao
Pastoral, que sdo as comunidades
eclesials de base.

Tocou-me visitar quatro comuni-
dades do Regional Nordeste II que
abrange os estados: da Bahia e Ser-



gipe. Visitei com Irmma Assunta e
Irma Maria de Lourdes algumas
comunidades de Dioceses ¢ Dom
Climério em Vitéria da Conquista.

A paréquia de S. Senhora das
Gracas «ue iniciou o movimento
hid cinco anos, tem atualmente de-
zessete nucleos na cidade e frinta e
trés no interior.

Cada siabado as 20 horas os gru-
pos se reinem seja num barracio
seja em casa, embora bem pobres,
de um dos membros. No “Alto
Marom” onde fomos, havia 27 par-
ticipantes: homens, mulheres e jo-
vens. A reunidc constou de medi-
tacdo, celebracido e atuagao da Pa-
lavra de Deus.

Cada participante colocava em

comum o que lhe sugeria o trecho

lido do Evangelho. Depois do sal-
mo cantado e das preces, varios
membros deram sua modesta contri-
buicado em dinheiro. Parecia mes-
mo o Obulo da viava. Prosseguiu
uma ftroca de idéias para saber
como ajudar um doente da comu-
nidade, que precisava de tratamen-
to. A oferta de Cr$ 20,00 ja pe-
sou. muito na caixa.

A comunidade funciona através
dos animadores que moram nos
bairros. Tem o lider do grupo gue
convoca as reunides e cria o am-
biente, o animador do culto que,
as vezes, é analfabeto, e o respon-
savel pela caixa comum. Estes dois
dltimos cargos principalmente, s@o
preenchidos em rodisio para valo-
rizar € formar as pessoas.

O que assume a comunidade? A
catequese e a liturgia no bairro, pro-
mog¢oes educativas através de aulas
de alfabetizacdo e clubes de maes;
promogao sanitaria através de cursos
e campanhas, como as do filtro e
da fossa. N@o falta a parte recrea-
tiva: as festas sdo oportunidades de
diversao sadia, de fazer conhecer a
comunidade e de atrair novos mem-
bros.

Como os parficipantes julgam o
movimento? Eles recebem estimulo,
sentem-se valorizados, descobrindo o
sentido da vida.

“A comunidade cria coragém para
a Juta”. “Existe um clima de amor
e de disponibilidades”. “Nas reunioes
a gente ouve palavras preciosas di-
tas por todos nés”. “Na comunida-
de, encontrei o Cristo vivo ¢ a
fraternidade com os outros.”

Sdo palavras textuais.

Participei de um encontro dos
animadores dos dezessete niucleos
da cidade. Tivemos entdo amplo
contato com a equipe e coordena-
cao geral constituida por um pa-
dre, um seminarista ¢ uma jovem
leiga; os trés se dedicam com tem-
po integral ao movimento comuni-
tario.

Vé-se como eles se sentem rea-
lizados por esse trabalho que no
momento acarreta bastante sacrifi-
cio. A equipe forma os lideres lo-
cais, o espirito evangélico de ser-
vico e desapego e ensina técnicas
e dindmica de grupo: como estimu-
lar mas nao forcar o ritmo das co-
munidades, distribuir as tarefas,
preparar substitutos. '-
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A equipe de coordenagdo nao
quer padronizar as comunidades
mas respeita o feitio e a originali-
dade propria de cada uma. Princi-
palmente quer aprofundar a intui-
¢do que levou a iniciar 0 movimen-
to: uma opgao de fé para receber
e viver comunitariamente a FPala-
vra de Deus, isto €, uma vivéncia
do mistério cristio € nao uma sim-
ples técnica pastoral.

A mesma opcao de fé, confian-
do que a Palavra de Deus congre-
ga € leva a conversdo ¢ & partitha
com os irmaos, foi feita pela equipe
de S3ao Gongalo, no subtrbio de
Salvador. O Padre, as irmds e a
jovem leiga encarregados desta pa-
réquia trabalham em total entrosa-
mento, fazendo reflexdo, planeja-

mento e revisao constantes da acao
pastoral.

O primeiro ano foi dificil, pois o
povo esperava que as Irmas cui-
dassem de obras como escola ou
hospital ¢ ndo desempenhassem um
trabalho pastoral. No entanto, apés
quatro anos, em cada um dos 12
bairros florescem agora uma comu-
nidade de base que tem seus pré-
prios responsaveis. Guiados pelas
Irmas, os lideres assumem a pro-
mogao sanitaria, educativa e pasto-
ral do lugar. O feitio do trabalho
corresponde melhor aos desejos do
povo; mas o beneficio principal €
assegurar o desenvolvimento das co-
munidades, mesmo se circunstancias
contrarias obriguem a equipe coor-
denadora a se afastar. A paciéncia
¢ a firmeza desta equipe propor-
cionou o crescimento humano e
cristdo de varios membros em cada
comunidade, que por sua vez ja
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estd cuidando da preparacdo de

seus proprios ministros.

Visitei estas comunidades no sa-
bado de carnaval; houve, no entan-
to, boa participacdo. No decorrer
da reflexdo alguém disse com sa-
tisfacdo: “O carnaval € o que esta-
mos fazendo agora”, querendo di-
zer que a reunido € tdo interessan-
te como pular na rua. O povo des-
cobriu que unido pode fazer algu-
ma coisa. A esperanca vai suplan-
tando a resignacao.

No Norte do Estado de Sergipe,
visitei duas comunidades: a de La-
goa do Mato, povoado de 200 ha-
bitantes no Municipio de Porto da
Cunha; e perto de Japaratuba, a
fazenda comunitaria “Jardina” que,
em breve, se tornard cooperativa,

Admirel imensamente a coragem
dos camponeses para se unirem e
tentar algo em circunstincias {ao
adversas. Em Lagoa do Mato, a
seca mata qualguer plantagio, fru-
to do trabalho bragal. No entanto,
O0s camponeses cavaram uma pe-
quena represa — <ue alids encon-
trei j4 seca — e construiram um
centro comunitario. Esta € a unica
casa de tijolos do lugar; nele fun-
ciona a escolinha e se fazem reu-
nides e festas. Os membros da co-
munidade projetam abrir uma es-
trada para chegar ao lugar; atual-
mente existe s6 um atalho de trés
quildometros aberto em plena caa-
tinga.



A equipe de coordenacdo dioce-
sana e pastoral e os jovens do
" MEB (Movimento de Educacao de
Base) conseguiram incutir esperan-
ca nessa gente, leva-la a analisar
seus problemas e a achar por si
mesmos o inicio de solugao. Esta
equipe tem grande cuidado para
niao apresentar a Palavra de Deus
com roupagem alheia e para fazer
com que o0 povo se alimente de sua
propria sabedoria.

L

Um outro tipo de trabalho co-
munitario foi o da Fazenda “Jardi-
na”’. Diante das condi¢bes de vida
dos camponeses, sem nenhum re-
curso, a equipe paroquial, Padres
e Irmadas, tentou com a ajuda de
fora dar terras ao povo. Criou uma
vasta fazenda comunitaria onde os
assalariados se tornaram gerentes, e
em parte, donos. S6 um Aarduo tra-
balho de formacdo de espirito co-
munitario e de lideranca, conseguiu
este resultado. O regimento estabe-
lecido pelos participantes rege todo
o trabatho. A comunidade vai se
firmando ¢ os camponeses acham
que os dias vao passando ligeiros
pois trabalham com gosto.

Sabem fazer dos interesses dos
companheiros seus proprios interes-
ses. Nao € isto sdlida base humana

para construir comunidade

eclesial de base?

uma

A ultima comunidade visitada foi
no bairro Califérnia, em Itabuna.
Ela é principlante mas ja se per-
cebe que as mulheres tomam cons-
ciéncia de seu valor € sabem olhar
o interlocutor. As Irmas sao muito
queridas pelo povo, que colabora
com elas para levantar o barracao
comunitirio, promover campanhas
sanitarias educativas € organizar a
liturgia.

Para mim as comunidades de ba-
se constituidas por este povo sofri-
do sao um grande questionamento
para a vida religiosa. O Cristo nos
diz em Sao Lucas VI, 20: “Bem-
aveniurados vos que sois pobres,
porque vosso € o0 reino de Deuns!”

Sera que criamos um ambiente
sério e espago inferior de pobreza
suficientes para que o reino seja
nosso, nés que vivemos de seus va-
lores ¢ queremos dar testemunhos?

Serd que nossas comunidades fa-
zem uma auténtica partilha de bens
materiais € espirituais e que esta-
mos totalmente a servico da comu-
nidade maior que € a Igreja local?
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VIDA RELIGIOSA

erlencias

e
Testemunhos

A ORACAO

Os Superiores Gerais costumam se reunir periodicamenie em
Villa Cavalletti para tratar de algum assunto importante que seja

de interesse de todos.

Em dezembro de 1972, de 4 a 7, trataram

do tema: Oracdo. O apanhado final deste tema é 0 que damos a

segqguir.

Esclarecimento preliminar:

Mais uma vez € preciso subli-
nhar a finalidade de nossos encon-
tros niao oficiais em Villa Cavalletti.

Nido se frata de encontros tipo
Conferéncias Episcopais ou de Ca-
pitulos Gerais ou de Capitulos In-
tercongregacionais para aprovagao
e ponto de partida a respeito de
decisdes de grupos. Nem se trata
de declaracbes de principios. Nes-
ta hipdtese ndo seria suficiente um
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inquérito mas seria indispensavel
um texto de trabalho com dis-
cussOes e aprovagdao mediante vota-
cdo de um texto conclusivo.

Trata-se antes de encontros fra-
ternos, ndo oficiais, que permitem
aos Superiores Gerais comparar
seus problemas, trocar suas expe-
riéncias, refletir juntos, para que
cada um, ajudado e encorajado pe-
los demais, possa tomar, com rela-
cdo a seu Instituto, atitudes evan-
gélicas mais adaptadas aos sinais
dos tempos.



1. Papel do Superior Geral

Cada Superior Geral esta cons-
ciente de seu papel de animador
(pai, pastor e mestre). Os Capitu-
los Especiais, aplicando os prin-
cipios de subsidiariedade, de cole-
gialidade, que deixam a cada um
as suas responsabilidades, solicita-
ram aos Superiores Gerals que as-
sumam a dimensdo essencial de seu
cargo.

Seu papel nao se define apenas
pelo exercicio do poder, antes, ele
se define pelo dever na animacao:
dando vida as iniciativas mais va-
lidas; ajudando cada religioso e ca-
da grupo a situar-se no plano da
salvacao em Cristo Jesus, com aque-
les acentos evangélicos tipicos do
préoprio fundador e com aqueles ca-
rismas que seu Instituto tem por
missdo oferecer a Igreja de hoje.

O Superior Geral tem, pois, o
dever de ajudar os préprios irmaos
a reconhecer a presenca criadora
de Deus, na qual deve entrar ¢ fa-
zer entrar. Este € o seu papel de
animador.

2. Unido enfre oracio e apostolado

Com crescente insisténcia se sub-
linhou que ndo ¥ possivel tratar o
assunto oracao sem levar em con-
sideragdo a interdependéncia exis-
tente entre oragdo e apostolado. A
mais auténtica oracdo ¢é sintese de
toda atividade humana.

Todos concordamos
dutor o slogan:

que € se-
“Ndo ha necessi-
dade de rezar. Toda acgdo € ora-
¢ao.” Nao € imaginavel um autén-
tico apostolado sem unido com

Cristo ¢ sem uma firme e licida
conylicgao pessoal: levar os homens
a Cristo e por meio de Cristo ao
Pai. E indispensavel horirios ex-
plicitamente dedicados & oragdo.

A continua formacdo & oracdo de
louvor, de agradecimento, de stpli-
ca, de conversao ¢ de arrependi-
mento corresponde a presenca di-
namica e ativa de Deus na histdria
da salvagdo, nos sacramentos, na
Igreja, de modo que a resposta hu-
mana desabrocha do crescente co-
nhecimento de Deus, torna este
mesmo conhecimento testemunho de
vida, de apostolado, de acgdo, de
caridade fraterna. A oracao leva
o homem a defrontar-se com Deus.
A unido mais sentida com Deus
inspira e transforma a acgdo.

3. Atitude de fé e teologia

A oragdo € o respiro da fé. E
expressao e aumento de fé, No cen-
tro de uma renovagdo da oracdo
estd a visdo de fé que frutifica em
caridade para a vida do mundo. A
fé torna-se critério vigilante dos si-
nais dos tempos., E acolhida ale-
gre, reconhecida € humilde da re-
velacdo e da presenca ativa de
Deus ¢ de seu designio a nosso res-
peito, a respeito da Igreja e do
mundo. A acolhida torna-se sem-
pre mais dom de nés mesmos e
empenho total para o designio de
Deus,

Sempre se sublinhou que a teo-
logia tem um papel essencial a de-
sempenhar a este respeito. Uma
teologia exclusivamente especulativa
e desinteressada da vida n3o € va-
lida para a salvacao.
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Uma auténtica formacio teoldgi-
ca €, a0 mesmo tempo, escola de
oracdo e escola de apostolado, con-
duz a uma profunda consciéncia
de Deus ¢ de seu wWdesignio e que
nao se separa jamais do amor de
Deus e -do préximo.

E fator decisivo que toda a for-
macao se desenvolva numr ambiente
de viva fé, de louvor a Deus ¢ de
zelo pela salvacao. '

4. Palavra ‘de Deus. Oracio.

Partindo das diversas experién-
cias (casas de oracao, escola de fé,
experiéncias apontadas pelos Supe-
riores QGerais) foi igualmente rele-
vado a unifo indissoliivel entre Pa-
lavra de Deus, oracio individual e
comunitaria e vida realmente fra-
terna em comunidade.

A Palavra de Deus, contida no
Antigo Testamento, é obra da co-
munidade de Israel e que fala ain-
da hoje as nossas comunidades. A
mesma FPalavra de Decus do Novo
Testamento € obra do Verbo Feito
Carne e que “recolhe na unidade
os filhos de Deus dispersos (Jo
Bl 20

Esta palavra nos leva ao conhe-
cimento de Jesus Cristo a quem di-
zemos Amém com a adesfio de nos-
sa oracdo individual e comunitéria,
especialmenfe na celebracio euca-
ristica.
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Esta palavra, porém, para gque
seja alimento e vida, fonte de ora-
¢do e encontro fraterno precisa ser
reconhecida fugindo-se de uma
exegese puramente técnica e de uma
interpretacio  inteiramente subje-
tiva,

S. Testemunho dos representantes
de oufras Igrejas

A Assembléia reconhece o enri-
quecimento ‘trazido as préprias re-
flexdes pela presenga de irmios de
outras Igrejas e comunidades. Este
testemunho, a insisténcia sobre a
absoluta necessidade da oragdao pa-
ra a vida cristd, as sadbias interven-
¢coes mas discussGes, frutos de re-
centes experiéncias ou de antigas
tradi¢cBes, conftribuiram para dar
uma dimensao mais profunda e mais
rica da presenca do Espirito Santo
no mundo de hoje.

6. Os Supericres unidos na oracio

Conscientes de que suas reunides
nao se podem cfetuar apénas ao ni-
vel de discusstGes e de debates:
conscientes também de que a ora-
cdo se aprende orando, os Superio-
res Gerais tentaram inserir nas suas
discussOes um continuo apelo & pre-
senca dinamica de Deus, pondo a
celebracido eucaristica no ceniro de
cada dia de trabalho e iniciando-o
com a audicao da Palavra de Deus,
meditando comunitariamente sobre
cla num espinito de f& e confianca
reciprocas.
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HINDUISMO E MONAQUISMO CRISTAO

Além dos contatos enfre missio-
narios catdlicos e o monaquismo
hindu nos sécuios passados, hoje se
apresenfam diversas possibilidades
de didlogo partindo dos numerosos
valores que o monaquismo catglico
¢ 0 hinduista tém em comum: a
estima pela contemplacio e pelo
siléncio, 0 amor a pobreza e a sint-
plicidade de vida, a renimcia a tudo
e, por fim, o celibato. Um verda-
deiro didlogo enire os dois credos
poedera comecar neste nivel,

O hinduismo comegou o dialogo
com o cristianismo pelo simples
plano espiritual e através de seus
monjes. O ascetismo indiano atrai
o povo, mesmo aquele de mentali-
dade materialista. Infelizmente nao
demos a devida importancia ao dia-
logo com o hinduismo através de
seu monaquismo ¢ de seus aspectos
espirituais.

E preciso se admitir que nfo se
trata de uma tarefa facil. Um san-
nyasi solitirio e silencioso, perene-
mente a caminho agride mais vio-
lentamente a imaginacdao do gue
uma comunidade cenobitica fervo-
rosa e edificante. Malgrado as di-
ficuldades € preciso encontrar o
modo de apresentar nosso ideal aos
indianos.

Os primeiros contatos

Ninguém ignora que tivemos ma-
ravilhosos missionarios catélicos que

viveram a vida perfeita do sannyasi.
Roberto Nobre, no século XVII, foi
um dos maiores missionarios de to-
dos os tempos. Os hindus acolhe-
ram-n0 como um brimane romano
e como um verdadeiro sannyasi.
Sdo Jozo de Brito, no mesmo sé-
culo, recebeu dos hindus o titulo
de Pandara Swami; e, em nossos
dias, o célebre abade Monchanin,
chamado pelos seus admiradores
Parama Arubi Anandam e o Pa-
dre Lambert, OCD, conhecido como
Swamy Achutananda Saraswati.

Estes e outros personagens pres-
taram um precioso trabalho a Igre-
ja na India. Mas seu didlogo em
nivel de vida religiosa deu-se, quase
por assim dizer, pelo avesso. Eles
mostraram a validade espiritual do
hinduismo e a sua adaptabilidade
ao cristianismo. Este € um fafo
que representa um passo gigante no
caminho da adaptagdo mission4ria.
Mas nao mosfraram aos hindus a
verdadeira feicdo do monaquismo
catdlico.

O homem Gandhi

Pode-se deduzir o quanto o hin-
du ¢ sensivel a atragdo espiritual,
seja 14 onde for, pela reacgdo do
jovem Gandhi em seu primeiro en-
contro com ¢ monaquismo catdlico.
Paradoxalmente, foi o siléncio mo-
nastico que o atraiu para o diélo-
go. Gandhi se encontrava no Sul
da Africa para fazer as primeiras
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experiéncias na Juta ndo violenta.
Um dia aconteceu visitar uma aba-
dia trapista. Observando o siléncio
dos monjes perguntou ao abade o
que significaria aquela pratica. O
abade lhe explicou como somente
no siléncio a alma pode escutar a
leve voz de Deus que fala dentro
de nos.

A partir daquela data Gandhi co-
megou a dedicar um dia por se-~
mana ao siléncio e 4 meditacdo e
continuou esta pratica até a morte,
Nunca mais se esqueceu da expe-
riéncia tida entre os trapistas. O
siléncio, a oragdo e o trabalhe ma-
nual no siléncio daqueles monjes
foram para ele a fonte perene de
inspiracao. Quarenta anos mais tar-
de escrevia:

— Vivo ainda sob o impacto sa-
lutar do doce siléncio daquelas
celas.

Problema de adaptacao

A vida religiosa, como afinal toda
a Igreja, deve se adaptar as condi-
¢Oes do pais onde se encontra. To-
dos estdo de acordo. Mas nem to-
dos se conscientizam de que a
adaptacao a cultura da India nZo
pode significar imitagao servil do
hinduismo. Seja qual for a utili-
dade que teve esta imitagdo no pas-
sado, hoje muitos hinduistas, sobre-
tudo os mais instruidos, observam-
na e a Interpretam como um en-
gano. Preferem ver o cristianismo
em sua forma auténtica, indianiza-
do mas n#o hinduizado. Mesmo a
indianizacdo nao € um processo que
se possa realizar de hoje para ama-
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nhia. Demanda tempo e se realiza
gradativamente.

O que por primeiro se deve fazer
¢ atrair a aten¢ao do hindu para
os valores essenciais da vida reli-
giosa do catolicismo e, sobretudo,
para seu carater escatologico. Para
o hindu a vida de um sannyasi €
algo sempre visto como essencial-
mente ultraterreno., O sanmyasi po-
de mover-se entre a massa, mas ele
estara sempre fora dela. Para o
hindu, o monje € antes de tudo um
testemunho, um mensageiro do ou-
tro mundo. O seu servico a huma-
nidade é essencialmente espiritual.
Tudo mais é acidental. Quando um
sannyasi atinge a perfeicdo torna-se
um dharmamegha (uma nuvem de
virtude) que gira pelo mundo .{a-
zendo chover béngaos.

Aspectos semelhantes

HA4 alguns aspectos da vida re-
ligiosa catdlica que impressionaram
de maneira particular a alma hin-
du, J4 observamos a reacao de Gan-
dhi frente ao siléncio trapista. E
uma reagdo totalmente natural a
alma hindu. O sannyasi € um mumni,
alguém consagrado ao siléncio. O
siléncio € a sua pregagao,

Na sua grande obra teoldgica,
Sankaracharya conta o episddio do
asceta Bahva que um dia fora con-
vidado pelo rei Vashali para dis-
cursar sobre Deus diante da corte
rcal. Chegando ao paldcio, Bahva
se assentou em siléncio diante do
rei e de seus ministros. Repetidas
vezes chamado a atencdo para a
finalidade de sua wvisita, o asceta
por fim respondeu:



- — Estou falando mas vocés nido
entendem nada. Ele é Siléncio,

O mistico hindu Tayumana Swa-
mi chama a Deus de Senhor do
Siléncio porque somente no siléncio
~ele fala a alma. Quando Manu im-
pOs siléncio ao samnyasi recordou-
lhe simultancamente que deveria
ocupar-se continuamente de medi-
tar sobre Deus. Com facilidade se
conhece uma pessoa quando absor-
ta em Deus e quando ndo. Nin-
guém se engana pelo siléncio exter-
no. E exatamente a presenga de
Deus em nés e o nosso viver nele
que temos de revelar aocs hindus
mesmo Sse¢ nosso apostolado nao
consiste na observancia de absoluto
siléncio.

Mais importante que o siléncio é.

a perfeita reniincia — sam-nyasa,
donde samnyasi. Podemos admirar
a absoluta pobreza do sannyasi,
mas para impressionar o hinduista
com nossa vida religiosa precisamos
nos abeirar o mais possivel do seu
ideal de pobreza.

Um dos segredos do extraordini-
rio sucesso de Mahathma Gandhi e
de seu discipulo Vinoba Bahva foi

¢Xatamente sua perfeita pobreza ex-

pressa externamente em cada coisa.
A alma ‘hindu nZo resiste & atracdo
de semelhante pobreza. Mas a po-
breza € apenas um aspecto da vida
religiosa. O asceta hindu procura
atingir a perfeita indiferenca nos
confrontos com todas as adversida-
des mediante a pratica da pobreza
e da reniincia. Pode ser que em
muitos casos trate-se apenas de uma
ginastica psico-intelectual em nivel
puramente natural. Mesmo se assim

fosse, o resultado € sem dgvida
admiravel. Os nossos esforgcos em
nivel sobrenatural nao deveriam pro-
duzir resultados menos admiraveis.

Também o celibato ocupa no
quadro espiritual hindu um lugar de
honra. Trata-se de uma virtude, por
exceléncia, do outro mundo. Mas
€ ao mesmo tempo a mais vulne-
ravel. Por esta razio Manu pres-
creveu uma sériec de precaugdes
para defesa da pureza: a guarda
dos sentidos, a fuga das tentagGes
e da familiaridade com as mutheres,
a mortificagdo dos apetites, a puri-

ficacdo dos pensamentos, a modés-

tia e a cnmpﬁstura do procedi-
mento.

Frente a esta riqueza espiritusl,
pode-se concluir com o Concilio
quando este escreve no Decreto so-
bre as religides nfo wcristds, n.° 2:

— No hinduismo os homens pers-
crutam o mistério divino e o ex-
primem com a inexaurivel fecundi-
dade dos mitos e com as penctran-
tes tentativas de sua filosofia que
busca a liberagdo das anglstias da
nossa condicdo seja através de for-
mas ascéticas, seja da meditacio
profunda, seja no refigio em Deus
com amor e confianca.

Um didlogo sincero com o hin-
duismo deve partir deste reccmhe-
cimento.
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A VELHICE NA VIDA RELIGIOSA
SILENCIOSA ALEGRIA INTERIOR

Em ouires tempos quando os ve-
lhos eram poucos na sociedade, da-
va-se-lhes uma funcio de grande
importincia, Os papéis diretivos
mais imporiantes eram reservados a
eles. Hoje a sitmacio esta profun-
damente mudada. A velhice, entre-
tanto, deve ser vivida como uma
graca e¢ uma tarefa oferecidas por
Deus e expressao de sua vontade,
Cuais as interregacdes que as cCo-
munidades religiosas levantam dian-
t¢ do problema? Como resolver o
problema do religioso anciio?
CONVERGENCIA apresenta uma
experiéncia de uma congregacio e
o testemunho de uma religiosa,

A. EXPERIENCIA NA BELGICA

Escreve a Irma Maria Marcela
de Maeght, Superiora Geral da
Congregacdo Belga das Irmds da
Apresentacao, sobre a experiéncia
realizada em sua congregacao.

Na nossa congregacdo, atualmen-
te com 170 membros, 85% das
Irmas j& atingiram os 60 anos. Re-
fletimos muito, especialmente com
os olhos no futuro, sobre a funda-
¢do de uma casa adequada, uma
espécie de casa de repouso, para
as Irmds ancids que ndo podem
mais se ocupar da escola e da edu-
cacdo, escopo principal de nosso
Instituto. Mas o projeto foi aban-
donado completamente porque as
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religiosas ancids sao totalmente con-
trarias. Elas desejam permanecer

nas comunidades, juntamente com

as irmds jovens ¢ ativas, onde vi-
veram € trabalharam.

Até agora isto foi feito com fa-
cilidade, também porque as irmds
que se dizem ancids ainda se sen-
tem muito bem. Em toda a con-
gregacao as 1Irmas que realmente
precisam de assisténcia pessoal s@o
apenas frés.

Em geral, as irmds que deixam
0 magistério, por razio de idade,
continuam trabalhando em nossos
internatos. Evidentemente ndo s&o
obrigadas. Todas o fazem esponta-
neamente, Quando a atividade no
internato € muito pesada para elas,
assumem entao trabalhos na secre-
taria da escola ou de alguma outra-
comunidade religiosa. Uma irm3a
que foi diretora de escola, hoje tra-
balha, por livre escolha, na cozinha
e se julga bem engajada. Outra
que podia continuar no magistério
foi trabalhar numa casa de retiros.
As vezes penso também na recicla-
gem e na requalificacio das irmés.
Mas no momento a questdo ndo €
tdo urgente assim.

O que uma irm3a faz depende
muito dela. Quem quer trabalhar
encontra suficiente trabalho e adap-
tado, um trabalho que traz satisfa-



cdo. HAa irma@s que com a idade
tornam-se apéticas. Para estas nao
¢ aconselhivel descobrir uma ocupa-
cdo qualguer porque seja aparente-
mente, seja realmente niao revelam
desecjo nem vontade 'de fazé-lo.

Numa de nossas comunidades foi
fundada wuma espécie de circulo
onde as irmas anci@s fazem tricd e
costuram para os pobres dos arre-
dores que sao visitados por alguma
religiosa da comunidade. ‘Iraba-
lham também em prol de nossa
missdo do Zaire.

O verdadeiro problema de nossas
irmas ancids € este: elas sa3ao a

maioria € o peso de sua mentali-
dade ¢é determinante, por isso €
cada vez mais dificil fazer viver de
maneira razoavel as irm3s jovens
em comunidades assim envelhecidas.
Penso que se deveria tender para
uma renovac@o inferior, em fodas
nés, numa dimensdo de vida reli-
glosa mais aprofundada. Nossas ta-
refas apostllicas tornam-se sempre
mais pesadas e as nossas comuni-
dades sempre menores. Faltam vo-
cacOes novas. Seremos obrigadas a
fechar algumas casas e renunciar a
algumas obras apostdlicas. Tam-
bém para isso precisamos nos pre-
parar interiormente.

B. UMA IRMA AOS 80 ANOS

Hoje entrei na casa dos oitental

Exatamente hd cinquenta e cinco
anos atras, uma religiosa ancid me
dizia: “No inicio da vida religio-
sa somos embalados pelo entusias-
mo. Mais tarde, s6 a vontade nos
comanda!” Pensava entio comigo:
“Mais uma irmi ancid amargurada
porque nao encontrou no convento

aguilo que procurou.”

O entusiasmo e o idealismo per-
tencem apenas a juventude? Nao.
Hoje, entretanto, \quando do vértice
de meus anos considero minha vida,
gostaria de dirigir algumas conside-
racOoes sobre a vida de comunida-
de. Por muitos anos tivemos de
aprender uma porcio de coisas da
vida religiosa, mas ndo fomos pre-
paradas para a velhice. Ou talvez
eu esteja enganada? Cada um pre-
cisa se educar para a velhice. Nin-
guém torna-se velho de hoje para

amanhd. Toda a vida € um conti-
nuo adeus e um continuo despedir-
se. Aquele que nao supera positiva-
mente cada fase de sua maturacao
nio se envelhecera de maneira ade-
quada. Torna-se apenas decrépito,
Mas como fazer para superar as di-
versas fases da maturacdo? A vida
religiosa pode oferecer muitos sub-
sidios. '

O primeiro deles, os exercicios
espirituais. Mas o que dizer :quan-
do o pregador tem diante de. si
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uma platéia de religiosas que inclui
irmas desde 21 até 75 anos? Os
votos sdo um argumento pratica-
mente obrigatério. Nunca, entre-
tanto, se leva em consideragao a
problematica especifica das diver-
sas idades. Por exemplo, para uma
irmd que se encontra no periodo da
menopausa, as dificuldades relati-
vas a castidade sdo bem diversas
daquelas de uma irmazinha 'de seus
vinte anos.

Os votos, por isso, deveriam ser
tratados de maneira sempre nova €
adaptando os argumentos as diver-
sas fases da maturacdo. Um gran-
de subsidio poderiam oferecer os
exercicios feitos por grupo de ida-
des com a colaboragdo de médicos,
pastores de alma e psicélogos.

Casa de repouso?

As irmas ficam muito tempo em
seus postos de trabalho ¢ 'de co-
mando. Isto nao ¢ devido apenas
a falta de vocactes. Na realidade,
muitas irmds tém verdadeiro terror
de serem convidadas para um pe-
riodo de repouso. “No convento
pode-se estar mais solitdrio 'do que
perdido numa ilha.”

E realmente de estranhar gue re-
ligiosas depois de seus 70 anos con-
tinuem ainda trabalhando, quando os
leigos aos sessenta anos estdo apo-
sentados. As irmas tém ‘constitui-
c¢do fisica diferente das demais se-
nhoras que vivem mna sociedade?
Creio que nao.

Quando as irmias ndo quercm de
maneira alguma deixar o seu posto
de trabalho seria bom procurar oS
motivos. Trata-se talvez ‘do receio
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de ser mandada para uma casa de
repouso? Como € a atmosfera nes-
tas casas? A irma talvez tema per-
der aquela liberdade que o traba-
lho lhe garante, o contato com as
pessoas, a possibilidade do movi-
mento? -

Também eu tive estes receios.
Quando tive de deixar o magisté-
rio, por motivo de saiide, pareceu~
me que 1a morrer. Olhava com in-
veja a atividade de minhas co-irmas
mais jovens do que eu. Hoje
agradeco a Deus, de joelho, ter
compreendido ndo dever interferir-
me no seu trabalho. “Também elas
deviam fazer suas experiéncias.” E
como me admirava que tantas da-
quelas jovens religiosas viessem se
aconselhar comigo, ,

O mesmo me aconteceu com res-
peito ao hébito religioso. Quando
foi1 mudado opus-me com todas as
forcas. Por cinquenta anos tive os
cabelos escondidos, por que agora
depois de velha deveria mostra-los?
Felizmente alguém me fez com-
preender as razdes secretas de mi-
nha resisténcia. “Quando tinhas os
cabelos belos, negros e fluentes fos-
te obrigada a té-los escondidos.
Agora que se tornaram brancos €
mais ralos, €s fu quem deseja es-
condé-los.” Envergonhei-me, mas
foi uma vergonha salutar.

Mas por que razdo todos devemr
levar o mesmo habito no convento?
Qual serd a vovozinha de noventa
anos que teria pela cabeca imitar
a netinha ou a bisnetinha ou vice-
versa? Estas minhas consideracoOes
sdo revoluciondrias por acaso? Na-
da disso. Ja ultrapassei os limites
de tudo isso.



A velhice no convento nao € facil.
Mas o acaso ela é facil para os
homens e as mulheres que vivem
no mundo? Levar a vida avante
com uma aposentadoria minima e
sem assisténcia €, sem davida, mais
dificil do que suportar um pouco
de solidao e de falta de trabalho.

“Uma novica ~— diziam-me no
noviciado — deve ser um modelo.”
Desde aquela época me perguntava:
“Nao é um absurdo, na realidade?
Uma novigca ainda nem comegou.
Como pode, sem farisaismo, ser

4

piedosa, paciente, segura como uma
irma 1dosa ¢ experimentada?”

As comunidades religiosas deve-
riam oferecer subsidios as pessoas
ancids. Os velhos gostam de olhar
para tras. Os religiosos, porém,
precisariam superar esta tendéncia.
E preciso por-s¢ a caminhar cada
dia. Ndo se pode apegar-se. Com
o coragdo cheio de alegria podemos
dizer: Cada dia que passa seja um
crescimento mnovo e ascencional.

Uma nova criagao.
Irma Alexis.

O PAPEL DOS RELIGIOSOS
NO TESTEMUNHO DA JUSTICA

O Documento do Sinodo dos Bis-~
pos de 1971 A Justica no Mundo
vem recebendo comentarios de ma-
neira sistematica e aprofundada, O
Padre Pedro Arrupe, SJ, Geral da
Companhia de Jesus, quando Pre-
sidente da Uniao Internacional dos
Superiores Gerais, escreveu um co-
mentario de 70 paginas que a Co-
missao Pontificia Justica e Paz pu-
blicou sob o titulo Témoigner Pour
La Justice. CONVERGENCIA
transcreve duas péaginas especificas
para os Religiosos.

Seja-me permitido, neste momen-
to, dizer uma palavra sobre a con-
tribuicdo particular que os religio-
sos ddo para a justica no mundo.
Ja falamos da funcdo de testemu-
nhar a que sdao chamados a exer-

cer em razao de uma wvOcagio ¢
de um carisma especificos. Os re-
ligiosos ndo devem somente pregar
a justica mas sobretudo testemunha-
la com a vida e as atividades, -

Pusemos, entao, em relevo o pa-
pel que, face a situacgdes tdo diver-
sas, a comunidade local pode dar
para discernir ‘08 sinais dos tempos
e decidir sobre o0 modo de agir que
melhor corresponda a cada situacao
concreta.

Numa época em que o mundo
tende a se tornar, cada dia mais,
uma aldeia global e todos e cada
um dos problemas interdependentes
e de carater universal se entrecru-
zam, seria ftragico limitar o teste-
munho e a fungdo profética da Igre-
ja ao nivel local e/ou nacional,
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O Sinodo dedicou uma ‘secgao
inteira . de seu documento a agdo
internacional, onde sugere muitas
esferas ¢ muitas 4reas nas quais esta
acdo precisa ser exercida. Temos,
pois, que insistir sobre a importan-
tc contribuicdo gue as congregagodes
religiosas de homens e de mulhe-
res podem dar a promogdo 'da jus-
tica em ambito internacional.

Para ultrapassar as presentes de-
sigualdades e divisGes, para ultra-
passar o estado de pobreza, de im-
poténcia e de dependéncia no qual
vivem dois tercos da familia huma-
na, somos chamados a promover
uma visdo infernacional e univer-
sal do homem e da sociedade. So-
mos chamados a levar ¢ mundo a
se convencer 'de que a justica inter-
nacional, a paz e a solidariedade
SA0 essenciais, se queremos sobre-
viver.

Os religiosos t€m uma especial
responsabilidade, uma vez que se
trata de criar e desenvolver neles
mesmos ¢ nas comunidades cristas

no meio das quais trabalham wuma
atencdo internacional e uma visio
universal dos problemas ‘de hoje.
“O Soberano Pontifice pode, em
razdo do primado sobre a Igreja
Universal, que lthe € proprio, em
consideracdo ao Interesse comum
subtrair todos os institutos de per-
feicdo e cada uwm de seus membros
a jurisdicdo dos Ordinarios do lu-
gar e subordind-los a sua tunica ju-
risdicdo,” Lumem Gentium, n.° 45,

~ Esta preocupacdo que devem ter
os religiosos pelo bem da Igreja
Universal poderia se refletir numa
consagracao a alguma das neces-
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- des,
. justica e para promover o dialogo,

sidades pastorais e missiondrias
mais urgentes. Fazer penetrar em
todos um verdadeiro amor e um
respeito ao préoximo que ultrapassem
os estreitos limites de seu proprio
pais ¢ de sua prépria cultura e que
abranjam a humanidade inteira.

Em razdo deste carater universal,
em razdo do fato de que numerosas
congregacoes religiosas® trabalham
tanto em paises ricos como em pai-
ses pobres, tanto num mundo in-
dustrializado como num mundo em
vias de desenvolvimento, parece en-
tdo que os religiosos sejam ideal-
mente constituidos para testemu-
nhar, pela vida ¢ por suas ativida-
dimensOes internacionais da

a compreensdo, a colaboragao entre
todas as mnacoes.

Para responder ao-apelo do Sino-
do para uma acfo em favor da
justica, para corresponder ao ape-
lo do Santo Padre, por ocasido do
Ano Novo de 1972, a Unido dos
Superiores Gerais (USG) e a Unido
Internacional das Superioras Ge-
rais (UISG), em estreita colabora-
cao com a Comissdo da Justica e
da Paz, lancaram a 15 de marcgo de
1972, um Ano da Paz e da Justica,.
O objetivo principal deste programa
de um ano foi criar nas Ciarias Ge-
neralicias dos Religiosos com sede
em Roma, uma consciéncia mais
profunda dos problemas da justica
mundial e do seu papel nesta area.
Esperamos sinceramente que este
programa confribunird para tornar os
religiosos mais conscientes de seu
papel especifico que ¢ dar teste-
munho de justica pela vida ¢ pelas
atividades.
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ESTANIE
DE LIVROS

TEOLOGIA E BIBLIA, de Karl Rah-
ner. Tradu¢do do original alemao Schri-
ften zur Theologie por Edvino Roger:
Edicoes Paulinas, 1972. Paginas 200.

Na vida atual da Igreja observa-se
em toda parte uma preocupagao cada
vez mais consciente com a Biblia. E
constante a repeticdo de que a Biblia
€ a palavra de Deus.

Mas parece que nem sempre ha uma
consciéncia muito clara, pelo menos
na pratica, de que sendo a Biblia a pa-
lavra de Deus em virtude da inspiragéo,
é ao mesmo tempo obra literaria escri-
ta em linguas histéricas particulares,
dentro do horizonte de uma cultura que
ja passou ha dois mil anos. Na reali-
dade, ndo pode existir palavra verda-
deira e eficaz de Deus enquanto temos
apenas letra morta, inacessivel ininteli-
givel. Para haver palavra no verdadeiro
sentido &€ necessario que ela transmita
uma mensagem inteligivel.

Tirar a palavra da Biblia de seu con-
texto historico, interpretar o sentido da
mensagem original que o autor divino e
os autores humanos quiseram comuni-
car, eis a tarefa dos exegetas. Mas is-
to ndo basta. Depois de assim estuda-
do o seu sentido original e entendida
a sua mensagem permanente, € preciso
explica-la, aprofunda-la e aplica-la a fé
de hoje, de cada momento da evolugao
historica da lIgreja. Este € o trabalho
dos tedlogos. Sdo dois momentos, duas
fases de uma mesma fungdo teoldgi-
ca, sob a orientagcdo do magistério,
dentro da lgreja.

Epoca houve em que o0s exegetas,
guase esquecidos de sua fungdo teold-
gica na lgreja, restringiam-se pratica-
mente as suas pesquisas historico-filo-
l6gicas, enquanto muitos tedlogos re-
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corriam a Escritura, apenas para delas
extrairem algumas palavras isoladas em
confirmagdo de suas teses. Felizmente
esta fase esta sendo superada. Teolo-

gia e exegese sé podem cumprir tare-

fa que lhes incumbe a Igreja, se traba-
lharem na mais estreita colaboragdo. O
exegeta ndo devera nunca se esquecer
de sua.fungédo.teolégica e o tedlogo soé
pode fazer teologia verdadeira se tiver
sempre os olhos fixos na Escritura, e
esta esclarecida pelo seu colega exe-
geta.

Tedlogo atento aos mais variados as-
pectos e problemas do homem e da
Igreja atual, KARL RAHNER nio pode-
ria deixar de dirigir a sua penetrante
reflexdo sobre questdes tdo centrais
como as relagoes entre Escritura e Tra-
dicdo, teologia e exegese, tedlogos e
exegetas.

O presente volume apresenta uma
selecdo dentre os escritos do grande
tedlogo jesulta relacionados com a Sa-
¢grada Escritura.

SAGRADA ESCRITURA E TEOLOGIA
mostra que o ponto de referéncia cons-
tante, a norma non normata da teolo-
gia, a sua Unica fonte original é a Sa-
grada Escritura.

EXEGESE E DOGMATICA é uma pa-
lavra sincera e aberta sobre as rela-
cOes entre os dogmaticos e os exege-
tas, como sdo e como deverlam ser.

ESCRITURA E TRADICAO mostra nao
haver propriamente duas fontes justa-
postas de revelagdo e que existe um
sentido catélico da sola Scriptura.

TEOLOGIA EM O NOVO TESTAMEN-
TO estuda a questdo da reflexdo teold-
gica que, ao lado e a partir dos dados
revelados originais, ja existe em o No-
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vo Testamento, como inicio da evolugéo
dos dogmas.

THEOS EM O NOVO TESTAMENTO
€ um longo estudo exegético sobre o
sentido da palavra Theés em o Novo
Testamento, em que se conclui que em
o Novo Testamento esta palavra ndo se
refere a Deus em geral ou & Trindade,
mas em particular a Deus Pai.

COMUNICACAO, EXPRESSAO E CUL-
TURA BRASILEIRA, Maria Helena Sil-
veira. Volume IV, Editora Vozes Ltda.
Ano 1973. Paginas 230.

Para atender a nova estruturacdo do
ensino, em que se exige que os livros
destinados as classes de lingua verna-
cula sejam instrumentos de comunica-
¢do e expressdo da cultura brasileira,
Maria Helena Silveira elaborou a pre-
sente obra, em quatro volumes.

Nos dois primeiros volumes a preo-
cupacdo € analisar a cultura brasileira,
além da adequada procura de desen-
volvimento do pensamento reflexivo. Ao
mesmo tempo investigam-se o problema
de conotagdo/denotacdo, introduz-se 2
analise de livros, iniciam-se técnicas de
fichamento, etc., e da-se todo valor 2
expresséo oral (pelo trabalho de grupo)
e a expressdo escrita (pela redagdo in-
dividual).

As unidades que compdem os volu-
mes 3 e 4 sdo, sem davida, os primei-
ros livros, no Brasil, para o ensino mé-
dio, que tentam colocar a nivel do alu-
no, os mais novos conceitos de lingufs-
tica. Introduzem o aluno nos conceitos
basicos de significante/significado, sig- -
no, cadeia de fala, sistema/norma/fala,
sincronia/diacronia. No que toca as
funcées da linguagem, o trabalho &



centrado na mensagem: fungdo poeti-
ca, literatura, anuncios etc., terminando
pela anélise dos meios de comunica-
¢ao de massa.

- Este quarto volume, em particular,
continuando a explorar textos de auto-
res nossos, que falam e escrevem uma
lingua falada e escrita no Brasil, hoje,
leva o aluno a relacionar os ceniros-
de-leitura com o aqui e agora em que
vive (através da leitura de textos de re-
vistas e de jornais, de pesquisas na co-
munidade, da analise de outros meios
de comunicacdo de massa), buscando
sua posi¢dao no mundo.

Ao terminar esta faixa de sua educa--

cdo ele devera ser capaz de autono-
mia intelectual, de independéncia de
julgamento para discernir o légico, ©
cientifico, o humano e de saber que
lingua é algo de dinamico e que cada
individuo pode desenvolver sua compe-
téncia linguistica 2 medida em que usa
seu idioma.

Escreve a autora na apresentacao

deste quarto volume:

— O caminho percorrido lentamente
continua no presente volume. Cada alu-
no andando em seu proprio passo, par-
ticipando nos grupos de trabalho que
o irdo levando a autocorrecdo, dis-
cutindo com elementos da mesma fai-
xa etaria IrdA chegar a logicizagédo de
seu pensamento, a reflexao sobre a
realidade do outro e sobre si mesmo
como o outro dos outros, 0 que seria
a consecucdo de objetivos da area de
Comunicacdo e Expressdo dentro do
processo educacional.

Sdo altos os objetivos deste volume.
As intengbes se orientam pelo respeito
aos jovens confiados ao trabalho de

uma escola aberta e confiantes em seus
orientadores. Mas que seria 0 homem
se ndo fosse a utopia a anima-lo a
andar, abrindo-lhe as janelas do futuro?

A consciéncia de estar inseridos num
dever e o sentido de responsabilidade

pela sociedade futura de seu pais ani-
maram durante anos um grupo de pro-
fessores a fazer este trabalho.

Todas as pfnpnstas estdo em dis-
Cussdao, procurou-se apenas uma coe-
réncia quanto ao predominio de um en-
foque linguistico para que o adolescen-
te soubesse que a lingua € um fazer-se

. e que cada individuo pode desenvolver

sua competéncia linguistica & medida
em gue usa seu idioma.

ESTRUTURALISMO E TEORIA DA
LITERATURA, Luiz Costa Lima. Editora
Vozes Ltda. Ano 1973. Paginas 500.

A Editora Vozes lancou a Colecgédo
MESTRADO onde serdo publicados tra-
balhos de professores brasileiros, ou
que aqui estudem, com o fito de levar
o trabalho de Poés-Graduagdao ao alcan-
ce de maior niumero de pessoas. Estao
programadas teses de Literatura, Fran-
cesa, Inglesa, Brasileira, Portuguesa
etc., Teoria da Literatura, Linguistica,
Semiologia, Sociologia, Psicologia, His-
toria, Mais um esfor¢o da Editora Vozes

" na tentativa de divulgagdo e promogao

do alto nivel de trabalho realizado na
Universidade Brasileira destacando-a e
democratizando seu produto cultural.

ESTRUTURALISMO E TEORIA DA LI-
TERATURA é o primeiro langcamento
desta colecao.
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Tal como usualmente pensada, a
Teoria da literatura nédo passa de rede-

nominagdo da antiga estética literaria.

Para inaugura-la ainda, cabe desobs-
truir seus fundamentos. Onde porem
encontra-los? Desde logo, na correcao
de seu equivoco, que consistiu em par-
tir da afirmacao da existéncia da litera-
riedade, quando esta so poderia repon-
tar depois de esbogado o campo do
tedrico e nao previamente a ele.

Para que a teoria da literatura venca
este estagio € preciso que pense suas
relacoes com a estética, porquanto a
esta sempre foi confiada a tarefa de
dizer o que era a arie e a literatura.
Para chegar-se a esta, depois de co-
nhecidos e descartados alguns pressu-
postos da estética, cabe localizar-se o

discurso literario como uma especie
entre outras préximas — as dos dis-
cursos mistico e onirico — cada uma

npe " e el
especificada pela maneira diversa como
se combinam seus ‘‘atomos’.

Uma Teoria da Literatura, hoje, des-
ligada da problematica estética e nao
confundida com um conjunto de pro-
cessos de descrigao, € necessariamente
teoria de uma regiao de discursos, 0S
chamados discursos de re-presentacao,
que desvelam 0 que o discurso comum,
“objetivo’” e/ou pratico, mascara. Para
fazé-lo, se ha de desconstituir o blo-
queio do sintagmatico e transformar
sua linearidade visivel em uma geome-
tria paradigmatica. Este € o desafio que
o autor se impds, a partir de uma re-
flexdo sistematica sobre a obra de
Claude Lévi-Strauss.
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NOVO TESTAMENTO, Edigcdes Pauli-
nas. Ano 1969. Segunda edigédo. Pagi-
nas 400. Rica encardenacgdo. Muito boa
apresentagao grafica.

E a traducdo dos textos originais,
com abundantes notas, dirigida pelo
Pontificio Instituto Biblico de Roma..
Trabalho de responsabilidade dos Pe..
Frederico Dattler, SVD, Frei Daniel de
Conchas, OFM Cap., Pe. Léo Persch,
Pe. Antdénio Charbel, SDB, Pe. Joaquim
Salvador, SDB, Pe. Lucas Caravina,
SSP e Frei H. Dalbosco, SSP.

-
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ENSAIOS DE ANTROPOLOGIA ES-
TRUTURAL, Roberto da Matta. Editora
Vozes. Ano 1973. Paginas 180.

Roberto da Mata € Mestre e Doutor
em Filosofia, em Antropologia Social
pela Universidade de Harvard e Profes-
sor do Departamento de Antropologia
do Museu Nacional, da Universidade
Federal do Rio de Janeiro e coordena
o Programa de Pos-Graduacao em An-
tropologia Social. Iniciando suas pes;
quisas entre os indios de lingua Jé do
Brasil Central em 1261, € autor de um
liviro e inimeros ariigos sobre a orga-
nizacao social e o simbolismo destes
grupos tribais, publicados no Brasil e
no Exterior.

Seus interesses, porém, nao se limi-
tam ao campo especifico do estudo de
sociedades indigenas mas procuram
também abranger algumas instituicoes
do mundo moderno.

Neste livro, Roberto da Matta ofere-
ce ao leitor quatro ensaios na linha es-
truturalista, expressivos das possibili-
dades da Antropologia Social moderna.
1.°) Mito e Autoridade Doméstica, pa-



gina 19. 2.°) Panema: uma tentativa de
andlise estrutural, péagina 63. 3.%) Poe
e Lévi-Strauss no Campanario ou A
Obra Literaria como Etnografia, pagina
93. 4.°) O Carnaval como um Rito de
Passagem, pagina 121.

Ao estudar estes quairo temas, Ro-
berto da Matta procura revelar como,
afinal, o homem esta sempre manipu-
lando um mesmo repertorio de simbo-
los, combinado de modo diverso em
cada situagdo. E o que distingue a sua
abordagem €& uma profunda experiéncia
antropoldgica, fundada em pesquisas
de campo prolongadas e disciplinadas
por uma rigorosa formagdo académica.

ESTRUTURA E FUNCAO NA SOCIE-
DADE PRIMITIVA, A. R. Radcliffe
Brown. Tradugdo do original inglés
Structure and Function in Primitive So-
ciety, de Nathanael C. Caixeiro. Editora
Vozes. Ano 1973. Péginas 270.

Dificilmente havera livro ou artigo
sobre Antropologia Social, publicado
nos ualtimos vinte e cinco anos, que nao
se refira, direta ou indiretamente, aos
ensinamentos do Professor Radcliffe
Brown.

A publicacdo de Estrutura e Funcéo
na Sociedade Primitiva, que a VOZES
lanca na Colecdao Antropologia, é de
suma importancia, por diversas razoes.
Em primeiro lugar mostra a evolucéo
do pensamento do mestre e a0 mesmo
tempo ilustra algumas das mais impor-
tantes transformagdes no sentido da
Antropologia Social. Sem contar que
ndo poderia faltar, em nossa bibliogra-
fia, obra tdo importante daquele que
foi chamado o “pai da moderna antro-
pologia social.”

Este livro contem uma selecdao de
ensgios, que, apesar de terem sido es-

-critos em diversas epocas, formam uma
. teoria coerente. Sera de imensa utilida-

de para professores e estudantes de
Antropologia Social, Etnologia, Sociolo-
gia e Ciéncias Humanas em geral, bem
como para todos aqueles que se inte-
ressam, de uma maneira ou de outra,
pelo estudo das sociedades primitivas.

O autor foi professor de Antropolo-
gia Social em universidades da Ingla-
terra, Africa do Sul, Austraiia, China,
Estados Unidos, Brasil (Sdo Paulo) e
em todas elas exerceu profunda in-
fluéncia.

SUMARIO

[. O irmdo da méde na Africa do Sul,
pagina 27.

Il. Sucessdo patrilinear e matrilinear,
pagina 46.

Ill. Estudo dos sistemas de paren-
tesco, pagina 67.

IV. Os parentescos por brincadeira,
pagina 115

V. Nota adicional sobre os Parentes-
cos por Brincadeira, pagina 133.

VI. A Teoria do Totemismo, pagina 191
147.

Vil. Tabu, pagina 167.

Vill. Religido e Sociedade, péagina
191.

IX. Sobre o Conceito de Funcédo nas
Ciéncias Sociais, pagina 220.

X. Sobre a Estrutura Social, pagina
232.

Xl. Sancoes Sociais, paglna 252.
Xll. O Direito Primitivo, pagina 260.
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A COMUNIDADE DE QUMRAN E A
IGREJA DO NOVO TESTAMENTO, Karl
Hermann Schelkle, tradugédo do origi-
nal alemdo Die gemeinde von Qumran
und die Kirche des Neuen Testaments,
das Monjas Beneditinas da Abadia de
Santa Maria, S. Paulo. Edicées Pauli-
nas. Ano 1972. Paginas 140.

Este livro contém conferéncias para
tedlogos e nédo tedlogos bem como pre-
legcbes na Universidade de Tubinga. Co-
mo despertaram grande interesse o au-
tor resolveu publicar os assuntos venti-
lados para circulos mais vastos. Em a-
tengdo a extensa literatura sobre Qum-
ran ¢ dificil escolher. O autor néo pre-
tende sejam estudos completos.

SUMARIO: Achados e descobertas,
pagina 5. O ambiente circunvizinho po-
litico e religioso, pagina 7. Sdo Jodo
Batista, pagina 15. A ética, pagina 33.
Propriedade e pobreza, pagina 47. Ex-
pectativas messianicas, péagina 53. Os
ultimos tempos e a salvagdo, péagina
65. A comunidade, pagina 77. Liturgia
e culto, pagina 97. A escritura e sua
exegese, pagina 107. Sdo Paulo, p&gi-
na 113, Sdo Jodo, péagina, 119.

A HISTORIA E A DOUTRINA DO DIA-
CONATO ATE O CONCILIO DE TREN-
TO, Frel Irineu Wilges, OFM. E a tese
de doutorado em Teologia pela Pon-
tificia Universidade Antoniana de Ro-
ma. Ano 1970. Paginas 366.

O livro representa uma pesquisa re-
almente notavel pela ampliddo e pelo
rigor com que foi conduzida. Livro ra-
ro de encontrar entre nés, inclusive
porque nado se tém bibliotecas que o
possibilitem. O autor se dedica a um
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longo, paciente e consciencioso manu-
selo de todas as fontes disponiveis so-
bre o diaconato — histéria e douirina
— durante o periodo que vai do século
X até o Concilio de Trento.

Trata, primeiro da origem do diaco-
nato; depois, da ordem do diaconato
como sacramento. Em seguida, dedi-
ca-se a um longo estudo das qualidades
requeridas para ser didcono. das fun-
¢coes e da figura importante e imponen-
te do arquidiacono. Enfim, a questao
das diaconisas, o que coloca o problema
do que os tecdlogos e outros escritores

dos séculos passados pensavam da or-

denagdo das mulheres.

Em cada caso embora seu estudo se
refira especlificamente aos anos 1000 e
1600 e tantos, o autor pesquisa também
O que a respeito de cada tema dizem o
Novo Testamento, a Patristica e outros
autores até o século X. A Bibliografia
inclui as fontes e a literatura sobre as
fontes. Mas o autor se entregou a um
trabalho mais pessoal sobre as préprias
fontes.

Alias, no tocante ao diaconato na Ida-
de Média que é o centro nervoso da te-
se, a literatura é quase Inexistente. Dali
a Importancia da pesquisa de Irineu
Wilges, franciscano brasileiro, nascido
em 1936 em Santa Cruz do Sul, RS. Os
documentos referentes a época pesqui-
sada, os textos basicos sio quase abso-
lutamente dosconhecidos e andavam
perdidos em raras bibliotecas. O autor
os desenterrou, ndo sé para comenta-los
por alto, mas para transcrevé-los inte-
graimente nas notas e traduzi-ios, dei-
xando-os assim a nossa disposicdo e
permitindo-nos — é esta expressamente
sua vontade —— um conhecimento direto
de modo que poderemos chegar, quem



sabe, a conclusGes e interpretagdes di-
ferentes das suas.

O diaconato € um tema atual, neste
momento de restauragao do diaconato
permanente e, de modo geral, de redes-
coberta da pluralidade dos ministérios
eclesiais. Seria Importante conhecermos
lucidamente o sentido do diaconato, sua
histéria, seu valor teoldgico, inclusive
para haver mais motivagdo em torno da
propalada restauracdo que ndo parece
ter suscitado grande entusiasmo.

O estudo de Frei Irineu Wilges, OFM
tem outro valor. — Mostrando através
das variadas conjunturas as vicissitudes
por que passou o diaconato, pode fa-
zer-nos entender a relatividade das for-
mas ministeriais e nos ajudara a distin-
guir melhor o que é fransitério € o que
€ permanente no cristianismo.

O leitor gostara do tratamento que o
autor deu aos seus temas. Ndo obstante
sobrecarga das expressées gregas que
levarao muito leitor a tropecar na leitu-
ra de algumas paginas, o texto é agrada-
vel de lér, o estilo & direto, facil, per-
feitamente legivel. A erudigdo foi rejei-
tada para as notas ao pé da pagina,
com muito latim, alemé&o, francés etc.
Isto ndo atrapalha em nada a leitura.
E &€ bom para o leitor mais exigente.

Podiamos desejar que se evitassem
aqui e ali erros de linguagem que se
explicam pela longa auséncia do pais e
por outras coisinhas. Mas o que pode
enfeiar o texto ndao desmerece o valor
da pesquisa cientificamente conduzida
e da reflexdo cristad sobre um tema que
tem, no momento uma enorme atuali-
dade.

CIRCULOS BIBLICOS. Introducdo Ge-
ral. Guia do Dirigente. Carlos Mesters,
Carmelita, Editora Vozes. Ano 1973.
Paginas 32.

CIRCULOS BIBLICOS. A sabedoria do
povo. Aprender da vida. Carlos Mesters,
Carmelita. Editora Vozes. Ano 1973.
Paginas 30.

CIRCULOS BIBLICOS. A sabedoria do
povo. Ser aluno de bom senso. Carlos
Mesters, Carmelita. Editora Vozes. Ano
1973. Paginas 32.

CIRCULOS BIBLICOS. A sabedoria do
povo. Suplemento. Carlos Mesters. Car-
melita. Editora Vozes. Ano 1973. Pagi-
nas 35.

Kl

Quatro oplsculos interessantissimos
para iniciar na leitura da Biblia em con-
fronto com a leitura dos acontecimen-
tos e da vida da gente. Uma aplicacédo
pratica das Intuigcoes notaveis do notavel
biblista carmelita de Belo Horizonte. De-
pois de uma introducao geral, Frei Car-
los vai dando roteiros para circulos bi-
blicos, a comecgar pela leitura de um

dos livros sapienciais.

Trata-se de uma ‘‘sabedoria do povo”.
E a intengdo do autor parece ser a de
mostrar que hoje podemos ler nossa
vida como faziam os autores sagrados
no seu tempo. No quarto volume da-se
uma visao geral dos sapienciais e es-
tuda-se a “filosofia” dos “circulos bibli-
cos”, as cinco colunas que sustentam
a leitura da Biblia, a razdo pela qual
vale ainda a pena ler o Antigo Testa-
mento.

Enfim, uma introdugdo aos livros da
sabedoria hebraica, em especial ao li-
vro de Jesus, filho de Sirac e uma me-
ditacdo sobre o problema da traducgéo.
Um magnifico instrumento de trabalho.

319



A VIRGEM DA UNIDADE. Comentario
Espiritual ao Magnificat, José Cegalla.
Editora, Vozes. Ano 1973. Paginas 85.

A Igreja nasceu ‘e floresceu sob os
auspicios maternais da Mae de Deus.
E o que explica a rapida extenséao do
cristianismo, a brilhante floragédo de vir-
tudes, a caridade e a unido,evangélicas
extraordinarias dos albores da religido
de Cristo. A mée de Deus |a estava,
qual anjo tutelar da Igreja, para jamais
colocéa-la em situacdo contraria a sua
propria atitude de humildade e de ser-
vico, ela que desejava primeiramente
ser a serva do Senhor.

MACUMBA, Cultos

Em nossos tempos tdao confusos e
perturbados, a volta a veneracdo equi-
librada e auténtica a Virgem Maria le-
vard a lgreja ao esplendor primitivo da
fraternidade entre os cristdaos e apres-
sara a unidade de catodlicos, ortodoxos

e protestantes.

A partilha dos humildes é a alegria,
alegria profunda e duradoura que Maria
nos ensina ao entoar o seu Magnificat,
entrelagamento de alegrja e gratidao do

pobre e do humilde abengoados por
Deus e sobrenadando em seus benefi-
cios.

Afro-Brasileiros:

Candomblé, Umbanda, Observagdes Pas-
torais, CNBB Leste 1. Ano 1972. Pa-

ginas 70.

A finalidade desta publicagdo é dida-
tica. Quer facilitar aos agentes pasto-
rais o conhecimento dos cultos afro-
brasileiros, atendendo a urgente apelo
da Comissdo Episcopal Leste 1. Assim
se explicam as trés partes que estrutu-
ram o opusculo.

A primeira € descritiva. Para redigi-
la inspiramo-nos no roteiro seguido
pelo Padre Valdeli Carvalho Costa SJ,
em curso ministrado na Escola Teolo-
gica Beneditina. Assistimos aos curso,
fomos diversas vezes a terreiros para
sentir ao vivo os cultos de origem afri-
cana, sobreiudo a Macumba Carioca.
Recorremos depois a bibliografia ja
existente sobre o0 assunto e procuramos
resumi-la de modo coerente e simples.

A segunda parte consta de dois pai-
néis, realizados no Secretariado Leste
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‘servagdes pastorais, um

1, em 1969, sob a coordenagdo do soO-
‘cidlogo Brasil Rodrigues que entédo
‘procurava organizar ali

uma Agéncia
Regional de Estatistica Religiosa. Reco-
lIhemos do gravador algumas palestras
que podiam oferecer subsidios interes-
santes para os objetivos do opusculo.
Incluem colaboragcdes nao sé dos reli-
giosos Frei Boaventura Kloppenburg e

'Frei Raimundo Cintra, mas ainda de es-

pecialistas néo catélicos como o etno-
logo Edson Carneiro e o Dr. Cavalcanti
Bandeira, Secretario da Federagédo Um-
bandista Brasileira.

A terceira parte, enfim, consta de ob-
tanto assiste-
maticas, sem dulvida, porque provenien-
ies de varias fontes e debates mas que
tocam pontos importantes e ddo suges-
tdes Uulteis para a avaliagdo teologico-
pastoral do problema.



0 INELHOR

UL 5t PODE FAZER
PELO BRASIL
£ GREGGER
GO ELE.

O Banco Denasa tem crescido com este pais. Ajudando-o a
crescer. No momento em que voceé le este anuncio, pode
haver um especialista do Banco Denasa orientando um
investimento. Processando financiamentos mais rapidos.
Procurando dar maior rendimento as aplicagcdes de pessoas
como vocé. E a nossa maneira de semear progresso e de-
senvolvimento. Fazendo crescer individuos. Empresas. E
mesmo uma nagao.

BANCO DENASA

de investimento s.q.

dirigido por nomes que vocé conhece

Presidente do Conselho de Administragéo
Juscelino Kubitschek

BRASILIA - RIO - SAO PAULO - BELO HORIZONTE
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