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i EDITORIAL

Se perguntarmos

aos missionarios, aos que
deram a vida em nome

do Evangelho, o que é ‘“missao’’,
dar-nos-ao uma resposta

muito singela:

“testemunhar Jesus Cristo”.

Quando o Senhor enviou

0s 72 discipulos, haviam
recebido a missao de anunciar
a libertacédo iminente,

a chegada do Messias,

o Salvador. Sao Paulo, no
caminho de Damasco recebeu a
incumbéncia de dar testemunho
diante de reis e povos...

da Pessoa do Cristo!

Conforme a promessa de Cristo
d sua Igreja, os Apodstolos

e todos os crentes dariam
“testemunho’ pela forca

do Espirito Santo. De fato,
antes de Pentecostes, ninguém
teve coragem de dizer

em publico que acreditava

em Cristo. O Espirito teve

de ser “derramado” sobre eles
para que entendessem a
mensagem € a transformassem
em vida nas suas vidas.

O Espirito Santo

comecou .a_ tecer a Historia
c¢o  Evangelho, através

dos seéculos. Os milhares
de missionarios

que. evangelizaram a Europa,
a -Ameérica, parte da Asia

e Africa, oferecendo as vidas
para confirmar a fé,

nunca terilam avancado,
deixado suas familias, sua
pairia, se nao tivessem

a certeza de que o Espirito
que 0s regenerara
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@s acompanharia sempre,
dando-lhes .a forca de vencer

a propria. morte.

A evangelizacao dos pagaos
180 é 0 Unico lugar onde atua
) Espirito. Mais do que la, atua
sle em o nossas  vidas no 'dia-a-
iia. A primeira (conversao. do
yaganismo ao  Cristo se suce-
iem outras em nossas vidas. O
-spirito nos impele a ' avancgar.
Nuhca ha descanso. Peregrina-
nos do inicio-ao fim da vida,
sm busca da Terra Prometida,
sm busca ~do- Salvador. E um
yrocesso permanente de ‘con-
/ersao.

Falamos em missdo junto aos
ovens. Sempre mais nos con-
/encemos. que sem a forca do
senhor, vaos se tornam o0s €S-
or¢cos. do homem, Diante dos
siclépicos  conjuntos de concre-
o de._ nossas grandes cidades,
icamos mais angustiados que
ys. missionarios de outrora, dian-
e de um pais desconhecido.

Quem movera estes coragoes
sendo a forga do Espirito? Cre-
nos que o instrumento para ele
2gir serdo as nossas maos, nos-
sa inteligéncia e vontade. Mas
3eremos pequenos € meros ins-
rumentos sempre. Quem traba-
ha com pastoral familiar desco-
yre 0 imenso que ha por fazer.
dénticas interrogacdées desco-
srimos na vida religiosa, na vi-
ia sacerdotal, entre 0os proprios
Jispos.

Todos necessitamos de cons-
-ante conversao, de voltar-nos
sara o Senhor. O Espirito San-
‘0 serda o grande, o Unico mis-
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sionario capaz de nos ftrans-

formar.

Neste numero de CONVER-
GENCIA, Pe. Cleto Caliman ana-
lisa o ponto de enconiro enire
o esforco humano e a gracga
divina na acdo missionaria. Sera
uma Vvisdo enriquecedora para
nossa acédo, para 0sS maiores e
mesmo menores gestos missio-
narios.

Irmdo  Aleixo Maria Autran
procura situar a acédo do Espi-
rito Santo na obra missionaria.
Ele que torna o Crisio presente,
que abre os coragbes para acei-
tarem o Evangelho, que leva 0Os
cristdos ao testemunho supremo.

Dom José Cornelis, com sua
longa e preciosa experiéncia de
religioso e pastor analisa alguns
impasses que se apresentam a
acdo missionaria hoje, por cau-
sa das profundas e rapidas
transformacoes provocadas pe-
los centros urbanos.

. embraria os depoimentos SO-
bre Seminarios Nienores e kEsco-
las Apostélicas, fruto de um En-
contro de Superiores e Superio-
ras Gerais em Roma.

Na parte de noticiario salien-
tamos especialmente duas car-
tas da Sagrada Congregag¢ao
dos Religiosos a CRB.

Desejamos a todos Paz no
Senhor.

Frei Constancio Nogara



ILN.F ORME

CONFERENCIA DOS  RELIGIOSOS DO BRASIL

VIAGEM DO PRESIDENTE DA CRB
A EUROPA

Para atender a diversos problemas
urgentes da CRB, Pe. Marcello esteve
na Europa de 31 de marco a 21 de
abril altimo. Entre os contatos muito
positivos destas trés semanas queremos
ressaltar alguns.

1. Com a Sagrada Congrega¢ao «Gos
Religiosos. Numa audiéncia de 70 mi-
nutos, juntamente com dois outros Di-
retores Nacionais da CRB, que ja se
encontravam em Roma, Ir. Maria Hele~
na de Toledo e Pe. Décio Bapiista Tei-
xeira, Pe. Marcello tratou detidamente
com S. Emcia. o Cardeal Prefeito llde-
brando Antoniuiti. Ampla informagéao
sobre os trabalhos da CRB em sua di-
mensao prépfia de animagéo e promo-
cdo da Vida Religiosa no Brasil. O Sr.
Cardeal, ja regularmente informado
também por outras fontes sobre o que
€ e o que faz a CRB, mostrou vivo In-
teresse sobretudo por alguns aspectos
peculiares de nossos programas: fre-
quéncia e receptividade de nossos en-
contros e cursos; linha de colaboracéo
intercongregacional intensa; profundida-
de da reflexdo teoldgica, manifestada
também nas publicagbes da CRB, espe-
cialmente CONVERGENCIA.

Ao lado do trabalho religioso, S.
Emcia. vem acompanhando de perto o
encaminhamento da solugdo do proble-
ma econdmico. Neste sentido, apdés re-
ceber os dados mais recentes a res-
peito, despachou com presteza dois pe-
didos de autorizacédo por parte de duas
Congregacoes Religiosas, no sentido de
ajudarem substancialmente & CRB com
uma vultosa doagdo e empréstimo. Es-
pontaneamente, S. Emcia. surpreendeu
a delegacao da CRB, trés dias apos,
com uma caria de sua inteira iniciativa
e nao pedida por noés, que quis escrita
em portugués e teve a delicadeza de
ler diante de n6s antes de assina-la.
Esta carta se acha publicada neste nu-
mero de CONVERGENCIA.

Queremos destacar em seguida o en-
contro com o Sr. Arcebispo Agostinho
Mayer, Secretario Geral da Sagrada
Congregacdo, cujo interesse pela CRB
se havia manifestado nitidamente quan-
do da reunido das Conferéncias Nacio-
nais de Religiosos com a Sagrada Con-
gregacao e com o0s Superiores Gerais,
em outubro de 1972 (Cfr. CONVERGEN-
CIA, n.° 52, dezembro/72, pags. 3-8).
Dom Mayer aprofundou conosco a lei-
tura dos dois prospectos de trabalhos
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da CRB, publicados em 1972 e envia-
dos a todas as comunidades religiosas
do Brasil. Interessou-se particularmen-
te também pela dimensdo de formacéo
e sobretudo pelo esforco da CRB em
tornar-se presente cada vez mais aos
religiosos fora das areas metropolita-
nas, através dos nlcleos diocesanos e,
brevemente do projeto da fitoteca. Re-
petiu-nos explicitamente sua impressio
sobre a seriedade do servico que a
CRB vem prestando a Vida Religiosa.

Informado a respeito das perspecti-
vas de manutengdo de nossas progra-
macoes, insistiu em gue se concretizas-
Se com urgéncia a adesd@o dos Religio-
sos a ELO-COOPERACAO E INTEGRA-
CAQO, decisdao dos proprios Superiores
Maiores . do  Brasil ha dois anos ja.
Diante de nds encarregou a Seus asses-
sores. uma  carta que manifestasse o
empenho da Sagrada Congregagdo em
que a CRB nao viesse a diminuir seus
trabalhos por falta desta colaboracgao,
carta que se publica também. abaixo.

Alguns dias depois, Pe. Marcello foi
convidado a participar da reunido men-
sal dos Assessores da Sagrada Con-
gregacao que se ocupam especialmen-
te das Conferéncias de Religiosos. To-
dos seguiram com vivo interesse e ine-
quivoca simpatia a exposicdo feita a
respeito dos trabalhos da CRB. Poste-
riormente, num curso gue organizou a
Sagrada Congregacédo  para  Assistentes
Gerais e Procuradores Gerais a respei-
io do direito dos religiosos, € que esta
sendo seguido por mais de 200 pes-
soas, Dom Nardin, Secretario do Arce-
bispo Mayer e encarregado do tema
“ CONFERENCIAS DE RELIGIOSOS ™
mencionou longamente estes contatos e
fez, com comentarios  muito positivos,
uma apresentacdo de nossas atividades.
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2. Com os Religiosos Brasileiros de
Roma. Pe. Décio Baptista Teixeira, Ir.
Maria Helena de Toledo, Pe. Héllo Gran-
de Pousa, ligados atualmente ou ante-
riormente a Diretoria Naclonal da CRB
juntamente com outros religiosos e re-
ligiosas brasileiros ou que aqui viveram
e atualmente se ocupam em Roma nos
governos gerais de suas Congregacoes
ou em trabalhos e estudos naquela ci-
dade, resolveram criar um grupo para
aproximacao e Intercambio na area de
vida religiosa. O grupo que havia se
reunido pela primeira vez em margo,
teve sua segunda reunido com a pre-
senga do Pe. Marcello, no dia 5 de abril.
Participaram do encontro cerca de 120
pessoas. Foi a oportunidade de uma
visdo de conjunto sobre o0s nossos tra-
balhos e de um dialogo que se protraiu
por quase trés horas, concluindo-se
com uma concelebracdo. Muito acolhe-
dor o encontro, revelou imediatamente
de quado grande interesse pode ser pa-
ra as pessoas ligadas ao Brasil que se
acham em Roma esta ocasidao de mu-
tua Iinformacao e reflexdo em conjunto
sobre assuntos que afetam a Igreja e
a Vida Religiosa em nosso pais.

3. Com organismos internacionais.
Pe. Marcello teve posteriormente, seja
em Roma, seja em outros paises da
Europa, uma série de encontros com
organismos que um modo ou de outro
estdo em contato com a CRB. Impor-
tante também para nos a oportunidade
de conversas com tedlogos que mais
de perto se dedicam ao estudo da Vi-
da Religiosa e que permitiram ao Pe.
Marcello uma visao da situacao atual
dos Religiosos e Religiosas nos diver-
sos paises da Europa.



SACRA CONGREGATIO
PRO RELIGIOSIS
ET INSTITUTIS SAECULARIBUS

Roma, 6 abril 1973. Prot. N.° SPR 88/70

Reverendissimo Padre

Esta Sagrada Congregacgao tem seguido com paterna solicitude a evolucéo
da dificll situagdo econdmico-financeira que ha mais de dois anos atravessa a
CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL.

Como repetidas vezes lhe fol dito oralmente, reitero aqui, com grande afeto,
minha béng¢do muito especial a V. Revma., a seus auxiliares imediatos e a todas
as Congregagbées e Provincias Religiosas que, no decorrer destes anos dificeis
ajudaram a CRB. Penso no apoio moral e espiritual de muitos. Estou a par da
paciéncia e compreensdo de tantos. Destaco, porém, a importancia e o alcance
do auxilio material e efetivo de algumas Congregag¢des e Provincias, cuja atitude
evangélica frente ao problema foi decisiva para o seu encaminhamento. Sublinho,
com particular reconhecimento, o gesto generoso da Provincia de S&do Paulo da
Congregacao das Religiosas de Nossa Senhora de Sion, do Mosteiro de Nossa
Senhora da Conceigdo da Ajuda da Ordem da Conceigao da Beata Maria Virgem,
no Rio de Janeiro, da Provincia de Sdo Paulo da Congregagdo do Santissimo
Redentor, da Provincia do Sagrado Coragédo de Jesus da Congregagao das Pe-
guenas Irmds da Divina Providéncia, no Rio de Janeiro e da Provincia do Rio
de Janeiro das Missionarias de Jesus Crucificado.

Ficaria muito agredecido se Vossa Reverendissima pudesse fazer chegar
oportunamente a estas Congregagées g Provincias a certeza de nossa gratidéo, de
nossa Béngdo Paterna e de nossa efetuosa saudagéo,

o - erzegld
% . Q/M Poreerees
o 4

Reverendissimo Senhor

PE. MARCELLO DE CARVALHO AZEVEDO S.J.
Presidente da Conferéncia dos Religiosos do Brasil

Rua Don Gerardo, 40/5.°
RIO DE JANEIRO

197



ACRA CONGREGAZIONE
PER I RELIGIOSI
GLI ISTITUTI SECOLARI

Roma, 11 aprile..1973. Prot. n. AG. 194 — 1/73

Reverendo Padre,

Questa Sacra Congregazione segue con vivo interesse i lavori che
‘olge codesta Conferenza dei Religiosi del Brasile a beneficio dei religiosi
delle religiose cdella Nazione con le sue pubblicazioni, relazioni, informa-
oni e con altri servizi a favore della vita consacrata.

Orbene, la Conferenza che, per motivi gia conosciuti, ha dovuto
‘escindere dalle attivita economiche, che fornivano i mezzi necessari per
ituare le sue- iniziative senza nessun onere per i singoli, Istituti, d’ora in
oi sara in grado di proseguire le sue attivita soltanto se potra contare sul
sntributo delle varie province e congregazioni, come si fa nelle altre Con-
renze Nazionali. _. |

Al riguardo, siamo stati informati-che la IX Assemblea Generale,
2lebratasi nel mese di luglio 1971, si pronuncid unanimemente a favore
ella costituzione di un fondo di sostentamento. Tale fondo si concretizzo
osteriormente nel cosiddetto “ELO-COOPERACAO e INTEGRACAO”,
a formarsi col modesto aiuto mensile delle singole case religiose.

Questa Sacra Congregazione giudica valida tale iniziativa nella forma
he ¢ stata configurata, e vedrebbe con soddisfazione una benevola acco-
ienza della proposta.

Con ‘questi voti, e con i migliori auguri perché codesta Conferenza
sponda fedelmente ai fini per cui € stata ereta dalla Santa Sede, mi €
radito confermarmi,

devotissimo nel Signore

Aegn.

——a

everendo Padre
IARCELO CARVALHO DE AZEVEDO, S.J.
residente della

‘onferenza Brasiliana dei Religiosi
JO DE JANEIRO
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SACRA CONGREGATIO

PRO RELIGIOSIS
ET INSTITUTIS SAECULARIBUS

Roma, 11 de abrik de 1973 Prot. n. AG. 194 — 1/73

Reverendo Padre, |

Esta Sagrada Congregacao segue com vivo.-interesse w
desenvolve agCONFERENCIA DOS RELIGIOSIW Dj)‘gibzl mgb%ﬁ
neficio dos Religiosos e das Religiosas da Nagdo, com id'ua.s")-ﬁébﬁ@@ﬁeg,'
relacdes, informagdes e com outros servigos a favor da vida' eonsagrada.

Por motivos jd conhecidos a CONFERENCIA teve que prescindir das
atividades econémicas que,forneciam os meios necessdrios para realizar as
suas iniciativas sem nenhum éﬁzﬁs parg as Congregagoes singularmente. De
agora em diante, somente estard em condigdes de prosseguir as suas ativi-
dades se puder contar com a contribuicao das vdrias provincias e congre-
gacoes como se faz nas outras Conferéncias Nacionais.

A este respeito, fomos informados de que a I1X Assembléia Geral, reu-

nida no més, de julhe 2 pronunciow wnanimemente a favor da
constituicdo de um fiu do gL ste §e concreétizoy posteriormens-
te na assim rada ERAC IN AO”, a ser

formado com a modesta contribuicdo mensal das casas religiosas.

Esta Sagrada Congregacdo julga vdlida tal iniciativa na forma em que
foi configurada e veria com satisfacao uma benévola acolhida da proposta.

Com estes votos e augurando. que esta CONFERENCIA responda
fielmente as finalidades para’ as quais ela foi eréta p]élfl Santa Sé, tenho o
prazer de reafirmar-me,

devotissimo no Senhor

ass. D. Agostino Mayer
Secretdrio

Reverendo Padre
MARCELLO DE CARVALHO AZEVEDO, SJ
Presidente da Conferéncia dos, Religiosos; do Brasil (]

) i

RIO DE JANEIRO
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VOCE E ASSINANTE
DE CONVERGENCIA.

Muito obrigado
pelo seu apoio.

SABEMOS QUE VOCE
TEM GOSTADO
DE CONVERGENCIA.

E um estimulc
para nos.

NAO BASTA. POREM

A comunidade religiosa mais proxima de vocé

@® Conhece
® Assina
® E 1&8 CONVERGENCIA?

As comunidades TODAS de sua Provincia
e de sua Congregacao no Brasil:

® Conhecem
® Assinam
@ E lécem CONVERGENCIA?

AJUDE A DIVULGAR CONVERGENCIA. A revista dos
Religiosos do Brasil. Uma assinatura para cada comunidade.
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O cristdo vive freqiientes vezes
em sua vida a presenga de dois
mundos, com suas respectivas lin-
guagens. No mundo da fé, conhe-
ce e experimenta Deus e a sua
graca como um dom envolvente.
Entdo ele se abre a acdo de gra-
¢as. No mundo secular, ele luta
no centro da histéria. Ali, experi-
menta-se responsavel e criador, mas
a0 mesmo tempo, estrangeiro. Sua
consciéncia marcada pela f€ parece
estar dividida entre os dois mun-
dos: o da religido e o da existéncia
profana. Quando - muito, sente-se
como alguém que é mandado para
o mundo para redimi-lo do mal.

Missao

Gratuidade Divina
e Esforco .

Humano

CLETO CALIMAN

Perguntamos: ndo havera uma
maneira de fazer uma sinfese entre
esses dois mundos? Tentaremos unir
Deus € o mundo, Deus € a historia,
fé e existéncla, graca e esforco hu-
mano, numa mesma tarefa, a par-
tir de uma teologia da missdo (1).
Tenfaremos situar, numa vis&o de
conjunto, os e¢lementos do proble-
ma: Deus que se nos oferece numa
absoluta comunicacdo de si mes-
mo, como graga, ¢ 0 homem com

"suas aspiragdes de aufonomia e li-

berdade.
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Ha duas maneiras de sentir ¢ de
interpretar a totalidade de mnossa
condicdo humana. Na maneira de
compreender a existéncia € 0 mun-
do como experiéncia religiosa, nos
nos perguntamos se isso vale a pe-
na, se tem valor e sentido além
dos simples fatos. Essa busca nos
projeta para além de ndés mesmos.
E o que nds vivemos como expe-
riéncia do mistério da vida e de
Deus. Isso alimenta a nossa espe-
ranca na completa revelagdo do
Sentido ¢ do Valor.

A outra experiéncia, nao menos
existencial que a primeira, nds a
vivemos em forca de sermos “cor-
po”. Ela nos d4 as dimensGes reais
do nosso ser € do nosso agir his-
torico. Nesse mundo estamos empe-
nhados numa luta pela sobrevivén-
cia, pela libertagdo dos limites im-
postos pela natureza, através das
ciéncias € da tecnologia, pela liber-
tacdo da dominag¢do do homem pe-
lo homem, dos povos pelos povos,
a fim de, na base desta libertacdo,
construirem um homem livre, uma
comunidade fraterna, uma socieda-
de de onde reinem justica e paz.
Shalom!

Na verdade, o que acontece com
o homem representativo da era da
tecnologia? Sera que dentre eles —
e ndés também somos contados aqui
— hd alguém que ainda acredita
no Reino de Deus? Em que mesmo
acredita o homem moderno? Na efi-
ciéncia do planejamento, da técnica
e das estruturas burocriticas que
ele montou e que lhe servem para
manipular o futuro como que num
golpe de magica(2)., Fora disso
parece reinar o absurdo ¢ o deses-

202

pero. E melhor o siléncio para aqui-
lo que parece nao ter sentido. O
horizonte de compreensao do ho-
mem moderno ndo lhe da elemen-

tos para encontrar, na sua condicao
humana, uma saida para ultrapas-
sar os limites do que lhe foi dado,
“daquilo que é”. A falta de hori-
zonte parece tornar impossivel a in-
tercomunicagio entre os dois mun-
dos, o de Deus e o do “homo
faber”.

Uma reflexdo sobre a graca ¢ o
esforco humano pode ser ponto de
partida para uma critica, de um
lado, aos conceitos de espirituali-
dade que desde milénios impregna-
ram as grandes religioes do mundo,
inclusive o cristianismo, Essa es-
piritualidade consiste na recusa re-
ligiosa do mundo em nome do sa-
grado direito da divindade. Seja-nos
licito citar como exemplo a clas-
sica obra de espiritualidade que to-
dos conhecem, a “Imitacdo de Cris-
to”. Ela tem como subtitulo a
expressdo “de contemptu mundi”.

De outro lado, estd aquele tipo
de espiritualidade cristad, ndo ne-
cessariamente oposta a primeira,
que nasceu do desejo de superar o
cristianismo ficil e massivo da era
constantiniana, € que se exprimiw
num tipo de ascese cuja tentagdo
era acentuar o e¢sforco humano em:
detrimento da acgdo gratuita ¢ mis~
teriosa da graca. Isso tem sua ex-
plicacio na lei do menor esforgo.
E mais dificil viver a periculosi~
dade da f€. O elemento divino es-
capa ao nosso controle. E dom ab-
soluto, incondicional. O elemento
humano, o esfor¢co da ascese, ao
contrario, é um meétodo de aperfei~



¢oamento pessoaI e comunitario
controldvel e manipulédvel (3).

O conceito basico que vai unir
graca e esforco humano numa sin-
tese vital serd o de missdo. A teo-
logia da missdo, como acentuou ul-
timamente J. Comblin, tornou-se “o
centro de convergéncia das princi-
pais controvérsias entre cristios“ (4).
Uma teologia que parte nio de
uma doutrina, mas da missdo, é
mais existencial ¢ mais préxima de
nés. Parece cumprir melhor a ta-
refa de dar sentido ao nosso agir
histérico, relaciona-nos melhor com
os horizontes condicionadores de
nossa realizacdo pessoal: a comu-
nidade humana e Deus.

1. O homem, Deus e a historia

Nido se pode tentar uma teologia
sem indagar antes dos horizontes,
das coordenadas, dos pontos de re-
feréncia ¢ das condigOes de pos-
sibilidade da conveniéncia dos va-
rios conceitos em questdo. No nos-
s0 problema estdo em jogo Deus o
o homem. Em concreto, o ponto
de partida seria a andlise da his-
toria e das interpretacdes religiosa
¢ secular em torno do problema.
O exigiio limite de tempo ¢ espago
de que dispomos ndo nos permite
a tanto. Supondo-se feita essa ané-
lise, colheremos alguns dados teé-
ricos dai decorrentes.

1) Partimos de uma antropologia
que possibilite a comunicacio en-
tre Deus ¢ o homem e vice-versa,
capaz de valorizar tanto a graca
quanto o empenho humano. Nio
serve um tipo de antropologia im-
plicita em certo tipo de espiritua-
lidade que da tudo para Deus e

reserva simplesmente ao homem o
apelativo de “verme”. Nem o0 con-
trario: um humanismo messidnico
que faz o homem salvador de si
mesmo. Nem tanto nem tdo pouco.

O homem é uma existéncia aber-
ta, um ser sempre provocado a ser
¢ a ultrapassar as suas proprias
fronteiras na busca do sentido de
seu agir histérico, além do circulo
fechado de seu EU pessoal. Esse
homem descobre, na dialética do
encontro com o outro, que o fecha-
mento sobre si traduz a abdicacdo
de st mesmo € da missdo ao outro.
Sem o existir de alguém para al-
guém no multirrelacionade mundo
humano néao € possivel nenhum pro-
gresso humanizante (5).

Pela revelagdo sabemos também
que a aceitacdo total de si como
homem inclui ndo $6, ¢ de maneira
essencial, a relagdo para com os de-
mais homens, pois somos animais
politicos, mas também a relacdo
para com Deus., Isto constitui, em
ultima andlise, a aceitacdo total da
revelagdo. Ela € luz que clareia
todo o seu horizonte de experién-
cia mundana e religiosa ¢ ao mes-
mo tempo revela o homem a si
mesmo.

2) Qualquer reflexdo sobre a re-
lagcdo de Deus com o mundo e o
homem pressupde uma determina-~
da teologia da histéria (6). B possi-
vel Deus se comunicar com esse
homem que vive na secularidade do
mundo, -0 homem concreto, nio re-
duzido as generalidades, até o pon-
to em que se possa dizer que ha
uma realizagdo histérica de Deus?
E possivel o homem encontrar-se
com esse Deus sem abdicar de sua
autonomia, de suva liberdade pes-
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soal, sem desvalorizar o resultado
de seu trabalho, da ciéncia, da téc-
nica, enfim seu projeto para o fu-
turo? Serd isso possivel sem que
o homem tenha que dizer: quando
me encontre com esse Deus onipo-
tente (quase diria: prepotente), sin-
fo-me menos homem, s6 me resta
a esperanca de que ele tenha mi-
sericordia de mim, pobre miisera-
vel? Nao deve ser justamente o
contrario? |

A “realizacdo histérica de Deus,
sua encarnagao vivida como missio
em Jesus Cristo, serd capaz de re-
solver a aparente confradicdo aci-
ma referida. Cristo assume em de-
finitividade absoluta o mundo, sal-
va-o da morte do sentido, ndo ©
deixa cair na insignificancia da
morte, da-lhe liberdade de viver e
devolve ao homem a liberdade de
construir seu futuro e realizar uma
verdadeira comunhZo de fraterni-
dade humana.

Além disso, se Deus mesmo s¢€
historiza, € “um de nés”, parceiro
da caminhada, a missdo ndo pode
ser compreendida mais como uma
ordem vinda “de fora”, “do exte-
rior”, “do além”, por cima de nos-
sas cabecas. O mesmo evolver-se
do fenémeno humano interpretado
a partir de Cristo constitui o funda-
mento sobre o qual pode se assen-
tar uma teologia da missdo.

Assim o homem n#o fica 4 mar-
gem das decisGes que anunciam o
futuro. Este vai surgindo como dom
de Deus ¢ como tarefa da liberdade
humana historicamente empenhada.
Nao havera confronto entre o poder
de Deus fora da histéria, sobrepos-
to ao homem, ¢ o poder do homem
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que, na sua revolta, constréi o mun-
do a despeito de Deus.

S6 serd possivel uma correta
compreensdo dos trés elementos do
tema que nos ocupa, pressupondo-
se a superagao do dualismo Deus-
homem. Um nédo destrdi o outro.
Aqui esta o equivoco tanto da teo-
logia radical da morte de Deus,
quanto de uma teologia formal, que
vagueia em conceitos abstratos sem
ser capaz de descer 4 terra dos ho-
mens. Ambas partem da suposicao
que as contradigcOes histéricas ain-
da sdo superaveis, fugindo para o
mundo das idéias, onde a ldgica
compde mais facilmente a fese ¢ a
antitese na sintese. Aqul, nO NOSsO
mundo, a sintese s6 se «da na dificil
entrega de si mesmo para 0s OU-
tros, além de quaisquer limites, isto
¢, na praxis histérica do amor.

2. A missio como expressio
da sintese existencial
da gratuidade
e do esforco humane

A questdao agora & saber se a

missdo, em seu sentido humano e

teolégico mais profundo, entendida
a partir do amor, pode ser consi-
derada como sintese das exigéncias
de Deus e do homem.

Ou: postas as exigéncias da fé,
resta ainda lugar e espago para o
exercicio da liberdade humana, de
modo que o homem se sinta ndo
como mero expectador mas como
ator e criador de seu futuro?

Ou: para atender as exigéncias
da missdo o homem deve abdicar
de sua realizacio pessoal a favor
do Reino?



Ou, argumentando a partir do
homem: para que a histéria tenha
sentido, cabe ainda Deus neste
mundo?

Para iniciarmos uma reflexdo que
nos indique alguma pista para su-
perar © impasse, vamos a uma per-
gunta preliminar: a partir da fé, o
que significa missao?

O termo “missdo” -implica mo-
vimento de mediagdo de alguém
para alguém., Assim o Pai envia o
Filho para os homens. O Fitho se
define, a partir de seu agir, como
vindo do Pai para os homens. Essa
agado histérico-salvifica, que revela
a presenca de Deus no mundo na
mediagao pessoal do Filho, se ob-
jetiva na mensagem evangélica. A
palavra exprime e torna inteligivel
a missao (7).

A missdo tem objetivos a atin-
gir. Ela é funcional. No plano se-
cular, do homem mergulhado na
histéria, ela visa a promogdo do
homem, seu crescimento como pes-
soa dentro da comunidade humana
orientada para a criacio de uma
nova humanidade, meta final de to-
do o processo de humanizacdo. No
plano da f£é, a Igreja, comunidade
reunida em Cristo pelo Espirito, re-
cebe uma missdo positiva de evan-
gelizar os povos (8), ser- sacramen-

to da salvacdo (9), “salvar e reno-
var toda criatura” (10) e, por fim,
reunir em Cristo todas as coi-
sas (11). Dentro de uma visdo de
fé, a meta final é a divinizagio.

T. de Chardin exprime a wunido
das duas perspectivas, a -secular ¢
a da fé, afirmando gue na interio-
ridade mesma do fen6meno huma-
no, a cristogénese segue a antropo-
génese. O homem nascido da graca
brota do homem nascido da his~
téria, num processo inseparavel €
unico de colaboragdo entre graca
e esfor¢co humano.

A anilise da realizagfio histérica
da missdo vivida como experiéncia
religiosa, implicita em todo o agir
livce e criador do homem e na
missdo positiva vivida desde as pre-
paragdoes do Antigo Testamento, na
histéria do povo de Deus, ¢ depois
no Novo Testamento, como expe-
riéncia existencial pessoal do Verbo
de Deus que assumiu, de forma de-
finitiva e irreversivel, a totalidade
da condicdo humana, nos levaria a
um aprofundamento do sentido pro-

- fundo da teologia da missio como

sintese de como os objetivos da
humanidade ¢ de Deus- sdo alcan-
cados na unidade da pessoa de
Cristo, primogénito e protétipo da
nova humanidade. -
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Esses objetivos ndo foram alcan-
c¢ados pelo Filho de Deus e néo
serao alcangados pela humanidade
sendo na aceitac@o incondicional do
principio basico do cristianismo: O
sair de si, o perder-se como con-
dicdo de encontrar e salvar a pro-
pria vida. Porisso Cristo se define
como ‘“aquele cujo ser € missdo”
justamente pelo duplo superamento
de seu Eu em direcao ao Pal € em
dire¢do aos homens (12). Ele viveu
a missdo para o totalmente outro,
o Pai, na entrega de si, até a mor-
te, pelos homens.

Na realidade, essa € a l6gica in-
terna da salvacdo. ‘A ela o mesmo
Deus se curva. Na cruz ele sucum-
be ao poder da histéria para rea-
lizar-se como Deus na histéria (13).
A realizacdo historica de Deus esta
condicionada 4 vida do homem. Se,
por acaso, viesse © homem perder-
se para a histéria, isto sim, seria
a morte de Deus na histéria. Afi-
nal o homem € a imagem de Deus
(Gléria Dei, vivens homo, ja dizia
Ireneu).

A missdao do Filho pelo Pai é re-
cebida pela Igreja como condigao
de auto-realizagdo. Ela, para tér al-
gum senfido na histéria do mundo,
deve estar numa atitude de servico
¢ disponibilidade sem Iimites. O fa-
to de pertencer a essa comunidade
eclesial, de ser cristdao, também s0
adquire consisténcia quando o cris-
tdo vai além de si mesmo e, supe-
rando o seu egoismo, € capaz de
deixar-se perder na dire¢ao do Pai
e na direcdo dos irmaos, numa en-
trega de si até o limite da morte,

Infere-se, pois, que a .missao ndo
€ um elemento tangencial e insigni-
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ficante para a Igreja € para o cris-
tdo. E uma exigéncia da mesma es-
trutura encarnatdria do cristianis-
mo, de sua dimensdo relativa ao
Pai e ao mundo. E consequéncia de
sua situagdo de peregrina em dire-
¢do a meta escatoldgica.

Na vivéncia didria da missdo o
cristio haure forgas na esperanga
que nasce de seu esforgo irrigado
pela graga, sem esquecer que “nos-
sa capacidade vem de Deus” (14).
Nesta esperanca © cristdo imagina
que pela frente tem mais, tem o
sentido que se revela, desde ja, no
“aperitivo” do futuro, que se nos
manifesta na liturgia de uma vida
sofrida no amor, até que se liberte
de toda opressio e dominio.

‘3. O amor, fonte da graca

e do esforco humano

)

A sintese entre graca e esforgo
humano s6 € possivel quando se
consideram nao como opostos um
ao outro para prevalecer ¢ destruir,
numa relacdo de dominagao opres-
sora, mas numa unidade que trans-
cende -a ambos os dados do pro-
blema. A pergunta entio ndo serd
mais: resta ainda lugar para o ho-
mem <aso ¢le tenha que se orien-
tar por uma atitude de profunda
obediéncia e disponibilidade de ser-
vico a Deus para os outros? O seu
empenho por um mundo melhor
tem ainda sentido para a salvacao?
Mas esta outra: como o dinamismo
da missdo supera todos os limites
no amor?

O nivel do amor € aquele em que
todos os contrarios sao reduzidos
a unidade. Esse € também o nivel



da gratuidade. Além disso, o plano
do amor € o plano da pessoa. Gra-
¢a € esforco humano sao dados que
envolvem a totalidade do mistério
da pessca £ tem sua origem no
amor,

A nivel de experiéncia secular a
" pessoa € um absoluto. Sua decisdo
livre ndo depende de outra vonta-
de para se realizar como -decisdo.
Isso ndo quer dizer que nio haja
- condicionamentos. A pessoa se rea-
liza na multiplicidade dos relacio-
namentos com o mundo das cou-
sas ¢ das pessoas. A realizacdo hu-
mana € complexa. Ela se situa mo
continuo sair de si ¢ dobrar-se so-
bre si, num movimento de ultra-
passagem do que ¢ dado para o
que ainda mndo é.

E uwm processo nunca finalizado
de transcender-se além dos préprios
Iimites em direc8o a um mundo que
nao € dominado por nds, mas que
se nos oferece como presenca, que
nos 1Interpela e exige de més uma
atitude de aceitacdo. No mesmo ni-
vel em que se situa o esforco hu-
mano, a possibilidade de realizacéo
do homem supde um horizonte que
transcende sua capacidade de ma-
nipulacdo: o misterioso mundo da
pessoa. A pessoa como tal ndo é
manipulavel, nio pode ser domi-
nada. O que se manipula ¢ domina
€ um objeto. O que acontece, as
vezes, € ‘que o egoismo humano tra-
ta a pessoa como .objeto a servigo
dos préprios interesses. A pessoa &,
em ultima .andlise, uma presenca
absolutamente gratuita. N&o temos
nenhum direifo sobre ela, mas sd
a partir dela. Eu recebo a pessoa

de outrem como ‘dom .absoluto numa
abertura sem condigoes.

No plano divino isso se da den-
tro do mesmo esquema relacional
de pessoa a pessoa. Se Deus coloca
o homem de maneira absoluta, é
porque O quer como pessoa, capaz
de conviver com ele, como sdcio,
no mesmo empreendimento histéri-
co, Nesse convivio conservamos a
nossa liberdade, ma qual fomos pos-
tos desde que Cristo no-la conquis-
tou. Tornamo-nos, além disso, no
caminho de Cristo, libertadores
também nds. |

Se ¢ poder entrar em comunhdo
pessoal com Deus € graca que nfo
nos € devida, € nossa tarefa ¢ com-
promisso levar adiante essa graga
na comunh@o pessoal com os nos-
sos irmdos. A consciéncia da gra-
tuidade de Deus em nossa vida nos
torna mais capazes ainda de gratui-
dade para com .0s outros. Enfim, o
mundo da pessoa € o0 mais huma-

. no e, portanto, o 1nais necessario.

E podemos dizer: “o mais neces-
sario é também o mais gratui-
to” (15).

No plano de nossa experiéncia
secular, marcada pelo fazer, pela
técnica € pela criacdo de novas for-
mas de dominar a natureza, parece
dificil aceitar a dimensfdo da trans-
cendéncia. O homem atual parece
estar se Iibertando cada vez mais
da teologia ¢ da Igreja e luta por
um mundo melhor com suas pro-
prias armas. 1anto o conservador
quanto o revolucioniario vibra com
os éxitos e se sente frustrado com
o fracasso. Os valores que ele bus-
ca sao a atividade, o éxito, o pro-
veito e o progresso (16).
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Estd por demais marcado pela
objetividade, pelo dado e parece
carecer de imaginagdo qualitativa-
mente criadora. Cria em série para
satisfazer o consumidor, Parece in-

capaz de encontrar-se na sua inte-

rioridade. Estd fora de si. Identifi-
ca-s¢ simplesmente com a sua cria-
tura, a natureza que e¢le dominou e
trabalhou. Isso n3o passa de uma
forma de loucura. Por isso mosso
homem voltou a ser prisioneiro da
natureza, abdicou de sua liberdade
a favor de processos «que, automa-
ticamente, isto &, sem a mediagdo
pessoal, mas através de mecanismos
alienadores, planejam o seu futuro.

Mas o que nos ensina a revela-
cdao? A mensagem do Génesis nos
diz que o processo de -secularizacdo
e de emancipacdo do homem tem
seu ponto chave na superacgdo da
dependéncia da natureza, na cons-
ciéncia da prépria dignidade ¢ de
suas relacdes essenciais com 0s ou-
tros. Esse processo nasce no man-
dato que o homem recebe de Deus
sobre o mundo, um termo de res-
ponsabilidade, aceito no imicio da
histéria, que terd um dia sua con-
sumacao.

Assim, se no plano histérico,
‘uma vez que Deus p6s o homem
como pessoa, alguém cuja presenca
ele ndo s6 respeita como cultiva
‘na forma de um didlogo de amor,
o homem decide seu futuro, cria,
transforma, liberta ¢ d4 amplo cur-
SO aos seus projetos, no plano de
Deus sabemos, por revelagdo, que
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a criagdo €, na verdade, o inicio
de todo o processo salvifico. A vi-
da, o humano, € © terreno onde se
planta € se iencarna a graga, a vida
eterna ¢ 0 sentido transcendente do

mundo,

A condigdo para superar o dua-
lismo graga-esforco humano € cap-
tar a coeréncia interior existente
entre criacao ¢ salvagdo na missao:
E o verbo se fez carne e atendou
entre nés. Ele é o sentido que esta
tanto no principio quanto no fim,
envolvendo por dentro, se assim £
permitido dizer, todo o humano,
como quem d4 realidade aos nos-
S0s projetos. |

Como entender que esse amor-
missdo transcende todos os limites?
Para 0 amor nao ha “virtus in-me-~
dio”. Ele ¢ absoluto, isto £ desli-
gado de qualquer condi¢do, sendio
ja ndo € amor. Visto que tudo o
que estd na histéria estd sujeito,
como a moeda, a desvalorizagdo
temos que nos exorcizar contra as
formas ambivalentes de amor. As-
sim dizemos que © amor tende a se
expandir, por isso torna-se neces-
saria a4 missao.

Como entdo conceder a expan-
sio do amor? Também o egoismo
¢ uma forma de amor que tende a
se expandir, conquistar espago para
a realizagao de si. No entanto esse

‘amor de si di origem a uma rela-

cdo entre os homens que poderia-
mos chamar de “dominacao”, de
“opressdo”, de “exploragdo”. Em



termos politicos, € um “amor im-
perialista”;, que reduz o outro, so-
ciedades, povos, nagdes, a objetos
de uso pessoal, & escravidiao, para
sustentar-se mo poder ou garantir
o sistema.

Bem diferente € o amor verda-
deiro. Esse se expande ndo contra
os outros, a despeito dos ouiros ou
excluindo os outros, mas a favor
dos outros. E libertador: nio sé
permite que o outro seja, mas da
tudo de si para que o outro realize
plenamente seu projeto de vida.

4. A Igreja, sacramento da intima
unido com Deus e da unidade
de tcdo o género humano

Na realizacdo concreta da mis-
sd0 o homem exerce uma funcio
mediadora de salvagdo. A Igreja
recebeu, para isso, uma missiao po-
sitiva e explicita. De fato, essa €
a consciéncia que a Igreja mani-
festou na Lumen Gentivm gquando
se diz “sacramento ou sinal e ins-
trumento de intima unido com Deus
¢ da unidade de todo o género hu-
mano” (17). Isso quer dizer que a
Igreja, a imitagdo de Cristo, é a
sua missdo. Fla exerce um se€rvico
de mediacdo de Deus para a hu-
manidade ¢ vice-versa.,

Contudo, no discurso sobre a
mediacdo sacramental, pode haver
um equivoco no conceito de efica-
cia tanto do ponto de vista da ex-
periéncia religiosa da mediacdo da
graca através de sinais, gestos, ati-
tudes e ritos, como «do ponto de
vista da experiéncia secular do ho-
mem emancipado dos dagos de uma
tutela religiosa e dos mistérios da

natureza. Em ambos os casos pode
haver um desvio para um tipo de
“eficdcia atribuida” (18), que foge
da relacdo interpessoal € comunita-
ria, para cair na relacdo de depen-
déncia maégica da natureza. A efi-
ciacia da mediacdo deixa de ser
referida ao nivel da pessoa e da
historia da liberdade e passa a ser
atribuida as coisas, aos :objetos. Em
suma, € um caso de involugdao pos-
sivel todas as vezes que o homem
abdica de sua interioridade e se si-
tua fora de si, ma maquina do sis-
tema que ele forjou,

O sinal, o sacramento, € o ho-
mem, a comunidade humana € ecle-
sial que, congregada mna unidade
tensa da comunhdo humana, expri-
me o seu ser na liturgia da missao.

5. Algumas consegiiéncias

1) A caminho da identidade do
ser e da missao. Se em Cristo ser
e missdo se identificam, na Igreja,
enquanto peregrina, a caminho do
Reino, sua meta final, a identifica-
¢ao entre ser € missdo € um pro-
jeto em vias de realizacio que en-
volve toda a humanidade. Neste
sentido a  comunidade cristd nfo
pode privatizar nenhum dos aspec-
tos de sua missdo para uso interno,
restringindo o alcance do amor de
Deus, de que € mediadora, a de-
terminados setores da vida do ho-
mem, das sociedades, povos e na-
c¢oes. Ela ndo pode simplesmente
refugiar-se na assim chamada “mis-
sao espiritual” como se o homem
fosse feito de compartimentos es-
tanques, corpo de um lado, alma
do outro.
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Dentro de um regime de cristan-
dade era ainda possivel aplicar o
esquema alma-corpo a divisdo do
mundo entre cristdos € nao-cristaos.
Aqueles, os bons. Estes, os maus.
A sorte € que na pratica nem sem-
pre acontece como & previsto na
teoria, ¢ @ Igreja, quer mais quer
menos, sempre esteve empenhada
no mundo. Mas tomar consciéncia
dos pressupostos de uma atitude de
vida € importante para o futuro.
Uma Igreja fora do mundo, perde-
ria sua missdo, nao seria a lgreja
do fermento evangélico. Uma co-
munidade cristd e religiosa que vi-
vesse unicamente o miCro-processo
de seus problemas intra-congrega-
cionais, ndo tem mais direito de
existir como comunidade cristd ¢
religiosa,

S6 no esfor¢o de identificar o
proprio ser com a missio € que
continuamos cristdos. Ser cristdo
ndo € «uestdo de ufania ou privi-
légio. B questdo de servico. Mas
temos «ue confessar, no fim de

210

nossa conversa, que esse esforco
de identificagao de per si ndo rea-
liza a meta. Esta ¢ dom escatold-
gico, graca absoluta de Deus que
se encarna no mundo e na historia
como fermento, sal da terra, luz
que se perde para iluminar. Ser
cristio & ser essa graga para Os
outros. .

2) Uma tarefa conjunta, realiza-
da em comunhio de bens: no amor.
Para terminar. O que temos em
Deus ndao € um concorrente, um
opositor, um adversario diabdlico,
isto ¢, que divide para dominar,
Mas um “Emanuel”, um “Deus co-
nosco”, companheiro de jornada,
cujo papel é eminentemente “‘sim-
bdlico”: ele une tudo e todos na
forca libertadora do amor que se
revelon em Jesus Cristo. A reali-
zagdo da missdo €, pois, tarefa con-
junta. Resulta do matrim6nio fe-
cundo de Deus doador de todo o
bem com a humanidade correspon-
savel pelo seu futuro,
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TOCAMOS A FLAUTA E NAO DANCASTES — Lc 7,32

Ha danca.

Sempre. E em toda parte.

SO alguns homens sérios

nao gostam de dancar.

Mas muitos santos nao souberam resistir,
tao grande lhes foi o impulso para dancar.
Davi dancou na frente da Arca

e Teresa com suas castanholas.

Sao Jodo da Cruz

com 0 Menino Jesus nos bracos

¢ Francisco na frente do Papa.

Sua alegria de viver era grande demais.
Abundante demais.

E o ritmo de seus coragdes palpitantes
impetuoso demais.

Tinham de dangar.

Era uma necessidade.

E nos? Ah! Senhor,

se f6ssemos perdidos de amor por ti
nao haveria mais resisténcia em nos.
Atraidos e fascinados,

arrebatados por teu amor,

seriamos forcados a levantar-nos
para colocar nossos passos,
hesitantes e ansiosos,

no ritmo dos teus.

Creio que muitas vezes te enfadas
de homens sempre sérios

que te querem conhecer por estudos,
que fte querem atingir por exercicios,
que te querem encontrar

COmMO pessoas sensatas € seguras.
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Nao foi por isso, Senhor,

que suscitaste esses outros,
homens que, cheios de alegria,
dancavam contigo sua vida?

Um bom parceiro nao sabe
para onde a danga o leva.
Mas segue de maneira agil

e ndao de pernas duras e rijas.
Nao pergunta como € 0 passo,
mas cada passo ele faz

em prolongamento do teu.

Por que de todo jeito querer avangar?

Quem danca bem, roda até no mesmo lugar.

Vai para a direita, vai para a esquerda.
Faz parada,

e desliza as vezes em lugar de dar passos.

Errado seria. ..

se a musica nao elevasse tudo a harmonia.

Mas nés esquecemos tantas vezes

a musica do Espirito

que marca a folia do Amor.
Fazemos de nossa vida um exercicio.
Nao enxergamos que em teus bracgos
a vida se danga -

e que o ritmo, como € de ti.

A vida € s6 cinzenta ¢ mondtona
para aqueles que, como malmequeres,
nao ousam partilhar da danga do Amor.

Vem, pois, Senhor, € nos convida.
Estamos dispostos a dancar contigo
no calor ¢ no frio,
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a danca do trabalho

e a dancga da vigilia.
N3ao ficamos tristes quando a musica estd em bemol.

Nao desistimos quando o ritmo € cansativo.
Nem deixamos saber aos outros

quando nos pisam nos dedos.

Nao acontece em toda danca?

Senhor, ensina-nos o Iugar

dessa danca décil

no Jogo de Amor entre Deus € o homem.
Faz sentir-nos as dissonancias

que nds mesmos produzimos

na orquestra de tuas esperancas

na sinfonia serena

da Eternidade que surge.

Ajuda-nos, cada novo dia,

a vestir nossa humanidade,

qual vestido de baile,

tal como gostas ver em nos.

Faz que vivamos a vida

nao como um jogo de Xadrez
onde tudo € calculado

nao como um “‘racha” extenuante,
nem como um problema intrigante,
um quebra-cabeca complicado,

mas como uma festa infindavel
onde o encontro contigo

s€ renova cada vez como uma danca
nos bragos de tuas gracas,

na onda musical de teu amor.

Senhor, vem! |
E convida-nos para a danga
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Missao

“O Nosso Brasil cresce bem mas
se desenvolve mal” afirmava re-
<centemente uma alta personalidade
oficial. O mesmo pode afirmar
qualquer agente de pastoral atento,
verificando a dupla realidade ecle-
sial: 0 mundo urbano € o mundo
rural. Dai surge a pergunta: qual
sera a missdo do religioso neste
mundo complexo?

PARA UM MUNDO NOVO

O problema na swa dimensao
quantitativa (1). A sinopse do Cen-
'so Demografico do VIII Recensea-
mento Geral 1970, revela os da-
dos seguintes: )

a) Nos guadros urbano e subur-

bano do pais foram recenseados
52.904.744 habitantes que repre-

sentam 55,98% da populacdo bra-
sileira. A populagao rural repre-
senfada por 41.603.810 habitantes
constitui 44,02% da populagdo. A

percentagem da populagao urbana

nos trés Censos anteriores foi:
31,24% (1940); 36,16% (1950);
45,08% (1960). Assim, pela pri-

meira vez, o Recenseamento (Geral

-do Brasil acusa uma populacao ur-
bana maior do que a rural.

b) Todavia, dado o critério usa-

do pelo IBGE para determinar a

populacdo urbana devemos olhar
os dados de mais perto. Com efeito,
o IBGE inclui na populagdo ur-
bana aquela das vilas, das quais,
numerosas ndo sio nada mais que
aldeias tipicamente rurais. Além
disso, muitos pequenos municipios

El

tém as mesmas caracteristicas ru-

rais. A populagdo rural € maior, na
realidade.

Eis mma tabela bem clara:
® 11 municipios ¢om uma po-

pulacdo superior a 500.000 habi-
tantes = 17.882.321 habitantes.

e
Urbanizacao

DOM JOSE CORNELIS, OSB

215



® 83 municfpios fém uma po-
pulacdo entre 100.000 e 500.000
habitantes = 14.710.868 habitantes.

® 157 municipios tém uma po-
pulagdo entre 50.000 e 100.000 ha-
bitantes = 10.443.490 habitantes.

- Total da populagdo urbanizada:
43.036.679 habitantes.

. Neste cdlculo admitimos que o©
espirito urbano ndo atingiu satis-
fatoriamente a ipopulagdo das ci-
dades de menos de 50.000 habi-
tantes, cidades que segundo o pa-
drdo internacional sdo de tamanho

pequeno.

c) Interessante notar que os maio-
res. aumentos urbanos relativos se
verificam também nos centros afas-
‘tados como Macapa (87,09%); Rio
Branco (77,20%);, Porto Velho
(74,06%). A regido mais urbani-
zada relativamente com 75% de
sua populacdo € o Sudeste.. Outras
regioes mais urbanizadas relativa-~
mente sdo a regido Norte (um pou-
co mais de 50%) e a regiao (Cen-
tro-Oeste (um pouco menos de
50%).

Como repartem-se 0s religiosos
e religiosas para o servigco da pala-
vra, do culto, dos sacramentos, do
servico das mesmas deste imenso
rebanho? Na hipdtese que o mesmo
critério de distingiio entre popula-
cdo urbana e rural fosse aplicado
com os religiosos, teriamos a fta-
bela seguinte:

80% dos religiosos e religiosas
para 43% do povo urbano,

20% dos religiosos e religiosas
para 57% do povo rural
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O problema na soa dimensao
qualitativa. Falar em geral do mun-
do urbano é uma ousadia. Como
jogar na mesma panela uma cidade
de confusdo como Sdao Paulo e um
centro equilibrado como Natal? A
Cidade “Maravilhosa” toda voltada

para o brilhantismo e Brasilia me-

tativa e intelectual? Salvador, cheia

‘de lembrangas do passado e Curi-

tiba onde s6 um lance de muro
velho relembra os tempos antigos?
Como jogar no mesmo saco, 0 peso
de Mato Grosso, o caboclo do Nor-
deste € o gaicho das fronteiras do
Uruguai?

Nao existe s6 o Mundo Urbano
e o Mundo Rural, mas varios tipos
desses dois mundos. Ainda mais
variados s3o wos tipos, se saimos
para o mundo afora. Que semelthan~
¢a entre um camponés sueco, qua-
se preso dentro da casa durante 6
meses por ano por causa da neve
e do frio, que possui uma verda-
deira biblioteca € o camponés ni-
geriano totalmente analfabeto que
vive e dorme ao ar livre durante os
365 dias quentes do ano? Que se-
melhanca entre 0 mecédnico ameri-
cano que vai ao servigo guiando o
seu Chevrolet de luxo, trabalha com
as méquinas mais sofisticadas e o
“mecinico” das oficinas esfrelas de
nossas cidades?

Apesar de tudo e além das apa-
réncias contraditorias, ha certos
pontos comuns entre todos os ha-
bitantes do mundo urbano € entre
todos aqueles do mundo rural. No
meio urbano certa visao do mundo,
niveladora e alienante, que os fran-
ceses resumem em trés palavras
percucientes; Métro, boulot, dodo,



quer dizer, o circulo fechado do
mundo operdrio sem janelas aber-
tas para a vida. Dai uma menta-
lidade materialista e dessacralizada.
Nenhuma perspectiva libertadora e
escatologica. Em geagdo jorra a
violéncia ¢ o fen6meno chamado
contracultura.

No meio rural, encontra-se, na
maioria dos casos, uma filosofia de
vida mais serena, ainda .sacral e
mitica, ao menos religiosa, fatalis-
ta, conformista e apegada ao que
o povo chama de tradigdo. E um
estilo de comportamentos sociais.
Todavia nos paises mais adianta-
dos, a margem entre a cidade e o
campo se reduz: o camponés ame-
ricano virou cavalheiro, com as
maos macias de um barnabé, bem
vestido, possuidor de um carro de
luxo.

Qual serd a missio do religioso
o Brasil diaate deste mundo novo
e problematico infegrado ou em via
de Iinfegrac@o? . Diante do cresci-
mento irreversivel da wurbanizacgdo
vamos deixar as coisas correrem
ou tentar medidas improvisadas de
emergencia? Vamos procurar uma
solucao passe-partout ou cortar o©
bolo em fatias mais iguais, repar-
tindo melhor as forcas apostdlicas
entre interior ¢ cidade, entre cen-
tros urbanos e suburbanos? Vamos
continuar com as pardquias geo-
graficamente dividas? Que haja um
problema sério ndo ha divida.
Basta enxergar tal igreja paulista
cujo campandrio de estilo italiano
emerge tdo pouco acima do via-
duto de alto trafego, ladeado con-
tra o fundo da igreja. Basta olhar

os arranha-céus que cercam a Vi-
zinhanca por todos os lados,

UMA MISSAO RENOVADA

Para facilitar a compreensio,
precisa fazer aqui uma dupla ad-
verténcia. Primeira: a palavra MIS-
SAO ¢é entendida nao no sentido
estreito de “uma tarefa limitada no
objeto e determinada no tempo”,
nem no sentido de “pregagido do
Evangelho, mas no sentido de “in-
cumbéncia geral e permanente”.
Segunda: algumas referéncias aqui
em baixo mencionadas, apesar de
ultrapassarem . 0 quadro nacional
brasileiro, mostram certa mentali-
dade mais espalhada do que a que
aparece a' primeira vista.

E preciso também colocar-se
numa atitude fundamental. “A gra-
¢a da renovacdo nao pode crescer
nas comunidades, a nao ser que
cada uma dilate o ambito da sua
caridade até aos confins da terra
e tenha igual solicitude pelos que
sdo de longe como pelos que 530
seus proprios ~membros” (Decreto
Ad Genfes Cap. VI, n.° 37).

Sera possivel uma missao renovada?

E verdade que, até mais ou me-

Nnos quinze anos atras, era bastanfe
dificil, as vezes impossivel, para a

grande maioria dos religiosos en-

trar numa fase renovadora, Presos
quase inconscientemente a um ‘‘sis-
tema”, trabalhavam como franco-
atiradores e o fizeram com uma
bravura quase militar., Foram eles,
os religiosos das missdOes estran-
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geiras de Paris, de Mildo, de Bur-
gos, os padres brancos do Cardeal
Lavigerie, os Combonianos; os Mer-
ceddrios, os espiritanos, os francis-
canos, os capuchinhos e quantos
outros, que desbravaram as terras
pagids da Africa e da Asia. Quan-
tos martires no Extremo-Oriente!
Quantos jovens religiosos atingidos
pela hematiiria ¢ a maldria e mor-
tos ap6s um ou dois anOs, as ve-
zes, menos, no mato africano? Es-
ses homens barbados, maltrapilhos
sa0 a gloria da Igreja Missionaria.,

E verdade também que nfo ra-
ramente os religiosos se caracteri-
zaram por certa rigidez. Com todo
respeito aos nossos irmaos e sem
nenhuma inteng¢ao de caricaturar
mnguém, podemos apontar os se-
guintes tragos encontrados aqui e
ali até um passado bem recente
nas congregagdes masculinas e fe-
mininas:

® Preocupacdo exclusiva para a
congregacao. Com toda naturalida-
de falava-se de “nossas obras, nos-
sos santos, nossa teologia, nossos
exercicios”.

® Interpretaram mal a Isencgio,
independéncia e poder excessivos
da Congregacao, até o povo falar
de um “Papa Negro”, até o supe-
rior religioso fiscalizar e censurar
o préprio bispo, membro da con-
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gregacao (2), até a congregacdo re-
cusar a colaboragdao de religiosos
que ndo pertenciam a Congregacao.
Isso nas Prefeituras e Vicariatos
Apostélicos confiados pela Santa
Sé as Congregagoes (2).

— Em certas congregagbes fe-~
mininas, recusa de trabalhar com
religiosos que ndo sejam do ramo
masculino da congregagao.

E Verdade enfim, que um sopro
novo atingiu quase todas .as con-
gregacoes € que para tomar um no-
vo rumo a maioria dos obstaculos
sdo superados. Gracas a Deus, uma
missdo renovada se torna possivel.

A MISSAO DO RELIGIOSO

Hoje como 19 séculos atrds, a
palavra de Sfo Paulo soa clara-
mente: “Deus quer que todos se
salvem e cheguem ao conhecimen-
to da verdade” (1 Tim 2,4). Para
nés, o problema € o seguinte: to-
dos os homens, do camvo como
das megal6polis tém o direito de
receber a palavra de libertagdo.
Como vamos providenciar?

Parece que devemos dissipar um
delicado equivoco referente a idéia
de Missdo, equivoco bastante espa-
lhadoe no meio clerical de nosso
Brasil. Recusa-se como um agravo
a idéia que o Brasil possa ser cha-



mado “Terra de Missdo”, e o clero
um clero missionario. Até a hie-
rarquia ndo aceitou que as prela-
zias dependessem da antiga Con-
gregacdo para a Propagacdo da Fé,
deixando-as no isolamento ou numa
dependéncia completa de paises es-
trangeiros (3).

Tentemos desfazer o engano. No
ano de 1926, Pio XI, o Papa das
missOes afirmava: “As missOes s@o
divididas entre missdoes de fora e
missoes de dentro.” Durante a
guerra de 1940-45 o famoso livro
“Franca, terra de missdo?” foi a
origem de uma renovagdo da Igre-
ja na Europa até os bispos fran-
ceses proclamarem no ano 1960:
“a Franca toda € missiondria.”

A Missdo nao ¢ tanto a incum-
béncia de “salvar (individualmen-
te) as almas dos pobres pagios das
garras do diabo” nem de “plantar
a Igreja”, isto €, trazer a Igreja
de fora e aculturéd-la no meio alheio;
como ensinava em Roma e Lovaina
o célebre jesunita P. Charles duran-
te a década de 1930.

A Missio hoje é “fazer despon-

tar a Igreja” em cada pais, em

cada cultura e “reunir os povos li-
bertados do pecado para louvar
juntos a Deus.” A idéia foi ex-
pressa por Sdo Paulo na carta aos
Efésios Cap. 1 v. 10 com as se-
guintes palavras: “a recapitulagdo

e a restauracdo do mundo em
Deus.” Hoje a teologia da missdo
acentua numa visdo dindmica o
papel do povo de Deus que vai
caminhando para o Pai.

Ja que esta visao da Missdo €
comumente aceita, claro que o
Brasil é também “Terra de Mis-
sao”. A missdo nao se dirige so-
mente para aqueles que nao tém
fé nem obras, mas também para
aqueles que tém fé sem obras ou
obras sem fé. Nesta perspectiva o
missiondrio nio é, se podemos di-
zer assim, um técnico da conquis-
ta, da doutrinacdo, da lavagem
de cérebro, mas é aquele que vai
escutando, atentamente os valores
locais e sem tirar os homens do
seu ambiente soécio-cultural, leva-
os para o Evangelho, E o irmio
que vivendo fraternalmente com
irmaos ajuda-os para que eles pos-
sam reconhecer Jesus como o Se-
nhor, o Salvador, o Libertador,
como Aquele que € a unica espe-
ranca dos homens.

O CONCILIO VATICANO II

esclarece a missao do religioso. O
decreto “Perfectac Caritatis” néo
pode ser isclado da Constituigdo
“Lumen Gentium”. No capitulo
sexto mostra claramente a ligacdo
da consagracao religiosa com a con-
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sagragao batismal: “E certo que,
pelo ‘batismo, o cristdo morreu para
0 pecado e ficou consagrado a
Deus; mas para conseguir fruto
mais abundante da graca batismal,
procura, pela profissio dos con-
selhos evangélicos na Igreja, con-
sagrar-s¢ mais intimamente ao ser-
vico de Deus” (n.° 44). E ainda:
“A profissio dos conselhos evan-
gélicos aparece, na verdade, como
sinal, que pode e deve atrair efi-
cazmente todos os membros da
Igreja a cumprirem com diligéncia
os deveres da vocacdo cristd”
(Ibid.). “Este estado, cuja esséncia
consiste na profissdo dos conselhos
evangélicos, embora ndo faca parte
da estrutura hierdrquica da Igreja,
pertence, de modo indiscutivel, a
sua vida e a sua santidade (Ibid.).”

Em que consiste a “acomodata
renovagao” {conveniente renovacgao)
de que trata o decreto? Esquemati-
camente podemos resumir da se-
guinte maneira: a vida religiosa fi-
ca perfeitamente vélida. A diversi-
ficacao das formas da Vida Reli-
giosa € uma riqueza para a Igreja.
A diversificacdo das ‘“obras” con-
tribui também 2 sua vitalidade. A
adaptagao dos elementos da Vida
Religiosa € altamente desejavel.

De seu lado, o decreto “Chris-
tus Dominus™ sobre o miinus pas-
toral dos bispos, trata da inser-
¢do dos religiosos na vida apos-~
tolica da Igreja. O Capitulo II,
Paragrafo 4: “...deve dizerse
que (os- religiosos sacerdotes) per-
tencem verdadeiramente ao clero
da diocese, uma vez que tém par-
te na cura de almas e no exercicio
das obras de apostolado sob a
autoridade dos pastores.”
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MEDELLIN. O capitulo 12 das
conclusdes de Medellin trata con-
cretamente da atuagdo dos religio-
sos na América Latina. Notamos,
quase sem escolher, as idéias se-
guintes:

. “Nesses - momentos de revisdo,
muitos se preocupam gque lugar
ocupa o religioso na Igreja, e em
que consiste sua vocagdo especial,
dentro do povo de Deus (n.° 2).
A consagragio religiosa ¢ um com-
promisso a viver com intensidade
O aspecto escatoldégico do cristia-
nismo. Isso significa que o religio-
so deve incarnar-se no mundo
real (4) e hoje com maior audicia
que em outros tempos, nido pode
considerar-se alheio aos problemas
sociais, que vivem os homens em
torno dele (n.® 3), Seu testemunho
ndao ¢ algo abstrato mas existen-
cial (n.° 4). Nas congregacdes de
vida ativa, a acdo apostdlica, como
atividade missionaria, nao é um
trabalho de desagregacdo da vida
religiosa, mas uma manifestacio do
designio de Deus na histéria da
Salvacdo (Ibid.). A verdadeira ca-
ridade tem com efeito a plastici-
dade de espirito para adaptar-se 3
toda espécie de circunstancias. O
religioso devera ter uma perfeita
disponibilidade para seguir o ritmo
da Igreja e do mundo atual, dentro
dos limites  que lhe indica a obe-
diéncia religiosa. Deve adaptar-se
as condicOes culturais, sociais e eco-
ndmicas, embora isso suponha a
reforma de costumes e constitui-
¢oes ou a supressao de obras que
hoje perderam sua eficicia (n.© 8).



DENTRO DE ESTRUTURAS
NOVAS |

E a partir da teologia da Igreja,
teologia enriquecida pelo Sinodo
de 1969, que devemos procurar pis-
tas para a missdo do religioso no
mundo novo.

® Hoje aparece claramente que
a Igreja universal ndo € o sumo
das Igrejas locais ¢ que a Igreja
local ndo é a “repetigao” da Igreja
Universal.

® Os bispos reunidos em assem-
bléia plenaria em Sdao Paulo, du-
rante o més de fevereiro p.p. estu-
daram o problema da Igreja local
ou particular como definiu o ted-
logo P. Roberto Mascarenhas Ro-
x0. A Igreja particular que se ma-
nifeste também através de comuni-
dades de vida, comumente chama-
das “comunidades ecclesiais de ba-

"

s€ .

® A Igreja particular, sobretudo
a lIgreja universal, necessita de no-
vos intermedidrios entre a base e
a capula. Os dois intermedidrios
atuais: bispo e sacerdote, ndo po-
dem atender a todas as necessida-
des da vida eclesial. A Igreja é a
tnica entidade ampla com mais de
600 milhdes de membros que fun-
ciona com tdo poucos  intermedii-
rios. Nas inddstrias se reconhece
a necessidade de um intermedidrio
para cada grupo de 7 ou 8 pessoas
e no exército para cada 10 pessoas.
A Igreja funciona ainda hoje com
um exército dirigido por general,
coronéis ¢ cabos mas sem coman-
dantes, capitdes e tenentes. Dai sur-
ge a necessidade da Igreja ter mi-

nistérios mais diversificados. A
Santa Sé parece aberta ao proble-
ma e é significativa a transforma-
¢do meramente nominal do leitorato
e acolitado de “ordens menores”
em ‘“‘ministérios”. |

® Mais ainda: ndo sdo rar0s oS
bispos latino-americanos, que acham
que ndo € mais uma utopia mas
uma probabilidade que vai se
aproximando, ao menos para a
América Latina, a possibilidade,
sob condicOes definidas e limita-
das, da ordenagdo de homens ca-
sados. Claro também que, no mun-
do urbano como rural a lideranga
dos leigos wvai crescer gradativa-
mente. Devido a falta de sacerdo-
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tes, os leigos receberdo, oficialmen-
te, as faculdades necessarias para
manter a vida e o culto cristao. Eis

uma primeira realidade no quadro.

das novas estruturas. E a partir
desta realidade que o religioso deve
procurar e exercer a sua missao
especifica.

® Precisa-se refletir com toda

atencdo numa segunda realidade ja
presente aqui e ali: No mundo mais
¢ mais socializado, mais e mais

submetido a pressio de governos

de tendéncia autoritarista e preo-
cupados pela formagdo civica da
juventude, serd que os religiosos
poderdo dirigir durante muito tem-
po ainda os seus colégios e as suas
obras de formacdo? (5) Para ilus-
trar a tese, temos o exemplo do
Zaire onde o presidente Mobutu,
negando qualquer intencdo anti-
clerical, tomou posse da Universi-
dade de Xinshasa dirigida pela
Igreja, e dissolveu todas as orga-
nizacdes de jovens, mantidas pelas
Igrejas.

E quem sabe se a mesma coOisa
nao vai acontecer com as obras
hospitalares e caritativas de maior
impacto social? Temos o exemplo
do Ceilao que depois de medidas
extremas fez marcha ré, em parte.

Ai, uma terceira realidade, hoje
quase imperceptivel mas que vai
crescer no futuro, A realidade des-
se mundo, a terceira parte da po-
pulacdo mundial, sob regime co-
munista. Um dia ou outro as cor-
tinas de ferro, de bambus ou outras
se levantardo de uma maneira ou
de outra e se abrira um imenso
campo missionario. Com toda cer-
teza a atuacdo missionaria durante
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décadas se acostumaram e aceita-
ram uma filosofia de vida prépria.
A oposigdo ao regime politico vi-
gente no meio dos intelectuals, nio
significa que eles gostariam da fi-
losofia ocidental e de nossa socie-
dade de consumo. Uma terceira
parte da humanidade sofreu um
rebolico completo e ndao fara ja-
mais marcha ré. Portanto o Evan-
gelho tem de ser pregado até os
confins da terra.

Qual serd a missdo religiosa?
Parece que a Santa Sé ja estda preo-
cupada com o problema e caute-
losamente inicia preparativos lon-
ginglios.

Devemos ainda contemplar uma
quarta realidade: a mudanga do
sistema paroquial e do sistema con-
ventual. N@o se precisa de futuré-
logos para prever a modificagdao, ou
desaparecimento de capelas, de pa-
réquias, de dioceses, concebidas
para um mundo rural e estavel (6).

Quantas ruinas de igrejas e de
mosteiros hoje recobertas de hera,
lugares hoje desertos mas antiga-
mente intensamente povoados! On-
de se encontram ainda mosteiros
de homens ou de mulheres com
varias centenas de habitantes? O
mosteiro de Cluny bateu todos os
recordes com mais de 1.000 mon-
jes!!l Esses monstros desaparece-
ram sem abalar por isso a vida
religiosa. Assim aconteceri, talvez,
que desaparecerda0 os conventos
modernos porque, referentes a men-
talidade em vigor sdo considerados
“monstros” apesar de seus tama-
nhos bem reduzidos. FenOdmeno que
ndo abalard a vida religiosa mas
a colocarda em estruturas diferentes.



Na mesma prospectiva entra o
fenémeno da integracdo do religio-
so ¢ da religiosa na pastoral de
conjunto. A abertura para o outro,
0 ecumenismo interno leva até uma
osmose. Até gue ponto? Hoje fo-
do o mundo ainda ndo estd prati-
camente convencido da necessidade
dessa integracao de tal maneira
que, aqui € ali, sobretudo a religio-
sa que trabalha fora das “obras
da congregacdo” fica quase sus-
peita de “trai¢ao” pelas suas cole-
gas “auténticas”.

Eis algumas realidades do mun-
do novo que ja estamos vivendo em

parte. — Ha oufras que merecem

estudo. — Chegamos assim a per-
gunta final: qual serd a missdo do
religioso, da religiosa, neste mundo
novo?

i

QUAL A MISSAO DO
RELIGIOSO?

L

Nao € a primeira vez gue no de-
correr dos séculos a vida religiosa
chega numa encruzilhada e deve
fazer opcdo. Quem imagina hoje
as angustias de Bento de Norcia,
esse homem calmo, mestre de si,
seguro, que deu a vida monéstica
uma orientagdo decisiva e salvifica
para a sua sobrevivéncia no Oci-
dente? Quem pensa na coragem
trangiiila de Vicente de Paulo ti-
rando de traz das grades “sagra-
das” as religiosas para as obras so-
cilais daquele tempo? Quem pensa
em Carlos de Foucauld, esse oficial
francés que redescobriu no deserto
as fontes de uma vida estritamente
contemplativa depois de anos e
anos de busca? Onde estdo hoje os
espirituais, os santos capazes de fa-

zer opgdo “suaviter sed fortiter”
com espirito de responsabilidade
diante de Deus ¢ dos homens? On-
de fica um moderno Tomas de
Aquino capaz de reconciliar Nova
et Vetera numa sintese para o seé-
culo 217

De costas contra a parede, o re-
ligioso tem de enfrentar o desafio
e tomar o boi pelos chifres, O re-
ligioso nao pode se sentir desvalo-
rizado a seus proprios olhos no
mundo de hoje. Se houver, ¢ hda na
realidade, distor¢des tais como pa-
ternalismo, aristocratismo, medieva-
lismo, e outros “ismos”, precisa-se
de maxima energia e de lucidez
fria para erradicar os erros.

Qual serd a miss@do do religioso
no mundo urbanizado mais e mais?
Algumas paginas de revista ndo
bastam para dar resposta completa
e sobretudo definitiva a um assun-
to tdo moével. Todavia é possivel
dar algumas pistas nos varios ni-
vels:

No nivel espiritual, O religioso
dedicado ou ndo ao mundo urbano,
deverd nessa época de nascimento
de uma nova consciéncia tocante a
vida moral, familial, sexual, onde
uma parte do clero possivelmente
sera casado, dar um testemunho
sem rachaduras de um celibato ma-
duro, alegre, vivido harmoniosa-
mente. Afirmar o valor da virgin-
dade escatolégica é afirmar um
valor evangélico fundamental sem
nenhuma conotagdo de fanatismo

(7).

Em seguida, o religioso, do mun-
do urbano ou rural, deverd ser de
qualquer forma um mestre espiri-
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tual, aquele que no mundo mate-
rializado, dessacralizado mostra ao
-povo como rezar a Deus. Mestre
espiritual nao significa professor,
ou catequista ou diretor espiritual
distribuindo dgua de rosa as velhas
madames mas um lider carismatico
que grita no deserto como Jodo
Batista, pregando a peniténcia e o
Reino que estd chegando.

Mais ainda, o religioso tera mis-
sd0 de mostrar ao mundo anirqui-
co e vanglorioso de liberdade co-
mo um religioso moderno, vestido
a paisana, vivendo num bairro ou
ra roca, um homem - verdadeira-
mente livre, como, esse homem vi-
ve uma vida de obediéncia e de
submissdao, como Jesus obedecendo
a seu Pal

Enfim num mundo mais e mais
esmagado pelo Mamon da riqueza
e do poder, o religioso mostrari
o que ¢ vida de pobreza dentro
da opuléncia.

Em resumo, o religioso terd a
missao. de reviver «0s seus votos de
modo original.,

No nivel pastoral. A missdo do
religioso serd uma presenga dife-
renciada. No mundo rural, o reli-
gioso terd a missdo semelhante a
“Radio Patrulha” no sentido nio
de vigiar mas de “equipe volan-

> pronta para ajudar em qualquer
lugar onde se necessita de uma
“santa missdo” (renovada), um re-
firo, um curso, um empurrdo qual-
quer para a formagido das comuni-
dades eclesiais de base. Serid neces-
saria uma atencfo firme para que a
missdo do religioso ndo seja uma
missdo de tapa-buraco ou de en-

feite. Ndo haveréd mais tempo para
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enfeitar as festas

do podroeiro,

uma concelebragdo de aniversario,

ou para proferir a “homilia” de for-
matura de qualquer colégio de mo-
cinhas. |

Como Sao Paulo animando as
comunidades recém-nascidas, o re-
ligioso terA uma missdo de forma-
¢io complementar de valor funda-
mental para a dindmica das comu-
nidades do interior, sem sacerdote
permanente. Missdo itinerante, di-
ficil, cansativa que somente ho-
mens especialmente preparados po-
derdo assumir com eficicia, verda-
deiros herdis desconhecidos.

No mundo urbano, a missido do
religioso se realizard dentro de um
leque bastante aberto. O religioso
sera inserido nas entidades puabli-
cas € privadas, na indiastria, nas
obras promocionais diversas onde’
hoje nunca ou quase, esta presente
A semi-profissionalizagdo do reli-
gioso sera regulamentada pela Igre-
ja hierdrquica. Inseridos nos bair-
ros, nos suburbios, nos arranha-
céus do centro, em pequenas “cé-
lulas™ (8), equipes de religiosos e
religiosas dinamizario os grupos de
leigos espalhados como pocira, até
os grupos mais marginalizados (9).

A presenga do religioso sera in-
dispensavel no mundo dos homens-
chave, dos técnicos, dos artistas,
dos meios de comunicagoes.

O religioso vai superar a apa-~
rente contradicdo entre verticalis-
mo ¢ horizontalismo; serd simples-
mente mas totalmente, presente a
Deus ¢ presente aos homens, cata-
lizador no meio do povo de Deus.
O religioso ndo sera mais como
pretendia Montalembert na “Moines



d’Occident” o *“farol da humanida-
de”. No mundo da pds-cristandade
ndo sera mais palheta brilhante,
mas ficard humildemente, oculta-
mente, uma forca espiritual dina-
mizadora no mundo dos homens.

PARA TERMINAR. E claro: o
que acabamos de escrever nfdo £
um organograma preciso e cienti-
fico. Pode ser contestado como
uma prospectiva de sonhador ou
de poeta otimista. Indiscutivelmente
o caminho do. reequilibrio da vida
religiosa como o© mundo que se
desponta, serda longo, perigoso, exi-
girda prudéncia, paciéncia, sabedo-

1. Coloca-se aqui a missdo do reli-
gioso frente & urbanizacéo. Um pro-
- blema, mas ndo é o Unico.

2. Obviamente silenciamos nomes e
lugares.

3. Gracgas a Deus, a Santa Sé como
a CNBB se preocuparam do pro-
blema a respelto da autonomia das
Prelazias.

4. O negrito € nosso,

5. Ller o estudo de Pro Mundi Vita,
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ria € sobretudo a luz que vem de
cima. Uma  pergunta: No mundo
de hoje que se preocupa tanto de
criatividade e de personalismo, va-
mos continuar ficando de bracgos
cruzados, esperando gque tudo seja
resolvido, esclarecido através de
documentos elaborados nos labo-
ratérios da alta hierarquia, deixan-
do acreditar .a idéia tdo espalhada
no mundo dos jovens que a Vida
Religiosa tenda a infantilizar?

Seja como for, para nds, o re-
ligioso, hoje, amanhd, como ontem,
fica 0 homem de Deus, vivendo
intensamente a sua ¢ e manifes-
tando a sua caridade. Como reali-
zar 1sso, € uma .outra histéria.

6. Um canone de Concilio de Trento
ordena sub gravi aos parocos. de
conhecer pessocalmente cada um de
seus paroquianos!

7. Interessante o livro de Pe. Thadée
Matura “Celibatn e Comunidade.”

8. Com aprovacdo da Ctria Metropo-
litana do Rio de Janeiro, trés equi-
pes de religlosas iniciaram uma ex-
periéncia nos arranha-céus da ci-
dade.

9: J& existe uma congregagdo criada
para o apostolado da “zona”. As
religiosas trabalham comoe gargone-
tes nas lanchonetes.
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~  Oragao Litanieca

IR. MARIA DE LOURDES MACHADO, RSCM

Por haver tratado as pessoas como coisas, manipulando-as se-
gundo nosso sistema de valores que nd0 € necessariamente o

Por ndo haver afirmado o valor da liberdade de escolha para
realizar o bem da cidade, da nacdao, da humanidade,

Por nossa falta de coeréncia ndo empregando meios concretos
gue ajudem © homem na realizagdo de sua vocagao,

Por nossa falta de corresponsapilidade no compromisso de
uma agao efetiva,

Por haver imputado aos outros a cufpa das injusticas,
Por nao haver respeitado os pobres, vossos “privilegiados”,

Por haver tolerado as discriminagbes na sociedade e em nossa
comunidade,

Por nossa falta de energia e de iniciailiva para instaurar a
fraternidade universal,

Por ndo haver reagido frente a soliddo dos imigrados,

Por nao ter acolhido os jovens que buscam novas relacgoes fra-
ternas, .

Por ndo haver sabido discernir as incipientes situagoes de
injustica,

Perdoai~-nos, Senhor
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Dai-nos uma imaginagdo prospectiva, um dinamismo que tri-
unfe dos estreitos calculos egoistas,

Dai-nos a coragem de colocar com maior liberdade noOssos
bens a servico dos demais,

Inspirai~-nos os principios e as normas oporiunas para uma
transformagé@o positiva da sociedade,

Dai-nos a forma necessaria para entrar em agao e difundir,
com um desejo real de servico e de eficacia, as energias
do evangelho, ~

Que nao nos desanimemos frente a uma tarefa que parece
desmesurada,

lluminai-nos para que sejamos capazes de discernir qual é a
verdadeira dimensdo do bem comum,

Dai-nos a humildade fundamental que livraré& nossa acdo de
toda inflexibilidade e do sectarismo,

Ajudai-nos a encontrar no presente o que estd esquecido mas
inscrito nele,

Que saibamos nos comprometer na dupla tarefa de animacgao
e de inovagao a que a Igreja nos convida,

Que nossa comunidade seja testemunha do poder do Espirito
que esta presente em cada uma de nossas agoes a servigco dos
irmaos,

Que possamos ajudar a desenvolver esta sede de justica e de
paz que existe nho coracdo de cada homem,

Nés vos pedimos, Senhor

Oracao

Dai-nos, Senhor, o dinamismo da fé crista para que, animados

pelo Espirito de Jesus Cristo, Salvador dos homens, e sustentados
pela esperancga, nos comprometamos na constru¢cdo de uma cidade
humana, pacifica, justa e fraterna, que seja uma oferenda agra-
davel ao Pai. Amém. |
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“Descera sobre vos o Espirito Santo,

e vos dara forga,

e sereis minhas testemunhas. ..

. .. até os confins do mundo”.
(Atos, 1, 8)

Espirito Santo Forca

IRMAO ALEIXO MARIA AUTRAN, Marista

Diante de nés, longe daqui, aqui
mesmo, surge todo um mundo a
evangelizar. Mais de dois tercos da
humanidade ainda ndo chegaram ao
conhecimento de Jesus Cristo. Ape-
nas 18 por cento da populagdo
mundial é catélica. E desses, quan-
tos se converteram sinceramente a
f¢é no Filho de Deus?

Religiosos, somos daquele milhao
e melo de pessoas plenamente con-
sagradas ao cumprimento do man-
dato missionario do Senhor: “Ide
por todo o© universo; anunciai a
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alegre boa-nova da salvagdo; fazei
de todos os homens discipulos
meus” (1).

Sentimo-nos consagrados pelo Pai,
em Cristo, para essa missao. Somos
responsaveis pelo plano redentor da
humanidade. Ai de nds, se ndo
evangelizarmos! Ai de nds, se nos-
sa vida religiosa ndo for, toda ela,
um testemunho vivo, sempre novo,
calido e irradiante de que o Cristo

- vive e que o homem nele esta sal-

vol A fé que ndo se comunica,
desaparece. Se nédo vivemos para



manifestar o Cristo aos nossos ir-
maos, muito cedo sua imagem se
apagard em nosso horizonte. |

A preocupagdo missionaria, a in-
quietacdo apostdlica, a solicitude
pastoral sdo, pois, t€m de ser, o
estimulo e o alimento de nossa vo-
cacdo na Igreja.

Mas, onde buscarmos a forga
didria, contra ventos e marés, para
perseverarmos em estado de mis-
sao?

Os Apdéstolos sé6 iniciaram sua
pregacao evangélica, quando se vi-
ram transformados pelo Espirito
Santo. Suas palavras, entdo, foram
uma demonstragcao do Espirito ¢ do

poder de Deus (2).

Propulsora

Também o nosso testemunho cris-
tdo ha de brotar do testemunho vivo
desse Espirito, que mora em nossos
coracOes e que se deixa captar numa
vida de fé fecunda (3).

O Espirito, uma poténcia divina
a vivificar o mundo

Perlustremos a Sagrada Escritura
na busca de um conhecimento mais
profundo da ag¢dio do Espirito. E 14
que ele se revela, Ou melhor, € 1a
que encontramos a chave para com-
preendermos sua missdo perene no
mundo, em ndés e na Igreja.

da Missao

Todo o Antigo Testamento nos
fala de uma misteriosa realidade,
presente no mundo e portadora de
vida. E conhecida pelo nome de
RUAH Yahvé: sopro, halito, espi-
rito do Senhor. Quando Deus a en-
via, tudo é criado e se renova a
face da terra; se Ele, porém, a re-
tira, perecem as coisas, desfazendo-
se no po.

O primeiro relato da criagdo no-
la descreve como que pairando so-
bre as Aaguas, tal como a 4guia
sobre o ninho de seus filhotes (4).
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Quantos séculos nao serdo ne-
cessdrios para que & consciéncia do
Povo de Deus veja nessa RUAH a
propria Pessoa do Espirito Santo?

Com efeito, essa forca vital, essa
energia divina que da ou renova a
vida do homem carnal ou do mundo
material, € uma PESSOA, € o pré-
prio DEUS ENVIADO, COMUNI-
CADO AS SUAS CRIATURAS,

Uma uncao salvadora

Presente no mundo que ele cria
e recria, o Espirito € enviado de
modo especialissimo aqueles que, no
Povo eleito, vao ser investidos de
alguma missdo salvadora. Esses ho-
mens providenciais receberdo o Es-
pirito e, com Ele, qualidades ex-
cepcionais, entrando a participar da
sabedoria e do poder do Deus-que-
salva.

Vemo-los desfilar nas péginas da
Biblia:
E José, interpretando os sonhos

do Farad e sendo reconhecido como
“possuido do Espirito” (5).

Sdo os JUIZES suscitados por
Yahvé para governarem o povo, li-
vrando-o0 dos perigos e das guer-
ras. A esses chefes, vem o Espirito,
revestindo-os com sua forga e mo-
vendo-os a acdes maravilhosas (6).

Depois, aparecem os REIS. Sa-
bemos como Deus foi “forcado” a
estabelecé-los a frente do Povo que
os desejava. Esses reis serdo ufigi-
dos com o Espirito de Yahvé. O
primeiro deles, Saul, terd logo o
coragdo mudado e partird para proe-
zas maravilhosas, porque o Espirito
do Senhor “caiu” sobre ele. Anos
mais tarde, sua desobediéncia a esse
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Espirito o expulsara de si. Entdo o
Espirito ird repousar no novo elei-
to, o adolescente Davi. E um pas-
torzinho, filho de Jessé, em Belém.
Seus irmdos, de melhor aparéncia
que ele, ndo foram designados ao
Profeita Samuel como ©s escolhidos
de Yahvé. Vado chama-lo no cam-
po. Logo que ele se apresenta na
casa paterna, Samuel ouve a voz
do Senhor: “E este menino; da-lhe
a uncao!” B Samuel ungiu Davi na
presenga de seus irmaos, Desde
aquele dia, o Espirito do Senhor se
apoderou de Davi e se expressou
sempre por seu intermédio (7).

Quando outros reis de Israe] se
apartaram de Deus, perderam sua
missdo de salvar o povo. Entdo o
Espirito os abandonou e mudou-se
para os PROFETAS. Esses homens
da Palavra tornam-se, entdo, “ho-
mens do Espirito”, que deles se
apossa de maneira sensivel, por ve-
zes dolorosa. O Espirito entra ne-
les, sem os despersonalizar, longe
disso. Fala-lhes e ordena-lhes falar
ao povo; precipita-se sobre eles e
os faz contemplar a gloéria de Yah-
vé; arrebata-os e repousa neles,
nio de maneira transitéria, mas per-
manentemente (8).

Ezequiel, o profeta-teélogo do
Espirito de Yahvé, traz ao povo
exilado, longe do Templo, a reve-
lagado méaxima 'desse Espirito, no
Antigo Testamento. Yahvé vai reu-
nir esse povo de todas as nagOes
por onde anda disperso ¢ lhe dara
a graca de participar dos tempos
messidnicos, numa nova alianca,
cujo principio interior serd o pro-
prio Espirito de Yahvé comunicado
a fraqueza do homem carnal. Todo



o povo serd transformado; recebera
um coragao novo, uma vida nova,
capacidades novas. Poderd entdo ser
fiel & nova alianca com Yahvé, por-
que participarda da missdo daquele
em quem repousaria 0 Espirito de
modo multiforme e permanente (9).

“Derramarei sobre vos uma agua
pura, e sereis purificados, Sim, hei
de purificar-vos de vossas imundi-
cies ¢ de vossos idolos. Dar-vos-ei
um coragdo novo, e colocarel em
vés um espirito novo., Tirarei da
vossa carne o coragao de pedra, ¢
vos darei um coragao de carne.
Porei em v4és o meu Espirito, ¢ fa-
rei com que andeis em minhas leis
e sigais os meus costumes, Habita-
reis o pais que eu .dei a vossos pais.
Sereis 0 meu povo, € €eu serei o
vosso Deus” (10).

E todo o POVO MESSIANICO
que sera ungido pelo Espirito do
Senhor para levar as nacdes mais
distantes € pagds a mensagem
e o conhecimento do verdadeiro

Deus (11).

Plenificada em Jesus Cristo
e por ele distribuida sem medidas

Mas é JESUS CRISTO, o Mes-
sias “no qual permanece o Espirito
de Yahvé”. O Espirito ndo lhe é
dado, como aos -antigos reis e pro-
fetas de Israel. J4 € posse sua. E
o “seu” Espirito desde o inicio de
sua existéncia. Esse Espirito ficarai,
primeiramente, oculto no Homem-
Jesus, nos dias da sua corporalida-
de. Depois, crucificada a sua carne,
quando Ele ressuscitar dos mortos,
o Espirito se manifestara esplendo-
rosamente em sua humanidade glo-
rificada.

Vamos percorrer rapidamente o
IV evangelho. Todo ele € marcado
pela presenca do Espirito na mis-
830 de Jesus Cristo. Ji no prélogo,
Sdo Jodo nos apresenta Cristo como
o “Verbo de Deus feito carne en-
tre nés”. A primeira vista, seria-
mos tentados a ver nesse Cristo
kenodtico, carnal, humano... al-
guém privado ainda do Espirito;
sobretudo se estamos atentos a an-
tinomia carne/espirito tdo cara ao
evangelista. Qual nada! O Verbo
encarnado é cheio, a transbordar
sobre cada um de nds, cheio de
graca e de verdade.

Quando Jesus vai ao Batista, nas
margens do Jordao, ha uma mani-
festagdo sensivel desse Espirito que
o habita. “Vi o Espirito descer do
céu e repousar sobre ele... e dou
testemunho de que Jesus € o Filho
de Deus” (12). Jodo ignorava a ver-
dadeira identidade e a verdadeira

qissao de Jesus. Sio-lhe reveladas

pelo Espirito. E ele, por sua vez,
descobre sua verdadeira funcgdo
(missao): testemunhar que o Cristo
€  “Aguele-que-batiza-no-Espirito-
Santo” (13). Frase densa de senti-
do e de consequéncias,

Mais tarde, vieram os discipulos
de Jodo e o consultaram a respeito
das atividades do Novo Rabi. A
resposta do Batista foi explicita:
“Aquele que Deus enviou, fala a
linguagem de Deus, porque Ele da
o Espirito sem medida” (14). Mis-
sdo divina... Palavra de Deus...
Efusdo do Espirito, Eis a messia-
nidade de Jesus, entrevista profeti-
camente por Isaias e anunciada por
Ezequiel. O grande DOM de Deus
a seu povo nao é mais uma Let
(TORA), mas seu préprio Filho e,
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por esse Filho, o seu ESPIRITO.
Jesus nos comunica esse ESPIRI-
TO sem medidas, sem restrigoes,
sem limites, com imensa largueza,
porque o Espirito lhe pertence, €
todo dele. E o préprio fundo do
seu ser. |

Todo o ministério apostdlico de
Jesus, toda a sua vida de homem
enviado pelo Pai, foi comunicagdo
do Espirito. Era essa a sua missao.
Todavia, a grande e definitiva efu-
sao do Espirito estava reservada pa-
ra a “Hora” em que esse mesmo
Espirito haveria de glorificar a hu-
manidade de Jesus, ressuscitando-o
dentre os mortos (15). Era necesséa-
rio que Jesus ultrapassasse, pela
morte, os limites € Obices da natu-
reza humana a plena invasdo do
Espirito de Deus, para que pudesse
como - que - transborda-lo naqueles
que o acolhessem pela fé. Foi o que
ele declarou solenemente na Festa

dos Tabernaculos e que Joao nos -

relata no capitulo 7 de seu evan-
gelho:

“No altimo dia, que é o princi-
pal dia da festa, estava Jesus de pé
e gritava: Se alguém tem sede, ve-
nha a mim e beba. Quem cré em
mim de seu seio minardo rios de
jguas vivas. Dizia isto, referindo-se
ao Espirito que haviam e receber
os que cressem nele, pois o Espi-
rito ainda ndo fora dado, porque
Jesus ndo tinha sido ainda glorifi-
cado” (16).

Nao foi sem motivo, portanto,
que Jodo descreveu o ato da morte
de Cristo como um “emitir o Es-
pirito”. Sua morte na carne abriu
passagem para o Espirito. A lan-
cada recebida por seu corpo ina-

i

nimado e da qual manaram Aagua
e sangue, outro indice de que Ele
¢ sempre Aquele que nos did o Es-
pirito.

Gragas a esse Espirito, comuni-
cado sem medida e para sempre, a
revelacido do Cristo, sua presenga,
sua palavra, sua graga se espalhardo
por todo o universo e atingirdo os
coracoes de todos os homens, de
uma maneira ou de outra, dando-
lhes, a todos, a possibilidade de se-.
rem filhos de Deus. E o cfu na
terra. '

Este céu comeca na tarde do Do-
mingo de Pascoa, quando o Senhor
em visita aos seus, no ceniculo,
lhes transmitira num sopro de sua
Humanidade glorificada a propria
respiracdo viva de Deus (o Espirito
do Pai e do Filho) e, com ela, lhes
dard a missdo de evangelizar todos
os povos, até a consumacdo dos
séculos (17).

E nessa DOACAO do ESPIRI-
TO que consiste toda a MISSAO
de Jesus. Dela Jesus teve sempre
viva consciéncia. Estava certissimo,
e o afirmava de todos os modos,
que era um ENVIADO do PAIL: o
que explicava sua presenga entre
os homens, sua vida como homem,
suas palavras e agoes, suas atitudes
e problemas, sua vida e sua morte.
A tal ponto, considerava e valori-
zava essa sua missao que a definia
em termos de consagracdo: “Como
acusais Aquele que o Pai consa-
grou e enviou ao mundo?” (18).

Consagracdo quer dizer atuagao
de Deus em alguém, segregando-o
para envid-lo em missdo aos ir-
maos. Ora, da mesma forma que
todo o ser de Jesus foi sempre o do



Filho de Deus, consagrado pelo Pai
(jamais houve nele um estado pro-
fano, ante-consecratdrio), assim
também todo o seu ser foi sempre
identificado com sua missdao aos
homens. Rigorosamente falando, Ele
niao veio trazer-nos um recado ou
realizar alguma ac¢ao em Nnosso
meio. Ele veio porque Ele mesmo
é MISSAO do PAIL E essa missao,
j4 vimos, é DOACAO DO ESPI-
RITO (19). As tarefas «que Jesus
realiza como homem em nosso meio
sao reveladoras dessa MISSAO que

é Ele mesmo.

Concluamos: Jesus € o Filho de
Deus. Como o Pai, possui o mes-
mo Espirito de Vida e Santidade.
Ao se encarnar no seio de Maria
Virgem, o Espirito passa a animar,
por dentro, a humanidade do Cris-
to, que se torna instrumento do
Dom de Deus aos homens. Nos
dias de sua vida mortal, Jesus nio
poderd ainda comunicar esse DOM
em toda a sua plenitude. Mas, uma
vez glorificado pela morte e ressur-
reicao, Ele receberd do Pai o Espi-
rito Santo e o derramara profusa-
mente sobre os seus. Foi o que pro-
clamou eufdérico Sdo Pedro no dia
de Pentecostes.

A essa luz, compreende-se me-
lhor as palavras de Jesus antes de
partir desse mundo: |

“Quando vier o Paraclito, o Es-
pirito da Verdade, ensinar-vos-4 to-
da a verdade, porque ndo falarid
por si mesmo, mas diri o que ou-
vir ¢ anunciar-vos-4 as coisas que
virao. Ele me glorificarad, porque
receberd do que é meu, ¢ vo-lo co-
municara. Tudo o que o Pai possui,
€ meu. Por isso disse: hd de rece-

ber do que € meu, € vo-lo comuni-
cara” (20).

Jesus Cristo, Ressunscitado,
doador do Espirito

Primeiramente a Maria e nela a
toda a Igreja. Que o Espirito de
Yahvé repouse pessoalmente no
Messias, e que o Cristo Ressusci-
tado nos envie esse seu Espirito pa~
ra que sejamos filhos do Pai, par-

" ticipando intimamente de sua co-

munhio e da missdo redentora,
essas verdades reveladas se encon-
tram mas diversas teologias dos Au-
tores biblicos. Isaias, Ezequiel, Pe-
dro, Jodo, Paulo, cada um a seu
jeito, percebeu e nos comunicou
admiravelmente esse nucleo da Re-
velacao Crista.

Ha, porém, no evangelho de Lu-
cas uma originalidade. Nao é ape-
nas o Messias-Rei que vem ungido
pelo Espirito de Yahvé. Também
sua Made recebe esse Espirito, antes
mesmo que ¢la o conceba ¢ justa-
mente para poder concebé-lo.

“O Espirito Santo descera sobre
ti, e a virtude do Altissimo te cobri-
14 com sua sombra. Por isso, o que
nascer de ti serd chamado Santo,

Filho de Deus” (21).

Descrevendo, paralelamente, o
nascimento da Igreja em Pentecos-
tes, Lucas falard da “vinda do Es-
pirito” sobre a comunidade dos dis-
cipulos, enire os quais motara, dis-
creta e significativamente, a presen-
ca de Maria, Mde de Jesus. Seria
muito interessante estudar o relato
de Pentecostes em confronto com o
da Anunciagdao. Os pontos de con-
tato sao esclarecedores.
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- O Vaticano II sublinhou, ao me-
nos duas vezes, essa harmonia en-
tre o acontecimento da encarnagao
do Verbo e ¢ acontecimento do
nascimento da Igreja.

Diz a Lumen Gentium (n.° 59):

“Tendo sido do agrado de Deus
ndo manifestar solenemente o mis-
tério da salvacio humana antes de
derramar o Espirito prometido por
Cristo, vemos os Apdstolos, antes
do dia de Pentecostes, perseveran-
do unanimemente em oragao com
as mulheres, com Maria, mae de
Jesus, e com ©s irmaos dele: e tam-
bém Maria, implorando com suas
preces o DOM do ESPIRITO, o
qual j4 na Anunciagdo a havia co-
berto com sua sombra.”

Por sua vez, ensina o decreto
Ad Gentes (n.C 4):

“Como pela descida do Espirito
Santo sobre a Virgem Maria fora
concebido o Cristo, e como pela
descida do Espirito sobre o Cristo
em oracao, ele fora impelido a rea-
lizagdo do seu ministério, assim em
Pentecostes comegaram os atos dos
apéstolos”.

Baseados mnessa doufrina congci-
liar, bons tedlogos da atualidade
véem na Anunciacdo uma verdadei-
ra “missdao temporal” do Espirito
Santo, enviado a4 Virgem Maria pa-
ra que ela se tornasse capaz de con-
ceber o Verbo do Pai e da-lo ao
mundo feito homem-redentor. Alias
a exegese contemporanea se inclina
a interpretar a “sombra” que en-
volve a Virgem na encarnag¢ao, co-
mo um sinal manifestativo da pre-

senga do Espirito de Yahvé sobre
Maria.
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sua
Bonamy).

A MISSAO de uma Pessoa Di-
vina outra coisa nao ¢ do que sua
presenga pessoal, imediata, na cria-
tura. Deus se torna presente, dan-
do-se. E Ele se da sempre para que
o homem viva em plenitude.

A ENCARNACAO do Verbo ¢
a missdo divina por exceléncia,
principio e razdo de todas as de-
mais missOes. Por ela, o Pai, que
tanto amou o mundo, envia-lhe seu
Filho unigénito, que vem assumir a
carne concebida por Maria e a in-
troduz na unidade da sua Pessoa de
Filho. E por ela (a encarnagao)
que Cristo realiza fundamentalmen-
te sua missdao de Salvador do
mundo.

Pois bem, essa missdo estupenda
do Filho, verdadeira condescendén-
cia divina para conosco, € acompa-
nhada € como que precedida por
outra missao: a do Espirito Santo.

O Anjo foi claro. A destinatéiria
imediata dessa missdo divina € a
Virgem em sua maternidade (em
“vie d’engendrante”, diz M.

“Quando a Virgem santa deu o
seu consentimento, escreve S. Joao
Damasceno, o Espirito Santo v€10
sobre ela, purificando-a e dando-
lhe a capacidade de acolher a di-
vindade do Verbo, ao mesmo tem-
po, que lhe dava o poder de engen-
dri-lo como homem.”

Maria, mendiga do .Absoluto, es-
t4 plenamente aberta a Palavra de
Deus. Ela é toda suplica e acolhi-
mento, na humildade de quem s¢
reconhece essencialmente como es-
crava do Senhor. EXxiste uma co-
naturalidade misteriosa entre sua



pobreza virginal (a virgindade &
sempre uma pobreza) e a supera-
bundante graca da maternidade que
lhe é oferecida. Mas é preciso que
o Espirito de Deus ultime sua pre-
paracdo, purificando-a, néo certa-
mente de algum resquicio de peca-
do (ela era a Imaculada), mas apro-
ximando-a ainda mais do Deus de
toda a santidade. E preciso que o
Espirito a eleve ao nivel d’Aquele
que, para se fazer homem, quer ser
seu Filho. Naturalmente, a atiwdg-
de geradora de Maria ndo poderia
terminar senfo num filho que fosse
exclusivamente pessoa humana cO-
mo ela. Para que o fruto de suas
entranhas seja pessoalmente o pro-
prio Filho de Deus, necessario se
torna que o principio desta mater-
nidade seja o proprio Deus.

A Encarnacdo seria a realizagio
cabal da Nova Alianga, prometida
pelos profetas. Cristo, eis a nova
alianca de Deus com os homens. A
- primeira beneficiada  seria, natural-
mente, aquela Filha de Sido, cujo
SIM integral & proposta e a vinda
do Salvador resumiria toda a es-
peranga e toda a f& da humanidade
indigente de redencdo.

A missdo de Maria consistird em
sua maternidade messidnica plena-
mente assumida na fé e no amor do
coragcdo novo, obra do Espirito.

E para isso que o Espirito vem
sobre ela e a envolve, qual nova
arca da alianga, morada escatols-
gica de Yahvé. Vem sobre ela, quer
dizer, da-se a ela numa medida de
amor que ultrapassa todas as nos-
sas percepgoes. Esse Espirito sera
o principio sobrenatural da mater-
nidade divina de Maria. Por Ele,
Maria terd acesso & intimidade tri-

A

nitdria, como M&e humana do Ver-
bo encarnado. -Por Ele, Maria en-
trara na Economia da Salvacido
como Maie espiritual dos membros
misticos de Cristo e Figura da

Igreja.

Numa frase admiravel em sua
simplicidade e profundidade, Ma-
feus comeg¢a o relato do nascimen-
fo de Jesus dizendo que “Maria fi-
cou gravida pelo Espirito San-
to” (22).

Desse Espirito, ela recebe uma
fé exemplar (verdadeiramente ma-
ternal com relacao a fé da Igreja)
para que possa, em total disponi-
bilidade de serva, acolher e fazer
a Palavra de Deus, concebendo o
Verbo em seu coracdo, antes mes-
mo de o conceber em seu seio.

Do Espirito Santo, Maria recebe
a fecundidade materna para engen-

® drar como homem o préprio Filho

de Deus.

Do Espirito Santo, Maria recebe
a consagracio de sua virgindade na
maternidade, como sinal da nova
ordem salvifica que nela se inau-
gura e onde tudo é pura gratuidade
do Amor criador.,
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Tudo isso, o Espirito deu a Ma-~
ria, dando-SE a Ela para sempre.
A partir da Encarnagdo, Maria €
toda do Espirito Santo: porque Ela
€ toda de seu Filho e para a2 sua
obra redentora.

Mas, em Maria era a Igreja que
comegava de modo ideal, plena-
mente realizado, Ambas se identifi-
cam profundamente no mesmo mis-
tério de graca e de maternidade
virginal. Uma ndo se explica sem
a outra. Tal foi a intuicio pene-
trante dos Santos Padres que em
Maria amavam € veneravam a Igre-
ja, e na Igreja viam o prolonga-
mento espiritual de Maria,

Eis o que dizia Sao Ledo Magno
num de seus sermoes:

“Cristo deu a agua o que deu a
sua Mae: a mesma virtude do Al-
tissimo, a mesma operagio do Es-
plrzto santo que permitiram a Ma-_
ria fazer nascer o Salvador, permi-
tem a 4gua (batismal) fazer re-
nascer os fiéis”.

Por conseguinte, a energia cria-
dora do Espirito que irrompeu si-
lenciosamente no seio virginal de
Maria, na Anunciagdo, para que
ela pudesse assumir e viver sua mis-
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sao materna, continua agindo, ora
de modo ocultn ora de modo pa-
tente, na Igre]a, criagdo sua, para
que essa leve a cabo sua missdo
evangelizadora. Principio da mater-
nidade divina de Maria. Principio
da maternidade mistica da Igreja:
eis o Espirito plenamente derra-

mado pelo Senhor da Gldria. Ele
mesmo € a “gléria do Cristo em

noés”, como afirma Sdo Paulo (23).

E, nessa efusdo perene do Espi-
rito sobre a Igreja, Maria coopera
maternalmente, na mesma linha do
seu Fiat de comunhfo, exemplar e
fontal. Sua maternidade com rela-
c¢ao a Cristo ndao terminou no Cal-
vario. Foi tdo somente transfigu-
rada e perenizada pelo Espirito
pascal de seu Fitho.

Ontem, hoje e para sempre o
Cristo nascera de Maria Virgem,
concebido pelo Espirito Santo,

E do Espirito Santo
que temos necessidade

Numa de suas alocugdes sema-
nais, dizia Paulo VI:

“A Igreja tem necessidade de seu
perene Pentecostes: tem necessidade
de fogo no coragdo, de palavra nos
labios, de profecia no olhar. A
Igreja tem necessidade de ser o
templo do Espirito Santo, ou seja,
de pureza total e de vida interior.
Tem necessidade de ouvir continua-
mente, dentro de si, na nossa mu-
da vacuidade de homens moder-
nos..., a elevarse das profunde-
zas da sua intima personalidade,
como um pranto, uma poesia, uma
oracdo, um hino, a voz orante do
Espirito Santo, que nos substifui e



reza por nds, que interpreta a pre-
ce que nao saberiamos sozinhos di-
rigir a Deus. A Igreja tem necessi-
dade de adquirir novamente o an-
seio, o gosto, a certeza do siléncio,
e, com tal disponibilidade, a voz,
ou melhor, o coléquioc que se faz
ouvir na absor¢do contemplativa do
Espirito que ensina a verdade. Tem
necessidade de experimentar, em
todas as suas faculdades humanas,
o refluxo da vaga de amor, daquele
amor que se chama caridade e que,
precisamente, foi difundida em nos-
sos coragoes pelo Espirito Santo
que nos foi dado. Toda penetrada
de fé, a lgreja tem, portanto, ne-
cessidade de sentir um novo esti-
mulo de agfo que se manifeste nas
obras desta caridade ... tem neces-
sidade de experimentar a pressao,
o zelo, a urgéncia desta caridade: o
testemunho, o apostolado™ (24).

Sera que nés, religiosos brasilei-
ros, sentimos mesmo tal mnecessi~
dade?...

Por vocacgao, somos os “Homens
do Espirito”, participantes contem-
plativos da comunhdo trinitaria de
que o Espirito Santo € .o vinculo
de amor. E, ao mesmo tempo, so-
mos portadores de seu sopro divino
ao mundo que ainda precisa ser
atingido pela Boa Nova de Jesus
Cristo.

As primicias do Espirito, de que
todos os cristdos sdo beneficiados,
tornam-se visiveis, transparentes em
nossas vidas? Até que ponto nos
deixamos “pegar” por esse Espirito,
que € fogo e vento impetuoso? Ele
€ um Espirito de unidade e de
amor. E nds, que buscamos? Ele

sonda os mistérios mais profundos.

de Deus. Aceitamos suas mogdes
para uma vida de oragdo mais in-
tensa € mais pura? Somos MARIA
para esse Espirito, cuja missdao in-
visivel consiste em operar a perene
encarnacao do Verbo de Deus?...

O Espirito Santo é forca propul-
sora de nossa missdo? Certamente!
Mas nao € s6. Ele é o préprio con-
teado dessa missao. O que temos
que fazer € o que fez Jesus Cristo:
comunicar esse KEspirito para que
“0s homens tenham a vida em abun-
déncia.
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Dia 21 de fevereiro de 1973, 20 Superiores Gerais e 12 Vigarios
Gerals se reuniram na Ciria ‘Generalicia dos Padres Jesuitas, Roma,
sob a [Presidéncia do Padre Mario Bianchi, IMC, para estudar ¢ tema
“As Vocagbes Adultas”. Quafro grupos linguisticos: inglés, francés,
italiano e espanhol, debateram o fema, wespondendo essencialmente a
estas duas questdes: 1.2) O que pensar dos Semitirios Menores, das
Escolas Apostolicas, 2.?) Que pensar das vocacoes adulfas. CONVER-
GENCIA publica uma sintese ddestas reflexdes. |

VOCACOES
ADULTAS

GRUPO DE LINGUA INGLESA

Cada participante apresentou uma
breve descricio das condigoes do
recrutamento de novos membros na
propria congrega¢do. De maneira
geral, Escolas Apostélicas de am-
bito continental ou nunca existiram,
ou cessaram ha muito, ou torna-
ram-se escolas abertas. Houve mui-
ta hesitagdo em definir o sentido
da expressio “vocacdes adultas”,
De um modo global ficou entendi-
do assim: vocacgoes fora do siste-
ma normal das Escolas Apostdlicas
européias.

Onde ainda existem [Escolas
Apostolicas, existe igualmente gran-
de dificuldade para encontrar pes-
soal para dirigi-las, Ressaltou-se o
sistema norte-americano de reunir

jovens e mogos dos ultimos anos
de seus cursos para encontros extra-
escolares com a esperanga de en-
contrar vocagdes entre eles. O Su-
perior Geral de uma congregagao
de irmdos afirmou que e¢le tem Es-
colas Apostdlicas nos EUA para
meninos de 16 anos vindos de ou-
tras escolas para as suas.

Outro Superior Geral confirmou
que hd muito n3o tem .mais Esco-
las Apostélicas. As escolas euro-
péias tornaram-se escolas abertas.
A idade de decidir € bem mais tar-
de do que se pensa. Talvez 14 pe-
los 24 anos. Outro dizia: As Es-
colas Apostdlicas continuam aqui
na Itdlia, especialmente porque ain-
da ndo se descobriu outro mitodo

239



melhor. Mas as Escolas da Franga,
da Espanha e da Holanda foram
fechadas. Ainda nfo se descobriu
um outro caminho para recrutar
vocagOes e o fechamento tem sido
por uma questdo de principio. Em
outros paises nosso estilo de vida
parece ‘ter maior atragdo e maior
ela.

Depois desta discussdo prelimi-
nar, 0 grupo concluiu:

1. Ha variadas opinides a res-
peito da idade de uma vocagdo.
Idade de 16 e 18 anos, ou depois
da universidade, foram apontadas.
Houve concordiancia geral nisto:
vocacao adulta seria a vocacdo de
uma pessoa que, depois de termi-
nados seus estudos, exerceu algu-
ma atividade e sé entdo se decidiu
para a vida eclesiastica,

2, Muitos consideraram que ha-
veria clareza de definicio com a
palavra maturidade. Aqui a dis-
cussao se enderegcou para o senti-
do da mudanca que em muitos pai-
ses estd sendo codificada para o
direito de votar aos 18 anos. Em
tais paises uma decisao final, como
a do casamento, pode ser tomada
nesta idade. Em outros, tal deci-
830 sO pode ser tomada aos 21
anos. Alguns pensaram ser esta
uma das razdes pelas quais as reli-
giosas aceitam candidatas mais ve-
lhas que os homens, uma vez que
a 1dade para votar e para casar-se
€ a mesma para ambos o0s sexos.
A maturidade ndo chega numa de-
terminada idade. Sua presenca di-
fere de pessoa para pessoa.

Disse alguém que a maturidade
para um religioso seria a habilida-
de de apreciar a vida de comunida-
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de, enquanto outro membro subli-
nhava que este principlo ndo se
aplicaria para muitas congregacoes
missionarias ou para o0s Jesuitas.
Nio se chegou a nenhuma decisdo
nesta parte da discuss@o.

3. Todos concordaram, porém,
que inexiste uma prova geral e uni-
versal de quando uma vocagdao €
adulta ou madura ¢ de quando €
valida. Depende muitissimo de toda
espécie de circunstancias.

4. Sentiu-se a necessidade de
repensar o0 que seria realmente a
vida clerical. A discussdo se pro-
longou sobre a semelhanca, nos
tempos atuais, «de muitas congre-
gacOes clericais e a necessidade de
racionalizagdo, em vista do peque-
no namero que abraga a vida reli-
giosa e clerical na Igreja. Certa-
mente padres e irmaos sdo muito
mal distribuidos pelo mundo afora,
ndo porque ndo se tem necessida-
de deles mas por outras razdes ina-
dequadas, a mais importante das
quais, certamente, a financeira.

5. Houve ainda discussio sobre
os métodos a se usar para atrair
candidatos. Métodos tipo comercial -
foram -considerados inadequados.
De modo geral se concluiu que os
melhores meios seriam o exemplo e
o testemunho de vida da congrega-
¢d0. Neste ponto houve uma son-
cordancia geral: falta, com frequén-
cia, entre nds, uma verdadeira vida
de comunidade,

6. Todos concordaram que Es-
colas Apostélicas no sentido euro-
peu foram bem sucedidas no passa-
do. Havia sempre muito numero-
sos membros e candidatos. A ra-
zdo talvez fosse a auséncia de ou-



tras escolas para educagao. Com
o desenvolvimento dos paises ¢ das
cidades, as Escolas Apostélicas fo-
ram perdendo sua importdncia e ra-
zao de ser e sendo menos frequen-
tada. Geralmente falando, nos pai-
ses onde o progresso estava em

estagio inferior, as Escolas Apos-
tolicas foram uma necessidade, nem
sempre para as vocagoes clericais.
Em muitos paises da América La-
tina numerosos membros da classe
profissional liberal sairam das Es-
colas Apostdlicas.

GRUPO DE LINGUA ITALIANA

Primeira pergunta: O que pen-
sar dos Seminarios Menores? Das
Escolas Apostdlicas?

Refletimos longamente sobre a
validade, a escolha, os métodos, e
as conotagdes de um Semindrio Me-
nor. Hoje a validade & contestada,
mas nao se tem ainda outra alter-
nativa valida. Os resultados ai
estdo, embora possam ser menores
que no passado. O Seminaric Me-
nor ‘¢ valido para a Itdlia, para o
Paraguai, Argentina, Sul do Brasil,
Califérnia. Nenhum resultado apre-
senta no Chile, na Suissa, ¢ em
outros paises.

Entre nés ndo existem as difi-
culdades econdmicas e politicas co-
mo ha na Polonia. Ndo hi estas
dificuldades, mas existem outras.
Onde os Seminédrios Menores fo-
ram fechados, ndao 4 novigos, nem
cléricos, nem vocagdes adultas. Por
isso estes seminarios estdo sendo
conservados.

Com relacdo a escolha e aos mé-
todos. Cada pardquia deveria ser
um ““vocacionario.” Haja rigidez na
escolha e responsabilizagdo dos can-
didatos. Bastante diferentes sdo os
pareceres sobre as Escolas. E cer-

to que, com nossos professores, se
obtém melhores resultados. Se hé
segOes separadas, hd o grave peri-
go de professores ndo bem dispos-
tos com relagio a estes aspirantes.
Admitir gente exferna em nossas
escolas é sempre um perigo. O me-
lhor seria mandar os candidatos as
escolas externas. Com isto, eles
sentirdo até a alegria de voltar a
nés, logo depois das aulas, E ne-
cessario entdo que frequentem es-
colas sérias, ndo as escolas pibli-
cas comuns.

Com relagdo as conotacoes. Mais
do que Seminarios «deveriam ser
chamados centros vocacionais. Mas
ndo se deve tirar aquelas conota-
coes proprias do semindrio. Gran-
de importancia se dé a formacédo
humana (lealdade) e cristd. Mas
nao parar ai. Relevar e muito os
valores espirituais.

. Todos sabemos que estamos em
periodo de crise. Vale a pena? per-
guntam alguns. Sim, ainda que te-
nhamos de nos abrir a novos nré-
todos, porque também os homens
mudaram,

Segunda pergunta: O que pensar
das vocacgdes adultas?
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O que se entende por adulto?
Depois do curso cientifico? Depois
da universidade? Trabalhadores que
nao puderam estudar? Cada uma
destas categorias mereceria uma pa-
lavra especial. Os resultados sdo
escassos. O ofimismo, se compa-
rado ao passado, diminui. Talvez
porque muitos institutos se voltam
agora para as vocagdes adulfas,
estas se apresentem em numero tao
exiguo.

Modo. N3o existe um recruta-
mento normal. E preciso estar
atento para que o jovem que chega

ndo seja um falido. Teve sempre
intencdo de ser religioso? Teve esta
intengdo agora depois de adulto?
E preciso sempre cautela,

Usar as nossas casas vazias para
breves retiros e para encontros com
os jovens indicados pelos nossos
proprios religiosos. As atividades
sociais (atividades em beneficio do
Terceiro Mundo) nao favorecem as
vocagdes. As atividades espirituais
sim. Quanto as defecgOes, ndo fal-
tam também com relacdo aos que
entraram depois de grandes, depois
de adultos.

GRUPO DE LINGUA ESPANHOLA

A. Seminarios Menores ou Escolas
Apostolicas

Debaixo destas denominacgdes e
para o objetivo de nossa anilise,
compreendemos os ceniros de for-
magdo que recebem meninos que
revelam condigdes e desejos de es-
tudar e, um dia, abracar a vida
religiosa. Excluimos os centros de
educagdo em que se admitem in-
discriminadamente toda sorte de
meninos, mesmo se sabendo da pos-
sibilidade de que alguns se decidam
por uma experiéncia na vida re-
ligiosa.

Desde o primeiro momento se
estabelecen uma idade minima de
15 anos para os candidatos a estes
centros que chamamos de Escolas
Apostolicas ou de qualquer outra
denomina¢ao equivalente. Julgamos
que, nas varias formas que adotam
tais cenfros, podem dar uma solu-
¢do para a Pastoral Vocacional,
sempre que:

242

-_—= - —

@ C(riem um ambiente adequado
para uma melhor compreensdo ini-
cial daquilo que a vida religiosa
exigirda de quem opta por ela.

® Permitam-se para 0s meninos
que sdo admitidos nestes centros, os
contatos normais com outros jovens
de sua idade e de seus estudos, in-
clusive com meninas na medida em
que uma prudente direcdo os aju-
dam a entender a pertinéncia para
quem se diz querer estudar as pos-
sibilidades de vida religiosa.

® Sobretudo que os contatos
com a familia sejam frequentes e se
evite a separagdo total ou excessiva
com a mesma,

® A liberdade de opcao seja
assegurada por uma cuidadosa su-
pressio de toda pressdo psicologi-
ca, socioldgica ou ambiental que
possa comprometer tal liberdade.
Os diretores ¢ animadores de tais
centros devem partir da convicgao



de que a percentagem destes me-
ninos que tentam chegar ao pré-no-
viciado e ao noviciado ndo sera
elevada.

® Dé-se, nestes centros, a pos-
sibilidade de uma abundante e ver-
dadeira informag¢io do mundo e de
secus problemas, de modo que nun-
ca sejam organizados de costas pa-
ra a vida e para a histéria atual,
pois se trata de jovens. que, em
qualquer caso, terdo de representar
seu papel nesta histéria e nesta
vida.

Entendemos que a solugdo das
Escolas Apostblicas ndo é vidvel
em muitos paises. Mas entendemos
também que & particularmente ne-
cessaria nas regides onde o am-
biente é hostil ¢ francamente peri~
£gOS0 para que O jovem possa desen-
volver uma formagédo garantida, co-
mo: em terras de missOes (com
ambiente pagdo e promiscuidade
frequente de familias) ¢ em meios
hostis e alérgicos a religido.

Condicao- particularmente reque-
rida é que se organizem de tal sorte
estes centros e os estudos que neles
se fazem que o menino possa seguir
normalmente sua formagdo em ou-
tro ambiente e para outros fins no
momento em que livremente renun-
ciar a continuar sua vida neles.
I.embrou o grupo, por fim, a im-
portincia primordial da equipe for-
madora.

B. Vocacoes adultas

Comegou o grupo determinando
o sentido que dia aqui ao termo
adulto. Ndo sdo aqueles que no

curso de seus estudos, incluindo os
universitarios iniciais, sentem a vo-
cagdo ¢ véem se preparar para a
vida religiosa. Mas sao aqueles que,
enfrentando com uma opgdo defi-
nitiva para a vida, planejam a pos-
sibilidade de serem religiosos, a par-
tir dos 24 ou 25 anos.

Deve-se notar a respeito:

1. Estas vocagOes tardias pare-
cem aumentar hoje em dia.

2. Fregquentemente levantam o
problema da sinceridade e da pure-
za da motivagdo para optar pela
vida religiosa. H&4 possibilidade e
{frequéncia de atitudes de busca de
seguranca, de compreensdo afeti-
va etc.

3. E muito cedo ainda para se
falar do indice de perseveranca que
oferecem nas atuais circunstancias.
Pelos exemplos vistos nestes lti-
mos anos, conclui-se que os dados
de perseveranga sao muito pobres.

Pelo que acabamos de apontar
parece que:

a. E necessario atuar um cuida-
doso discernimento dos motivos que
levaram a opg¢ao destes adultos.

b. Sua dificuldade de adapta-
¢do, completamente natural, nao
deve impedir um levantamento sin-
cero do que a vida religiosa exige
de todos. -

¢. Nido parece que esta solugdo
do cultivo de vocacdes adultas pos-
sa ser a solugdo exclusiva ou prin-
cipal do problema das vocacoes.

d. Pela mesma razdo do perigo
do recurso tardio & vida religiosa
como refiigio mais do que como en-
trega, deve-se exigir dos adultos
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que batem s portas do noviciado,
oportunas qualificagtes e titulos.

Conclusoes finajs: .

1. Ambos os caminhos de aces-
so a vida religiosa (Escolas Apos-
tolicas, lugares ou comunidades pa-
ra formar vocacgoes adultas em meio
adequado) parecem complementares.

2. Em todo caso, aguilo que
se deve ter em mente, antes de tu-
do, é a motivacdo e a liberdade
completa de op¢do por parte de to-
dos aqueles que, em qualquer ida-

de, queira preparar-se para a vida

‘religiosa.

3. Esta opg¢do se manifestard e
s¢ amadurecerd sempre gradual-
mente:

® E preparada cuidadosamente
na Escola Apostdlica.

® | amadurecida e definida no
noviciado.

© E aperfeicoada e feita defini-
tivamente no periodo de pro-
messa ou dos votos tempo-
rarios, anterior a profissdo

perpétua.

GRUPO DE LINGUA FRANCESA

Trés questdes ou séries de ques-
toes foram abordadas:

1. Qual & a sifuacio dos Juve-
natos e das Escolas Apostolicas nas
Congregacoes? Até que ponto de-
vem ser mantidos? Qual a situagio
das vocacoes adultas?

Muitas sifuacdes concretas foram
lembradas, em diversos paises, si-
tuagdes de permanéncia, de supres-
sdo, de transformaciao das Escolas
Apostoélicas e dos Juvenatos. Sobre-
tudo em certos paises, suprimiu-se¢
tudo ou quase tudo, o que podia
existir, seja por necessidade (ndo
era mais vidvel) seja por razodes
mais ideoldgicas (Juvenatos e Es-
colas Apostélicas ndo favorecem o
amadurecimento).

E preciso constatar:

® Que as vocagOes s&o pouco
Numerosas.
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® Que entre os religiosos que
parfem aqueles que entraram vindos
dos cursos cientificos ¢ universida-
des efc. sdo, provavelmente e pro-
porcionalmente, mais numerosos do
que aqueles que passaram pelos Ju-
venatos.

® Que as congregagoes (e as
provincias) que resistiram a corren-
te e conservaram ou transformaram
seus Juvenatos e Escolas Apostoli-
cas, tém um recrutamento melhor
do que as demais.

2. Os religiosos saidos dos Ju-
venatos carecem, com frequéncia,
de amadurecimento afetivo e apos-
tolico?

Poucas respostas diretas foram
dadas a esta questdao, por falta de
tempo. Um participante fez notar
que alguns daqueles que partem fa-
zem esta critica dizendo ter sido



engajado numa engrenagem, sem ter

a possibilidade psicoldgica de fazer.

uma escolha verdadeiramente livre.
Mas que conclusio se pode tirar
disto? Ha todos aqueles que fica-
ram. H4 também aqueles que, sen-
do considerados “mirs” na entrada,
partiram, afinal.

3. Nao ha muifos padres e re-
ligiosos?

Esta questdo, & primeira vista
paradoxal, surgiu a partir desta re-
flexdo trazida por um participante,
um bispo canadense: “Nao tenho
mais necessidade de mais padres em
minha diocese.”

Um dos participantes, tomando
as coisas de outro ponto-de-vista,
um pouco diferente, perguntava: se
se reflete sobre as exigéncias da
vida religiosa, do ponto-de-vista da
maturidade humana ¢ do equilibrio
- afetivo, ' pode-se dizer gque todos
aqueles que entraram para ela, no
decorrer dos ultimos decénios, es-
pecialmente nestas regides tradicio-
nalmente cristds (Canada francés,
Espanha, Oeste da Franca) teriam
verdadeira wvocacido? Nao se deve
considerar como coisa normal que
as vocagOes sejam ‘hoje nitidamente
mMenos numerosas?

Um outro Superior Geral, fazen-
do alusdo a dioceses inteiras, por
exemplo da América Latina, que
ndao t€ém nenhum padre autdctone,
colocava a seguinte guestdo: Seri
por que pura e simplesmente falta
¢, on inadequagdo das formas
atuais do exercicio do ministério
sacerdotal? A discussio teve, infe-
hzmente, de parar por falta de
fempo.

CONCLUINDO

Perguntou-se em alguns grupos
lingtifsticos o que se entenderia por
vocacao adulta? No contexto de
uma discussao sobre Seminarios Me-
nores, vocacao adulta, deve ser en-
tendida como a vocagio do rapaz
que se apresenta ao noviciado de-
pois de haver terminado seus estu-
dos secundirios ou universitarios,
isto €, a vocacao daquele que che-
gou ao noviciado seguindo um de-
sejo pessoal, sem passar pelo Se-
minario Menor.

Para precisar a reflexdo comeca-
da pelo grupo de lingua inglesa, é
necessario sublinhar: Nos paises on-
de aumenta o nimero de escolas e
colégios que oferecem wma boa edu-
cacao, os Seminarios Menores sio
menos necessarios que em outras
regioes. Sem davida é um dos ele-
mentos que Jevaram a supressio
dos mesmos.

Um participante pergunta se o
problema estd bem colocado porque
entre Semindrio Menor e vocagido
adulta, ndo hi um meio termo? Nio
se deve procurar um meio para fa-
vorecer a vocagao dos jovens ante-
riormente ao Seminirio Menor? QOu-
tro participante insiste na importin-
cta do ambiente familiar como fonte
de vocacgdo. Tem-se dado a familia
a importancia que merece? Consa-
gram-se a ela o tempo e a atencao
que seriam necessarios? Se a pri-
meira educacao em familia n8o foi
equilibrada, o Seminario Menor ja-
mais cobrird esta lacuna.
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Nos dias 1 a 4 de fevereiro de 1973, reunju-se em Dallas, Texas,
EUA, a CICOP para estudar o tema “Como os cristdos buscam a Justiga

na Amnférica Latina”.

Um dos expositores foi Dom Samuel Ruiz Garcia,

Bispo ide Chiapas, México, ¢ Presidente do Departamento de Missoes do
CELAM. Fez um levantamento das atitudes sociologicas, amtropologicas
e teoldgicas dos cristios e de seus lideres que CONVERGENCIA pu-
blica, em parte, para reflexdo de seus leitores, Sao reﬂexoes sobre a

Teologia na América Lafina,

A TEOLOGIA
DA AMERICA LATINA

Subsiste na Am¥érica Latina a
teologia conceitual, dedutiva, abs-
trata ‘e universal que nos legou a
Europa com sua colonizagdo e que
foi mantida em vigor nos nOssos

seminarios, gragas a imifagdo neo-.

colonial das universidades européias.
E a teologia que esquadrinha as
Escrituras, os Padres da Igreja, o

Magistério, para provar um catalo-

go de teses preestabelecido e que
se ocupa da vida real e circunstan-
cial dos homens. A maioria dos

bispos e sacerdotes ordenados antes -

do Vaticano II estudaram esta es-
pécie de teologia que usa a filo-
sofia escolastica como ciéncia basica
auxiliar para buscar o entendimento
da fé. E coisa sabida que na Euro-
pa, antes mesmo do Concilio Vati-
cano II, se comegou a buscar uma
nova teologia com base numa re-
flexao {filosofica moderna sobre o
homem e sua experiéncia existen-
cial. Na América Latina, entretan-
to, a pesquisa se encaminhou para
uma Teologia Concreta ou do Acon-
tecimento que busca a iluminagio
e entendimento da fé para a pro-
blematica real e atual do homem
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latino-americano ¢ para uma inter-
pretacdo da Palavra de Deus a par-
tir da nossa realidade vivida e his-
torica.

Esta Teologia Concreta superou,
sem abandoni-las, as fungdes clas-
sicas da Teologia Tradicional —
ser uma sabedoria (teologia espiri-
tual) e um saber racional — e che-
gou a perfitharse como reflexdo
critica da fé dos cristaos; como uma
praxis histérica libertadora. Hoje se
atribui, a todas estas ultimas pala-
yras, um sentido forte e denso. A
fé ndo é afirmacfo de verdades mas
a resposta total do homem a Deus
que salva por amor. Esta f& inclui
necessariamente as obras como um
aperfeicoamento e uma garantia. A
praxis nfo € uma agfo qualquer,
mas a agdo esfratégica e taticamen-
te eficaz na luta libertadora.

A libertagcdo ¢ entendida, no con-
texto da dependéncia estrutural da
Ameérica Latina: a) Como libertacéo
politica ¢ econdmica do sistema so-
ciopolitico estabelecido (entendido
como “injustica estrutural”, como
“violéncia institucional”). b) Como



processo permanente e ascendente
para novas formas de “ser mais”,
atualizando as capacidades e as po-
tencialidades humanas. ¢) Como li-
bertagao do pecado, raiz de todo
mal, viabilizando uma vida de co-
munhdo de todos os homens com o
Senhor. Trata-se, portanto, de uma
libertacao ndo apenas espiritual, nem
sd politica, mas de uma verdadeira
libertacdo integral.

Pelo que se afirmou até aqui, es-

ta Teologia Concreta € na América
Latina a Teologia da Libertacao
que se constréi apelando sobretudo
para o auxilio das ciéncias sociais
sem desprezar o auxilio clédssico de
outras ciéncias. Busca-se, porém,
primordialmente uma anilise critica
da realidade sobre a qual trabalha
a reflexdo teoldgica.

Os temas teoldgicos mais em fo-
co nas exposicoes sobre a Teologia
da Libertac@o sdao estes:

® A salvagdao de Cristo nao €
somente “para o além”, mas é um
processo que se inscreve na histéria
da salvagdo, presente na histéria
thumana e abrangendo a luta por
uma sociedade mais justa.

® A criacdo € vista em seu sen-
tido cristolégico (Col 1, 15-20) de
inicio de salvacgao-libertacdo. A .co-
criagao, portanto, que o homem
exerce com seu trabalho e com sua
atividade politica € vista como ver-
dadeiro processo salvifico abrangen-
do todo o homem e toda a histdria
humana. “Plasmar a sociedade hu-
mana, a conclusdo € ldogica, ja €
salva-la”.

® O tema do Exodo do Egito
aparece intimamente ligado a liber-

tacdo atual da América Latina. O
Exodo € o principio estruturante da
consciéncia do Povo de Israel, isto
€, € o -principio de organizacdo ou
de interpretagdo dos fatos de sua
experiéncia histérica. E 16gico, en-
tdo, toma-lo ainda hoje como “pa-
radigma para a interpretagcao de
todo o espaco e¢ de todo o tempo”.

® Qutro tema que aflora neces-
sariamente ¢ o tema do pecado ou
da violéncia institucionalizada e o
tema da conflitividade, pois sem
se negar a dimensdo pessoal do pe-
cado, na América Latina se enten-
de, ao pé da letra, a ‘‘violéncia ou
injustica institucionalizada” como
“situacdo de pecado”. Esta situacido
injusta € promotora de tensGes e
nos revela que na América Latina
as relagoes Igreja-Mundo sdo rela-
¢oes que se verificam “num campo
de conflito cada vez mais genera-
lizado”. |

® Finalmente, um tema que, dia
a dia, toma mais corpo e mais
consisténcia € o tema da esperanca
cristd como tensao para a escato-
logia € como compromisso politico
atual na libertacdo social. A Teolo-
gia da libertagdo busca “plenificar
e radicalizar o compromisso da ca-
ridade”, impulsionado pela esperan-
¢a cristd, da qual s6 se pode ter
um entendimento adequado num
compromisso radical com o proces-
so de libertagdo econdmica, politi-
ca, cultural e transcendente do ho-
mem nesta terra. '

Vé-se, portanto, que esta Teolo-
gia da Libertagcio nao é uma teolo-
gia de revolugdo, cristalizada em
abstrato, mas uma reflexdo sobre
um processo concreto ¢ circunstan-
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ciado que pode absorver as varian-
tes atuais da realidade descrita. E
certamente uma teologia politica
porque € uma teologia que se com-
promete com a transformagdo da
realidade aceitando ser uma teolo-
gia pratica e ndo apenas interpre-
tativa, .

E também uma Teologia da Es-
peranca. Da esperanga historica de
um povo em marcha que busca de-
sinstalar-se das realizagdes adquiri-
das e caminhar para a realizacio de
projetos que seriam utopias sem a
forga e a clarividéncia que propor-
ciona a seguranga de um final di-
toso e certo no Senhor, E ainda
uma Teologia da Cruz porque se
trata de libertar a morte de Cristo
de suas mistificacoes alienantes
(“teoria idealogizada da satisfacio
substitutiva, reconciliagdo apazigua-
dora de conflitos”), devolvendo i
cruz sua dimensdo histérica e poli-
tica, que da sentido & préaxis radical
de morrer pelos outros € que deve
estar na esséncia de uma libertagio
verdadeira do homem e de sua
plenitude histérica.,

Esta também em processo de ela-
boragio uma Teologia Missiondria
do nosso mundo indigena. Bsta teo-
logia insiste hoje no realismo da
Encarnagéo e de seu crescente pro-
cesso., Nao ha missdo sem encar-
nacao. A encarnacdo da atividade
missiondria deve ter a mesma pro-
fundidade de encarnacido do Verbo;
encarnagdo socio-cultural, como a
de Cristo (Lc 4, 22-25); encarna-
¢ao da mensagem dentro dos valo-
res e das categorias da cultura
(AG 22 b); encarnacio da comu-
nidade eclesial nas formas destas
culturas (GS 58 c¢).
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Esta teologia missioniria sustenta
que a salvagdo tem a mesma di-
mensdo da encarnagdo para o ho-
mem inteiro (GS 3), em todos os
seus aspectos: social, econdémico,
politico, cultural. Por isso mesmo,
€ um processo de libertacdo inte-
gral, centrado no mistério pascal do
Senhor que pode realizar-se de mui-
tas maneiras (AG 7 ¢) e esti aber-
to a “todos os homens de boa-von-
tade” (GS 22 e). Este processo 1i-
bertador € comunitirio - seja em
objeto seja em seus sujeitos.

A catolicidade da Igreja néio im-
plica identificagio com a cultura
ocidental. A atividade missionéria
deve superar a tensdo entre unidade
e pluralismo, catolicidade e autoc-
tonia para fazer com que as novas
Igrejas locais indigenas nascam e se
desenvolvam com sua propria figu-
ra e maneira de ser (OE 2 b; HS
58 d; AG 6 ¢, 11 b).

A reflexdo teoldgica missionaria
representa na América Latina um
esforco de “volta as fontes”, Por
esta razao se desenvolve numa linha
de teologia predominantemente his-
torica (DV 24; OT 16 a; DV 8 b),
aberta as realidades do homem de
hoje e aos “sinais dos tempos”
(GS 62, 4 A, 11 a), ecuménica
(UR 5, 11, 9 10) e em atitude de
dialogo com as culturas nas quais
trata de descobrir a presenga do
Verbo através das ciéncias do ho-
mem (GS 44) e em atitude de en-
carnar profundamente nelas seus
proprios agentes. Por isso n3o &
falso que a teologia missiondria
assuma melthor a realidade captada
hoje no indio e nas etnias e que
descubra melhor neles os anelos de
libertacao.
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MYSTERIUM SALUTIS, 11/4. Angelo-
logia e Teologia da Histéria Pré-Crista.
Editora Vozes Ltda. Ano 1973. Paginas
176.

Um olhar para as praxes da Igreja
faz parecer infundada a objegdo sobre
a. possibilidade e o sentido de uma
doutring sobre os anjos e os demadnios.
A lIgreja fala sem preocupagdes maiores
nos textos de oragcdo dos anjos. Cele-
bra festas préoprias de anjos. Na fungéao
eucaristica associa o seu louvor a acla-
macgdo adoradora da milicia celeste.
Prega em seu culto a Sagrada Escritu-
ra, a qual fala fartas vezes dos mensa-
geiros de Deus, Parece, pois, que sua
posicédo esta segura.

Tal afirmagédo enseja -mero engano.
Manifesta-se cada vez mais na vida dos
fieis adultos do nosso tempo que o co-
nhecimento. da existéncia e do podar
dos anjos tende a decrescer. Apoderou-
se da consciéncia do homem moder-
no certa sobriedade e reserva. Influem
nisso 0s progressos da pesquisa cienti-
fica da histéria natural que destruiram
a concepcdo arcaica do mundo que
atribufa a cada fonte a sua ninfa, a ca-
da vento e tempestade 0 seu espirito e
se imaginava serem 0s astros e as es-
feras dos astros movidos por seres su-
pramundanos. Domina mais e mais a
racionalizagdo do pensamento e o es-
vaziamento da imagem do anjo na fan-
tasia dos artistas.

As causas da crise moderna da fe,
intimamente conexas entre si, apresen-
tam um. quadro complexo, cujo. desen-
volvimento remonta a seéculos. Como
efeito adicional cite-se o esforgo ingen-
te da humanidade dos tempos atuais de
avancar até aos confins da matéria, até
ao ultimo mistério do universo. Desta
forma ndo sobra espag¢o, tempo nem
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fort;a para 8 e:ﬂ:ﬁpriﬂnma ﬁﬁ*?m*“{‘ nd F1'#:::[;-
"‘??f’ .Q dq mundo interme |érlq dos an-
jos. Se, bem que © crlstﬁo esteja cﬁns—-
cio de que reahdades, pertencente'é 'au
ocampo da fé, nédo se possam demcns-
trar por ex;:ueriénclas subtrat‘das ‘que
estéo da intafvengﬁo ‘das cléhc:as ‘pro-
fanas, acunteca contudo ver-se “a f8“de-
le em 'Deus’ e nbs anjos atacadé 1bur

I‘ssa mesmd e .

o ataqiia a esta fé serla ‘mais fécll
'q'enfrentar caso nido cal‘eceése a
mesmn tempo de encontros vwencla:s
concretos cum os anjos. ’Sempﬁa se
acentua ante u homem de hoje a falta
da experlencla ex:sfencial cc:-m 0 mun-
do dos anjos. A existencla e atw:dade
de Satanas consegue-se hoje sentir
mais’ facilmente ow ‘a6 menos' suspeitar,
hoje que "a maldade, 0 ‘brutal, 0" desu-
mano alcangou legitimagédo oficial “co-
mo-nunca antes. Hoje 'que a psicologia
profunda ‘ensina ' ndo podermos- descar-
tar realidades' ouw torna-las inécuas, s6
por 'as declararmos existentes por mo-
tivos ~racionais. A~ experiéncia ‘com 08
anjos 'bons esta a nos faltar largamente.

A _questdo. da experiéncia. existencial
nao, se deve excluir do campo das con-
sideragcdes  teoldgicas, pois.a palavra e
a_acgdo. reveladoras de Deus atinge. ao
homem em sua existdncia . completa.
dustamenta as. aparigcdoes dos anjos no
Antigo Test_ame_nto e dos inicios do No-
vo Testamento patenteiam  que  Deus,
manifestando-se, aléem do encargo es-
pecial dos seus mensageiros, quis con-
firmar por tal missdo uma realldade a
qual para o homem da era biblica fa-
zia parte comumente do ‘mundo da ex-
periéncia. Justifica-se, pois, a questdo
suscitada, ‘enquanto nada se opde de
per sl a um encontro cnncreto com
anjos.

250

Anjos podem ser realidade no campo
de experiéncia do homem. Mas devem
por isso os anjos em cada periodo da
historia da salvagcao e sobretudo em
cada vida humana ser objeto de expe-
riencia? Aqui esquece 0 homem evi-
dentemente que cabe a misericordia li-
vre de Deus iluminar os mistérios da fé
por vivéncias existenciais. Apenas na
parusia de Cristo a fé chega a ser in-
tuicdo. Quando entao tivermos um cons-
pecto retrospectivo da histéria da Igre-
ja e do mundo ‘“notaremos nos passos,

menos esperados, que e como _0s._ anjps
entraram no plano, que falaram e agl-

ralén efetivamente.” mﬁﬁg@dﬂ%lgre’a
& “a fé certeza de e¢@ ﬁwqw@&; espe-
ram, a convicgdo de fatos %ﬁao se
vé]em.” S6 la onde se et , tor-
nasse Deus, -S@ 0S §

um problema. W2

S6 a fé nos da a certeza ultima so-
bre os anjos. A fé por nos professada,
ndo fica confirmada pela ciéncia natu-
rall nem necessanamqn;tg ngn@nen-
cia existencial. Baselgl-gﬁué @antﬁs de
tudo no teste Bhﬂéf‘}ﬂa Sagrada Escri-
tura. Esta incld dﬁ no testemunho bibli-
co da existéncla de Jesus Cristo como
pressuposto negativo impossivel de se
negar, a existéncia de uma poténcia so-
bre-humana das trevas, superada pela
morte de Cristo na Cruz. Do mesmo
modo esta assente que Deus envia o0s
Seus anjos para preparar a salvagdo em
Cristo e consuma-la na Igreja.



A 'solugéo radical da desmitologiza-
¢do, visando eliminar os anjos da Sa-
grada Escritura nédo se pode defender
da parte dos catdélicos. Ha sem duvida,
certas representagdées sobre 0s anjos
no Antigo e Novo Testamentos contin-
gentes, fruio da época, sendo por isso,
hoje, inaceitaveis. Negar-se-ia, porém,
a autoridade de Jesus; quando se ne-
gasse a exisiéncia dos anjos. Esta dis-
tingédo entre a representacédo dos anjos
passivel de mudanga e o conteido da
revelacao, intencionado em si, dos as-
sertos biblicos, tem de se admitir com
a exegese moderna e aqui € que surgem
as questdes especificas da hodierna an-
gelologia e demonologia.

Deve-se perguntar primeiro que rela-
¢édo tem a palavra divina da revelagao
com representacoes extrabiblicas de
anjos e de demodnios. Seria simples-
mente falso ‘“‘afirmar que a existéncia
de pessoas finitas extra-humanas seja
imediatamente em si apenas objeto de
revelagao da palavra divina e sé6 tal
possa ser. “Como demonstra a histéria
das religioes, conhecem na era biblica
todas as religides e filosofia da regiédo
do Oriente Médio e do Oriente seres In-
termediarios de qualquer espécie en-
tre deuses e homens.

A existéncia de tais concepcdes de
anjos fora da religido revelada leva a
aceitar a assim chamada ‘‘revelacio
primitiva”. Esta idéia parece hoje estar

sendo posta em duavida. Suposta uma
revelagdo primitiva, ainda teriamos a
perguntar porque se podde ela sustentar
tanto tempo e manifestar dentro e fora
da historia especiiica da revelagdo es-
sencialmente a mesma evolugédo. Pare-
ce mais viavel admitir que a humanida-
de sabe da existéncia de forgas espiri-
tuais maléficas ou benéficas como fruto
do préprio raciocinio e da interpreta-
cdo do mundo. Este conhecimento po-
de ser transmitido precisamente porque
podia originar-se sempre. Pouco impor-
ta que explicagcdo se queira dar. Temos
na revelagdo uma importancia essencial.

A revelagdo divina ndo implica em
cada caso um nhovo acréscimo de ver-
dade salvifica mas em alguns casos
apenas a confirmacgédo exligitiva da fé,
da verdade do que se tenha adquirido
quer por experiéncia quer por conheci-
mentb, O saber de poténcias espirituais
benéficas ou maléficas pessoais recebe
pela revelagédo contida na Escritura seu
sentido especificamente salutar e sua
critica limitante. Esta dltima funcdo se-
letiva ndo se deve desprezar. Purifica-
se a doutrina extrabiblica dos anjos e
demoénios de elementos que nao se co-
adunam com a revelagao nem com a
unicidade e incontingéncia do Deus da
alianca de Israel e com a soberania
absoluta de Cristo como Mediador da
Nova Alianca.

Nao € sempre facil acertar com o
contelido genuino da revelagao. Em re-
lagdo aos anjos e demonios faz falta
um trabalho sistematico sobre a Escri-
tura. Quando 0s hagiégrafos do Antigo
e Novo Testamentos tratam das potén-
cias e dominacdes pessoais sobre-hu-
manas, fazem-no antes acidentalmente,
em conexdao com verdades mais ge-
rals, mencionando acaso o dominio uni-
versal de Deus ou de Cristo, os riscos
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€ as necessidades do homem. E antes
de tudo nao lhe interessam a Escritura
questdes sobre o nimero e a jerarquia
das poténcias angélicas ou demoniacas.

Os subsidios que o magistério extra-
ordinario da Igreja mediante definicbes
e dogmas tragam para abonar a inter-
pretacdao dos textos biblicos, sdo mui
escassos no que se refere a esta ques-
tdo. As decisoes doutrinarias extraor-
dinarias no tocante aos anjos e demo-
nios — textos conciliares ha sé dois —
restringem-se ao essencial, deixando ao
trabalho da teologia toda a sistematiza-
cdo. Explicagbes de textos escrituristi-
cos a desenvolverem e aprofundarem a
crenga nos anjos podem portanto ser
feitas apenas estudando cuidadosamen-
te as passagens atinentes e examinando
constantemente se concordam . com o
todo da revelacéao.

Uma ultima dificuldade duma angelo-
logia e demonologlia atual surge do fa-
to de que até agora os tratados siste-
maticos sobre anjos e demoénios néo
trilharam caminhos muito felizes em ge-
ral. Um conspecto sobre a historia da
teologia demonstra que os antigos Pa-
dres da Igreja em suas afirmacdes ain-
da seguem a proximidade da Sagrada
Escritura, mas que a subsequente evo-
lugao da angelologia tratou os textos
ascrituristicos com assaz ingenuidade,
sem considerar os géneros literarios ou
a afirmagédo intencionada pelo autor.
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Acresce a aplicagdo indiscriminada
de ideias filosdficas, cuja proveniéncia
e justeza na cosmovisdo cristd ndo fo-
ram suficientemente examinadas. Nao é
licito tirar dados de dimensédo salvifica
salutar da antropologia, mas se proce-
deu na sua transferéncia para a ange-
lologia com bastante simplismo. Muitas
vezes esqueceram tambem a total subor-
dinagdo da doutrina dos anjos e deméd-
nios a cristologia, tal como a propunha
Paulo. A dificuldade oriunda da histé-
ria da teologia podera ser superada por
um reexame do proéprio testemunho bi-
blico e, por conseguinte, da dimenséo
salvifica da angeologia.

Apesar das sobreditas questbes e
problemas, € possivel ainda hoje plena-
mente sensato desenvolver teologica-
mente uma doutrina dos anjos e demo-
nios, sendo de proveito, como aprofun-
damento do conhecimento da fé, para
a atuacdo dum ato de fé mais viva.

Os anjos sdao uma realidade distinta
de Deus e do homem, do contelido cen-
tral da palavra de Deus. Sao essencial-
mente figuras de moldura. Relacionam-
se inseparavelmente com a atividade
divina, tanto no espago como no tem-
po. Com  isso ndo tem a angelologia
um sentido independente, absoluto, a
parte da restante revelagdo salvifica.
Os anjos nédo constituem objeto de uma
reflexdo independentemente concentra-
da sobre eles. Estdo no limite de uma
revelacao necessaria e salvifica. Um
passo além deste limite levaria ao cam-
po do incerto sendo do inuatil.

Um tratado dogmatico da historia da
salvagdo, como MYSTERIUM SALUTIS,
deve conduzir também para este limite.
Como a Escritura atesta no complexo
geral da histdéria da revelagdo a inter-
feréncia dos anjos, devem eles neste



conjunto ser também objeto de medita-
¢do, Devem ser considerados como
“arautos do (nico e verdadeiro Deus, 0
qual como Pal, Filho e Espirito Santo
vive, atua e se manifesta.”

As afirmagdoes da Sagrada Escritura
sobre anjos e demodnios nédo sado tao
obscuras que nao seja possivel eruir
delas uma exposigédo teoldgica sistema-
tica que ndo empenhe nosso assenti-
mento. A base das regras de hermenéu-
tica valida podem-se respigar realmente
muito detalhes. Atenda-se sobretudo
para o género literario. Urge distinguir
passos biblicos do Novo Testamento
que falam dos anjos. S&do simples co-
municagdo de um fato ou se trata de
visGes simbolicas do Apocalipse, cujas
afirmacoes reals precisam ser desven-
cilhadas do invélucro das imagens ale-
goéricas que as recobrem?

Opinites sobre numeragdes de gru-
pos de anjos em Paulo, relacionada
com a cosmovisdo dos antigos, perdem
entdo seu sentido atual. N&o se deve
ninguem se escandalizar sobretudo re-
lanceando o olhar pelo Antigo . Testa-
mento, nem deter-se, por ocorrerem se-
guido, o que é indiscutivel, passagens
legendarias ou acentuadamente poéti-
cas, nas quais aparecem 08 anjos. Abs-
traindo do género literario, podera mui-
ta vez o contexto Imediato esclarecer
a afirmagédo intencionada pelas palavras
da revelagao.

Uma doutrina dos anjos e demodnios
torna-se alias possivel, se estas potén-
cias espirituais forem consideradas em
cenexao com a historia universal da
salvacao, pois como testemunhas res-
pectivamente mensageiros ou adversa-
rios se Inserem na histéria da alianca
de Deus com a humanidade. Deus mes-
mo incluiu os seus anjos e 0os demoénios

no fato de sua vinda para este mundo
na pessoa de Jesus Cristo. As poténcias
angélicas confrontam-se em obediéncia
espontanea, as diabdlicas em rebelido
contra o Deus da alianga que se mani-
festa em Cristo. Prestam servigo exata-
mente conforme a vontade daquele que
como senhor da histéria intenta fundar
em definitivo a sua soberania universal
em o Filho feito homem.

Os anjos e demdnios enquadram-se
na hisiéria da salvagdo sobrenatural
inica que parte de Cristo e leva para
Cricto. A dimenséao historico-salvifica da
angelologia deve apresentar-se, portan-
to, essencialmente como cristolégica. A
angelologia ndo é bem como a antro-
pologia consequéncia intrinseca da cris-
tologia, mas um corolario ou acréscimo
Integrante, ilustrante, elucidador da ex-
posicédo teoldgica sobre a acdo de Deus
em Jesus Cristo. Da cristologla advém
a angelologia a sua razdo de ser, a
orientagdo de suas teses e sua justifi-
ficagdo geral. Dal se seguem tambéem
consequéncias para a natureza dos an-
jos como tal.

Se a auto-afirmagédo de Deus na ex-
teriorizagédo da sua PALAVRA € o prin-
cipio da criagdo, entdo se deve tomar
isso também em conta na doutrina da
criacdo dos anjos. Se Deus se comuni-
ca as criaturas-pessoas num gesto de
amor apenas mediante seu Filho, entao
se ha de determinar a graga dos anjos
como graga de Cristo. Se automanifes-
tacdo de Deus por causa do Filho é
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por esséncia palavra que chama, que
entra em coléquio, entdo se deve en-
tender a existéncia dos anjos, por natu-
reza, como visando resposta, dialogo e
louvor. Em suma, tambem os anjos en-
contram em Cristo a sua suprema rea-
lizagdo, ja na ordem da natureza, ja na
ordem da gracga.

Esta angelologia e demonologia, se
se orienta pela histéria da salvagéao, vé-
se confirmada pelo testemunho da li-
turgia. Os textos litargicos ressalvam o
teocentrismo e cristocentrismo das afir-
macdes escrituristicas sobre 0s anjos.
Conforme as explanagcdes da enciclica
Mediater Dei, “a sagrada liturgia nao
determina e delimita simplesmente e
por si o credo catélico; pode sim, ja
que ela é também confissdo de verda-
des reveladas subordinada ao supremo
magistério eclesial, dar subsidios né&o
despreziveis de argumentios e testemu-
nhos esclarecedores de pontos parti-
culares da doutrina crista.”

Desde que a cristandade evangélica
reconhece em geral o testemunho da
liturgia, pode-se, partindo dai, lancar
uma ponte de modo especial para um
entendimento ecuménico. Quando &,
pois, 0o caso, sempre se aludira aos tex-
tos liturgicos.

Postulando-se uma angelologia, orien-
tada pela histéria da salvagédo, nédo €
preciso de modo algum excluir as sen-
tencas, propostas principalmente pelos
Padres acerca da natureza dos anjos.
Se o homem se pode formar, a base da
revelagao, uma imagem de Deus, ser
em absoluto sobrenatural, espirito de
todo soberano, entdo podemos chegar
a um conhecimento ao menos aproxi-
mado da natureza dos espiritos criados
por ele. Ndo se percebe por que n&o
se possa distinguir a esséncia natural
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dos anjos de seu estado sobrenatural
de graca. Mais que loégico parece hoje
que as questéoes da natureza, do nume-
ro e da jerarquia dos anjos devam ser
abordadas com muita reserva e jamais
ocupar um lugar de destaque numa ex-
posigédo teoldgico-salvifica. Uma doutri-
na dos anjos nao deveria, por isso, ‘“‘ul-
trapassar o que nos dizem uma exegese
sadia das Sagradas Letras e da Litur-
gia e o préprio magistério eclesiastico.”

O testemunho publico, a crengca da
Igreja e a doutrina teolégica dos anjos
e dos demodnios orientam de continuo
o fiel para a crenga de que ele esta
em meio duma histéria de salvagao e
de perdicdo que € mais ampla, que ul-
trapassa os seus semelhantes. Este pen-
samento da a angelologia e demonolo-
gia de hoje um cunho cheio de sentido.
O Concilio Vaticano 1l tornou manifesto
que a lIgreja, em vista de sua misséo
salvifica, urge se engaje no mundo
mais do que outrora. Para que nisso ela
nao esqueg¢a que o Reino de Deus a-
barca mais que a mera realidade cog-
noscivel ao homem, revelou-se-lhe o
mundo angeélico como co-mundo & mun-
do-ambiente histérico-salvifico.

A vista sobre o reino supraterreno
das poténcias angélicas, sua permanén-
cia e participagdo ativa na histéria da
humanidade conservam o equilibrio da
balanca para o acimulo de prepode-
rancia que se atribui facilmente as rea-
lidades existenciais terrenas. Brilha



unidade abrangente do cosmos que so-
brepuja todos os conhecimentos pura-
mente cientificos. Sabe o cristdo em es-
pecial que também este reino de seres
vivos, pessoais, espirituais, comparti-
lham da histéria da alianga e salvagéo
dos homens. '

Esse . compartilhar € ameagador e
destruidor, ao se tratar dos demonios.
S6. Deus pode salvar de. tal perigo, da
culpa e da morte. O Deus dos exeércitos
convidou também o0s anjos que, O ser-
vem, para levar ao termino contra to-
do poder de Sata a sua alianga que
estabeleceu com os homens., A angelo-
logia tem por fim abrir, ao. homem que
cré, o proprio mistério de Deus, miste-
rio de que Deus assiste sempre aos
que ele chamou. De exemplo sao os
anjos do Antiga Alianga que de ante-
mé&o indicam que Deus em pessoa vira
para salvar o seu povo. Esclarecendo e
ilustrando confirmam ‘eles '~ na Nova
Alianca que a vinda de Deus em Jesus
Cristo se tornou derradeira realidade.

S&o por isso os anjos e deménios em
sua importancia secundaria elementos
nédo despreziveis do evento que & o0
Cristo, como o 'atesta a Escritura. A
atuagédo de Deus  em Jesus Cristo é,
porém, um evento que importa ao ho-
mem, em ‘seu aqui e em seu hoje, a
sua fé, sua cosmovisdo, sua existéncia
diaria, O evento Cristo que continua a
agir no mundo, na Igreja e pela Igreja,
liberta duma escraviddo, a qual nao ex-
plicavel somente pela culpa humana,
porque se funda na malicia diabdlica.
Este evento Cristo conduz para a ple-

na liberdade dos filhos de Deus pois,
subordinados ao Filho, sdo os anjos en-
viados ao servigco daqueles que deve-
rdo alcangar a salvagao.

A tarefa da angelologia e da demo-
nologia consiste em esclarecer justa-
mente isso. Este é o contetdo do To-
mo IV, do volume Il, da Colecao Mys-
terium Salutis.

CHAVES PARA O  IMAGINARIO, O.

Mannoni,
Clefs Pour

tradugdo do original
L'Imaginaire ou L’Autre

francés

Scéne, por Ligia Maria Pondé Vassallo.
Editora Vozes Ltda. Ano 1973. Paginas

340,

E provavel que os progressos da Lin-
glfstica permitam ao saber positivo dis-
sipar antigas dlvidas e incertezas. Ve-
mos hoje com clareza que a Ideia de
Platdo ndo era nada mais que o Signi-
ficante de Saussure. Convém lembrar
que um mesmo objeto pode ser consi-
derado quente e frio e que estas deno-

minagées tomam sentido posteriormen-
te. Mas as préprias denominagdes, 0
Quente e o Frio em si — as idéias de
Quente e de Frio — nao tém outra re-
lacéo que a de oposigao.

O atomo dos antigos, o de Epicuro
era sem duavida uma imitacdo do alfa-
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beto. Mas a Linguistica trouxe aos fi-
|6sofos, em suma, algo de outra natu-
reza. Um novo ser onde se realiza en-
fim a impossivel unido entre a materia
e o espirito. E isto pela Unica razédo de
que é o ser com o qual € possivel ne-
gar o ser. Dal resulta um novo estatuto
para o sonho, a fabulacdo e o delirio.

Eles tém suas portas fortes que o
saber positivo cerca e sitia em véo, até
mesmo nos hospitais psiquiatricos. Alias
o préprio sucesso deste saber s6 podia
deixar um lugar aberto para alguém co-
mo Freud, perfeitamente devotado ao
ideal cientifico e admitindo unicamente
a realidade positiva, e entretanto inven-
civelmente solicitado pelos problemas
que a ciéncia do seu tempo afastava,
como, precisamente, os do sonho e da
loucura.

Freud foi procurar uma _solugdo no
que ele chamou de Deutung, dando to-
da. importancia possivel a um segredo
de polichinelo, abandonado, até entao,
aos misticos a quem isto servia ou aos
poetas que se serviam disso, Isto €,
que alguma coisa pode ser sempre re-
presentada por uma outra coisa. Sem-
pre nos preocupamos em defender-nos
contra esta possibilidade louca. A teo-
ria da *“‘arbitrariedade do sinal”’, longe
de reconhecer este segredo, aparece
mais como 0 recuo apavorado que pro-
voca. E mesmo esta prudente teoria po-
de também inquietar.
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Nao é pois de espantar que existam
lugares, no mundo ‘“real” tanto quanto
no espirito mais ‘‘razoavel”, onde o0s
sinais ndo se apresentam somente co-
mo arbitrarios, no sentido em que sao
arbitrarios ja nas ciéncias mais rigoro~
sas, mas, por assim dizer, como sinais
em estado puro, isto €, como engana-
dores, sem no entanto poderem enga-
nar ninguém. Uma multiddo, mesmo
amorfa e indiferenciada, reconhece sua
verdade, que é também sua ilusao, dian-
te das mentiras do teatro, de seus so-
nhos, de suas leituras e paixées. Em
toda parte, em nés como fora de nos,
pode sempre abrir a cena na qual o
que é, é sempre o oufro.

O homem positivo que tenta reduzir
a irrealidade esta outra cepa néo € 0
menos perdido. A maior loucura se ex-
plica sem ddvida por certa maneira de
perder esta outra cena, € o fantastico
ndo é outra coisa sendao a dissolugéao
da fantasia. Vemos como o mundo em
que vivemos recuperou no fantastico a
fantasia que repudiou.

Nas péaginas de CHAVES PARA O
IMAGINARIO nédo se procurara o de-
senvolvimento destas generalidades, que
elas ilustram muito indiretamente. Sao
estudos separados, dos quais uma par-
te ja apareceu em.  diversas revistas.
Nédo formam uma sequéncia, mas como
um arquipélago onde nada impde uma
ordem de percurso para ir de uma ilha
a outra. Comunicam-se sob o mar. Em
vez de mascarar esta dispersao, esco-
Iheu-se voluntariamente uma ordem in-
diferente na disposigéo destes textos.
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