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EDITORIAL

. A leitora ou o leitor verao de
imediato que este numero de
CONVERGENCIA ficou mais volu-
moso e coniém um. anico traba-
lho, em lugar de véarios que pu-
blicavamos em outros fasciculos.
Julgamos prestar uma.colabora-
cdao muito positlva aos nossos
assinantes, com a publicagcao
deste excelente trabalho de Frei
Leonardo Boff, sobre a INTRO-
DUCAO A TEOLOGIA DA VOCA-
‘QAO .

Um assunto que a Equipe de
Reflexao Teoldgica Nacional vem
estudando a partir da IX Assem-
bleia Geral da CRB. Apesar da
modeéstia do titulo esta “Introdu-
.an” de Frei Leonardo nos des-
cortinara. uma policromia de as-
pectos teoldgicos, sugerindo-nos
pistas seguras.. O tema, sem da-
vida, se reveste de grande atuali-
dade. De atualidade e perplexi-
dade para todas as Congrega-
¢oes. - Quase-ndo existem hoje
‘comunidades -‘que: ndo sintam
uma interrogacéo sobre o futuro.

cana.

Até poucos anos atras,  cons-
truimos grandes casas de forma-
cao, respondendo as demandas
de vocacgodes religiosas e ‘sacer-
dotais. que se apresentavam. Al-

-gumas dioceses aceitavam ape-
- nas determinado nimero de can-

didatos. Os demais eram rejeita-
dos, pois ndo havia lugar.: Hoje,
Vemos - nosSsas imensas :casas,
quase vazias, e buscamos des-
cortinar o que nos trara o ‘dia de
amanha, K

Denxaram de existir as® voca-
coes? Sao menos fervorosas as
comunidades cristds? Ou, sera
o problema mais profundo, mais
amplo, mais universal?

Frei Leonardo procura mos-
trar-nos os caminhos da historia
da salvagédo, como Deus salva 0
homem, e para tal lhe proporcio-
na os meios. Deus quer salvar
todos os homens., Esta verdade
transparece muito claramente na
pessoa de Jesus Cristo. Se a co-
munidade cristd continua a obra
de Cristo Jesus, de seu seio
emergirdo 0s anuncladores as
vocacgbes, sacerdotais e reli-
giosas.

Apesar da profundidade teolo-
gica do tema, nenhuma:leitora
ou leitor precisa assustar-se. A
linguagem estd préoxima do dia-
a-dia com imagens familiares,
de irmanizacédo do homem com o
universo, com todas as formas
de beleza, traindo com isso, o
Autor, a sua ascendéncia francis-
Destaco apenas calguns
exemplos: - ve £



— Ao grito do filho sobressal-

tado pelo pesadelo, a mae
se levanta, toma-o ao colo
€ O cerca de carinho. Tal
gesto pertence a rotina da
vida mas esconde uma pro-
fundidade radical. A ten-
déncia humana para a or-
~dem Iimplica a afirmacéo
de uma ordem trancenden-
te do proprio ser gque se
manifesia em gestos coti-
dianos. Eis como se de-
senvolve © processo de
personalizagcao no qual a
confianca na bondade fun-
damental da vida desempe-
nha papel preponderante.

O sentido profundo da fes-
ta. Pela festa, tanto o sacro
€omo O profano se recon-
- ciliam. E a manifestacao
comunitaria e social da uni-
dade. construida no intimo
de cada um. E a epifania
de mais uma etapa que se
desenvolve no processo
-historico de cada pessoa.
Por isso o poder festejar
supde a reconciliagcdo pré-
via dos. participantes.

A razao disso reside na
propria estrutura da festa.
A festa supde ordem, ale-
gria na bondade das coisas
e das pessoas. Dai a im-
~ portancia de cada detalhe:

a musica, a gentileza, a
- froupa festiva,.... & toda
uma liturgta de detalhes.
Por estes elementos se tra-
duz o sim radical que o ho-
mem diz ao mundo que o
cerca, como sentido e co-

mo confiangca em sua har-
monia essencial.

O autor aborda, com tacto e
com base cientifica, aspectos
novos e importantes da teologia
da- sexualidade, analisando a hu-
manidade sob o prisma homem-
mulher dentro de seu contexto
proprio de doacdo e servigo.
Descoriina horizontes amplos
nas reflexdes teoldgicas sobre a
consciéncia e a hisiéria como
lugares da revelagao de Deus,
permitindo-nos penetrar no cer-
ne da teologia renovada e san-
cionada pelo Vaticano Il.

Baliza as pistas da raiz fron-
tal da vocacao crista, tema de
estudos que nos é solicitado pa-
ra a elaboragao de um novo do-
cumenio da CLAR, proporcio-
nando assim condicoes .para a
descoberta  ou para o re-encon-
tro de nossa ldentidade propria

Cremos que estes pontos de
reflexao de O DESTINO DO HO-
MEM E DO MUNDO  ajudar-nos-
ao a sair da perplexidade. na
qual nos encontramos na busca
de novos ministérios e de voca-
cbes auténticas para a vida re-

ligiosa que Deus suscita no mun-

do de hoje.

Enfim, este trabalho, o primei-
ro da série 'de oito, sobre o tema
VOCA(}AO responde certamente
as asplragoes e as necessidades
pessoais comunitarias e inter-
cangregacionais dos Religiosos
do Brasil.

ir. Nilza Junqueira Reis, r. a.

.Secretaria Executiva Adjunta da

CRB.



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

ENCONTROS DE REPRESENTANTES DA AMERICA
LATINA COM SUPERIORES MAIORES DA EUROPA

1. INTRODUCGCADO

1.1 Preparativos

Por iniciativa da Confederagdo Lati-
no-Americana de Religlosos (CLAR),
realizaram-se, no correr do més de ju-
nho, na Europa, encontros com Supe-

riores Maiores de cinco paises, Eram
um desejo que a CLAR alimentava ha
varlos anos, mas que por motivos va-
rios nunca encontrava ocasido de se
concretizar.

O primsiro passo numa linha de apro-
ximagaoc — Ameérica Latina e Superio-
res de outros paises — foi 0 enconiro
na Cidade do México, em fevereiro de
1971, do qual participaram a Diretoria
da CLAR e Superiores Maiores — mas-
culinos e femininos — dos Estados Uni-
dos, Canada que tém missGes na Ame-
rica Latina. Os bons resultados deste
encontro nos deram esperangas de um
dia realizar idéntico trabalho com os
Superiores europeus, tendo alguma Il-
gagdo com o nosso Continente.

Depols de varias viagens e contatos
com as Diretorias e Executivos das
Conferéncias Européias, o Pe. Manuel
Edwards, Presidente da CLAR, pdde a-

%

nunciar que os encontros teriam {ugar
no més de junho. A Conferéncia de Re- "
Hgiosos e Religiosas do respectivo pais
em que se realizarla ¢ encontro, ficou
encarregada de providenciar o local e
fazer os convites. |

1.2 Necessidade dos encontros:

Esta se impunha pelo simples fato de
50% dos religiosos padres que traba-

lham na América Latina serem estran-

geiros e, em sua maloria, da Europa.
lgualmente 15% das religlosas o reli-
giosos de institutos [z2icais. Basta {em-
brar que, das 503 sedes de Governo de
institutos religiosos femininos trabalthan-
do na América Latina, 358 estio no es-
trangeiro e apenas 139 aqui. Ou seja,
91% dos centros supremos de decisao
para os religiosos e 71% para as reli-
giosas estdo localizados fora da Amé-
rica Latina.

Os palses que mais religiosos enviam
4 América Latina sdo: Espanha, ltaiia,
Estados Unidos; e Religiosas: Espanha,
Canada, Italia, Holanda. Se a presenca
dos religiosos e religiosas estrangelros
entre nés é 1&dc elevada, impde-se um
dialogo, uma busca comum; nesté sen-
tido foi o empenho da CLAR. -

3--



2. LOCAL DOS ENCONTROS
E PARTICIPANTES

Realizamos cinco encontros: Roma,
9-13 de&- junho com:73 presenies; Lovai-
na, 15-17, com 36 superiores flamengos,
belgas e ‘holandeses; Bruxelas, 19-20,
com 32 presentes; Paris, 22-24, com 75
presentes; Madri, 29 a 3 de julho, com
47 presentes. Em todos eles esteve a
equipe latino-americana, represeniando
a CEAR: Pe.. Manuel Edwards, Presi-
denta, Ir. Atda Lopes e Noé Zeballos,
Vlce-Preaidentes* Luls Patifio, Secreta-
rio Geral; Constancio Nogara, Conse-
Iheiro da CLAR e representando o Bra-

sil; Mana Agudelo, rehg!nsa responsa-
vel pelo Departamento de Vida Religio-

sa Fem'inina da CLAR e Cecilio ‘De Lo-.

ra. Sacreléno Executivo do Daparta-
mento de Educagéo’ do CELAM @ as-
sessor da CLAR. '

Os representantés - éuropeus - eram
Provinciais ou Gerals .—. masculinos ©
femininos = ou. delegadus dastea O
nﬂmeru de partimpantes foi I:mrtadc
pmposltalmente para que. n grupn ti-
vesae condngﬁes de trabalho Neste. pnn—
to se deixnu llbardada as Canferanclas
locais, para que enviasse os convites
aos mais rEpreaantat]vos e interessa-
dps Deve-se nbservar .que a orgamza—-
gﬁo Iunal de alguns encnntros apresen—
itaram falhas

" 3 TEMARIO E OBJETIVO
BOS ENCONTROS

‘Normalmente havia quatro exposigoes
-de ‘latino-americanos: Situagdao social,
polltica, econdémica da América Latina
(Pe.. Cecilio -De Lora); Integracdo do
-Religioso Estrangeiro na Igreja Local
(ir. Maria. Agudelo);: Preparag@o: dos
,Missmnénns {Pe .Manuel, . Edwards);

“ slonaria " (Ps.

colaboracgao.

Consequéncias concretas da ajuda mis-
Luis Patifio). Apdés cada
exposicdo havia grupos de estudos e
plendrios, obedecendo sempre a dina-
mica ‘'do” grupo. - Estes encontros nao
buscaram conclusges Iimediatas e com-
promissos. O que se queria era uma
aproximagdo, um dlalogo, um esforgo
para desfazer mal entendidos.

Desde o tempo da descoberta che-
gam religiosos e religlosas. EXistem
centenas” de Gnngregagﬁes de origem
européia trabalhando .entre nés.. E . nun-
ca houve um encontro intercongregacm-
nal, internacional, para debater proble-
mas. comuns de integragéo, numa linha
de melhor servigco a Igreja local. Tal-
vez no passado ndo houvesse ambien-
te para tal. Hoje, apds a abertura de
novos horizontes: que o.Concillo -trou-
xe, se tornou possivel e indispensével.
Os .encontros, portanto, queriam susci-
tar um, _primeiro conhecimento, .uma a-
proximagdo, um. -respeito- mituo, .uma

Buscou -S€ um dlélnga correspnnsﬁval
sobre prnblemas e valores que nos in-
teressam a todos. Existem |4 preocupa-
¢oes com a vida rellgiosa, . o-lugar.que
ocupa no. mundo secular,. 0..que: tem. a

dizer .a juventude;:se. os:.valores..evan-

gélicos. - dos -.quais.a*vida religiosa--é

portadora.. sdo -universalmente-. aceitos.

Resta encontrar o modo .como expres-
sar esta vida religiosa em moldes: com-
preensiveis e transparentes para que
Cristo aparega e ndo aparegam nossas
tradigbes, -costumes, - histdrias, - regiona-
lismos equiparados ao Evangelho.

Dentro desta linha de reflexdo, quan-
do um missionario vem a América La-
tina e tem de abandonar uma série de
comportamentos para se integrar na
igreja local, como ¢ visto pelo Gover-
no Central? Isto apresentava.- até, hé



pouco tempo problemas graves. Estes
qu_ase desapaceram, o que significa de-
saparecimento de uma série de preven-
¢oes, de imagens pre-fabricadas que o0s
religiosos europeus tinha a respeito da

América Latina e vice-versa.

Nos encontros firmou-se .o dialogo na
aceitagdo de um sadio pluralismo de
vida religiosa. A partir desta tese, apre-
sentamos nossa. realldade sécio-rell-
giosa e as exlgéncias que impunham
ao nosso comportamento cristdo. Fren-
fe -a esta realidade, a vida religiosa pre-
cisa ter liberdade de se manifestar di-
ferentemente aqui que na Eurnpa Eles,
por sua vez, nos disseram as suas difi-
culdades e hmitagnes diminuicdo de
pessoal, imposigbes novas da parte do
mundo tecnificadoe, mudangas e aban-
dono de trabalhos tradicionais, certo
confinamento dentro da sociedade, ex-
©ess0o de estruturas imemoraveis.

“Por outro lado, as dificuldades que
eles encontram de se integrarem numa
realidade nova como é a América La-
tina. Neste didloge franco procurou-se
eliminar pela raiz qualquer radicaliza-
¢do, de lado a lado, como se algusem
‘possulsse: tnda a verdade ' -

 Tratando-se de ‘ajuda da Europa a
América Latma, e sendo a vida religio-
sa a expressdo de Igreja Local, exige-
‘se que as pessoas que vém, busquem
uma total encarnacido na realidade.
N&o se’ trata de rendncia aos .préprios
wyalores, mas sim- de uma .integragéo e
enriquecimento matuo. Um tedlogo ita-
ffano, Pe. Eglidio Vigand, afirmou aos
Provincials em Roma: “Os Inslifutos que
maniém alguma missdo na América La-
tina tém mais chances de renovacgido
gue o0s outros.” Isto se explica porque
rosso Continente estd hoje buscando

0s seus rumos. Encontra-se em grande
evolugdo, transformacdo e questiona-
mento. - - P

E uma caracteristica marcante do
Evangelho questionar, obrigar as pes-
soas a caminharem. Também & normal
que uma sociedade mais antiga fique
amarrada por tradicbes e estruturas.
Talvez ocorra algo disto com a Vida Re-
ligiosa européia. Um . questionamento
vindo de outra realidade, como a Ameé-
rica Latina, lhe seja muito proveitoso.
Aceltando este questionamento;: vindo
da misséo, . evitar-se-a a tentagcdo de
transplantar ou Impor estruturas ou va-

lores circunscritos a determinadas so-

ciedades européias. _

Ao contrario, as é&nsias de Igrejas
mais novas, mesmo se tiverem: impre-
cisgoes, ajudardo a enconirar-o justo
caminho e nos mostrar que o Esplrito
pnde suamtar nutms profetas, em oOu-
tras nagﬂes : 3 - fe
LATINA DESEJA
DELES NECESSITA

4. A AMERICA
MISSIONARIOS E

‘Nos Documentos de Medeillin lemos:
Estamos empenhados em buscar “uma
Igreja autenticamente pobre, missiona-
ria e pascal, desligada de todo o po-
der temporal e corajosamente compro-
metida na libertagdo do homem todo e
de todos os homens” (Doc. Juventude,
n° 15). Para realizar este ideal preci-
samos de forgas de irmdos para que
nos ajudem a descobrir novos caminhos,



novos mi_nlstérios
necessidades locais.

correspondentes as

Em alguns grupos houve ddvida so-
bre a validade desta ajuda. Quanto a

isso, a posicdo oficial do CELAM e da

CLAR €& de que a ajuda missionaria se
justifica:

1.°) Pela natureza essencialmente mis-
siondria da Igreja.
2.°) Pela comunhd@o universal da Igre-
~. Jja, no tnico Cristo.
3.9) Pela Colegialidade Episcopal.
4.°) Como sinal de vitalidade da mes-
- ma lgreja.

- Se nesta ou naquela circunstancia,
um determinado auxillo, se mostrou ino-
portuno, nio mvalida a tese do auxilio
mﬂtuo -

5. POSSIBILIDADES CONCRETAS
‘DA AJUDA MISSIONARIA

A diminuigdo de pessoal enviado a
América Latina e a outras missdes ¢
muito sensivel. Continuam a enviar
bastante gente a ltdlla e a Espanha.
Muito pouco se poderd esperar da Bél-
gica @ da Holanda, bem como da Fran-
ca. Esta e a Bélgica tém varios com-
promissos na Africa. A Franca, sobre-
tudo, serve muito o Extremo Oriente e
as antigas colbonias na Africa, com as
quais se sente mais compromietida.
De modo geral se busca uma melhor
-qualificagdo do pessoal, com forte - re-
dugdo numérica.

6. EXIGENCIAS PARA O ENVIO

Em bem da verdade, deve-se reconhe-
.cer que todos os palses que enviam
~gente as missdes preocupam-se com a
preparagao. Resumindo as concliusoes
dos diferentes encontros, poderfamos
sublinhar os seguintes pontos:

1. Pessoas maduras e equilibradas.
Estas qualidades independem em parte
da idade. Sugeriu-se gue normalmente
nao fossem muito jovens nem muito
ldosos. A vinda de uma pessoa para
uma missdo ‘'no estrangeiro deverd ser

opcdo pessoal, e ndo fruto de um en-
vio indiscriminado, como ocorreu com
relativa frequéncla no passado. Os par-
ticipantes foram unanimes em afirmar
que onde houve opg¢do pessocal e pre-
paracao, oS resultadus nunca decepcio-
naram. A pessoa se senie feliz e o tra—
balho sera frutuoso.

2. Alitude dﬁ Igreja que envia. Por
Igreja aqui sa entende a comunldada
Provincial ou Geral, em se tratando de
religlosos, e Drocase, em se tratando
de Padres seculares ou leigos. O gesto
missionario de uma pessoa que deixa
sua comunidade sociolégica para se in-
serir em outra regido, precisa ser a-
companhado com O apoio e 0 amor da
comunidade .- local. A pessoa precisa
sentir que ndo estad sozinha. E a Igreja
missionaria que visita e esiende a méo
a uma Igreja irma.

Além deste preparo  espiritual nép
pode faltar o preparo intelectual e teéc-
nico: o estudo .da lingua, a geografia,
a historla, a religiosidade, a cuitura do
povo. Normalmente a primeira fase des-

. ta preparagdo pode ser feita no . pals

de origem, devendo no entanto ser
completada no pals de destinagdo. To-
dos os palses que enviam missionarios
tém hoje centros de preparagdo: ltalia,
Bélgica, Holanda.' Franga, Espanhd.
Ocorre com bastante frequéncia, que
bom namero de religiosos e religiosas
ndo frequenta nenhum centro, expondo-
se com lsso a um provével fracasso
posterior. =



3. Atltude da Igraia que recebe. Se
uma lgreja deseja missionarios, precisa
Se preparar para recebé-los. S&o pes-
soas que vém para servir, com a melhor
boa vontade e espirito de doagdo. A
orientagéo da CLAR e CELAM € no sen-
tido de que as Igrejas que desejam
missionéarios, apresentem um plano de
pastoral de conjunto, isto &, que déem
testemunho de uma lgreja. unida e cor-
responsavel, onde _todos os cristaocs
tém parte no trabalho. -E mais: Insistiu-
se junto &s Congregagdes e Ordens Re-
ligiosas que na@o enviem. pessoal onde
ndo existir uma lgreja que trabalhe em
coniunto e ndo busque a salvagao do
homem integral, como nos diz Medellin.

E, em se tratando de religiosos, que
haja condicdes para que a Vida Reli-
giosa- comunitdria possa se salvaguar-
‘dar e desenvolver. Cada pals que re-
cebe apresente também- alguma possi-
‘bilidade de preparagdo . imediata dos
missionédrios. Existem centros em Bue-
nos Aires, Santiago, Bogots,  Meéxico,
‘Lima. O melhor destes centros se en-
contra no Rio de Janeiro: CENFI (Cen-

“tro de Formacg¢do- Intercultural), rua Al-

mirante Alexandnno

2023,' Santa Te-
resa. |

4. Atitude da pessoa que "u'em.. Preci-
sarA estar revestida do esplrito de ser-
vigo, desfazer-se em parte de suas tra-
. dicdes, de seu astllu de vida crlglnal
. para se revestir e se encarnar na Igre-
ja local e dos valores .autdctones. Por-
-tanto, estudo e assimilagdo da lingua
e culiura locais, esplrito de servigo. e
disponibilidade. Repetimos, ndo se ftra-
ta de renunclar aos verdadeiros valores,
‘dos quals o missionério--& portador, mas
buscar uma profunda integragdo, pois
o enriguecimento & mutuo,

W owm g
R

'CLAR

5. Trabalhar na linha de Medellin.
Os Documentos de Medellin expressam
a posigdo oficial do Episcopato Latino-
Americano, frente & nossa realidade.
Além de ser uma crientagao oficial da
lgreja da América Latina, os documen-
tos foram aprovados pela Santa Sé.
Basicamente o que se pede & um tra-
balho de libertagcdo do homem. Liber-
tacdo das injustigas econdmicas, politi-
cas, sociais e da dominagdo de grupos
estranhos ac povo. Libertagao igual-
mente de modelos religiosos importados
e nao assimilados pelos cristdos autoc-
tones. Libertar também no sentido de
despertar e desenvolver todas as po-
tencialidades que c¢ada homem tem
dentro de si, para que possa assumir
uma atitude madura e de critica frente
a realidade gque o cerca.

6. Votos finais. Apdés cada reuniao
se manifestou um desejo . unanime de
que estes encontros se repltam. E de-
vem se repetir, pois este primeiro nos
demonstrou a total existéncia de um
desconhec;mento mutuo doloroso, que
nos leva a mal entendidos e prevengdes
sobre a Igreja e a Vida Religiosa. Que
nenhum superior maior — Provincial ‘ou
Geral — que tenha membros na Ameri-

‘ca Latina, ‘tome quaiquer decisao sem

conhecer pessoalmente a situagdo lo-
cal. Nas visitas que fizerem ao nosso
Continente, visitem as Conferéncias dos

'Hellglasos e Hehgmsas para.se informa-

rem 'mais ‘objetivamente da situagdo. A
por sua vez, se compromsteu
em melhorar o sistema de cnmunlcagﬁo.
enviando a todos eles os andaregns dos
Ceniros de Formagao aqui existentes,
bem como as publicagbes mais recen-
tes sobre a situagdo da vida religlosa
na América Latina.

Frei Constdncio Nogara



ENCONTRO DE CRB-
DIOCESANAS - BELO
HORIZONTE

Pela quarta vez os Coordenadores da
CRB-Diocesanos da Regional de Belo
Horizonte se reuniram nesta capital de
3 a 65 de julho. Para a vida da CRB es-
tes encontiros sao vitais, pois precisa-
mente nos nucleos diocesanos se de-
senvolve o trabalho de contato direto
com as pessoas dos religiosos e das
religiosas. E ali qgue se faz reflexdo,
que se realizam os encontros de refle-
Xa0, que se tomam as decisdes sobre a
vida das comunidades, que se aplicam
as conclusoes dos encontros maiores,
feitos em plano Regional ou Nacional.

Ousamos dizer que a vida da CRB,
como dinamica renovadora e transfor-
madora, se processa nas dioceses. AS

cupulas, Regionais e Nacionals, s&o
para incentivar e dar condigdoes para
que o0s nucleos diocesanos possam
crescer, se desenvolver e operar. Em
nossa Reglonal de Minas Gerals, os ni-
cleos diocesanos estdo quase todos em
funcionamento. Ano por ano, por vezes
ate duas vezes por ano, reunimos to-
dos os coordenadores para revisar, pla-
nejar e dinamizar.

Como o grupo havia pedido uma ori-
entagcao para maior conhecimento da
realidade do Leste Il, foi mandado a
cada equipe diocesana o texto Plano
de Desenvolvimento Econdmico e So-
cial de Minas Gerais e um rotelro para
a leitura do mesmo. Estlveram presen-
tes religiosos de 12 dioceses.

No primeiro dia levantaram-se os se-
guintes questionamentos: O que & es-
sencial na Vida Religiosa? Por que ©
vazio e a falta de esperanca? O que é
a fe? Que podemos fazer, como equl-
pes, para tornar mais evangélica e mais
esperancosa a VR? E se fez a coloca-
cao do tema: Filosofia do Plano Minei-
ro de Desenvolvimento Econdémico e So-
cial, pelo Dr. Raul de Matos Paixdo
que apontou as quatro partes do Pla-
no: a) Dilagnostico da Economia Minei-
ra. b) Estratégia do Desenvolvimento.
c) Diretrizes para o quinquénio 72/76.
d) Programa de investimentos.

No segundo dia houve exposicdo de
algumas técnicas de grupo e de treina-
mento e do tema Motivagdes Teoldgicas
da Pastoral, com circulo e plenario e
conclusdes, enire as quais sublinhamaos
esta: “Espiritualidade da vida religiosa
como Motivacdo da Pastoral de Liber-
tagdo. O batismo liberta pela insergao
no Cristo. A VR é radicalizagdo do ba-
tismo. Deve levar o religioso a uma
sempre maior libertagcdo, que se opera
dia-a-dia e se fundamenta no Mistério
Pascal: morte e ressureigdo. As fontes
desta espiritualidade sao: a conscléncia
do batismo, do Cristo, da pessoa hu-
mana, a consciéncia histérica do que o
mundo pede de nés, a vivéncia da es-
peranga.”

No final do encontro dos coordenado-
res foram eleitos quatro membros en-
tre os presentes como Equipe Central
de Assessorla ao Executivo para juntos
estudarem e planejarem as atlvidades.
No terceiro dia iniciava, no mesmo lo-
cal, a Assembléia Regional dos Provin-
ciais. Depois de encontros como este
se veriflca que viver Isolado. empobre-
ce e enfraquece a vida religiosa. . :
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APRESENTANDO

A CRB apresenta, com alegria, esta INTRODUCAO A
TEOLOGIA DA VOCACAOQ.

Intuindo a urgéncia de uma reflexdo mais aprofundada
sobre a vocagdo, a Equipe de Reflexdo Teoldgica da CRB,
desde a IX Assembléia Geral de 1971, estuda este tema de gran~
de atualidade. Atualidade e perplexidade para quase todas as

Congregagdes.” Quase ndo existem hoje comunidades que ndo
sintam uma interrogagdo sobre o futuro.

Até poucos anos atrds, construimos grandes casas de for-
magdo, respondendo as demaridas de vocacdes religiosas e sa-
cerdotais que se apresentavam. Algumas dioceses aceitavam ape-
nas determinado numero de candidatos. Os demais eram rejei-
tados, pois ndo havia lugar. Hoje, vemos nossas imensas casas,

quase vazias, e buscamos descortinar o que nos trard o dia
de amanha. -

Deixaram de existir as vocacdes? Sdo menos fervorosas as

comunidades cristas? Ou, serd o problema mais profundo, mais
amplo, mais universal?

Frei Leonardo procura mostrar-nos os caminhos da histd-
ria da salvacdo, como Deus salva o homem, e, para tal lhe pro-
porciona os meios. Deus quer salvar todos os homens. Esta ver-
dade transparece muito clararmente na pessoa de Jesus Cristo.
Se a comunidade cristd continua a obra de Cristo Jesus, de seu
seio emergirdo os anunciadores, as vocagdes, sacerdotais e re-
ligiosas.

Apesar da profundidade teologica do tema, nenhuma leitora
ou leitor precisa assustar-se. A linguagem estd proxima do dia-
a-dia com imagens familiares, de irmanizacdo do homem com
o universo, com todas as formas de beleza, traindo com isso, o

Autor, a sua ascendéncia franciscana. Destaco apenas alguns
exemplos:

— Ao grito do filho sobressaltado pelo pesadelo, a
mde se levanta, toma-o ao colo e o cerca de carinho. Tal
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gesto pertence a rotina da vida -mas esconde uma profun-
didade radical. A tendéncia humana para a ordem implica
a afirmacgdo de uma ordem transcendente do préprio ser
que se manifesia em gestos cotidianos. Eis como se desen-
volve o processo de personalizacdo no qual a confianca na

bondade fundamental da vida desempenha papel prepon-
derante.

— O gsentido profundo da festa. Pela festa, tanto o
sacro como o profano se reconciliam. E a manifestacdo
comunitdria e social da unidade construida no intimo de
cada um. E a epifania de mais uma etapa que se desen-
volve no processo historico de cada pessoa. Por isso o
poder festejar supde a reconciliacdo prévia dos partici-
panies.

A razdo disso reside na prépria estrutura da festa.
A festa supbe ordem, alegria na bondade das coisas e das
pessoas, Dai a importincia de cada detalhe: a misica, a
gentileza, a roupa festiva. . . é toda uma liturgia de deta-
lhes. Por estes elementos se traduz o sim radical que o ho-
mem diz ao mundo que o cerca, como sentido e como con-
fianca em sua harmonia essencial.

O Autor aborda, com tato e com base cientifica, aspectos
novos e importantes da teologia da sexualidade, analisando a
humanidade sob o prisma homern-mulher deniro de seu contexto
proprio de doacdo e servico. Descortina horizontes amplos nas
reflexces teologicas sobre a consciéncia e a historia como luga-
res da revelacdo de Deus, permitindo-nos penefrar no cerne da
teologia renovada e sancionada pelo Vaticano I1.

Baliza as pistas da raiz fontal da vocagdo cristd, tema de
estudos que nos é solicitado para a elaboragdo de um novo
documento da CLAR, proporcionando assim condicoes para a
descoberta ou para o re-encontro de nossa identidade propria.

Cremos que estes pontos de reflexdo de O DESTINO DO

HOMEM E DO MUNDO ajudar-nos-do a sair da perplexidade
na qual nos encontramos na busca de novos ministérios e de
vocagoes auténticas para a vida religiosa que Deus suscita no
mundo de hoje.
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Enfim, este trabalho, o primeiro da série de oiio, sobre o
tema VOCACAO, responde certamente as aspiracoes € as ne-
cessidades pessoais, comunitdrias e intercongregacionais dos Re-
ligiosos do Brasil.

Ir. Nilza Junqueira Reis, r.a.
Secretaria Executiva Adjunta da CRB.

vV O C A ¢ A O
Estudos da Equipe de Reflexdo Teoldgica da CRB

1. O Destino do Homem e do Mundo, Introducé@o
a Teologia da Vocacao, Leonardo Boff. 2. Vocacao e
Salvagao, Joao Batista Libamio. 3. Vocacao e tarefas
terrestres, Aleixo Maria Autran. 4. Vocacadao e Consa-
gracgao, Vilma Moreira da Silva. 5. Vocacdo: etapas de
formacdo, Maria José Fonseca de Affonseca. G. Voca-
¢édo: mistério sacerdotal e vida sacerdotal, Virgilio Rosa
Neto. 7. Vocagdo e Sexualidade, Leonardo Boff. 8
Vocagédo e Vida Contemplativa, Luzia Ribeiro de Oliveira.
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O DESTINO DO HOMEM E DO NUNDO
Introducdo a teologia da Vocacéo

Vocacao € um chamamento, uma destinacao e um futuro
[1]. Perguntar pela vocagio de alguma coisa ou de alguém é€
perguntar a que ele estd destinado e a qual futuro esta cha-
mado. A vocagdo orienta-se eminentemente para um futuro.
Deve realizar-se no presente mas sempre como aberfura e chan-
ce para o Iuturo. Por isso a vocacao € uma tarefa constantemen-
te a ser realizada Na raiz da palavra vocacao esta a palavra
vox, vocis, voz. Que voz se faz ouvir dentro da vida do homem
e do mundo que constitui a cantiga essencial e o sentido pro-
fundo do mundo ¢ do homem? A que eles sdo chamados € vo-

cacionados?

1. VOCACAO TRANSCENDENTAL E ESCATOLOGICA DA
CRIACAO TODA

Por vocagdo transcendental e escatolégica da criagdo toda
entendemos aquela vocacdao que se apresenta como a derradeira
(escatoldgica) e que transcende (transcendental) as vocagOes €
os fins imediatos e peniltimos que ela possa ter. Qual € a meta
ultima e definitiva, ndo deste ou daquele setor da realidade, mas
de toda a realidade por nés conhecida?

1.1. Em busca de sinais precursores

Semelhante questionamento global parece, para vastas are-
as de nossa cultura ocidental, ter perdide seu sentido [2]. Se-
gundo Herman Khan e Anthony Wiener do Hudson Institute a
sociedade atual e futura, empirica, mundana, humanistica, prag-
matica, utilitaria, epicuréia e hedonista afogou a sensibilidade
para a pergunta de um sentido radical e 1ltimo da realidade to-
tal que nos cerca (3). Alguns tedlogos, entre impressionados e
apressados, tiraram as conseqii€ncias de tal verificagdo, solici-
tando os outros para uma solene e publica profissdo de fé: A
morte de Deus € um fato histdérico de nosso mundo, de nossa
histéria e de nossa existéncia (4). Com isso confessam: a tota-
lidade do mundo n3o preside um sentido derradeizo ¢ transcen-
dente, decifrado como Deus.

Convergéncia — 3 17



As conseqiiéncias de tal orientacdo se fazem sentir profun-
damente na vida humana: esvaziamento da profundidade, pre-
dominio da dominag¢fio, manipulagdo despersonalizadora do ho-
mem, triunfo do calculo frio dos dados sobre a graciosa consi-
deragdo da pessoa, poderosa sobreestrutura em termos de fer
com crescente fraqueza de seu suporte em termos de ser. A con-
seqiiéncia da morte de Deus em nossa cunltura, j& o observava
Nietzche (5), consiste na perda da jovialidade. A jovialidade
(vem de Jupiter, Jovis, deus supremo dos romanos) representa,
como veremos mais abaixo, o momento de transcendéncia e gra-
tuidade que irrompe dentro da monotonia da vida e que nos
faz exclamar: apesar e tudo, vale a pena viver!

Contudo devemos constatar o seguinte fato: o determi-
nante de nossa cultura técnica e secular que comegou a predo-
minar a partir do século XVI nao reside na preocupagac pelo
ultimo sentido de tudo. O homem nao se sente sempre e em
cada lugar diante de Deus. A luminosidade divina ndao o envol-
ve como em eras passadas. O mundo deixou de ser transparen-
te para Deus: a realidade fransformada pelo trabalho fala mais
do homem, seu artifice, que de Deus, seu criador. Deus se eva-
diu do horizonte da consciéncia histérica. Embora ndo seja um
ausente, € contudo um grande invisivel em nosso mundo cien-
tifico-técnico. O fator determinante reside na preocupacdao com
tarefas de construcdo € plancjamento da realidade mundana e
social, O econdmico e o politico constituem a infra-estrutura das
demais determinacdes de nossa cultura. O religioso e o cultual,
outrora pdlos orientadores da atividade humana, assumem ca-

rater adjetivo; foram privatizados e deixados a esfera do pessoal
e individual.

Em conseqii€ncia disso o interesse pela pergunta de um
sentido ultimo e derradeiro do mundo perdeu relevancia social
e epocal. Tal fendmeno vem agravado pelo processo de plane-
tizacdo e pelo universalismo do espirito de nosso tempo. Os
multiformes canais de informacao nos colocam em contacto com
toda a sorte de experiéncias humanas, religiosas e culturais do
passado-e do presente. Descobrem-se nelas valores novos, mo-
delos diferentes de interpretar e organizar a vida humana, de
compreender e valorizar os comportamentos éticos do homem e
formas diversas de relacionamento dos homens entre si e com a
Divindade. E dificil detectar um sentido Unico e 1ltimo e ver
um plano harmoniosc e universal para toda esta gama de ma-
nifestacdes do espirito humano.

Ademais o homem moderno fez a amarga experiéncia do
absurdo coletivo, da aniquilagdo feroz em guerras mundiais e
da radicalidade dos conflitos sociais e ideologicos. A escatolo-
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gia se profanizou. Nido somente Deus, mas também o homem
pode por termo a histéria e ao mundo. O sentido de tudo passa
de alguma forma por suas m#os. Ele pilota o destino do pro-
cesso evolutivo € € responsavel pelo seu sucesso ou insucesso.
Que i1sso tudo possua um destino transcendente e escatoldgico,
parece-lhe inverossimil. A histéria é profundamente ambigua.
O bem e o mal, a justica ¢ a injustica, a comunidade e o fecha-
mento fazem concorréncia entre si.

A lei que preside ao cosmos pode ser traduzida em termos
de: Mors tua vita mea (a tua morte € a minha vida). Ha cata-
clismas absurdos que dizimam milhares de pessoas. Pertence a
natureza do gato comer o rato. E este por sua vez comer outros
animaizinhos. O caminho ascendente da evolu¢ao mostrou gue
vastas porgdes da realidade definharam a um estadio de proces-
so convergente, mirraram e se marginalizaram numa vida sem
futuro até desaparecerem por completo, Que sentido possui tudo
isso? A pergunta se torna angustiante quando tomamos cons-
ciéncia que civilizagOes inteiras desapareceram da face da his-
toria sem deixar qualquer contribuigao significativa para a evo-
lucao posterior. Que € o sistema solar (nem falemos da terra)
quando comparado com a extensao quase infinita do universo
em expansao continua e como um sistema aberto?

Como ndo é fragil a existéncia humana, perdida entre o
infinitamente pequeno do microcosmos € o infinitamente gran-
de do macrocosmos! Que conta ela? Embora o homem seja o 1n-
finitamente complexo e tenha consciéncia de que um sé ato de
inteligéncia e de amor vale mais do que toda a quantidade de
matéria do cosmos, contudo nfao vé€ claro qual seja o sentido
derradeiro desta sua complexidade. As proprias religides em
grande parte malograram-se no intento de libertar o homem
para o outro e para o Absoluto.

Frente a semelhante problemiética comunicada subrepti-
cia ou claramente por todas as vias de informag¢ao nao nos de-
vemos admirar se a consciéncia de Transcendente tenha caido
no esquecimento. Tramontou a consciéncia de que Deus repre-
senta o simbolo para o destino radical e derradeiro de toda a.
realidade. E esse ocaso € uma conseqiiéncia da estrutura de
nosso pensar técnico e cientifico que atomizou a realidade em
campos de especializacgdes, planejando, manipulando e domi-
nando o mundo circunstante.

Em vista disto muitos homens, filhos desta cultura, espe-
cialmente provindos das ciéncias experimentais se situam céti-
cos frente a pergunta pelo fim Gltimo de tudo. Poper, repre-
sentando toda uma tendéncia atual, afirma em seu conhecido:
livro A sociedade aberta e seus inimigos (6):
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— A histéria ndo tem sentido. O sentido reside unicamente
nas funcdes intramundanas. A totalidade das fungbes contudo
nao possui nenhum sentido. Com isso n@o se quer dizer que
nao se deva fazer nada. Se a histéria nZo possui sentido, nés
porém podemos conferir-lhe um, em funcdo de uma sociedade
aberta, do dominio da razao, da justica, da liberdade, da igual-
dade e do controle do crime internacional,

Jacques Monod, prémio Nobel de biologia, rompendo a
abstinéncia filoséfica de muitos e grandes cientistas hoje afirma
como conclusao de suas reflexOes sobre a filosofia natural da
biologia moderna:

— E supérfluo buscar um sentido objetivo da existéncia. Ele
simplesmente ndo existe. O homem ndo € um elemento dentro de
um plano que preside todo o universo. E o produto do mais
cego e absoluto acaso que imaginar se possa, Os deuses estdo
mortos ¢ o homem estd sé6 no mundo. Ele é apenas aquilo que
ele mesmo fizer de si mesmo. Demoécrito tem razao: tudo o que
existe no universo € fruto do acaso e da necessidade. O mito
de Sisifo € verdadeiro: 0 homem estd s6 e o rochedo ainda
rola e rolara sempre (7).

Outros professam o agnosticismo e o ateismo. Apelam pa-
ra os absurdos inegaveis para fundamentar experiencialmente
suas opgOes fundamentais. Que tais absurdos. existem basta re-
cordarmos as péginas terriveis de Dostoievski nos Irmaos Kara-
mazovi (8) ou da Peste de Albert Camus (9).

1.2. O encontro do sentido latente

Mas sera realmente verdade que o homem comum de nos-
's0 tempo € tdo anti-metafisico a ponto de negar-se a abertura
para um sentido radical? Ou a pergunta por esse sentido Gltimo
€ feita e afirmada, mas de forma latente? Ela certamente nao
ocupa mais o centro visivel e fenomenoldgico dos interesses,
mas estid bem presente na estrutura mesma de nosso modo de
ser. O problema reside em detecta-la, erui-la, articuld-la e te-
matiza-la, tirando-a de sua sombra e laténcia. Ja Kant observava:

— Que o espirito humano um dia abandone definitivamente
as InterrogacOes metafisicas, € tdo inverossimil quanto esperar

que nds, para nao inspirarmos ar poluido, deixdssemos, uma vez
por todas, de respirar (10).

Porque o sol tramontou no horizonte de nossa vida, nao
significa que ele tenha deixado de existir, Ele deixou a noite
-que conhece o arrebol € os sinais precursores de um renascer
«do sol. Pelo fato de as nuvens cobrirem de vez em quando o
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Cristo do Corcovado, nao significa ainda que a estatua soberba
tenha sido destruida e tenha deixado de estender seus bracos e
abencoar a ambigua terra dos homens. Ele sempre podera re-
velar-se. Ndao haverd sinais precursores para essa re-velagao?
Nao haverid dentro da realidade secular anjos-mensageiros que
apontam para uma Transcendéncia, para um sentido mais pro-
fundo e Gltimo da realidade que vivenciamos?

Talvez exista dentro da situacao humana gestos, perspec-
tivas e comportamentos, que embora mecanizados, evidentes e
até banalizados, signifiquem e contenham os sinais precurso-
res de um sentido latente da vida. Eles precisam ser descodi-
ficados. Precisamos descobrir a profundidade escondida dentro
da banalidade e detectar a estrutura radical atrds ou para além
das evidéncias quotidianas. Tentaremos aqui assinalar alguns
desses “sacramentos” que significam e contém o sentido de tudo.

1.2.1. A seta da evoluciao convergente

Se olharmos retrospectivamente a histéria evolutiva do
mundo € do homem constatamos certamente uma pluriformi-
~ dade rica de dimensdes, contradigbes de toda ordem e uma re-
nhida luta entre as forcas de ascensao e de descensdao. Por mais
ambiguo que se apresente esse processo nao- podemos contudo
deixar de observar que a totalidade seguiu uma linha mais ou
menos retilinea: da cosmogénese a evolugao atingiu o limiar da
biogénese; a biogénese desembocou na antropogénese; a antro-
pogénese permitiu, pelo menos na compreensdao crista, a emer-
géncia da cristogénese como aquele momento da consciéncia
que se identifica com a Divindade.

Apesar de todas as reservas € ambigiiidades ndo se pode
negar que ‘“a meta da evolugdo do cosmos anorganico esteve ai
para possibilitar a emergéncia da vida; o sentido da evolugao
da vida sobre toda a terra consistiu em possibilitar o surgimento
do homem em sua unidade corpo-espirito. E qual é o sentido
da humanidade que se espalha por toda a terra? Existe também
para ela um sentido superior, ao qual se ordena?” (11) Se até
aqui houve uma linha ascendente que, a despeito dos contra-
sensos, foi se impondo, podemos esperar que ela continue a
vigorar até uma derradeira convergéncia?

O passado nos desvenda um sentido e nos sugere que ele
triunfard como triunfou outrora. Os dinamismos da matéria ¢
do espirito, embora entre si dialéticos € em permanente tensao,
impulsionam a busca de uma permanente ascengido. A propria
consciéncia do absurdo sé € possivel no horizonte da conscién-
cia do sentido buscado e amado como realizagdo e plenitude do
homem e do mundo. Vigora uma ordem na raiz do ser que
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constitui o vigor nascivo de cada coisa que se ordena dentro
de um todo. Esse aspecto se desvela melhor se considerarmos
uma outra evidéncia quotidiana e banal: a confianga fundamen-
tal e pré-reflexa que possuimos na bondade da vida.

1.2.2. A confianca na bondade fundamental da vida

Embora o homem faca a experiéncia do absurdo e este ihe
pareca sempre como um problema e como um mistério, contu-
do n3o deixa de confiar na bondade radical da vida. Levanta-se
de manh3a, vai ao seu trabalho, luta pela familia, sacrifica-se
pelos fithos, engaja-se na construcdo de um mundo mais fra-
terno, é capaz de, em casos extremos, oferecer a vida na de-
fesa de valores vitais. O que se esconde atras de fais gestos tal-
vez banais e quotidianos? Nao se esconde neles a verdadeira
radicalidade do ser? Ai se afirma insconsciente e pré-reflexa-
mente: a vida € boa! Vale a penas viver e se sacrificar!

O grande socidlogo -austriaco-americano Peter L. Berger no
seu livro O Rumor dos Anjos: sociedade moderna e a redes-
coberta do Scbrenatural nota, como o fizera ja antes magistral-
mente Eric Voegelin (13), que © homem possui uma tendéncia
essencial para a ordem. Onde aparece o homem ai surge uma
ordem de coisas, de valores ¢ de comportamentos. Ele vive ¢
sobrevive se conseguir organizar um arranjo existencial.

Essa -tendéncia para a ordem pode se cristalizar exem-
plarmente em alguns gestos que pertencem a banalidade da vida,
como por exemplo, no gesto da mae que acalenta o filhinho. Es-
te acorda sobressaltado dentro da noite. Grita por sua mae,
porque os pesadelos, a escuriddo e o sentir-se s6 deixaram en-
trar o caos. A mae se levanta, toma o filhinho em seu colo e
acalenta-o no gesto primordial da magna mater, fala-lhe coisas
doces, cerca-o de carinho e lhe diz: “NZo tenha medo! Esta tu-
do bem, meu querido! Esta tudo em ordem!” A crianga so-
luga, reconquista a confianca na realidade, um pouco mais €
mais um pouco adormece reconciliada com as coisas.

Tal gesto pertence a rotina da vida. Mas esconde uma pro-
fundidade radical que se manifesta na pergunta: Serd que a mae
nao estad enganando a crianca? O mundo nao estd em ordem!
Nem tudo estd bem! Ambas, crianca e miae irdo, um dia, neste
mundo, morrer. E contudo o sentimos: a mae ndo mente a cri-
anca. O gesto da mae revela a confianga de que, apesar das
desordens que a razao pratica pode apontar, impera uma ordem
fundamental na realidade (14).

Por isso no processo de personalizacdo a confianga na bon-
dade fundamental da vida desempenha um papel imprescindi-
vel. A ‘tendéncia humana para a ordem implica a afirmagao
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de uma ordem transcendente do préprio ser que se manifesta
em gestos quotidianos e que fundamenta a certeza: na raiz da
realidade nao ha mentira, nem caos, nem crueldade, mas amor,
consolo e derradeiro aconchego.

1.2.3. Festejar € dizer: sejam bem-vindas todas as coisas!

A convic¢gdo profunda e até inconsciente da ordem radi-
cal do ser nos permite celebrar a festa. Pela festa, tanto no sa-
cro como no profano, todas as coisas se reconciliam (15). Por
ela se celebra a alegria da vida: poder festejar € poder dizer:
sejam bem-vindas todas as coisas (16). Pela festa o homem
rompe o ritmo mondédtono do quotidiano; faz uma parada para
respirar ¢ viver o sentido do estar-juntos, na amizade, na infi-
midade dos proximos e na jovialidade do comer e do beber. Na
festa o beber e 0o comer nao tem uma finalidade préatica de ma-
tar a fome ou a sede. Mas de celebrar um encontro e de sim-
bolizar uma amizade. Na festa, por um momento, o homem
experimenta a eternidade; o tempo dos relégios como que €
suspenso ¢ € dado ao homem viver o tempo mitico da perma-
nente presenga na reconciliacao de todos com todos.

Por isso para se poder festejar precisa-se da reconcilia-
cao prévia entre os participantes. Os inimigos e desconhecidos
nao participam da festa. A razado disso reside na prdépria estru-
tura da festa. Ela supde a ordem, a alegria na bondade das
pessoas e das coisas. Por isso pertencem a festa a mausica, a
danca, a gentileza, a finura, a pureza e a roupa festiva. Por
esses elementos se traduz o sim radical que o homem diz ao
mundo que o cerca, como sentido e como confianga em sua
harmonia essencial.

1.2.4. O bom-humor: a anfecipatéria participacao
na redencao

Essa 1ltima confianca dia origem ao senso-de-humor. Ter
humor € possuir a capacidade de ver a discrepancia, a incon-
gruéncia e a incomensurabilidade entre duas realidades (17).
Poder ver tal discrepancia € o especifico do homem. Por isso
existe humor propriamente sé na esfera humana. Em que reside
essencialmente o humor? Peter L.. Berger sugere que o humor
surge como reflexo da prisdao do espirito no mundo (18). O es-
pirito revela uma dimensao maior que o mundo: pode olhar a
partir de uma perspectiva mais alta; relativiza as varias articu-
lagOes da vida humana, inclusive a propria tragédia.
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O espirito da-se conta de sua finitude. Com isso ja supe-
rou a finitude. Por isso o humor constitui um sinal da trans-
cendéncia, ‘“uma antecipatéria imitacdo na redencido (19). So-
mente aquele que € capaz de relativizar as coisas mais sérias,
embora as assuma num efetivo engajamento, pode sorrir e fer
bom humor. Esse ja fez sua profissio de fé numa realidade que
transcende as limitagoes deste mundo. Nao é sem razao gue
um filésofo escrevia:

—— A esséncia secreta do humor, por mais herético que isso
possa parecer, reside na forca da atitude religiosa. Pois o hu-

Mor vé as coisas humanas e divinas na sua insuficiéncia diante
de Deus (20).

1.2.5. A utopia: o concrefo concretissimo do homem

A raiz destas varias situagOes que remetem a uma trans-
cendéncia esta qui¢a naquilo que na reflexao moderna se con-
vencionou chamar de principio-esperanga (21). Por principio-
esperanga se entende o enorme e inesgotavel potencial e dina-
mismo da existéncia humana que lhe permite dizer constan-
temente nao a qualquer realidade concreta e limitada que en-
confra. O homem diz um nio a morte, as limitacdes espacio-
temporais, aos modelos sociais e culturais, ndo as barreiras que
limitam seu saber, seu querer, seu sentir e seu amar.

Atras desse mao, existe um sim radical que é o mdvel e o
vigor do nao. O homem diz nde porque primeiro disse um sim:
um sim a vida, ao sentido, ao ilimitado, a plenitude e a total
convergéncia realizadora dos dinamismos que sente e vivencia
dentro de sua existéncia. Embora nao entreveja a total plenitude
no horizonte das concretizagdes histéricas, contudo anseia por
ela com uma esperanga jamais arrefecida.

Realizar-se-ao um dia todos os dinamismos, latenfes na
vida humana? Podera o espirito em sua sede insaciavel de ver,
de saber, de sentir, de amar, de comungar com toda a reali-
-dade chegar totalmente a si mesmo e encontrar sua total reali-
zacao? A permanente criacdo de utopias testemunha a esperan-
¢a inarreddvel do homem. E o concreto concretissimo do ho-
mem. Diante de tal situacdao existencial existem apenas duas
tomadas de posi¢do possiveis e radicais: a afirmagdo de um
sentido derradeiro e surge entdao a fé, ou sua negacdao e emergem
dai o ateismo, o ceticismo ou o agnosticismo,

1.3. Ter fé é dizer: sim ¢ amém a bondade da vida!

A fé crista explicita o sentido latente percebido dentro da
vida. Ter fé consiste em dizer um Sim e um Amém a bondade do

24 .



mundo (22). E optar por um sentido pleno e radical que tri-
unfa sobre o absurdo. Por isso a fé crista afirma que o mundo
caminha nao para uma catastrofe césmica, mas para a sua ple-
nitude. O fim do mundo {(a meta do mundo) consiste numa in-
dizivel interpenetracido com Deus. O destinc da criacdo € ser
de tal forma penetrada por Deus que Ele constituira sua essén-
cia mais intima. S. Paulo o afirma taxativamente: ‘““as criaturas
serao libertadas da servidao da corrupg¢ao para participarem da
liberdade gloriosa dos filhos de Deus. Pois sabemos que a cria-
cao inteira até agora geme e sente dores de parto” (Rom 8.21).

Em 1 Cor 15,20-28 o mesmo Paulo assegura que todos
seremos ressuscitados. Primeiro Cristo, depois os de Cristo en-
tao sera o fim. Cristo destruira todos os inimigos da vida e sub-
meterd a si todas as coisas. “Quando todas as coisas lhe fica-
rem submetidas, entdo o proprio Filho se sujeitara aquele que
a Ele submeteu tudo para gue Deus seja tudo em todas as coi-
as” (23).

A vocacao a que o mundo estd chamado € sublime: Deus
mesmo. Dai que a esperanca pervade inteiramente a concep¢ao
cristd da realidade. Como todos, conhece também o cristao ©
mal, a dramaticidade da existéncia e o absurdo dos fatos quo-
tidianos. Mas o sentido que descobriu na vida e o viu de forma
definitiva vivenciado por Jesus Cristo nio lhe permitem trans-
formar o drama numa tragédia. A realidade presente &€ ambi-
gua. Nela medram o bem e o mal e crescem conjuntamente o
trigo e o joio. Mas o fim € bom e ja nos foi garantido por Deus
através de Jesus Cristo. O termo da criacao reside na total e
plena potencializagdo das virtualidades nela contidas. O Conci-
lio Vaticano II professava o otimismo cristio quando dizia:

— Ignoramos o tempo da consumagao do universo. Passa
certamente a figura deste mundo, deformada pelo pecado [1
Cor 7,31], mas aprendemos que Deus prepara morada nova e
nova terra. Depois que propagarmos na terra, no Espirito do
Senhor e por sua ordem, os valores da dignidade humana, da
comunidade fraterna e da liberdade, todos estes bons frutos da
natureza e do nosso trabalho, nés os encontraremos novamente,
limpos contudo de toda impureza, iluminados e transfigurados,
guando Cristo entregar aco Pal o reino eterno e universal: reino
de verdade, de vida, de amor e de paz. O Reino ja estd pre-
sente em mistério aqui na terra. Chegando o Senhor, ele se
consumard” [GS 318-320].

O futuro do mundo € portanto o Reino de Deus, onde Deus
sera tudo em todas as coisas. Isso ndo € um futuro-futuro, mas
um futuro-presente: o Remno e o fim ja estdo presentes den-
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tro do mundo; fermentam dentro do processo evolutivo as rea-
lidades definitivas que serdo um dia totalmente atualizadas.
Dai que ndo vale para a fé cristd o dilema: Por que a terra se
o céu € o que conta? O céu ja comeca neste mundo e se ma-
nifesta aqui € acola como -sentido Gltimo, imanente nas coisas
que constituem nossa realidade (24).

O cristao que vive desta verdade é um inimigo fidagal de
todo o absurdo e um profeta permanente do sentido, da gracga,
da esperanca, da confianca e do otimismo. Contudo essa op-
¢do, inspirada na descoberta de sinais que apontam para um
sentido derradeiro, chamado Deus, ndo responde a todos os ab-
surdos que a vida elenca. Por isso a fé viva € uma permanente
conquista e tem que superar constantemente a tentagdo da nao-
fé, do ateismo e do ceticismo. Ela ndo € o resultado de um si-
logismo nem da apresentacdo de todos os sinais sacramentais
que remetem para uma transcendéncia. Ela exige a graciosa op-
¢do do homem, a capacidade de ver fundo e de acolher humil-
demente um sentido, detectado e vislumbrado na ambigiiidade
dos sinais.

Por sua vez o ateismo e o ceticismo vivem em permanente
tentacao com a fé. A opc¢do pelo absurdo e pelo ateismo devera
explicar porque o sentido emerge na experiéncia do amor, da
amizade, da solidariedade, do jogo, da festa, do humor etc. O
encontro do sentido gera a jovialidade serena e quem se sente
aconchegado e embora longe da pitria e vagueando entre mil
perigos € ameacas se sabe orientado por uma estrela fixa (25).
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2. VOCACAO TRANSCENDENTAL E ESCATOLOGICA
DO HOMEM

Se a criagdo toda esta vocacionadg para Deus a fim de
formar com Ele uma radical unidade na riqueza das diferencas
(Deus ficard sempre Deus e a criatura sempre criatura), entdo
com muito mais razido o homem, ponto culminante da criacgao.
Qual é a vocagdo nltima do homem? A que futuro estd chama-
do? O homem é invocado a ser totalmente cle mesmo na rea-
lizacio de todas as capacidades que latejam dentro de sua na-
tureza. Ele € constifuido como um nd de relagdes voltado para
todas as direc¢des, para o mundo, para o outro ¢ para o Absolu-
to.

A diferenca do animal, ele surge como um ser aberto a to-
talidade da realidade. SO se realiza se se mantiver em comu-
nhio permanente para a globalidade de suas relagdes. Por isso
é€ sé saindo de si que o homem permanece como homem em
si mesmo. E dando que ¢ homem tem. Quanto mais estiver orien-
tado para o infinito mais possui a possibilidade de hominizar-se,
isto é, de realizar seu ser humano. O homem perfeito, completo,
integrado, definitivo e acabado seria aquele que pudesse reali-
zar todas as relagbGes a que secu ser fosse capaz, especialmente
aquela de, nao somente se comunicar com o Infinito, mas de ser-
um com Ele. Poderda o homem chegar a isso?

Refletimos acima acerca do principio-esperanca que se en-
raiza em todas as dimensdes do homem. Podera o homem rea-
lizar a utopia de uma total realizagdo integradora de todas as
suas dimensdes? Aqui se impOe novamente uma opg¢ao funda-
mental positiva ou negativa. O cristianismo afirma que o des-
tino do homem nac € permanecer eternamente um Prometeu
ou um Sisifo a carregar indefinidamente sua pedra até o alto
jamais alcancado. Sua vocagao nao consiste em aceitar um eter-
no retorno ao ponto zero permanecendo devorado pela sede
de um ponto Omega.

O homem esti destinado a ser-um com Deus € com issO
a ser totalmente divinizado. Ele irrompera numa plenitude rea-
lizadora de todos os dinamismos de sua existéncia. Ele ndo o
afirmaria se nao o tivesse visto realizado em Jesus de Nazaré.
Ele foi aquele ser humano que realizou a possibilidade latente
no homem de poder ser-um com a Divindade (26). A completa
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hominizacdo do homem supde sua divinizagdao. Isto significa:
0o homem para tornar-se verdadeiramente ele mesmo deve po-
der realizar a capacidade méaxima inscrifa em sua natureza de
ser-um com Deus, sem divisdo, sem mutagio e sem confuszo.
Ora em Jesus de Nazaré o cristianismo viu essa possibilidade
realizada. Por isso foi pela comunidade de fé outrora e hoje

amado como sendo o Deus encarnado, o Deus conosco ¢ 0
Ecce Homo.

Ele € o primeiro homem que merece realmente esse nome,
porque scmente ele ja atingiu o termo do processo evolutivo
e a completa hominizagao. O futuro de Jesus Cristo é o futuro
de cada homem. Se ele € nosso irma@o ent3o significa que pos-
suimos a mesma possibilidade que ele para sermos assumidos
por Deus e sermos um-com-Ele. Um dia, no termo da homini-
zagdo, essa nossa possibilidade sera atualizada. Entdo cada
qual, a seu modo, sera como Jesus Cristo: permanecendo ho-
mem serd inserido no mistério do préprio Deus.

A {fé cristd quer ser a mais radical explicitagdo daquilo que
se esconde dentro da realidade humana. O homem nao quer as
trevas. Debate-se contra o absurdo. Sonha com uma utopia de
global reconciliacao e integracdo de todas as coisas consigo
mesmas. E proiessa: em Jesus Cristo ouvimos € vimos que O
impossivel € possivel € que a utopia (que nio existe em nenhum
lugar) pode transformar-se numa topia.

Essa constitui a vocagdo derradeira (escatoldgica) e trans-
histérica do homem. Nido adianta o homem ganhar o mundo
inteiro, se vier a perder esse seu futuro absoluto [Cf. Lc 9,25].

3. A VOCACAO TRANSCENDENTAL E ESCATOLOGICA
DO HONMEWM E AS VOCACOES TERRENAS

Deus poderia ter criado os homens na comunhdao com Ele
e assumi-los todos. Ndo precisaria do tempo. Poderia ter rea-
lizado tudo na eternidade, formando como que ‘“o corpo de
Deus”. Mas nao quis assim. Quis uma histéria longa, da liber-
dade humana, onde houvesse também a possibilidade da par-
ticipagdo livre do homem ou de sua negacdo. Nessa histdria
Deus mesmo se inseriu. Ele quis a vocacao transcendental e
escatologica do homem. Mas cclocou-a como termo de um lon-
go e doloroso processo historico. Nesse processo o homem foi
convidado a participar do préprio ato criador de Deus. Quis
que, de alguma forma, cada gual merecesse e conquistasse ser
Deus-humanado ou homem-divinizado.
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A vocaga@o transcendental e altima vem por isso mediati-
zada por outras vocacgOes histdricas. Ao fim Gltimo estdo su-
bordinados fins penultimos; a meta escatoldgica se coordenam
metas temporais. Em oufras palavras podemos dizer: o fim 1l-
timo do homem vai se realizando paulatinamente nesse mundo
dentro dos fins mediatos; a vocacgao ‘derradeira e fundamental
do homem se concretiza nas vocagOes temporais e terrestres.
Contudo nenhuma vocacgao terrestre esgota e realiza plenamente
a vocacgio derradeira. Elas devem estar abertas a ela, permitir
que €la se exprima cada vez mais plenamente.

Por isso o mundo e ¢ homem presentes ndo sdo ainda aquilo
que Deus quis deles (27). O homem, plenamente homem, ainda
niao nasceu. Esta sendo formado na enorme placenta da histo-
ria-processo que ascende e converge para Deus. S6 no final do
processo evolutivo emergira o verdadeiro Adao e irromperd, na
sua primordial nascividade, o mundo como Deus desde toda a
cternidade pensou e amou. Em Jesus Cristo ja temos as pri-
micias € a vocacdo do homem e do mundo totalmente realiza-
das. Mas nds estamos ainda a caminho. Por isso na situaciao
atual, o homem ¢ o mundo nfo correspondem ainda a vocacio
definitiva a que foram chamados por Deus.

O homem que se nega ao crescimento humano e que nao
guer evoluir em todas as suas dimensoes, fecha-se ac chamado
de Deus que se faz sentir nos dinamismos do mundo e de seu
proprio ser. Ele vive no pecado como situagdao de fechamento
a um crescer para Deus e para a globalidade das relagbes para
com a realidade. Cerra-se a uma vocacido derradeira e agarra-se
a uma vocacfo passageira, correspondente a uma fase do pro-
cesso de ascensfao para Deus., Faz do relativo absoluto. De um
estagio da histéria o fim da histéria. Nisso constitui, numa pers-
pectiva global, o pecado mortal; isto €, que leva para uma se-
gunda morte como absoluta frusiracao humana.

4. O CARATER ABSOLUTO DA VOCACAO
TRANSCENDENTAL E ESCATOLOGICA
E RELATIVO DAS VOCACOES TERRENAS

Fundamentalmente podemos dizer: qualquer vocagzo ter-
restre € boa, conquanto se mantenha aberta a vocacao transcen-
dental e escatoldgica. O decisivo e absolutamente imprescindi-
vel € situar-se no caminho para Deus. Tudo o mais, as formas,
as articulacOes historicas e as varias estradas sao relativos. A fé
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nos diz que essas mediagdes histéricas constituem a forma con-
creta como a vocagao definitiva pode aparecer e se realizar den-
tro do tempo. O importante € que ela se realize. Relativas sdo
as formas concretas que possa assumir dentro do processo his-
torico: se como religioso, padre, professor, operario ou patrio.

Queremos porém evitar confusOes desnecessarias. Se as
vacagOes terrestres s@o relativas, isso o dizemos para exprimir °
sua diferenca com a vocagac absoluta: a salvacdo eterna. Con-
tudo relativo nao quer dizer sem importincia e sem valor. As
vocacdes terrestres sdo de extrema importincia porque elas sig-
nificam a encarna¢ao da vocac¢@o absoluta dentro do tempo e da
histéria. Essa encarnagdo concreta torna presente mas nfo es-
gota toda a realidade da vocagao absoluta. Ela pode se realizar
também em outras concretizagdes. Por isso € que dizemos: €ssa
forma concreta aqui, € relativa porque nao € ainda a absoluta,
mas estd em intima relagcdo com ela. Se ndo guardar essa rela-
¢do ela se perverte e absolutiza,

O homem pode ser tudo nesse mundo, “pode falar as lin-
guas dos homens e dos anjos... conhecer todos os mistérios e
todas as ciéncias” mas “se nao tiver o amor, nada &’ [1 Cor
13,1-2]}. De S. Joao, aprendemos que Deus € amor [1 Jo 3,16].
E sé no amor radical que o homem se realiza, porque unica-
mente no Tu absoluto do amor que o eu encontra adequada-
mente o eco de seu grito. Mantendo-se aberto a esse amor pode
realizar, no tempo, a vocacdo transcendental e escatolégica.

S6 ha um unicum necessarium: penetrar em Deus e ser-um
com Ele. Os caminhos que conduzem para 14 sdo e podem ser
multiplos. Cabe a cada gqual consultar-se, ver qual o caminho
no qual pode caminhar melhor e com o capital que dispoe fazer
um bom negécio [Cf. Mt 25,14-30;Lc 19,11-27]. No caminhar
nao nos podemos instalar em nenhuma morada definitiva. Tudo
deve cair sob a reserva escatolégica, isto €, tudo deve ser rela-
tivizado em vista da vocacdo derradeira due deve ser alcancada
inelutavelmente, Também a Igreja ¢ a propria revelagao caem
sob a reserva escatoldgica. Elas ainda nao sdo o Reino e o mun-
do definitivo. Realizam-no parcialmente dentro das ambigiii-
dades da historia do pecado e da graca.

S. A FUNCAO DESDRAMATIZADORA DA FE
NA VOCACAO TRANSCENDENTAL ESCATOLGOGICA

As conseqiiéncias de tal compreensio do futuro do ho-

mem e do mundo sdo de grande relevdncia praxiolégica. Res-
saltaremos apenas duas:
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— O cristdo € um cavaleiro da esperanca. Ele sabe que
o fim da histéria € feliz e j& fol mostrado e garantido pela
ressurreicao de Jesus Cristo. Sabe de seu futuro absoluto: ser
assumido por Deus, de forma semelhante como Jesus Cristo foi
assumido. A maxima felicidade de seu eu € extrapolar e en-
contrar-se aceito na profundidade do Tu divino. Isso vem a
significar concretamente para a nossa situagao terrestre: sO a
situagao abraamica de quem larga tudo, se aliena e se perde
no outro garante a verdadeira hominizaciao (28). E no sair de
si, no aventurar-se que se encontra e se ganha a casa paterna.
Se quiser ficar em casa e morar em si mesmo, o homem perde
o lar e seu préprio eu.

— O cristdo desdramatiza a vida com seus enigmas e ab-
surdos. Estes pertencem a nossa condigdo de peregrinos que
nao conseguem ver em profundidade e entrever mesmo no sem-
sentido secreto e profundo. A fé nos desvenda uma dimensao
para além do bem e do mal: Deus pode se revelar tanto na ani-
quilacdao (kénosis) quanto no gozo das realizagtes do ser (déxa).
A situacdo de pecado e de absurdo pode significar um proces-
so acrisolador. A crise desmascara situagOes feitas e seguras
(29). Obriga o homem a manter-se totalmente aberto para ©
permanente ato criador de Deus, como no dia primeiro da cria-
¢ao quando moldou tudo do nada. No sentir-se nada € que
o homem tem a chance de ser recriado e ouvir o convite para
ser cada vez mais na gratuidade do amor divino.

Dai é que para o cristao as tempestades, os descaminhos €
as paradas no caminho nao nos devem absorver totalmente. Ele
sempre podera sorrir porque os nossos pontos de orientagdao nao
foram fixados pelos homens. Nossas estrelas reluzem no firma-
mento de Deus. A patria verdadeira que ja aqui antegozamos
e entrevemos dentro de nossa histdria € a patria de Deus, onde
nao ha mais saudades porque ndo ha mais despedidas. Bem o
exprimia a Carta de Diogneto:

— Os cristaos vivem em suas proprias patrias, mas como fo-
rasteiros; cumprem todos os seus deveres de cidaddos e supor-
tam tudo como estrangeiros. Toda terra estrangeira é para eles
uma patria e toda patria uma terra estrangeira. Estdo na car-
ne, mas nao vivem segundo a carne. Passam a vida na terra, mas
sao cidadaos do céu. E tdo nobre o posto que Deus lhes desti-
nou que nao lhes € permitido desertar” (30).
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6. AVOCACAO TERRESTRE FUNDAMENTAL DO HOMEM

Até agora consideramos especialmente a vocacgdo derra-
deira do homem. Ela serd completa e definitiva no termo do
processo histérico quando todas as coisas chegarem ou a uma
absoluta plenificagdo e integracdo em Deus ou a uma radical
frustracdo. Enquanto estamos ainda a caminho .realizamos a
vocacdo derradeira parcialmente. Ela ndo irrompe somente no
fim. Ela estd sendo vivida e formada ja dentro da vida presen-
te. No termo final ela receberi seu cariter de plenitude,

Como deverid viver o homem dentro da histéria e na terra
de tal forma que n#o perca sua destinacao futura e eterna?

H4 uma vocagdo terrestre fundamental do homem que ele
tem de realizar pelo simples fato de ser homem. Pertence ao seu
estatuto estrutural e ontoldgico, quer se trate do homem da pe-
dra lascada, quer se trate do homo sapiens-sapiens da era pos-
industrializada. O homem deve realizar aquilo que ele € e aqui-
lo que Deus quis quando ¢ colocou dentro da histéria-a-cami-
nho-da-patria-celeste. Esta vocacdao € prévia a qualquer outra
vocacdo terrestre. A primeira vocagao do homem terrestre con-
siste em ele ser homem. O homem realizara sua humanidade se
se mantiver constantemente em relagao com a totalidade da rea-
lidade que estd nele mesmo € com aquela que o cerca. Ele sur-
ge na verdade como um né de relagdes voltado para todas as
direcoes. No relato do Priestercodex (P) em Gén 1 e do Javista
(J) em Gén 2 encontramos lapidarmente as trés principais de-
terminagoes do homem terrestre:

6.1. O homem é um ser chamado
a dominar a natureza e ser senhor

E o que resulta explicitamente de Gén 1,26 ss: “Facamos o
homem & nossa imagem ¢ semelhanga. Que ele reine sobre toda
a terra. .. Crescei e multiplicai-vos e enchei a terra e subme-
tei-a”. Em Gén 2, 18-20, Deus deixa todos os seres desfilarem
diante do homem e este confere um nome a todos. Conhecer
o nome das coisas €, para o pensar semita, possui-las € ser se-
nhor delas. Domina-as de-nominando-as.
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Ser imagem e semelhanca de Deus significa no pensar di-
namico da Biblia (31) nao tanto uma determinacio do que
seja o homem (quem € o homem?) mas esta expressdao visa
responder a pergunta: para que existe o homem na terra? A
que ele esta vocacionado? Ele esta chamado a ser imagem e se-
melhanca de Deus enquanto ele, como Deus, cria e organiza a
terra. Assim como Deus do caos primitivo e do nada tirou tu-
do, de forma semelhante deve o homem criar, dominar e ser
senhor do mundo.

O homem € o pequeno deus que representa o Grande Deus.
Ser imagem e semelhanca de Deus — esse € o sentido origina-
rio e exegético do Gén 1,26 — € ser seu representante e lugar-
tenente aqui na terra. Deus comumente ndo intervém de forma
direta em sua criacdo. Ele intervém, continua a criar e fala
através de seu 6rgao no mundo: o homem. Conquistando o
mundo de tal forma que ele se faga senhor dele e ndo escravo
€ que o homem serve a Deus. Nao ha pois uma oposigdao entre
o mundo que devemos construir € Deus que devemos amar.

6.2. O homem é¢ um ser chamado a conviver com outros e 2
ser irmao

O relato do Gén 1-2 nos revela outra dimensao do cha-
mamento humano: o conviver com outros homens, O Javista
[Gén 2,18-24] manda o homem procurar um companheiroc en-
tre todos os seres criados. “Ndo € bom gque o homem esteja
s6” [2,18] (32). O eu humano nao encontrou em nenhum ser
da natureza alguém que lhe pudesse dizer tu.

Entao, numa férmula simbdlica, o Javista relata como
Deus tirou uma companheira para o homem, do lado de seu
coracdo (costela). Com isso quis dizer: a mulher é companhei-
ra do homem, em igualdade com ele. Tirou-a ndao dos pés para
ser-lhe escrava, nem da cabeca para ser-lhe soberana, mas do
lado, perto do coragidao, para ser-lhe companheira. Nem se faz
qualquer referéncia a procriagao. A mulher nao lhe foi dada,
para ser primeiramente mae, mas para ser anfes de tudo com-
panheira, de tal forma que homem e mulher *“serio uma sé
carne” [2,24]. Agora o homem n&do vive mas convive. O eu tem
um eco num tu. Os homens todos s3o seus irmaos.

6.3. O homem é um ser chamado a adorar a Deus e a ser filho

Segundo a Biblia o homem tem seis dias para dominar a
terra € conviver com seus irmaos. Mas num dia ele deve, expli-
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citamente, adorar a Deus. O ser imagem e semelhanca de Deus,
além de significar que o homem é o representante de Deus no
mundo, quer estabelecer a relacdao que existe entre Deus e o ho-
mem. A relacdo € de Pai para filho.

Gén, 5,3 diz que “Adao gerou um filho a sua imagem e
semelhanca e deu-lhe o nome de Set”. Assim como o filho €
imagem e semelhanga do pai, da mesma forma ¢ homem, cria-
tura de Deus, e sua imagem e semelhan¢a no constitutivo essen-
cial de sua propria natureza. Entre Pai e filho reina amor, vigora
obediéncia, se goza de liberdade e se vive em espontaneidade.
Assim deve ser a relacdo do homem diante de Deus. A religido
ndo € algo acrescentado ao homem, mas corresponde a sua
propria esséncia. Ele € s6 grande quando de joelhos.

6.4. O homem perfeito

O homem perfeito e integrado € aquele que realiza estas
trés dimensdes Sem omitir nenhuma. Nisso consiste sua voca-
cao fundamental terrestre a ser vivida em cada momento. Ela
estd cheia de tensbes dificeis, O homem esti colocado entre
Deus ¢ o mundo. Frente ao mundo senhor, frente ao outro ir-
méo e frente a Deus filho.

O homem n#o deve deixar-se dominar por nada no mun-
do, nem pelas necessidades bioldgicas nem pelas mundanas, nem
pelo aparato técnico e institucional que ele crion. Ndo deve
ocupar-se com o mundo de tal forma que esquega o outro e a
Deus, Como também n3o deve se ocupar com Deus e com as
coisas divinas de tal forma que venha a olvidar suas obrigagoes
para com o mundo e com o irmdo., O Vaticano II € explicito
quando diz:

— Afastam-se da verdade os que, sabendo que ndo temos
aqui cidade permanente, mas buscamos a futura, julgam, por con-
seguinte, poderem negligenciar os seus deveres terrestres, sem

35



perceber que estdo mais obrigados a cumpri-los por causa da
propria fé, de acordo com a vocagdo a qual cada um foi cha-
mado [GS 43/333].

Nem deve preocupar-se com os irmaos de tal sorte que ve-
nha a desequilibrar sua relacao para ¢om Deus e para com O
mundo. A situagdo do homem, como transparece, € excéntrica
¢ assintética. Ele deve viver essas trés dimensoOes; cada uma quer
o homem todo e ele deve ser todo e totalmente ele em cada
uma delas. Encontrar ai o justo termo e a harmonia: eis a vo-
cacao humana a ser continuamente realizada.

6.5. O homem integrado

O homem nao deve ser somente perfeito no equilibrio de
suas tensoOes para fora de si mesmo. Ele deve ser integrado na
harmonia de seus dinamismos interiores conscientes e incons-
cientes. O homem se apresenta, em si mesmo, como um nd de
tensOes e paixdes. A consciéncia estd cheia de tensdes nos de-
S€jOs € Nd querer coisas sensiveis, espirituais e divinas, no pen-
sar a realidade, e de senti-la. Ela vem dotada de certo nimero
de fungdes que a orientam no campo dos fatos ectepsiquicos e
endopsiquicos (33). A ectopsique € um sistema de relaciona-
mento dos contetdos da consciéncia com os fatos e dados vin-
dos do meio-ambiente. A endopsique, por outro lado, € o sistema
de relacdo entre os contefidos da consciéncia e os processos de-
senrolados no inconsciente.

As principais fung¢des ectopsiquicas sfo constituidas pela
sensacao: ela diz que alguma coisa €; pelo pensamento expri-
mindo o que ela €é; pelo sentimento exprimindo-lhe o valor; pela
intuicdo situando e orientando o homem diante do que acon-
teceu ou val acontecer.

A primeira funcio endopsiquica é a memoria que nos liga
aos fatos enfraquecidos na consciéncia, aos dados que se tor-
naram subliminares ou que foram reprimidos. A segunda funcao
é constituida pelos componentes subjetivos das fungOes cons-
cientes ou também chamada simplesmente de sombras: é a rea-
¢ao imperfeita, injusta e até inadmissivel que acompanha uma
fungdo consciente acerca de uma pessoa, um objeto ou uma
sitnacdo. A terceira funcao & constituida pelos afetos e emo-
¢Oes que tomam o homem e o transformam, escapando do con-
trole da vontade e do consciente, Di-se uma invasiao quando ©
inconsciente toma a esfera do consciente e dilui em casos pato-
l6gicos o préprio eu pessoal. Essas fungOes se inscrevem no ni-
vel da vida consciente. Como se depara had aqui inimeras ten-
sOes que devem ser integradas muma personalidade normal.
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A integracio de toda a vida psiquica do homem deve to-
mar em conta um fator da maior importidncia que € o mundo
do inconsciente pessoal e coletivo (34). O inconsciente € for-
mado pelo enorme acervo de arquétipos e contelidos psiquicos
que jamais podem chegar a vida consciente, mas que se comu-
nicam por via de sonhos, associagOes, simbolos € mitos. D3o-
nos conta de uma vida psiguica totalmente inconsciente, mas
l6gica e coerente onde se recolhem as grandes experi€ncias que
a psique humana fez ao longo de sua trajetdria histérica, desde
Os seus pnmordlos em confacto com as coisas, com 0Os oufros,
com © pai, com a mae, com os irmaos, com a divindade etc.

Assim como nosso corpo possui uma histéria de milhGes
de anos, da mesma forma a psique humana nao € uma tabula
rasa mas vem marcada pelas experiéncias bem ou mal sucedidas
que foram feitas no processo de seu evoluir. Dentro do psiquis-
mo humano moram ao lado das boas tendéncias de integraczo
e plenitude, de encontro e de comunicacao, tendéncias de &dio,
de diluicdo, de mesquinhez, monstros € demoénios., Existem as
sombras € o irmao negro em cada pessoa humana. Tais con-
teiidos ndo podem ser qualificados numa primeira instancia
moralmente como pecado ou maus. Pertencem a totalidade da
vida humana. Por isso nao devem ser recalcados. Mas aceitos e
integrados na personalidade.

A ética deve considerar nao somente os conteudos da vida
consciente; deve outrossim valorizar o enorme potencial, posi-
tivo € negativo, que nos vem do inconsciente pessoal e cole-
tivo. A personalidade deve tender, além de sua perfeigao, a
uma integracdo harmoniosa dos varios dinamismos do cons-
ciente e do inconsciente, especialmente das sombras de nosso
psiquismo. Aceitar as sombras sem recalca-las, integri-las nu-
ma sintese de opostos com realismo, € criar as bases para uma
atitude €tica madura (35). O amor indiscriminado a todos co-
mo foi pregado por Jesus Cristo situa-se nessa linha de inte-
gragc@o e reconciliagao de todos com todos até com os inimi-
gOs € carrascos.

O que acima referimos na terminologia da psicologia das
profundezas, foi expresso na linguagem da metafisica pela teo-
logia cliassica dos Padres e dos Escolasticos. Falava-se entdo da
concupiscéncia, Numa primeira instdncia, a concupiscéncia nao
deve ser qualificada moralmente como sendo ma e fruto do
pecado original. A concupiscéncia, como foi genialmente es-
tudado por Duns Escoto (36) no mundo medieval e moderna-
mente por Karl Rahner (37), d4 conta do extraordinario dina-
mismo da vida humana, dinamismo orientado para todas as di-
regcOes para cima, para balxo para todos os lados, para a carne,
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para o espirito, para Deus, para o bem e para o mal. O homem
€ o sujeito comum das pulsSes por vezes contraditérias entre
si, as quais Paulo testemunhava no célebre capitulo 7 aos Ro-
Manos:

— Nido fagco o bem que quero mas o mal que nao quero. . .
Sinto imperar em mim uma lei: querendo fazer o bem, eis que
o mal se apresenta a mim. Segundo o homem interior, acho
satisfacdo na lei de Deus; mas em meus membros experimento
outra lei que se opde-a lei de meu espirito e me encadeia a lei
do pecado que reina em meus membros [Rom 7,20-23].

Isso constitui ndo um mal em si mas forma a propria es-
trutura ontolégica da natureza humana. Cada tendéncia huma-
na segue naturalmente o seu caminho. O homem paradisiaco e
possuidor da graga original possuia o dom da integracdao. Ele
podia orientar todas essas capacidades, entre si contraditdrias,
segundo um projeto humano de amor e de submissdo filial a
Deus. O pecado original consistiu exatamente na perda de cqm—-
librio do homem. Caiu a forca de integracdo. As palxoes seguin-
do entdao sua tendéncia natural, dilaceraram interiormente o ho-
mem. Paulo exclamava gritando: “Infeliz de mim! Quem me
libertara deste corpo de morte?” [Rom 7,24]

Em consequiéncia disso a concupiscéncia assumiu uma rea-
Iidade ambigua: pode resultar no pecado mas também pode ge-
rar forcas propulsoras para o bem. O homem, pelo pecado, de
ereto diante de Deus tornou-se emncurvado (38). Inverteu todas
as suas relagdes, agora pervertidas: de filho de Deus tornou-se
um rebelde; de irmao transformou-se num escravizador e de
senhor passou a ser escravo. O pecado original nao afeta so-
mente as relagdes do homem para com Deus; afeta na globa-
lidade de suas relagOes, para com Deus (rebelde), para com o
outro (escravizador) e para com o mundo (escravo).

Jesus Cristo foi o primeiro homem da histéria que real-
mente de forma integradora conseguiu uma relacao plenamente
filial para com Deus, fraterna para com todos os homens e de
senhorio frente ao mundo gue o cercava, coésmico e social. Ele
desnovelou o n6 emaranhado de relagdes que € cada homem e
o recolocou na sua situagdo matinal de filho, irmao e senhor.
Por isso ele € por exceléncia a exclusividade do Ecce Homo
€ o Filho do Homem ¢ de Deus.
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7. MANEIRAS DE REALIZAR A DIMENSAO
PARA O MUNDO: AS PROFISSOES

O homem se torna senhor da terra trabalhando-a. Biolo-
gicamente € um ser-caréncia (39). A diferenca do animal, nao
possui nenhum 6rgdo especializado. Por isso para poder viver
precisa trabalhar. Por necessidade biolégica o homem € “homo
faber” e destinado a cultura. Trabalho € “investimento de es-
pirito na matéria” no sentido de transformacdc desta matéria
em paisagem humana e fraterna. O homem € chamado a se li-
bertar das escraviddes que lhe impOe a natureza como: falta do
essencial para viver, catastrofes, limita¢cées de espaco e tempo
etc. Por sua atividade criadora e transformadora ele vence tais
impecilhos ¢ se torna senhor: “‘tudo € vosso” [1 Cor 3,22].

7.1. As profissoes

Numa estrutura social estatica e jerarquizada, como o era
a sociedade medieval, as profissdes civis eram vistas como vo-
cacoes ¢ chamamentos divinos. Cada um devia inserir-se na or-
dem social pré-estabelecida e sancionada como vinda de Deus.
O filho do barbeiro era barbeiro e o filho deste também e as-
sim por geragdes e geragOes. Havia pouca mobilidade social.
Havia os estados, nos quais alguém nascia ¢ devia ser fiel até a
morte. Hoje tudo isso mudou devido a mobilidade social e
gragas as possibilidades que a sociedade oferece de ocupagOes.

Existem as profissdes pelas quais o homem satisfaz suas
necessidades basicas, a necessidade geral de atividade e con-
segue seguridade e garantia de subsisténcia para si e para sua
familia. Multiplas possibilidades se lhe abrem, que ele pode op-
tar, embora estejam sempre presentes condicionamentos de or-
dem educacional, de aptiddes, de papel social e outros (39).

A distingdo entre profissdes manuais e intelectuais, préti-
cas e tedricas € hoje insustentdvel. A distingdo incide ndo entre
teoria e pritica mas entre teoria e verborréia. Todo o trabalho,
mesmo 0 mais “manual” € teérico porque exige capacidade de

39



compreensao, de adaptagdo a situagOes novas e de ordenagéio na
sua execucao. Por outra feita, todo o trabalho “intelectual” é
pratico e manual porque utiliza o corpo para agir e exercita a
inteligéncia para se elaborar. Por isso que toda a profissio as-
sume uma caracteristica praxiolégica, onde praxis e teoria se
interpenetram e complementam (40).

As profissdes representam o modo pratico e tedrico, siste-
matico e ordenado como o homem aborda e se senhoria do
mundo. Paulo Rosas (41) aprofundando Ernest Greenwood des-
creve os atributos de uma profissao:

— Corpo sistematico de teoria. As profissdes se assen-
tam em um sistema de proposi¢goes abstratas que descrevem em
termos gerais as classes de fendmenos compreendidos em seu
centro de interesses. Existem institui¢cGes especializadas onde
se formam os profissionais.

—— Autoridade profissional. Uma ocupacao nao profis-
sional tem fregueses, comenta Paulo Rosas; uma profissdo- tem
clientes. Um cliente diz que servicos e que artigos deseja. O
cliente propde um problema ao profissional. Este € quem diz
o que € aconselhavel ou desaconselhavel, cabendo ao cliente a
opc¢ao entre as varias alternativas.

— San¢io da comunidade, A legislagdo civil protege e en-
quadra o exercicio das funcdes profissionais e assegura o si-
gllo profissional e a imunidade em face de julgamento de leigos.

— Codigo de ética. Se a comunidade protege os profis-
sionais, assegura também os direitos dos clientes contra o mo-
nopodlio profissional e estabelece as relagdes entre os profis-
sionais.

— Cultura profissional. Cada profissao possui sua tradicdo
cultural, sua histéria, seus grandes homens, seus veiculos de
informacao e formacao, suas associagdes e seus servigos de mi-
tua cooperacao e assisténcia, Cada profissao permite fazer car-
reira que presume o €xito profissional e a competéncia,

7.2. FElementos de uma teologia do trabalho

Devemos ver, primeiramente, o trabalho sem ares romaéan-
ticos (42). O trabalho € aquilo que é, exatamente trabalho (vem
de trepalium em latim que significa instrumento de tortura, pe-
na pesada etc.): cansativo e contudo suportdvel, mondtono e, ao
mesmo tempo, causador de humilde alegria, desgastador da vi-
da e, no entanto, também mantenedor da vida, vocagao do ho-
mem no ato de transformar o meio ambiente e simultaneamente
castigo e dor. Desde sua criacdo o homem se destina ao traba-
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Iho [cf. Gén 2,15] e por isso é profundamente realizador e hu-
manizador, mas devida a alienacdao fundamental do homem
(pecado original) transmutou-se efetivamente em pena e como
fator de alienacdo entre os homens e do homem com a natu-
reza.

E pelo trabalho, contudo, que o homem se torna senhor
da situagao, transformando-a em paisagem humana e subordi-
nando-a a satisfacdo de suas necessidades. Com isso o homem
realiza seu estatuto criacional de ser imagem e semelhanga de -
Deus. Nesse sentido é participagdao humilde e dolorosa no ato
criador de Deus. Porque doloroso, o trabalho pode assumir uma
funcdo libertadora e redentora, quando assumido na sua con-
cretez ¢ abracado sem murmurag¢io e mé-vontade. Além deste
aspecto pessoal o trabalho representa um dever social: contri-
buicdo do individuo para o bem da sociedade.

Ninguém transforma e se faz senhor do mundo sozinho.
Por isso hd uma organizacdo social do trabalho. Esta por sua
vez se insere dentro de um modelo social (empresarial, capi-
talista, neo-liberalista, socialista etc.), que confere mais ou me-
nos sentido de humanizacfdo, solidariedade e de libertagcdo ao
trabalho pessoal e coletivo. Pode muitc bem acontecer que O
trabalho individualmente seja um elemento humanizador e so-
cialmente (dentro do modelo global da sociedade) profunda-
menfe opressor porque nao cria solidariedade entre os homens
mas favorece o potencial de concorréncia e subjugacido de ou-
tros grupos de trabalhadores e de nagdes. Em vista disso o tra-
balho se inscreve dentro de uma ambigiiidade fundamental que
€ a ambigiliidade da histéria do pecado e da graca, da opressao
e da libertagao.

7.3. Elementos de uma teologia da téenica

Técnica surge la quando o homem se independiza dos
instrumentos que apenas prolongam seus orgdaos (maos, olhos,
cérebro efc.) e cria um aparelho que substitui o trabalho pe-
noso. A técnica criou todo um mundo de segunda mao, criado
pelo homem: a fabrica, a cidade industrial, as insfituicoes de
organizagao, de planejamento, de distribuicdao e consumo. A téc_
nica pode ser considerada como uma realizagio mais perfeita
da vocagcdo do homem de submeter a terra e dominar todas as
forcas inimigas de sua vida.

No entretanto a técnica bem como todo o progresso, apre-
senta-se ambigua: pode libertar o homem das amarras da na-
tureza, mas pode também escravizar o homem (43). Este esta
metido num mundo de aparaturas tdo complicado que ndo raro
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sente-se uma funcdao da estrutura técmica por ele inventada.
Cria-se até uma ideologia do progresso permanente como pos-
sibilidade de total libertacido do homem, como se a completa
hominizacgao dependesse do fator quantltatwo e da aceleracao
temporal das invengoes.

Essa ideologia, latente em muitos modelos tecnocraticos,
deve ser submetida a uma permanente critica. A alienagdo do
homem estd em sua raiz fontal [Mc 7,20-23] e ndo somente
no relacionamento com o mundo das coisas e dos instrumentos.
S6 a conversdo pode gerar o homem novo. Dai que a relagao
do cristao frente a técnica assenta numa dificil dialética: ele dira
um sim a técnica, enquanto ela pode assumir uma missao pro-
fética de libertar o homem e fazé-lo cada vez mais aquilo que
ele é e foi chamado a ser: senhor das coisas que o cercam.

Por outro lado, devera também dizer um nfdo a ela. A téc-
nica devera ficar sempre aquilo que ela €& um instrumento pa-
ra o homem e nfdo a corrente escravizadora com a qual se amar-
ra a si mesmo (4). Um automodvel pode libertar o homem das
dependéncias de espago e tempo, de chuva e sol € de outros
incomodos. Mas pode ser objeto da veneracdao dc homem que
comeca a ama-lo mais que sua mulher e seus filhos, A tecnolo-
gia pode inclusive fazer perder a visdao global do homem: do-
mina, subjuga ¢ manipula de forma irresponsdvel a ponto de
destruir a natureza e atingir a propria condi¢gao humana: a po-
Inicdo, as mutagdes ecoldgicas oriundas da industrializagdao po-
dem, a longo prazo, revelar-se nao como sinais de libertagio
e senhorio do homem sobre seu meio-ambiente mas como pla-
nejamento € manipulagdo irresponsavel.

A técnica somente conservara sua dimensido humanizado-
ra se o homem souber utilizd-la como instrumento de senhorio.
Ser senhor nao significa ser dominador tirdnico e impiedoso. O
poder que ela confere ndo deverd, como € freqgiiente o caso, de-
generar numa lideologia absoluta de vontade de poder sobre
pessoas e sociedades. Além de senhor ¢ homem € aquele que
pode e deve auscultar a mensagem que lhe vem das coisas e da
propria técnica, como apelo a um Transcendente € a um derra-
deiro Fundamento e Sentido que tudo suporta (45).

Isso constitui o Mistério do mundo, que ¢ homem sé co-
meca a vislumbrar caso se colocar numa atitude de ausculta,
de veneracao e de abertura respeitosa. S6 entao o homem se faz

realmente senhor. Diversamente ele se tornard um déspota que
malbarata € saqueia seu proprio reino.
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7.4. Elemenfos de uma teologia do lazer

A técnica libertou o homem para o tempo do lazer (46).
Esse tempo pode estar sob o horizonte de um trabalho opressor
e se transformd entdo numa prolongacdo do trabalho. O hobby,
c bico ou a ocupagdo secundaria sao exercidos ndo por neces-
sidade de subsisténcia, mas por hébito obsessivo de trabalhar,
O lazer constituiria o tempo precioso em que o homem gozaria
do sentido das coisas e da técnica dando-se a atividade real-
mente humanas como ao jogo, ao passeio, as festas, aos encon-
tros, a meditacdo, ao estudo desinteressado e ao cultivo do es-
paco interior da oragdo e da religido.

Geralmente os homens nao sabem o que fazer com o la-
zer porque vivem escravizados sob o fardo desumanizador do
trabalho. No lazer, contudo, dar-se-la a chance de o homem
sentir-se realmente o grande sacerdote da criacdo que vé o
mundo para além do prisma dos interesses e dos sistemas de
poder, mas como o teatro da gléria de Deus e a patria huma-
na do homem terrestre. Talvez o sentido do homem futuro se
decidirda nas formas de como ele sabera organizar seu tempo
de lazer. Aqui se situa também o futuro das religides. A elas
cabe uma missdo privilegiada no sentido de despertarem o ho-
mem aos valores transcendentes que inspiram e ddo sentido a
toda existéncia.

7.5. Relevancia teolégica do processo social

- Processo social € a interpenetragdo do dominio do ho-
mem sobre a natureza com a cultura dai resultante. Por exem-
plo: formas sociais e de relacionamento entre os homens (47).
Pode-se conceber a histéria como um processo de libertagdo do
homem dos liames que o prendem, exterior ou interiormente,
fazendo-se destarte cada vez mais senhor de seu préprio des-
tino. A conquista paulatina duma liberdade criadora ndo per-
mite que estruturagdes sociais e histdricas assumam cariter ab-

soluto e definitivo mas implica numa revolugdc cultural per-
manente (48).

- O processo deve se manter constantemente aberto para o
futuro, com capacidade de autocritica ¢ de ulteriores transfor-
magOes qualitativas. S6 nesse sentido o processo giobal signi-
fica um caminhar passo a passo e, quem sabe penosamente, na
linha do termo definitivo: o Reino de Deus. Nessa perspectiva
€ teologicamente relevante. Realiza, nos limites permitidos a
situagao terrestre sempre ambigua e polivalente, a vocagédo es-

catolégica do mundo. Por isso traduz uma aproximagdo maior
da realidade definitiva.
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7.6. Eilementos de uma teologia da secularizacao

Dizer que o homem € senhor da criagao € afirmar que cle
possui autonomia frente ao mundo. O mundo constitui a heran-
ca que o filho recebeu do Pai. Por isso ele deve considerar o
mundo como coisa sua que ele pode e deve dispor e organizar
com responsabilidade de filho e ndo com as arbitrariedades de
um rebelde. O mundo como a globalidade das coisas e seres
criados abaixo do homem foram entregues ao homem, para que
ele exerca sua liberdade criadora e pela construa sua patria
terrestre. .

O mundo é sé mundo. Ele ndao € parte de Deus. Por isso
diante do mundo o homem nado cai em adoracao, nem diante
de suas “leis naturais”. Ele venera somente Agquele que se
revela através do mundo. Mas ndo o mundo, pois que € seu
reino que ele pode dispor de forma responsiavel. Na histéria hu-
mana houve fases em que o mundo e muitos de seus objetos (sol,
lua, fontes, pedras, animais) foram adorados como deuses. O
mundo possuia uma grandeza divina e sacral. O homem se su-
jeitava no respeito religioso e caia de joelhos diante de objetos.
Embora devamos prudentemente admitir que o homem antigo
nao venerava objetos mas, quem sabe, a divindade que se reve-
lava através deles, contudo, ndo se pode negar que, nio raro,
se 1ImpoOs aqui € acold idolatria e panteismo.

Frente a isso o judeu-cristianismo com seu conceito de
criacao € de um Deus Santo (totalmente outro) e Transcenden-
te representam inegavelmente um movimento secularizador. O
mundo € criatura de Deus e ndo Deus mesmo. Cristianizar é,
nesse sentido, mundanizar, profanizar e deixar que o mundo
fiqgue mundo e nada mais que mundo, dominio do homem e
campo de seu trabalho modificador, lugar onde se prova a
responsabilidade humana e se manifesta também a grandeza do
Criador, no meio do mundo¢ para além dele (49).
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8. MANEIRAS DE REALIZAR A DIMENSAO
PARA O OUTRO: OS SERVICOS

Se todos os homens sd@o filhos de Deus, a sua imagem ¢
semelhanca, entao todos sdao, por natureza, iguais ¢ se devem
matuo amor fraterno. Dai resultam cristdos os disticos da re-
volucdo francesa: Xgalité, Liberté, Fraternité. Mais: se todos
sdo fundamentalmente iguais, entao ninguém ¢, por direito na-
tivo, senhor do outro. Caso houver algum poder entre os ho-
mens (e nido vemos porque nao haja), esse poder deve ser in-
terpretado e vivido como servigo. Poder o homem possui sobre
objetos e sobre o mundo. Jamais sobre pessoas. A estas podera
e devera prestar servicos.

O verdadeiro poder entre os homens assenta no amor. E
o poder do amor nao reside na sujeicdo do outro, mas ao seu
servigo, nao na sua escravidio mas no respeito de sua liber-
dade. Onde ndo reina liberdade n3ao pode haver amor. Humi-
nadoras s3o as palavras de S. Paulo: “Para que gozemos da
liberdade Cristo nos tornou livres. Mantende-vos, pois, firmes e
ndo vos deixeis sujeitar de novo ao jugo da servidao... Ser-
vi-vos uns aos outros pelo amor” [Gal 5,1.13]. O servigo vi-
vido entre os homens se concretiza em algumas determinacdes
fundamentais.

8.1. O homem como pessoa. A pessoa € para ouira pessoa

A dignidade do homem reside em ser ele pessoa. Uma das
caracteristicas do pensamento moderno consiste em sua con-

centragdo antropolégica e assim ter operado uma virada no
pensamento ocidental,

8.1.1. O que € ou quem & pessoa?

O conceito de pessoa € um dos mais cheios de peripécias
especulativas no pensamento ocidental (50). A tradicdo classica
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dos gregos nao descobrira a dimensao tipica na qual poderia
madurar uma reflexao profunda sobre o ser-pessoa. Dificulta-
vam-no as coordenadas de seu horizonte de pensar. Um eixo
destas coordenadas era constituido pelo espirito concebido como
universal, transcendente e divino.

Outro eixo era composto pelo corpo informado pelo espi-
rito, corpo material, imanente e sujeito de todas as limitagdes.
O homem € um ser composto por duas grandezas despropor-
cionais. Pela morte dar-se-ia a cisdo de ambos, espirito e cor-
po; o espirito, enfim, se libertaria dos lagos limitadores da ma-
téria e se recolheria em sua universalidade e primitiva trans-
cendéncia. Assim cada homem seria um individuo, isto &, a
determinagio de um universal, a humanitas, um dos tantos re-
presentantes dela, sem contudo esgotar as riquezas do universal.

Este modelo, embora - explique e equacione nag poucos
fendmenos humanos, nao se apresenta adequado para situar a
real posicdo do homem no cosmos € no conjunto dos seres. A
ele deve-se aceder com categorias que exprimam sua tipicidade.

A tradicdao biblica inseria o homem dentro de outro ho-
rizonte. O homem é por natureza um ouvinte da Palavra de
Deus. Sua situacdo fundamental é daquele que estd numa per-
manente ausculta ¢ de quem recebe continuamente o ser de
sua relagdo para com o Transcendente. Sua posi¢cao fundamen-
tal € dialogal. Por isso € mais relacao que ser. Dialogo supde
e exige liberdade. O homem vive dessa liberdade frente a Deus.
Pode entrar numa alianca com Ele ou fechar-se e criar o seu
universo de significagdes sem Deus.

O homem se define na resposta que dia com responsabili-
dade a uma proposta vinda de Deus. Jesus Cristo foi quem de
forma mais perfeita realizou a dimensZo dialogal do homem e
por isso se constituiu no ecce homo por exceléncia,

A encarnag¢ido do pensamento cristdo dentro do horizonte
de filosofia grega encobriu a originalidade da concepg¢ao biblica
de pessoa. Assim a pessoa foi compreendida dentro de cate-
gorias metafisicas e objetivistas. Boécio, um dos primeiros filo-
sofos cristaos, definiu a pessoa como ‘“a substincia individual
de uma natureza racional’. Os préprios termos da definigcao
traecm o carater coisal e objetivistico do horizonte em que €
compreendida a pessoa. ,

Como substéncia individual a pessoa estd em si e para si,
sem dependéncia de outros seres (subsisténcia). A racionalida-
de constitui o especifico da pessoa; como espirito pode relacio-
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nar-se com a globalidade dos seres a partir de um centro que
se auto-possui. A evolucdao posterior do conceito de pessoa evO-
luiu no sentido de se lograr uma definicdao aplicavel aos dogmas
cristolégicos e trinitarios. Ricardo de S. Vitor dird que ‘“‘pessoa
é uma existéncia singular e incomunicavel”. Esta definicido po-
de ser aplicada a Deus, aos anjos e aos homens: cada qual
possui sua existéncia singular.

- A defini¢cao de Boécio ndo valia para a SS. Trindade por-
que aqui ha somente uma substdncia individual (natureza) e tres
pesscas. Em vista disto Sto. Tomadas substituiu substancia por
subsisténcia e chega a mesma coisa que Ricardo de S. Victor.
Duns Scotus foi talvez o filésofo e tedlogo medieval que mais
especulou sobre o especifico da pessoa humana. Ele a define
como a incomunicabilidade atual e potencial do homem. Em
outras palavras: ser pessoa significa ndao cair na zona de depen-
déncia do outro nem atual nem potencialmente; € estar em si
e para si em radical espontaneidade. Num texto célebre chega
a afirmar que a pessoa forma a ultima solitudo entis, (51), a
derradeira e radical solidao do ser. Nisso reside sua dignida-
de.

A tradicdo classica via no ser-pessoa o0 momento de inde-
pendéncia, de auséncia de relagao necessaria para fora, o po-
der estar em s1 € para si sem necessitar para subsistir de ou-
trem. Tal visao certamente atinou com dimensdes verdadeiras e
profundas do ser pessoal. Mas € também incompleta.

O pensamento moderno a partir de Lutero, Descartes, He-
gel, Kirkegaard e mais fortemente na filosofia personalista e
da existéncia meditou seriamente a originalidade da pessoa
frente as coisas que existem mas nao subsistem nem se possuem.
Estabeleceu-se uma distingdo (ndo porém separagao) entre na-
tureza, regida pela necessidade e pessoa, dotada de liberdade
e espontaneidade. A pessoa € constituida sim por um centro in-
dependente e livre, como o vira a tradig¢io classica, mas nesse
centro € essencialmente relagdo e comunhfdo e didlogo (52). A
pessoa nao € uma coisa. Mas um processo de encontros € um
ser-acontecimento.

O centro da personalidade € formado e constituido por
uma continua doacao de si. E saindo de si que fica em si. E
dando que recebe o ser pessoal. Pessoa, nesse sentido, € um
permanente criar-se a partir de uma relagdo. A capacidade de
auto-transcender-se (sair de si) € o especifico da pessoa. AoO
salr de sl a pessoa volta sobre si e para si mesma para, com
maior intensidade, poder sair de si e auto-doar-se. Como trans-
luz: pessoa € continuo processo e atualidade, comunhdo, co-
municagcio e pan-racionalidade.
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A palavra fundamental ndo € ex mas eu-tu. O tu criou o
meu eu e somente no tu gque me aceita como sou e aceita 1111-
nha doacao, permanego eu. O eu € um eco do tu.

A reflexdo moderna completou a definigio do pensamen-
to classico ressaltando que o eu sé permanece em sua liberdade
se se relacionar com um tu. Querendo-se conservar -a lingua-
gem da tradigdo deve-se dizer que pessoa € uma substdncia re-

lacionada ou uma relag¢io substancializada.
N\

A pessoa histdérica que somos cada um de ndés apresenta
uma dialética profunda: por um lado € um centro assentado em
si, limitado, preso a concregcdo espacio-temporal e por outro
¢ uma relagdo ilimitada, dinamismo insacidvel e distengdo pa-
ra o Absoluto e Transcendente. O homem concreto € a unida-
de destas duas dimensdes. A tradicdo chamou de corpo ao ho-
mem todo inteiro (corpo e alma) enquanto limitado e, de alma,
ao mesmo homem todo inteiro (alma e corpo) enquanto ilimi-
tado e aberto para a totalidade das relagcdes. Corpo e alma -
nao sao pois duas entidades do homem, mas duas dimensoes
e perspectivas do mesmo e tnico homem (53). A pessoa vive
dessa dialética entre uma abertura infinita e uma realizacao
parcial dela.

8.1.2. Relevincia teolégica da esfrufura pessoal do homem

Donde vem que o homem sé existe enquanto ex-iste e se
relaciona? Qual é o Tu derradeiro, fundamento do tu que cria

meu eu?

A teologia responde que Deus é o Ser dialogal por exce-
léncia. Aquele Tu que cria todos os eus. Ele € que chama tudo
a vida e convoca para uma alianga: “As estrelas brilham no
firmamento. Ele as chama e elas respondem: eis que aqui es-
tamos™ (Bar 3,34s). Deus chama e o homem responde. Eis a
estrutura fundamental da teologia e antropologia biblicas. A
relacdo inter-pessoal do eu-tu-nds é a concretizacdo e a exten-
sd0o da relag@ao mais radical homem-Deus. Cada homem é re-
presentante de Deus no mundo. Dialogar com ele € implicar
num didlogo com Deus. Por isso no relacionamento humano ha
uma profundidade que ndo é esgotada nem pelo eu nem pelo
tu: mas € o mistério que une e separa a ambos.

Deus tem uma presenca quase sacramental no outro., Dai
que rejeitar ou aceitar o irmdo, como se mostra claramente no
evangelho dos cristdos andénimos [Mt 25,31-46], significa re-
jeitar ou aceitar Deus. A divindade se esconde incégnita no fa-
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minto, no sedento, no nu e no encarcerado. No relacionamento
com o tu, atingimos o Tu absoluto, Deus. Por isso Deus nos
recria como pessoas, continuamente, através de outras pessoas
com as quais nos relacionamos. No fundo, a pessoa nao € so-
mente para outra pessoa, mas radicalmente para a Pessoa di-
vina.

8.2. A humanidade como homem e mulher:
teologia da sexualidade

Um dado fundamental da existéncia humana € a sexua-
lidade, isto €, a humanidade existindo como homem e mulher
(54). A Biblia o nota muito bem: “Deus criou o homem a sua
imagem e semelhancga. Criou-os homem e mulher” [Gén 1,27].
Portanto o homem somente enquanto € masculino e feminino
surge como imagem de Deus.

A sexualidade nido é uma determinaciao meramente biold-
gica como se fora uma funcdo regional e genital no homem.
Ela emerge como um dado fundamental e ontoldgico da pes-
soa. Pervade todas as camadas da personalidade, desde a bio-
légica até a espiritual e mistica. O sexo nfdo € algo que o ho-
mem tem mas simplesmente €. Dai que a sexualiade € absolu-
tamente concebivel com a virgindadc e o celibato. Um dos mo-

dos de viver a sexualidade € vivé-la como virgem ou como cé-
libe.

As formas histéricas de manifestacio da sexualidade no
homem e na mulher variaram enormemente, como as pesquisas
modernas especialmente de Margaret Mead o tem suficiente-
mente ilustrado (55). No masculino € no feminino surgem de-
terminacdes biologicas diferentes. Contudo as diferencas bio-
sexuais ndo devem ser demasiadamente sublinhadas. Cada feto
humano apresenta-se como um ser hibrido, com disposicOes
tanto para a feminilidade bem como para a masculinidade. Com
a evolugcdo uma disposi¢ao se acentua mais. Sem recalcar to-

talmente a outra ela se€ impde e determina biologicamente os
SeXO0s.

Baseada nessa idéia Simone de Beauvoir no seu célebre
livto Le deuxiéme sexe (56) formulou a tese de que a mulher
nao nasce mulher mas € feita como- tal por condicionamentos
sOcio-culturais. A feminilidade baseada em fatores anatdmicos
e bio-fisiol6gicos € mitologia cristd, romantismo ingénuo ou pre-
conceito social, diz S. Beauvoir. Aqui apesar de distor¢bes ha

certamente um nacleo de verdade que deveria ser aprofundado
numa pesquisa a parte.
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- F. 1. J. Buytendijk em seu livro La femme (57) retoma e
corrige a intuicdo de Simone e conclui: o que faz a mulher nio
sdo fatores acidentais como os Orgdos genitais. E algo de mais
radical. Suas analises fenomenoldgicas demonstram que a fe-
minilidade ou a masculinidade constitui um existencial da rea-
lidade humana, isto &, pertence a esséncia histérica e permanen-
te do homem. A feminilidade e a masculinidade correspondem
a um modo de ser no mundo. Como modo de ser caracteriza
tudo o que o homem ou a mulher fazem.

Podem fazer os mesmos trabalhos. Mas cada qual, o ho-
mem ou a mulher, fa-los-8o0 de modo diferente. Os condicio-
namentos sociais e bioldgicos existem e circunscrevem o qua-
dro geral dentro do qual a sexualidade se exprime e exerce,
mas nao a constifuem essencialmente. A dependéncia nao €
fatal.

Nesse nivel ontoldgico do sexo (mais vasto ¢ profundo que
o genital) a mulher € para o0 homem ¢ o homem para a mulher
sempre um tu pessoal necessario para a completa hominiza-
¢do. Com profunda intuicdo e exprimia o Javista: “Nao € bom
que o varao esteja sO0. Vou dar-lhe uma companheira que lhe
seja uma varoa, isto €, um vis-a-vis e um tu” [cf. Gén 2,18].

A mulher lhe € dada e vice-versa para que cada qual possa
ser totalmente ele mesmo, Por isso é que toda a mulher possui
sua carga de animus (masculinidade) e o homem sua dimen-
sao de amima (feminilidade) que lhes pervadem todas as dimen-
sOes de sua realidade até intra-celulares. Existe, pois, uma reci-
procidade fundamental entre o masculino e o feminino. Cada
qual estd numa relacdo dialogal com o ocutro. Ninguém deve
se esquivar desta relacdo de reciprocidade dialogal ou recoloca-
la. O encontro € sempre mutuamente enriquecedor.

Ninguém possui superioridade sobre o outro. Mas cada
gual tem uma riqueza prépria e especifica a doar e a receber.
Um € para o oufro a imagem e o representante de Deus no
mundo. Juntos formam o sacramento de Deus completo na
criagdo: “ja ndo vale mais o homem e mulher: todos sois um em

Cristo (Col 3,28).

- Em funcdo disso ndo ha razdo de concorréncia e troca de
papéis entre homem e mulher [cf. Gén 1,27; Cor 8,3ss;
11ss; Gal 3,28]. Cada qual para o bem do outro deve cultivar
sua especificidade. Ha uma igualdade fundamental de direitos
nos sexos. Por isso a Igreja, juntamente com a sociedade civil,
deve se esforgar para superar o patriarcalismo dentro dela e
dentro da cultura patriarcal do Ocidente. As afirmacdes limita-
tivas a mulher, contidas no Novo Testamento, antes que fixacoes
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dogmadticas refletem uma situagao socioldgica condicionada pelo
tempo, dentro da qual se fez ouvir a Palavra de Deus.

A fé deve se liberar de tais condicionamentos meramente
exteriores e ressaltar a mensagem de que em Cristo todos sao
um e nova criatura. A Igreja deveria ser o lugar por excelén-
cia da liberdade e igualdade da mulher. Se ainda nZo o é, deve-
se a uma estreita interpretacao dos dados da revelagdao e sua
fixacdo num lastro de tradicOes de nossa cultura onde o Lo-
gos patriarcal predominou.

8.2.1. Elementos de teclogia socbre o masculino ocidental

O masculino, assim como foi tematizado em nossa cultura
ocidental (58), (em outras culturas apresenta outras caracte-
risticas) € mais orientado a a¢ao sobre as coisas € o mundo €x-
terior. Quer submeter e conqguistar. Construir, destruir, criticar,
pensar em conceitos abstratos, racionalizar, objetivar, extro-
verter-se, etc. eis algumas qualidades que exageradas podem ser
também os vicios do masculino ocidental. Ele € principalmente
adaméi (adao), isto €, filho da terra, orientado para o seu tra-
balho e sua historia.

Segundo Buytendijk 0 modo de ser-masculino se revela de
forma expressiva no frabalho (59). Este também € feito pela
mulher. Mas de maneira diferente. O trabalho na perspectiva
masculina resume-se na vontade de poder e transformar o meio
circunstante. Supera obstaculos € por isso € mais agressivo. As-
sume o desafio, subjuga dificuldades postas a servico de um
fim planejado. O machismo, tipico das sociedades latino-ame-
ricanas, enraizadas pela origem no reacionarismo da moral ibé-
rica no Renascimento, € a expressao de caracteristicas mascu-

Realizar sua vocacao de masculinidade sem suas deturpa-
linas exageradas, da exuberancia genital e dum narcisismo que
se glcsna em vencer outro homem por algo que no fundo na&
lhe interessa, a mulher.
¢Oes histéricas, de forma que se possua a si mesmo, possa abrir-
s€ aos outiros e orientar-se para o Absoluto € contribuir para a
revelagdo de facetas de Deus, que somente assim podem ser
manifestadas.

8.2.2. Elementos de teologia sobre o feminino ocidental

A mulher é fundamentalmente, como a chama a Escritu-
ra, Eva, isto €, m3e de todos os viventes., E mais orientada para
a interioridade da vida do que para a exterioridade do muado.
‘Tem suas raizes no dar e receber a vida a outros e a carregar
essa vida, primeiro em seu seio, e, depois em seu coragido, pela
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educagiao dos filhos. A isto correspondem-lhe as atitudes de
doagao, capacidade de entrega e de renuncia.

Como a vida, a mulher € mais espontidnea e intuitiva e a
experimenta mais profundamente que o homem. Volta-se mais
as pessoas que as coisas. E através dos olhos de uma pessoa
amada ou amiga que v€ as coisas objetivas. Por isso € também
mais fiel e devotada. Para ela o bem supera o verdadeiro. Sente
¢ intui mais do que discursa intelectualmente. O cora¢do vé mais
longe e profundamente, embora possa, nfdo raro, se enganar. B
mais sensivel a minacia e a beleza que ao sistema e as abstra-
¢oes. Seu modo de viver o ser-humano € diverso daquele do ho-
mem. Se este se caracterizava pelo trabalho, a mulher se ex-
pressa ela mesma no cuidado.

O cuidado ndo é a preocupacidoc neurdfica nem a posse
obsessiva das pessoas ou das coisas. Cuidado, segundo Buyten-
dijk € a capacidade de dar repousc e sossego. Cuidado € dedi-
cacao. Ao trabalhar ela nfo transforma tanto como o homem,
mas cuida da pessoa ou da coisa; dad sempre um toque subje-
tivo e personalizante (60). Antes das finalidades praticas e uti-
litarias, vé€ o sentido secreto das coisas. INessa Ofica ela € um
elemento critico ¢ também enriquecedor para o homem. Seu
cuidado € alterocentrista e doacao de si na dedicagio.

Talvez ninguém melhor do que esta abissinia compreendeu
o qgue seja a mulher, a diferenca do homem:

— Como pode saber o homem o que € uma mulher? A vi-
da da mulher € bem outra gue a dos homens. Deus fé-la assim.
O homem é o mesmo, desde o tempo de sua circuncisdo até o
tempo de sua dissolugdo. Ele € o mesmo antes e depois de ter
encontrado uma mulher. O dia, porém, em que a mulher gozou
de seu primeiro amor, divide sua vida em duas partes. Desde
esse dia ela é outra. E assim permanece pela vida toda. O ho-
mem dorme com uma mulher € depois se vai. A sua vida e seu

.COTrpoO 5a0 sempre Os mesmos.

— A mulher, porém, concebe. Ela € como mae diferente da
‘mulher ndo sendo mae. Nove meses a fio ela carrega em seu
corpo as consegiiéncias de uma noite. Cresce algo. Algo cresce
em seu corpo e de seu corpo jamais ird desaparecer. Pois ela
é mie. E permanece mae, mesmo quando a crianga ou todas as
criancas morrem. Pois ela carregou a crianca debaixo de seu
.coracao. Depois, quando ela nascer, ela continuara a carrega-la
no coraciao. E do coragdo ndo desaparecera jamais. Nem quan-
do a criancga ja tenha morrido.

— Isso tudo nao conhece o homem. Ele nao sabe nada dis-
so. Ele ndo conhece a diferencga entre antes e depois do amor.
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Somente a mulher sabe, pode falar e testemunhar. Por isso, mu-
Iheres, ndo vos deixeis seduzir pelos homens. Uma mulher pode
somente uma coisa. Ela podera ser prudente .ter cuidado sobre
s1 mesma. Ela podera comportar-se decentemente. Ela deve ser
sempre o que € sua natureza. Ela deve ser sempre menina-moga
e mulher. Antes de cada amor ela € menina-mocga, depois de

cada amor ela € mae. Nisso poderas saber se € uma boa mu-
lher ou nao (61).

Teologicamente a mulher € mais sensivel aos mistério da
graca que ao mistério da criagcdao, mais ao mistério da redencao
¢ da bondade humanitiaria de Deus que a sua onipoténcia, sa-
bedoria e justica. Vivendo com autenticidade seus valores fe-
mininos a mulher cumpre sua vocacgfo. Ela representa a Deus
desta forma no mundo e completa e enriquece o que o homem
revela de Deus.

8.2.3. O homem ¢ a mulher: um sob o olhar do oufro

Se o ser-homem significa feminilidade e masculinidade co-
mo modos diversos de Ser (Sosein) entio ndo existe menhuma
dependéncia de inferioridade ou superioridade entre eles. Nem
se pode falar em complementagdao, como se um fosse sem ©
outro incompleto. O que existe entre homem e mulher é reci-
procidade (62). Por essa reciprocidade e um sob o olhar do ou-
tro € que se chega a maturidade feminina ou masculina. Quan-
to mais cada um € ele mesmo, tanto mais reciproco pode tornar-
se. E nesse intercimbio vivencial de dar e receber a rigueza de
um € de outro que ambos maduram psicologicamente e vao
assumindo as caracteristicas proprias.

A reciprocidade € muito mais vasta que as relacOes se-
Xuais-genitais préprias do matriménio. A reciprocidade sexual
diz respeito ao aspecto ontoldgico da sexualidade. Existe o mas-
culino € o feminino ¢ ambos em sua globalidade especifica se
relacionam numa dimensdo muito mais vasta que aquela geni-
tal. O exercicio genital do sexo é uma das formas como se ma-
nifesta a sexualidade e € consentidnea A vida matrimonial. O
celibatario faz voto de renunciar, por causa do Reino de Deus,
a expressdo genital da sexualidade. Mas nfio é um voto de de-
samor e de n3o-reciprocidade (63). Antes, pelo contrario.

~ E um voto de amor e de reciprocidade mais radical. O voto
nao emerge de uma auséncia mas de uma superabundincia que
nao quer excluir ninguém de sua esfera de amor. Se renuncia 2
expressdao marital € por amor a todos a quem quer servir. Por
1ss0 0 voto de castidade ou virgindade nio é um voto contra a
sexualidade ontolégica, mas pelo contrario, voto de consagra-
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c¢do as relacOes inter-pessoais como servigo aos outros. Dai que
‘o0s religiosos ndo podem tabuizar a sexualidade sem destruir o
suporte humano que sustenta sua maturidade.

8.2.4. A releviancia teologica da feminilidade
e da masculinidade ‘

Tanto o feminino quanto o masculino revelam a Deus sob
facetas préprias que de outra forma jamais se manifestariam. De
Deus nada conhecemos sendo através do homem mesmo, sua
imagem e semelhanga. Por isso, s6 conhecemos de forma real-
mente humana e global a Deus se o olharmos pelos olhos da
masculinidade e da feminilidade e nos valores que cada qual
expressa. Deus estd para além dos sexos. Ele ndo é nem mas-
culino nem feminino.

Se Cristo é a imagem do Deus invisivel jCol 1,15] e por
ele a masculinidade ganhou sua expressic mais perfeita, em
Nossa Senhora a tradicdao da fé viu a Co-Redentora, a Mae de
Deus e da Igreja e a Co-Medianeira. Por ela a feminilidade nas
formas de virgem, de esposa ¢ de méae ganhou sua melhor te-
matizagao. Ela realizou de forma arquetipica a figura da magna
mater ¢ da mulher tout court, e desta forma revelou a Deus
sob valores que s6 a feminilidade poderia realizar. O Ciristo
ressuscitado e a Igreja sao vistos cOmo O e€sposo € a esposa. A
significacdo teoldgica desta analogia resulta igual 4 da femini-
lidade com a masculinidade. S6 através destes modos ‘diferen-
tes de ser e contudo em mutua reciprocidade’ se realiza a per-
feita revelacio de Deus no mundo. Um € para o outro o sa-
cramento de Deus.

8.3. Elementos de teologia sobre as relacdoes sociais

Consideramos que as relagfes entre os homens ndao devem
ser de dominagdo mas de servigo. Disso se segue que todas as
leis e todo exercicio da autoridade tem de conservar o carater
de funcionalidade. Tem gue estar ‘em fun¢ao do homem. Dai &
que o carater ontocratico da autoridade e sagrado das leis nao
se sustenta. As leis codificadas ndo sdao divinas mas criagdao do
homem para servir o homem. Por isso ndo € o homem para o
sabado (leis) mas o sdbado (leis) para o homem [Mc 2,27].

O Imperador ndao € Deus; dai: “Dai a César o que € de
César e a Deus o que é de Deus” [Mt 22,21]. O cristianismo
secularizou assim o conceito de lei e todas as relagbes sociais.
As leis valem entre os homens e ndo regem as relagbes com
Deus. Aqui ndo vigoram leis mas liberdade, entrega, confiancga
e amor filial. Se o cristdo assim relativiza a lei, ele ndo é con-
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tudo um anarquista ou antinomista. Ele aceita também as leis e
sem elas a sociedade nao se sustenta.

Mas ele entende diversamente a fungdo das leis. Elas de-
vem servir. E se escravizam o homem, este pode considerar-se
soberano frente a elas [cf. Gal 5,1] mas ndo frente a respon-
sabilidade e o dever de servir, de acatar e respeitar (64). A
autoridade alguém a possui ndo tanto porque dela foi investi-
do. Mas porque por seu modo de viver e de se relacionar atin-
giu tal profundidade que pode orientar a outros.

Quanto a autoridade constituida falta ‘““autoridade” moral,
ela é legitimamente exercida mas degenera em poder que Opri-
me e nao mais serve. A verdadeira autoridade sabe respeitar o
outro, ausculti-lo e jamais endurece a interpretacao da lei,
porque compreendeu a profundidade do mistério da vida e a
liberalidade dos 'dons do Espirito que sopra onde quer e que
transcendem a letra da lei. A autoridade exercida como poder
e dominio que unidimensionaliza e enquadra todos dentro de
uma mesma compreensdo, mesmo que ela invoque continua-
mente a assisténcia do Espirito, como € o caso aqui e acola
entre autoridades eclesidsticas, por esse mesmo fato demonstra
que nela nao esta o Espirito. Se nela estivesse o Espirito reina-
riam respeito, vontade de servico € nao de dominagao, atitude
de ausculta e ndo de redug@o ao siléncio aos que pensam e agem
diversamente,

Todo relacionamento humano se realiza sob o signo da
graca e do pecado. Por isso a autoridade corre sempre o risco
de ser exercida como poder; do amor degenerar em forma re-
finada de sujeicdo do outro. Todas as relagdes humanas tém a
tendéncia de se organizarem no sentido da relagdo senhor-es-
cravo. No amor, no matriménio, na amizade, no trabalho, na
escola, na Igreja e na sociedade. Cristo ensinou o amor como a
forma do relacionamento entre os homens. Amor nao € senti-
mentalismo dos gestos do abrago, do sorriso, do beijo e da sim-
patia social de um para com o outro.

Amor, no sentido neotestamentério, significa capacidade de
transformar as relagbes senhor-escravo em relacGes fraternais.
Cristo ndo quis o sacro poder (hierarquia) mas o sacro servico
(hierodulia): “os senhores do mundo mandam com poder sobre
as nagdes. Convosco ndo deve ser assim. Quem quiser mandar,
sirva € quem quiser ser o primeiro seja o Gltimo” [Lc 22,25-27].
Aqui temos o sentido funcional e servical de todc o relacio-
namento que liberta em vez de legitimar uma estrutura de po-
der e de dominagao. Cristo quis que os homens se chamassem

?65; de servos ou de senhores, mas de irmdos [Jo 13,13-15]
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- Esse modelo cristaio de organizar a vida social em rela-
cOes fraternas e dai iguais ndo encontrou ainda, depois de dois
mil anos, concretizacdo histérica nem na sociedade nem na
Igreja. Esta assumiu o modelo grego de poder, calcado sobre
uma visdo ontocratica e metafisica do mundo. Mas a mensa-
gem de Cristo nos oferece uma medida critica e um vigor para
tentarmos viver fraternalmente a vida social.
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9. MANEIRAS DE REALIZAR A DIMENSAO PARA DEUS:
AS VOCACOES

Todo homem € imagem e semelhanca de Deus, filho e
amado por Ele. Por isso € dogma indiscutivel e certeza pro-
funda da fé crista que “Deus quer salvar a todos os homens e
leva-los ao conhecimento da verdade” [1 Tim 2,4]. Apesar
do pecado Deus continua se auto-comunicando e fazendo uma
pro-posta e esperando uma res-posta res-ponsavel do homem.

O problema nao € se o homem peode ou nédo salvar-se. Deus
sempre quer a salvacao e a oferece a todos. O problema € se
o homem quer salvar-se. Por natureza € constituido com a ca-
pacidade de ouvir a Palavra de Deus. O problema nido esta se
ha ou nao uma Palavra de Deus para o homem. O problema re-
side se o homem esta disposto a ouvi-la ou ndo. Todos os que
res-pondem com a sinceridade de seus coragdes constituem o
Povo Santo de Deus, tirado de todos os povos e de todas as
religides até dentre os ateus de boa-vontade que buscam a ver-
dade e seguem sua consciéncia [cf. LG n. 14.16].

Todos sdo vocacionados a santidade, isto é, todos devem
buscar a Deus, abrir-se filialmente a Ele e diante dele cair de
joelthos. Se o homem se fecha, ele estd se voltando contra si
mesmo. Constréi um caminho que € descaminho porque nao le-
va ao ponto Omega e ao Reino.

Continuamente o homem se sente interpelado por Deus;
estd sempre sendo chamado e vocacionado, “muitas vezes € por
muitos modos” [Heb 1,1]. Primeiramente cada pessoa indi-
vidual pela consciéncia. Depois de modo oficial e piblico pela
Igreja, comunidade dos fi€is. Pela vocacdo Deus se dirige dire-
tamente a0 homem, embora sua mensagem venha sempre me-
diatizada pela vida, pela histéria ou por outros canais.

Mas € sempre o homem que € visado. Ele tem que respon-
der. A cada pro-posta corresponde uma res-posta. Dai surge a
res-ponsabilidade de auscutar e de responder positiva ou ne-
gativamente. Disso depende a salvagdo ou a perdicdo do ho-
mem. Se Deus fala, onde podemos ouvi-Lo?

9.1. Reflexdes teoldgicas sobre a consciéncia
e a histéoria como lugares da revelacdo de Deus.

A revelacao de Deus nidc deve ser pensada de forma mi-
raculosa, como se Deus interviesse dentro da histéria do mun-
do (66). Isso ndo € excluido, mas ndao é o modo normal e co-
mum como Deus se revela e comunica sua Palavra. Esta tam-
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bém nio deve ser representada como um oriculo ou como um
feixe de verdades e de solugbes pré-fabricadas para os proble-
mas do mundo. A Palavra de Deus nao nos dispensa de pensar,
tatear, buscar, esperar e 'de tomar decisoes.

9.1.1. A historia como revelacio

A revelacdo e a Palavra de Deus se dio na histéria. Mas
como na histéria? Criam elas uma histdria santa dentro, ao lado,
acima ou na profundidade da histéria profana? Considerando-se
atentamente os escritos do Antigo ¢ do Novo Testamento, co-
mo o tem feito ha mais de 50 anos a exegese séria (67), desco-
bre-se ai a estrutura da revelacao de Deus. A revelacao de Deus
se da dentro da vida e da histéria humana.

O homem se confronta com a vida, com seu passado, pre-
sente e futuro. Busca um sentido derradeiro e transcendente de
tudo. Nos fatos que vivencia pessoal e comunitariamente nao
v€ apenas a dimensdo politica, econdOmica, ideclogica etc. mas
procura neles um sentido que lhe diga respeito e que lhe seja
absolutamente importante. E uma espécie de voz que surge das
proiundezas de uma realidade, voz essa nao igual e no mesmo
horizonte das demais vozes, mas que emerge da globalidade da
realidade.

Revelacdao € um modo de considerar a Gnica histdria gque
vivemos, confudo, a partir da Ultima Realidade, descoberta e
decifrada como o sentido iultimo da Realidade. A {€ judeu-
cristda chamou a esse sentido radical, ndo de uma forga impes-
soal e cdsmica, mas de Deus, Pai €. Amor, e no Novo Testa-
mento de Jesus Cristo como o Sentido (Logos, Verbo) feito
carne e habitando entre nds! [Jo, 1,14] A historia da salvagdo
ndo € uma histdéria dentro da histdria, mas a propria histéria
vista a partir de seu Sentido Ultimo, revelado como Deus.

Deus sempre se comunica com os homens. Apesar do pe-
cado original do homem, Deus continua a amé-lo e desejar sua
salvacdo. Isto quer dizer que Ele jamais deixa. de se auto-co-
municar ¢ de se auto-revelar aos homens e de fazer-lhes per-
manentemente uma pro-posta que aguarda uma res-posta. A
historia da pro-posta divina e da res-posta humana constitui o
processo da histéria da salvacio que € simultaneamente tam-
bém histéria da perdicao.

A Sagrada Escritura do Antigo e do Novo Testamento re-
presenta o testemunho exemplar e privilegiado de como os ho-
mens na fé ouviram a Palavra de Deus (sua revelacao). Aus-
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cultaram-na de forma tao perfeita que a comunidade da fé a
julgou candnica, isto €, normativa e exemplar para todos os
homens-ouvintes-da-palavra de Deus (68).

Talvez um exemplo do que seja o processo revelador de
Deus, ainda hoje na vida e na histéria, nos mostre onde e em
que horizonte de compreensdo deve ser situado. Imaginemos
alguém colocado numa situacao em que deve fomar uma deci-
sdo importante na vida: a escolha de uma vocagiao, de nma pro-
fissdo ou de umf(a) companheiro(a) na vida. Geralmente as
pessoas entram numa espécie de crise. Véem varias possibili-
dades e as possiveis conseqiiéncias de uma decisdo tomada. Sur-
ge a inquietagcdo. Nao pode permanecer na indecisdo. Pensa ¢
repensa, pesa e sopesa os argumentos. Consulta amigos e con-
selheiros. Trata-se, na verdade, de algo de grande importancia.
Ninguém podera substitui-lo em sua decisdo, nem o conselhei-
ro nem qualquer outra autoridade exterior e superior. A ansie-
dade pode aumentar mais e mais. A crise tornar-se aguda e vai
acrisolando a pessoa para assumir os riscos de uma decisao.
Apoés certa maturagdo, surge como por encanto, uma decisao
firme pela vocac¢dao ou por umia) companheiro(a) com guem
caminharemos juntos na vida.

Essa decisdao vale como uma voz que emerge das profun-
dezas e da globalidade da situagdo. Ndo € um oriculo miste-
rioso. Nem nos dispensa de refletir e tatear. Mas colocou-nos
diante de uma situagcdo em que nos sentimos diante de uma
perspectiva dltima. Embora fique o equilibrio das possibilida-
des, surgiu em nds o vigor para uma decisdo com as conse-
qiiéncias e também chances de erros nela implicitos. Essa deci-
sdo elimina as ansiedades. Faz-nos sair da crise. Nessa situa-
¢do o homem foi ouvinte da Palavra de Deus que se fez ouvir
de dentro da situagdo, como sentido, como algo que me diz
definitivamente respeito. Ai surge a responsabilidade e o ho-
mem se define a si mesmo diante da vida e diante do Sentido
que latentemente é Deus.

A Palavra de Deus é uma estrutura da prépria vida por-
que o homem, ontologicamente e por seu estatuto criacional €
um ouvinte-da-palavra-de-Deus. Pode permanentemente ouvi-la
ou fechar-se a ela. E ela nos vem ao encontro no dia-a-dia de
cada dia, nos momentos de crise e decisio bem como nos mo-
mentos do tranqiiilo gozo da quotidianidade quando se vivem
os resultados de decisdes tomadas na fidelidade de um caminho
ou projeto de vida. A histéria, pois, é o lugar da revelacdo de
Deus. A consciéncia é o timpano de sua vibragdo e captacao.
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9.2.1. A comsciéncia como audicao da revelacao

Talvez alguns exemplos tornem claro como a consci€ncia
é o lugar da captagio da revelacdo ou da Palavra de Deus. No
ano 410 o imperador romano Maximiniano manda dizimar uma
unidade de soldados cristdos na frente de batalha porque se
negaram a matar cristdos inocentes, Os que sobrevivem escre-
veram ao Imperador:

— Nés somos teus soldados, Imperador. Porém com toda a
liberdade confessamos que somos primeiro servos de Deus. A
fi prestamos servigo militar. A Deus prometemos nada fazer de
mal. Ndo podemos obedecer ao Imperador assimm que ofenda-
mos a Deus que é também teu Criador, embora tu o negues.
Primeiro juramos a Deus, depois juramos aoc Imperador (Jura-
vimus primum in sacramenta divina, juravimus deinde in sa-
cramenta regia). V&, Imperador: ndés temos nossas armas na
mao, porém nic fazemos nenhuma oposicao. Preferimos morrer
a matar. Preferimos como inocentes sermos mortos a viver com
a consciéncia pesada (69).

Mil e quinhentos anos apds, a 3 de fevereiro de 1944 es-
creve outro soldado cristio a seus pais:

— Queridos! Hoje devo comunicar-lhes uma noticia muito
triste. Fui condenado a morte porque me neguel a executar pri-
sioneiros russos indefesos. Prefiro morrer a carregar pela vida
afora a consciéncia carregada com o sangue de inocentes. Queri-
dos, embora seja duro para mim e para voceés, sei que vocés me
compreenderdo. Foi a senhora, mamae, que me ensinou a seguir
sempre primeiro a consciéncia e sé depois as ordens dos homens.
Agora chegou a hora de viver esta verdade. Rezem por mim.
Agradeco-lhes por tudo o que fizeram por mim, desde peque-
nino. Perdoem-me e pecam a Deus por mim. Vosso Filho Al-
fredo (10).

Que forca € essa que nestas duas pequenas historias deu
coragem aos soldados romanos e ao soldado alemao na frente
de batalha de poderem agir assim? Que voz € essa que acon-
selhou antes morrer do que matar? Que poder possui essa voz
interior a ponfo de vencer o medo natural da morte?

E a voz da consiéncia. Cada homem a escuta soar dentro
de si e jamais podera leva-la ao siléncio. Ela estad dentro do
homem. Vem do coracao, E contudo esta acima de tudo. Ela
esta para aquém das leis. Existem atos que clamam ao céu, ou
melhor, clamam pelo inferno. 4 fatos criminosos, como cha-
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cinar inocentes, explorar a miséria e necessidade do pobre que
independentemente das leis justas ou injustas, clamam por con-
denacao. Uma voz interior inapelavel nos exige a condenacgfo.
Podemos fugir como Caimi. Ela continua a soar leve ou for-
temente. Contudo sempre e constantemente.

O mau foge mesmo que ninguém o persiga. Por que foge
ele? Donde The vem o medo e o pavor? Quem € esse que vé den-
tro do coragao, para quem nao existem camaras secretas nem
segredos? Novamente a consciéncia. Ela julga, admoesta, pre-
mia e castiga. J4 os sabios antigos diziam: A consciéncia é Deus
em nds. Séneca escreveu com acerto: “A consciéncia é Deus
dentro de ti, junto de ti e contigo”. Cada homem percebe que
a consciéncia € maior do que ele mesmo. Ele ndo possui poder
sobre ela. Ela nao a criou. Ele ndo pode destrui-la. Mas ele
pode desobedecé-la. Nega-la. Violenta-la. Mas fazé-la silenciar,
ele nao pode.

A existéncia da consciéncia em noés, nos eleva acima de
nds e nos coloca diante daquele que fala em nds: Deus. A cons-
ciéncia que nos chama para o bem, nos evoca para a respon-
sabilidade e apela constantemente para a abertura aos outros é
a voz de Deus que nos atinge. E nos atinge através de situacoes,
pessoas, coisas ¢ fatos que nos provocam ¢ despertam para €s-
ses valores cuja negacgao significa nossa prépria desumanizacgao
e perdicao. Essa voz soa imediatamente no interior de cada
homem. Contudo vem sempre mediatizada pela vida e por si-
tuagdes que nos envolvem e provocam em nés uma tomada de
posicdo. Essa voz € tao importante que Paulo podia dizer:

— Tudo o que ndo for feito com convicgao, isto €, com
consciéncia, € pecado” [Rom 4,23].

Por isso ela constitui a norma imediata de nossas acoes.
Nao a lei, ndo a ordem do Superior civil ou religioso vem pri-
meiro. Mas a consciéncia, como norma interior e derradeira ins-
tancia. Ela é intocdvel e suprema. Até Deus a respeita e julga
cada qual segundo a sinceridade de sua consciéncia. O respeito
a ela € tdo grande que até a consciéncia invencivelmente errd-

nea deve ser ouvida e seguida. O Concilio Vaticano II ensina
claramente:

— Mesmo quando invencivelmente erra, ela nido perde
sua dignidade [GS n. 16/248; n. 28/287; DH n. 2/1537].

Estd em consciéncia invencivelmente errdnea aquele que
buscando a verdade com sinceridade e esforco, perguntando,
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estudando, informando-se, guestionando-se a si mesmo e criti-
cando suas proprias convicgeds intimas, assim mesmo erra.

Se alguém fez tudo isso, entao tem o direito de ser respeitado €
ouvido em suas convic¢cdes e de agir conseqiientemente.

Tal consciéncia pode trazer conflitos privados e sociais.
Sua voz pode se manifestar tdo alta e potente que exija pro-
testo, rentncia de seguranca e risco da propria fama e vida.
Os apdstolos presos e torturados diziam as autoridades policiais
romanas: “N&o podemos deixar de pregar a Jesus Cristo e aqui-
lo que vimos e ouvimos d’Ele”. Paulo contando os sofrimentos,

os agoites, as torturas e ameagas de morte por que passou ex-
clamava: “Ai de mim se n3o evangelizar!” E S. Pedro conso-
lava os cristdos perseguidos por causa de sua consciéncia cris-
ti: “E graga se alguém por motivos de-consciéncia diante de
Deus, suporta as ofensas injustamente irrogadas™ [1 Ped 2,19].

9.1.3. A necessidade da critica: o mal causado
pela boa consciéncia mal informada

Seguir a sua consciéncia é um direito fundamental de to-
do o homem, porque por ela € que ouve o apelo € a Palavra de

Deus. Contudo o homem nfo esta s nesse mundo. Sua cons-
ciéncia esta situada dentro de um contexto humano e histérico

que a influenciam. A carga atavica acamulada em seu incons-
ciente pessoal e coletivo, a familia e a sociedade marcam-na

profundamente. A educag@o procura moldi-la nem sempre com
sucesso. As informagdes recebidas por todos os canais podem
forma-la tanto para o bem quanto para o mal. A consciéncia
pode identificar-se com as convengdes sociais ¢ a escala de va-

lores de uma ideologia vigente. .

A consciéncia que quer ser verdadeira devera ser forgo-
samente critica, isto €, devera perguntar-se a si mesma, se aqui-
lo que escuta € a voz do sistema, do super-ego social, da moda,
das convengoes, dos jornais, das informacgoes do rddio e da TV
ou se € realmente a voz dos imperativos que ressoam em seu

interior e vém do coragdo de uma situagdo. Todo o homem po-
de errar tragicamente, com a melhor das boas-vontades, Ja Pas-

cal observava: “Nunca fazemos tdo perfeitamente o mal como
qguando o fazemos com boa consciéncia”. E Camus, refletindo

sobre os equivocos de uma moral da obediéncia cega, ponde-
rava: “A boa vontade pode causar tanto mal quanto a mi von-
tade, quando ndo for suficientemente bem informada”.
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A ma vontade podemos enfrenta-la e combaté-la porque
se apresenta a descoberto. A boa-vontade mal instruida e sem
a critica da razao engana pela aparéncia. Pode fazer o pior dos
males, embora a pessoa tenha a intengao de fazer o bem e in-
genuamente ndo se questiona. Especialmente semelhante falta
de espirito critico encontramos entre religiosos e cristdos fiéis ao
sistema catdélico. Toda a educacdo os encaminhava ao acato
irrestrito 4 autoridade civil e religiosa.

Fazer a vontade do superior — acreditava-se — &
cumprir a vontade de Deus e ouvir Deus pela boca dos homens.
Que Deus fale de modo infalivel por boca humana € até dogma
catdlico. Mas somente em casOs especialissimos. Entdo a su-
prema autoridade do Papa € imnfalivel. Mas somente quando
preencher condi¢gbes indispensaveis: em assuntos de fé e moral;
querendo falar para toda a Igreja universal; de modo irrefor-
mavel e manifestando explicitamente tal intencao.

Em tais casos, que sao pouquissimos na histéria da Igre-
ja, € uma autoridade humana infalivel. Em outros casos pode
errar ¢ tem errado desastrosamente., Exemplos histéricos nao

faltam. |

H4 anos publicou-se na Alemanha uma tabela dos massa-
cres humanos desde 325 até 1912 (71). As cifras sdo estarre-
cedoras: cerca de 24.321.000 homens foram massacrados por
nao cristdos que, seguramente em muitissimos casos, mataram
ou agiram obedecendo- ordens de cima e nao se questionaram
criticamente. Cerca de 17.390.000 foram exterminados por
cristdos, quem sabe, imbuidos de boa fé e consciéncia sem cri-
tica. Haja vista as cruzadas, as absurdas cruzadas de criangas,
as lutas religiosas na época da reforma e ainda hoje os mortici-

nios na Irlanda.

E depois de 1912 aconteceram as duas grandes guerras, a
guerra da Coréia ¢ do Vietna e inameras guerrilhas, Exem-
plo classico de uma consciéncia sem critica e que se identificou
totalmente com o sistema vigente temo-lo na figura do Rudolf
Hoss. Ele fora chefe do campo de concentragdo em Auschwitz
¢ comandou a matanga de 2,5 milhoes de judeus. Preso em
1945 foi entregue para o julgamento a Poldnia. No carcere em
Krakau escreveu calmamente, numa caligrafia impecédvel sua
autobiografia como matador de milhGes (78). Em 1941 comu-
nica a HOss que Hitler determinara o exterminio da raga ju-
daica. Recebe ordens de preparar as cimaras de gis e coman-
dar pessoalmente os exterminios em massa. Em sua autobio-
grafia escreve Hoss: '
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— A ordem parecia algo de incomum e de monstruoso.
Contudo sua fundamentacdao parecia-me certa. Jamais questio-
nei. Recebi a ordem e devia executa-la. Se esse exterminio de
judeus era necessario ou nao, sobre isso nao fiz nenhum jui-
zo... O que o Fiihrer mandou. .. estava sempre certo (73).

No outono de 1941 o primeiro grupo (900 oficiais rus-
sos) foram liquidados na camara de gas. HoOss assistiu o maca-
bro teatro munido com uma madéscara contra o gis. Os 900 en-
tram pensando gue vao tomar um banho de duchas. Era assim
que se apresentavam as cimaras de gas, como duchas para ba-
nho. As portas sao aferrolhadas. Num primeiro jato de gis cen-
tenas gritam: Gas! Gas! Ha gritos infernais. As portas resis-
tem. Uns momentos mais hd s6 um montdo de cadéveres. Hoss
comenta:

— O morticinio dos prisioneiros russos ndo me trouxe
nenhum problema de consciéncia. Era ordem a ser cumpri-
da(74).

Nio se pense contudo que Hoss fosse um tarado da pior
espécie. As analises psicolégicas e os estudos sobre sua auto-
biografia mostram-no absolutamente normal. Um homem de or-
dem e de disciplina, bom pai de familia. O Prof. Martin Bros-
zat, do Instituto de Histéria Atual na Alemanha, comentarista
da obra de Hoss observa: aqui temos um caso sem paralelos
de alguém que se identicou totalmente com a ordem vigente,
com o chefe e com o sistema, que praticou os maiores crimes
contra a humanidade na mclhor das boas consciéncias (75). O
mal atinge assim a sua forma mais perfeita e o homem o grau
mais elevado de alienagfo. S6 porque ndo teve atitude critica.
Nao examinou e questionou se sua consciéncia era verdadeira
ou errdnea.

A todos assiste o direito de seguir sua consciéncia erronea,
contanto que procure sempre se formar e informar, manter uma
atitude critica e uma permanente disponibilidade de aprender.
O importante ndo € saber muito. Mais importante € possuir a
capacidade de aprender sempre mais ¢ manter-se aberto a rea-
lidades novas. S6 depois de ter feito tudo isso podera trangiii-
lamente seguir sua consciéncia, mesmo erronea. HA omissOes
que recebem do juiz eterno a condenacio absoluta:

— Senhor, quando foi que te vimos faminto, ou sedento,
ou peregrino, ou enfermo, ou em prisdo € ndo te servimos? Em
verdade vos digo que, guando deixastes de fazer isso a um

destes pequeninos, a mim nao o fizestes. E eles irdo para o su-
plicio eterno... [Mt 25,44-46].
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Esses condenados nao se perguntaram e questionaram se
talvez sob a capa do anonimato ndo se escondesse o proprio
Deus e Jesus Cristo. Se Deus aparecesse a descoberto certa-
mente que o teriam servido. A omissdao fé-los perder.

Identificar-se com os valores e voniades de um sistema po-
litico e até eclesidstico, sem reservar-se a atitude critica e a h-
berdade que Cristo nos conquistou e que devemos defender, €
sinal de imaturidade espiritual e caracteristica de todo o pensar
ideolégico.- Ja Kant no seu opisculo Was ist Auiklarung? (Que
€ o Esclarecimento, o Iluminismo?) notava irdnico:

— Como é bom ser espiritualmente imaturo! Ter um livro
que pensa em meu lugar! Um confessor que possui a conscién-
cia em meu lugar! Um médico que estabelece a dieta em meu
lugar! Assim nao preciso me preocupar com nada. Basta pagar
aiguém! E havera sempre pessoas que assumem para os outros
semelhantes negdécios aborrecidos.

E esses outros, com o crescer das instituicoes e da inter-
comunicacdo humana se multiplicam cada vez mais. Somam-se
assim cada vez mais os perigos de o homem se alienar em sua
consciéncia, de regredir de pessoa a massa. Politica e religio-
samente tal atitude do homem-sistema € muito perigosa porque
em nome desse mesmo sistema pode fazer e justificar os piores
males. O proprio Cristo foi vitima da boa vontade mal infor-
mada e sem critica dos judeus. Pensando prestar um servigco a

Deus mataram, por um enorme equivoco, o prdprio Filho de
Deus. :

E que Cristo com sua “nova doutrina” (Mc 1,27) por sua
coragem em denunciar a rigidez oprimente do sistema religioso
tradicional (*“Ouvistes o que foi dito aos antigos, eu, porém,
vos digo...”) Cristo punha em risco a seguranca e os funda-
mentos da ordem vigente. Tudo o que serve ao sistema € bom.

O que o contesta & 'lago difamado como subversio do povo
pLe 23.2.5]1.

A consciéncia é o 6rgido pelo qual Deuws fala individual-
mente no coragdo de cada pessoa. Aqui reside a radical dig-
nidade do homem e sua inviolabilidade. Ele estd em contacto
com o Mistério absoluto ndo manipulavel e sacrossanto. Para
que a consciéncia possa se manter aquilo que deve ser, neces-
sita da critica acrisoladora. Ela pode ser manipulada subrepticia
¢ inconscientemente. Permanecendo critica ela pode entao dis-
cernir 2 voz de Deus do vozerio dos tempos.
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9.2. A vocagio do homem para entrar na Igreja, o lugar
piblico da revelacao

Se o homem deve seguir a voz interior de sua consciéncia
porque é a voz de Deus, deve também seguir a voz de Deus que
fala fora dele, pela comunidade da fé, a Igreja. Primeiramente
e de forma definitiva falou Deus aos homens em Jesus Cristo.
Ele era a Palavra de Deus que atendou entre nés [Jo 1,14].
Quem falava com Cristo, dialogava com Deus [Jo 14,8]. Cristo
era o Sacramento do Pai, isto &, era a melhor expressdo huma-
na do Pai a ponfo de ser um com ele. Subindo ao céu essa
funcido reveladora e explicitadora de Deus passou para a Igreja.

. Assim como Cristo era o sacramento do Pai € a Igreja o
sacramento de Cristo (76). Por ela Cristo ganha forma con-
creta no mundo. Quem vive na comunidade de fé que € a Igre-
ja, vive em Cristo. Dizendo isso ndc queremos sacralizar e le-
gitimar tudo o que existe na Igreja. A Igreja possui a tarefa de
ser o sacramento de Cristo. Deve realiza-la constantemente. De-
ve questionar-se se suas instituicOes, sua linguagem, seus ritos,
seus canones dogméticos cumprem a tarefa fundamental dela:
presencializar no mundo Jesus Cristo e sua causa libertadora.
Por 1sso ela deve se submeter a si mesma a uma permanente
critica para purificar-se, acrisolar-se e tornar-se cada vez mais
transparente ac mistério de Cristo. Desta forma ela € “quasi
divina revelatip” como se dizia no tempo do Vaticano L

Todo homem que ouve a Palavra de Deus e seguir com
sinceridade sua consciéncia € um cristdo. Mas ainda anénimo
e latente. Contudo estd chamado a professar e a testemunhar
Deus na publicidade do mundo, a dar forma concreta e co-
munitaria a sua adesiao a Deus. Assim surge a Igreja, comuni-
dade dos fi€is. Na raiz da Igreja estd a fé. Ndo sdo os dogmas,
os ritos, as féormulas e os cinones que produzem a fé. Mas é a
fé gue produz os cdnones, as fé6rmulas, os ritos ¢ os dogmas e
por eles se exprime. Comumente nao sdo os milagres que pro-
duzem a f€. Mas a fé produz os milagres.

Sem a fé a Igreja nao subsiste como entidade teoldgica. E
através da fé vivida concretamente através de suas expressoes
externas que a Igreja se torna um “sinal levantado entre as na-
¢oes” a convidar os homens para a profissdo piiblica de Deus
e de Jesus Cristo.
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9.3. As vocacdes denfro da Igreja

A Igreja € um corpo possuindo muitas funcgdes. Nela to-
dos possuem © seu carisma, um de uma, outro de outra forma
[1 Cor 7,7; ci. 12,7]. “Assim como cada qual recebeu o seu
carisma, assim sirva ao outro como bom administrador das mul-
tiformes gracas de Deus” [1 Ped 4,10]. Carisma, assim o po-
demos exprimir, significa fundamentalmente um servico (77).
Dai todos possuem o seu servigo e exercem a sua funcZo. Assim
alguns sao chamados para esse¢, outros, para outro servigo.

Cada qual deve auscultar-se a si mesmo e descobrir quais
as aptidoes que Deus lhe deu e como pode exercita-las também
em beneficio dos outros. Alguns receberam o carisma (aptidao,
servico) de presidir a comunidade no culto; outro, de ser um
bom pregador (profeta); estoutro, de administrar os bens. A
maioria € chamada a viver nao simplesmente o casamento mas
o matrimfnio cristdao. Este se sifua numa dimensio mais pro-

funda que o simples casamento.

O amor matrimonial é vivido niao apenas como simbolo
da mutua entrega e da unido de duas vidas, mas como simbolo
do amor de Deus com toda a humanidade e especialmente para
com a Igreja, como aquela porgio de humanidade mais cons-
ciente de sua vocagdao em Cristo para Deus. Ha ainda alguns
que experimentam a Deus, a Jesus Cristo ¢ a sua gracga de for-
ma mais radical e profunda. Vivem tal experiéncia seja sozinhos
(os anacoretas) seja comunitariamente. Esses formam a porcio
de Igreja chamada dos religiosos. E uma vocagdo especial por-
que sinaliza de forma mais penetrante os valores divinos. Sobre
1ss0 nos queremos distender mais longamente.
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10. A RAIZ FONTAL
DA VOCACAO RELIGIOSA

10.1. A vida religiosa como fenémeno na Igreja Catolica

Desde cedo na Igreja surgiu o fenémeno da vida religiosa
como busca exclusiva de Deus, Conhecidos sao o0s anacoretas
do deserto € seu desenvolvimento no cenobismo e nas grandes
ordens contemplativas, ativas e mistas que subsistem até hoje.
A histéria da Igreja no Ocidente e no Oriente € em grande
parte a histéria da vida religiosa. Por mais que se discuta com
os métodos da sociologia do conhecimento o surgir deste fend-
meno, um elemento determinante estd em seu fundamento: o
amor de Deus e o amor dos homens (78). Para viver com exclu-
sividade esse amor foi que homens e mulheres abandonaram e
continuam abandonando ainda hoje tudo e passam a viver uma

vida consagrada.

A consagragdo na vida religiosa “que esti intimamente ra-
dicada na consagracdo do batismo e a exprime mais plenamen-
te” [Perfectae Caritatis, n.® 5a/1232] (79) significa uma re-
servagao da pessoa, nao para viver segregada dos homens, mas
para ser mais disponivel a servigo deles. Consagracao implica
missdo (80). E desses, apesar da crise reinante, sdo milhares no
mundo catdlico nas ordens, congregacdes e nos institutos se-
culares, nos mais variados trabalhos e tarefas de contemplagdo,
evangelizacido, promogdo humana e cultivo de valores religiosos
em geral, Serd que a vida religiosa possui ainda futuro no mun-
do que se define por si mesmo como secularizagio e dominio
técnico e racional da realidade? Que experiéncia originaria esta
na raiz da vida religiosa? Como ela é captada ¢ tematizada
hoje? Responder a isso € ji situar seu sentido profundo ¢ ga-
nhar um critério com o qual podemos nos confrontar com a
crise presente.
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10.2. A vida religiosa como fenémeno no cristianismo

A vida religiosa nao € sé uma concretizagdo dentro da
Igreja Catdlica Romana. Ela é um fendmeno também dentro
de outras objetivacoes cristas. A Igreja Ortodoxa é profunda-
mente marcada pela experiéncia cenobitica dos mosteiros na
Grécia como o do Monte Athos e Meterron € outros tantos na
Iugosiavia e Raussia (81). O mesmo se pode dizer das Igrejas
Cristas Dissidentes na Etiopia, Egito e Siria Oriental entre os
maronitas e armenos. (82) Que a vida religiosa ndo foi esque-
cida no Anglicanismo atestam-no os franciscanos, as clarissas
e os beneditinos anglicanos (83). Embora a tradigdo protestante
mantenha uma reserva critica ponderavel frente a vida monacal
e religiosa (veja-se o libelo de Lutero De votis monasticis iudi-
cium), isso nao impediu que nesse século viesse emergir de for-
ma nitidamente carismatica a comunidade religiosa protestante
e ecuménca de Taizé com Rozer Schiitz e Max Thurian, as Ir-
mas de Maria de Darmstadt na Alemanha (84) e outras.

10.3. A vida religiosa como fenémeno nas religioes
do monoteismo biblico :

No século IX o islamismo conheceu um florescimente no-
tavel da vida religiosa na Tebaida, na Siria, na Arédbia e no
Egito. Semelhante ao Cristianismo surgiram primeiro os ana-
coretas e depois os cenobitas onde ao lado da mistica se culti-
vava o estudo (85) Elementos de vida religiosa encontram-se na
instituicao do profetismo biblico. Havia escolas de profetas em
Gibea, Rama, Jericé e Gilgal. Os profetas e seus filhos usa-
vam vestes proprias e até uma espécie de tonsura (86). Mais
conhecidos no judaismo sfo os essénios € as comunidades de
Qumran perto do Mar Morto. Os manuscritos descobertos em
1947 vieram revelar com que austeridade viviamm as varias coO-
munidades sob as mais perfeita observincia legal, em comuni-
dade de bens e no celibato (87).

10.4. A vida religiosa como fenomeno nas religioes do mundo

O estudo das religides revelaram muitos elementos que de-
pois nas grandes religides se estruturaram em formas concre-
tas de vida religiosa, os ritos de iniciagdo, a recitagio comu-
nitaria de determinadas oracdes, o cultivo da virgindade pelas
vestais, por exemplo. De forma, porém, até hoje exemplar se ob-
jetivou a vida religiosa no monaquismo na India e no Budismo.
No século VI a. C. na India introduziu-se com a efervescéncia
dos Upanischad uma nova experiéncia religiosa. Ndao era mais
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a perspectiva vigorosamente terrestre da literatura Rig-Veda,
mas a experiéncia da ilusdao césmica e do vazio da existéncia que
se impunha.

O ideal é a absor¢iao do eu individual no eu universal (At-
ma, Braman). Dai que muitos homens e mulheres abandonavam
o mundo e viviam solitarios em castidade, absoluta pobreza e
ascese, buscando a radical concentragdo. De inicio organiza-
vam-se os bhiskshu (mendigos) errantes, depois reuniam-se em
grandes mosteiros (ashrams). Hoje ainda existem milhares de
sadhus, gurus ¢ sanyassis, ascetas ¢ religiosos populares erran-
tes; nos mosteiros-ashrams reinam ainda atualmente castidade
absoluta, pobreza extrema e muita meditagao. Ha congregacoes
religiosas como a de Remarkrischna que se dedicam ao servigo
hospitalar e outras, a Siri Vinoba Bhave, fundada em 1959, to-
talmente entregues a vida contemplativa (88).

O budismo € essencialmente monacal, orientado para a me.
ditacdo e para a transfiguracdo (Zemn). No budismo Hinayana
(do pequeno veiculo), vivido especialmente na India, CeilZo,
Birménia, Tailandia, Laos e Camboja, o mosteiro desempenha
um papel central com vida comunitaria, meditagdes, capitulo de
culpa, ao lado de trabalho assistencial a populacéo.

No budismo Mahayana (do grande veiculo) praticado par-
ticularmente na China, em Hong-Kong, na Grécia e no Vietnam,
o mosteiro obedece a uma estrutura bem mais rigida, a seme-
lhanca de nossas grandes abadias com oficios divinos a Buda,
longas vigilias com meditagdes, com rigorosa disciplina conven-
tual. A linguagem conventual lembra nosso jargao eclesiastico.
Fala-se em entrar na congregacao e sair dela, em noviciado, fé,
heresia, pecado mortal, confissdo, perddo e absolvicio de pe-
cados (89).

Seria longo refletir acerca da vida religiosa nas religides do
mundo. Um dado, porém, resulta claro desta exposicio em to-
dos os sentidos fragmentaria: a vida religiosa é um fenémeno
universal das religides (90). Ela nio surgiu com o cristianismo.
Mas foi encontrada por ele ja estabelecida e estruturada. O Cris-
tianismo lhe deu uma forma especificamente sua. E aqui cabe
lancar a pergunta: Ndo haverd uma estrutura priméria comum,
talvez inconsciente, que se realiza em todas as formas de vida
religiosa, seja no cristianismo como fora dele?

Evidentemente, que cada tipologia concretizard de forma
transitéria e {inica essa estrutura fundamental. Mas algo uniria
a todos numa mesma experiéncia origindria e radical. Nio se
poderia dizer da vida religiosa aquilo que Santo Agostinho pen-
sava do crstianismo: O que se chama religido cristd existia ja
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desde os primordios da raca humana até que Cristo se fez carne
(De vera religione, 10) (91). A vida religiosa seria entao como
fenbmeno universal das religides, um indicio de plenitude que
encontrou no cristianismo a sua lidima expressdao. Para apro-
fundar semelhante idéia seria comveniente fazermos algumas re-
flexdes de ordem antropoldgico-estrutural.

10.5. A estrutura antropoldgica da vida religiosa

Parece que, a despeito da diversidade de formas nas varias
religibes e no cristianismo, a experiéncia religiosa € aquele ele-
mento estrutural e originario gque unifica, sem nivelar, todas as
manifestacOes histéricas de vida religiosa. Em que consiste a ex-
periéncia religiosa? Sobre isso hd intimeras teorias e tentativas
de elucidacdao (92). A seguinte reflexdao, entretanto, se nos afi-
gura- muito esclarecedora e que foi anteriormente explicitada.
Todo homem € um ser aberto a totalidade da realidade. Ele,
pergunta nao s6 por isso e por aquilo que vive e experimenta
mas € capaz de colocar uma pergunta radical pela totalidade da
realidade. Fazer semelhante pergunta € dimensionar-se religio-
samente,

Ja o Concilio Vaticano II na Declaracdo acerca das rela-
¢oes da Igreja com as religides nZo-cristds (INostra Actate) pon-
derava: “Por meio de religides diversas procuram os homens
uma resposta aos profundos enigmas para a condigdo humana,
que tanto ontem como hoje afligem intimamente os espiritos dos
homens, quais sejam:

que € o homem,

qual o sentido e fim de nossa vida,

gue € o bem e que é o pecado,

gual a origem dos sofrimentos e qual sua finalidade,

qual o caminho para obter a verdadeira felicidade,

que é a morte, o julgamento e retribuicdo apds a morte,

e, finalmente, que é aquele supremo e inefavel mistério que
envolve nossa existéncia, donde nos originamos ¢ para o qual
caminhamos” (n.© 1.1580).

Colocar semelhantes perguntas € fazer uma pergunta reli-
giosa. Deus € a resposta que as religides deram aos sentido 1l-
timo que o homem experimenta ja na confiangca fundamental
pré-reflexa na bondade da vida como ja o referimos longamen-
te no inicio deste estudo. Deus € ‘‘aquele supremo e inefavel
mistério gue envolve nossa existéncia”, experimentado como a
ultima e derradeira profundidade de todas as coisas, como aque-
la realidade incondicional que interessa a todos.
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Todo homem, cedo ou tarde, em sua vida, coloca a per-
gunta radical pelo sentido da vida e do mundo e responde a
seu modo a ela. Por isso e nesse sentido especifico todo homem
¢ chamado a expor-se religiosamente. Pertence & sua estrutura
antropolégica mais profunda a dimensao religiosa, como foi vis-
to de modo particularmente ldcido pela escola psicoldgica de
C. G. Jung. Segundo essa psicologia as camadas mais profun-
das da psique humana, no seu lado inconsciente, seja pessoal
‘seja coletivo, sdao de carater religioso.

Através dos simbolos, dos ritos, da vida religiosa institu-
cionalizada e das religides os contetidos desse inconsciente se
manifestam na vida consciente e sdao ai tematizados e objetiva-
dos dentro de um quadro sécio-cultural (93). A experiéncia Ori-
giniaria € uma s6 em todas as religides. Somente as interpretacoes
dela, sua forma de expressao cultural e histdrica varia e se tipe-
logiza de caso para caso.

10.6. Tentativa de fixacdo verbal do fundamento
da vida religiosa

A vida religiosa, segundo essa compreensdo, seria a radi-
calizacdo, a intensificagio mais séria, a polarizacio feita por
alguns homens carismaticos, da experiéncia religiosa que se en-
contra, como disposicdo, em todos os homens. Numa palavra:
a vida religiosa € a tematizagio consciente ¢ plena da experién-
cia religiosa humana.

Todos os homens possuem uma disposicdo religiosa. Mas
nem todos fazem da experiéncia religiosa que vivem o projeto
fundamental de suas vidas, do qual e para o qual vivem. Outros,
porém, possuem um carisma especial de Deus, de sentirem mais
de perto e profundamente as realidades divinas, a necessidade
de abertura religiosa para os outros. Fazem disso o niicleo cen-
tral e orientador de suas vidas. Nisso véem o sentido pleno da
existéncia das tarefas concretas que irdo realizar no mundo dos
homens. O cultivo desse espacgo interior possui um sentido em si
mesmo, como o amor, a amizade, a abnegacdo pelo outro. Em
S1 nao se ordena para algo, ao qual estd em fung¢io e do qual
ganha valor. O religioso, como dizia com propriedade Paulo VI,
€ um especialista de Deus e dos assuntos religiosos (94).

‘Numa outra linguagem Tomdés de Aquino exprimia o mes-
mo pensamento ao dizer que a vida religiosa consiste na per-
fﬂ}(}ﬁn da virtude da religizo (Summa Theo, II/II q, 186) (95).
Vivendo com mais intensidade o que todos vivem, isto é, a ex-
peri€éncia religiosa, o religioso se capacita a tornar-se um sinal
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levantado entre os homens de que existe uma dimensdo vertical
ou de profundidade dentro da realidade humana.

10.7. A relevancia teologica do fenomeno universal da vida
religiosa

O cristdo verdadeiramente catdlico e que interpreta reli-
giosamente toda a realidade nfo podera deixar de ver no fend-
meno universal da vida religiosa a obra benevolente e salvifica
de Deus. Deus ama e se comunica com todos e a todos quer
salvar [I Tim 2,4]. Todo homem por ser imagem e semelhanca
de Deus, € a maior revelacio de Deus no mundo, como ja vimos.

As religides representam a resposta que os homens deram
¢ ddo a proposta salvifica de Deus. Podem conter erros e falsas
interpretactdes da realidade divina e do mistério da existéncia
humana. Mas na sua intencdo fundamental visam a comunhdo
com o mistério absoluto e decifrar o sentido de tudo, chamado
Deus. Por isso todas as religiGes sdo teologicamente relevantes.
Segundo a doutrina do Vaticano II a Igreja esta presente nelas,
porque ha uma Ecclesia ab Abel iusto que vai se realizando sem-
pre e l4 onde se vive o verdadeiro amor, se busca a comunhao
fraterna com os outros € onde maos se juntam e joelhos se do-
bram para a oracdo e a adoragdo de Deus verdadeiro escon-
dido sob muitos nomes.

Nesse sentido, segundo o Concilio Vaticano, a Igreja se
constitui como o sacramento universal de salvacio [cf. ns. 126,
129, 330, 342, 561, 862, 871), que pode realizar-se em graus
cada vez mais perfeitos, desde o ateu de boa-vontade que se-
gue sua consciéncia (Lumen Gentium, n. 16,42) até em sua ple-
nitude no catdlico em posse do Espirito Santo (n. 14,39) (96).
Existe, pois, uma verdadeira Igreja latente, um verdadeiro cris-
tianismo fora do cristianismo sociolégico que se constitui quan-
do o homem se abre para o Absoluto pelas religides e, de for-
ma eminente, quando alguém deixa o mundo pela vida religio-
sa e renuncia a tudo para dedicar-se somente a aventura da
busca de Deus nele mesmo e nos outros.

Nessa perspectiva o fendmeno universal da vida religiosa
apresenta-se como o sacramento da destinagdo do homem para
Deus, o sinal da dimensfdo transcendente da vida humana e o
testemunho da existéncia de uma realidade superior, Deus, ex-
perimentada como presente dentro do homem e ao mesmo tem-
po como totalmente outra, para a qual vale a pena sacrificar
todos os bens da vida atual.
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11. A RAIZ FONTAL DA VOCACAO
RELIGIOSA CRISTA

A vida religiosa crista é também, como toda a vida reli-
giosa, a tematizacdo da experiéncia religiosa do homem. Aquilo
que cada cristdo realiza em sua existéncia de batizado € levado
a maior perfeicdo pela vida religiosa, nomeadamente pela vi-
véncia dos votos evangélicos . (Perfectae Caritatis n. 5a/1232;
Lumen Gentium n.© 44a./117). Assim o religioso é chamado e
pode constituir-se como um sinal levantado entre os homens que
testemunha a presenca de Deus na existéncia humana. O cris-
tlanismo encarna € vive a seu modo a experiéncia religiosa de
Deus. Eis algumas caracteristicas fundamentais e tipicas da ex-
periéncia religiosa crista:

11.1. A experiéncia de Deus num homem

A vida religiosa crista niZo emergiu somente da vivéncia
do Deus transcendente, do Ser ou do Nada, de sentido Gltimo
de nossa vida, que estd para além de tudo, embora se manifeste
dentro do horizonte humano. O cristianismo professa que a car-
ne € o gonzo da salvacio, na célebre formulacio de Tertuliano
(caro cardo salutis). Deus n3o temeu a matéria, nem desprezou
d condicio humana.

Em Jesus de Nazaré ele se tornou sensivel ¢ palpavel. O
logqg que pervadia toda a realidade e era decifrado como sen-
tido da vida e da histéria pelos homens, ndo ficou uma idéia
abstrata mas se fez carne e armou tenda entre nés [Jo 1,14].

O especifico da experiéncia cristd reside em experimentar
- Deus num Homem, Jesus: “Tu (Jesus de Nazaré) és o Cristo, 0
Filho .de Deus vivo” (Mt 16,16). Jesus Cristo, nos ensina a
Igreja que cré, “é perfeito em sua divindade e perfeito em sua
humanidade, verdadeiramente Deus e verdadeiramente homem”.
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Se tomarmos a sério semelhante afirmacio deveremos entdo
asseverar que Deus e através do Deus encarnado se vem a Sa-
ber guem € realmente o homem (97).

Olhando para Jesus Cristo podemos dizer: Nao podemos
falar de Deus sem ter que falar do homem, nem podemos fa-
lar do homem sem ter que falar de Deus. O homem possui uma
profundidade divina, assim como Deus uma profundidade hu-
mana. Em Jesus “apareceu a bondade e o amor humanitirio de
Deus” [Tim 3,4}, O cristdo vive desta fé. O religioso radi-
caliza ¢ aprofunda esta mesma €. O sentido dos trés votos esta
na linha desta intensidade. Ele se dimensiona diferentemente nas
trés relacOes fundamentais que a existéncia humana revela: pa-
ra com o outro, o grande outro (a sociedade) e os bens da ter-
ra. Os votos de castidade (frente ao outro) de obediéncia (fren-
te ac grande outro) e de pobreza (frente aos bens da terra) nao
excluem estas trés relagOes, mas arranja-as de modo diverso de
sorte € religa-las e subordina-las a experiéncia de Deus em Je-
sus Cristo.

Porque Deus se revelou num homem deve o cristdo e, de
forma mais plena, o religioso tentar decifrar a Deus nos outros
homens. Por isso o religioso deve ser um propugnador dos va-
lores divinos do homem e um incansavel defensor da hwmanitas

que foi capaz de ser o recepticulo da divinitas.

11.2. “Historia gravida Christo”

Se Jesus Cristo é o centro de sua experiéncia religiosa en-
tdo constitui o ponto de orientagdo para interpretar toda a rea-
lidade. Aquilo que se aplicava antes somenie a Deus, vale ago-
ra para ele Homem-Deus. Por isso tudo é por Ele, para Ele e
n’Ele [Col 1,16b]. O homem nio € somente imagem e seme-
lhanca de Deus [Gén 1,26] mas também imagem de Cristo
[Rom 8,29; Col 1,15]. A graca foi graca de Cristo ja em Adao.
Ele € tudo em todas as coisas, como se diz na Epistola aos Co-
lossenses [3,11]. A histéria na expressdo rude de Santo Agos-
tinho € “gravida de Cristo”. Ele possui uma dimensio césmica
e enche primeiro sob a forma de Logos, depois como Logos en-
carnado na nossa condigdo fraca e ambigua e agora como Logos
encarnado, ressuscitado e totalmente transfigurado em sua con-
dicao humana (98). O religioso cristdo € convocado a viver com
mais profundidade que o simples cristdo essa cristianizagio da
realidade, que pela fé, mostra a descobertu sea ultima profun-
didade, 14 onde ela toca em Deus.
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11.3. O cristianismo é a vivéncia de nma pessoa

Como transparece, o Cristianismo antes que uma doufrina
a mais sobre Deus, o homem e o mundo, guer ser a vivéncia
concreta de uma pessoa e a celebracao de sua presenga atual
dentro da histéria dos homens. Cristo ndo veio tragar um ca-
minho, revelar uma verdade nem acender uma luz. Apresen-
tou-se ele mesmo como o caminho, a verdade e a vida, Nao
como uma via de salvacdo mas a salvacdo mesma. Ele € o Sim
e o Amém definitivo de Deus aos homens [c¢f. 2 Cor 1, 20].
Com ele ji irrompeu o homem novo e futuro a que todos ainda
esperam [cf. 2 Cor 5,17; Ef 2,15; 4,24; Apoc 21,5]. O cristéo
pela {é, pela Igreja, pelo amor fraterno ja participa agora dessa
novidade existencial. Sente-se sim peregrino e pecador, mas na
esperanca ja liberto e na casa paterna [cf. Rom 8,247}, porque
“experimentou as forgas do século futuro” [Heb 6,5] dentro

deste mundo.

- O religioso potencia essa experiéncia e a faz o projeto fun-
damental de sua vida, isto €, quer viver primeiro essa novidade,
antes de qualquer outra tarefa pessoal ou social e ndo admitira
concorrentes que lhe possa surgir na forma de engajamentos
por demais absorventes. Ele podera e deverid ser um professor,
uma enfermeira, um bom administrador etc. Mas antes disso,

se guiser ser religioso cristdo ele devera viver o seu ser religioso.
Ele devera ser um religioso professor e ndo um professor re-
ligioso.

11.4. Principios e mofivos especificos da vida religiosa crista

A vida religiosa cristd concretiza-se também dentro da es-
trutura antropoldgica em que se realizam outras formas de vida
religiosa. Nela poderdo se encontrar os mesmos ou semelhan-
tes .caminhos como a emissfio dos votos, o cultivo dos valores
€ticos, a oracdo comunitiria e litdrgica, a meditacio e a ascese
etc. Contudo o religioso cristdo fara as coisas que também os
outros fazem a partir de uma compreensao diferente. Ele traz
‘motivos novos. Ele serd pobre e obediente como outros reli-
giosos de outras religides. Mas ele serd por motivos diferentes.
Ele une sua pobreza e obediéncia A obediéncia e pobreza de
Cristo, Com isso seus atos, que podem ser comuns com os de
outras formas de vida religiosa, assumem um outro significa-
do e ganham uma profundidade diferente. Ndo porque sio di-
ferentes. Mas porque os motivos do agir sfo diferentes. Eis al-
guns motivos tipicos da vivéncia religiosa crista:
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11.4.1. O horizonte escatoléogico — O cristdo e muito mais o
religioso vivem na certeza que com Cristo se deu a dltima e
completa situagio de salvagdo. Ndo devemos esperar outro sal-
vador da condi¢cdo humana. O Reino de Deus se realizou ja
agora de forma plena e total em sua pessoa ¢ em breve se efe-
tuard cosmicamente. O novo mundo esta, a partir de Cristo,
germinando e fermentando dentro no velho mundo. Sinal pre-
cursor do Novum que vira foi a Ressurreicao de Cristo. A cer-
teza de que o “fim de todas as coisas estd préximo” [1 Ped 7,1;
cf. 1 Cor 7,29-34] leva a duas atitudes, tipicamente cristas co-
mo consideramos ja: a uma relativizacao da situagdao presente €
a uma distancia critica frente as realidades deste mundo.

11.4.2. O principio esperan¢ca — Com a Ressurreicao de Cris-
to entrou uma esperancga (99) nova na Humanidade: a certeza
de que nao a morte mas a vida foi a Gltima palavra que Deus
pronunciou sobre o destino humano [1 Cor 15,22.55]. Cristo
€ apenas o primeiro dentre os mortos [1 Cor 15,20]. Ele ¢ a
nossa esperanca [1 Cor 15,19; 1 Tim 1,1]. A vida religiosa
testemunha esse bem escatologico. A ascese e todo o esforco de
interiorizagdo do coracdo exigido pela vida religiosa estdao pe-
netrados desta certeza de que o fim de nossa histéria estd ga-
rantido por Cristo € que € na esperanga que estamos salvos

[Rom 8,24]. O religioso é um inimigo do absurdo e testemun-~
nha a super-abundéincia do sentido mostrado no destino e na
vida de Cristo.

11.4.3. A Primazia do Agapé — O cristianismo se define co-
mo a religido do amor (100). As relagdes entre Deus € o mundo
se regem pelo amor. As do homem para com Deus sdo tam-
bém relacoes de amor. As relagoes dos homens entre si sdo €
devem ser igualmente de amor. Quem tem o amor tem tudo
[cf. Rom 13,10] pois Deus é amor [1 Jo 4,17]. O amor nunca
se acaba [1 Cor 13,8], é um principio construtivo na sociedade,
pois o amor constréi [1 Cor 8,1] e constréi o elo de perfeicao
na comunidade [Col 3,14].

A novidade trazida com o cristianismo reside na afirmacio
da identidade do amor ao proximo com o amor de Deus. No
Evangelho dos Cristdos andénimos [Mt 25, 3-46] o filho do
Homem se identifica com os irm@os mais pequeninos [v. 40].
Quem nic ama seu irmao ... pio é possivel que ame a Dens
{1 Jo 4,20]. O caminho que leva a Deus passarid pelos cami-
nhos dos homens. A vida religiosa, por mais que viva sob o
horizonte da escatalogia, para ser crista, deveréd ser exercida no
servico ao irmiao e se comprovara no engajamento em tarefas
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na cidade dos homens. A vida religiosa cristd como tematiza-
cao da experiéncia de Deus humanado e presente agora como
Ressuscitado ndao pode realizar-se sem incluir em seu conteido
essencial o amor ao préximo.

11.4.4. O Corpo de Cristo — Os atos de vida religiosa ga-
nham um significado mais profundo quando se sabem feitos den-
tro do corpo de Cristo (101). Os agraciados de todo o mundo €
os que créem em Jesus formam um organismo € um Milieu Di-
vin vital: o corpo de Cristo. Nesse corpo ha uma intercomuni-
cacao de bens entre os membros: se um membro padece, todos
padecem com ele; e, se um membro € honrado todos os outros
- se alegram com ele [1 Cor 12, 26]. Cada ato além de sua re-
percussdo individual, ganha assim uma dimensado social.

_ A Igreja é a aparicdo fenomenoldgica e a organizagdo vi-
sivel do corpo de Cristo que pode realizar-se também fora dos
limites sociolégicos da Igreja. Mas a Igreja é por exceléncia o
corpo de Cristo [Ef 1, 23; 1, 18]. Quem estd no corpo de
Cristo, estd em Cristo, expressao que ocorre 196 vezes no N'T.
Quem esta com Cristo € nova criatura [2 Cor 5,17] e o velho
ja passou, fez-se um mundo novo (ibid). Desde agora o homem
vive uma nova situacao de salvaciao e estid inserido nmum orga-
nismo de salvacdao no qual os gestos € os atos ganham sua Gltima

profundidade.

Os atos sao atos como sempre, contudo, relacionados com
Cristo ganham uma nova dimensdo. Estabelecem comunhao
com todos os homens justos e com Deus. Nessa realidade pro-
funda o escravo € um irmao bem amado [Fil v. 16] e tanto os
filhos como os pais s@o igualmente membros de Cristo [Ef 6,
1]. Os religiosos que vivem com fidelidade sua experiéncia re-
ligiosa em suas religides e escolas e mosteiros sao em Cristo
irmaos unidos pelo mesmo vinculo. Agora nio se tem ainda
manifestado essa realidade, mas quando Cristo aparecer, sabe-
mos que seremos semelhantes a Ele [1 Jo 3,3 adap] € que de
muitas formas todos refletem a mesma face de Cristo.

11.4.5 Seguimento ¢ Imitacdo de Cristo — Se estamos em
Cristo, entdo € natural que busquemos em sua vida e obra o
exemplo de nossa conduta e ¢ motivo de nossas atitudes (102).
Pedro diz que Cristo nos deixou um exemplo para que lhe siga-
‘mos as pisadas [1 Ped 2, 21]. Paulo nos manda que imitemos
a ele e ao Senhor (1 Tess 1, 6; 2, 14; [1 Cor 11, 1] e Jodo
deixa Jesus dizer: Eu vos dei o exemplo para que vés também
{ac._ais come eu fiz [Jo 13, 15]. O sentido dessa imitatio Christi
€ simples: o cristdo deve comportar-se em sua situag¢fdo existen-
cial semelhantemente como Cristo se comportou na sua.
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Assim o escravo injusticado sofra como Cristo que ultrajado
nao replicava com injirias e atormentado nao ameacgava [I Ped
2, 237]. Paulo exorta os dissidentes de Corinto imitarem a do-
¢ura ¢ a mansidao de Cristo [2 Cor 10, 1]}; ao esmolar para a
comunidade empobrecida de Jerusalém recorda aos corintios “o
quanto Cristo foi gracioso, que sendo rico (como Deus) se fez
pobre” [2 Cor 8, 9]. Aos filipenses recomenda terem os mes-
mos sentimentos que Cristo teve: “subsistindo na condicio de
Deus, despojou-se a si mesmo, tomando a condigao de escravo,
humilhando-se e feito obediente até a morte de cruz [cf. Fil 2,
5-8].

Nzao a divindade € aqui o sentido da imitagcdo mas a huma-
nidade; ndao o poder e¢ o triunfo mas a humilhagdo € a cruz.
“Quem quiser me seguir, Negue-se a si mesmo, tome sua Cruz
e siga-me” [Mc 8, 34]. “Seguidor de Cristo é o martir ao dar
sua vida — o monge ao superar o mundo — o humilde, o pobre
e o virtuoso que tomou a humildade, a pobreza e a obediéncia
de Cristo como exemplo” (G. van der Leew, Phiannomenologie
der Religion, Tiibingen, 1966, 554). Imitar a Deus — tema ja
do AT e de muitas religides — significa para o cristianismo
imitar ao Deus que se humilhou em Jesus Cristo. Estas virtu-
des o sdo tanto para o pagac quanto para o cristdo. O cristao,
contudo, tem um meotivo novo para pratica-las, porque Cristo
Deus-Homem também as praticou.

Ha uma forma mais radical de imitagcdo de Cristo que se
realiza pelo seguimento. Para a tradigdo sindtica mais antiga se-
guir Jesus significava viver em comunidade de vida com Ele,
participar no aniincio de sua mensagem e compartilhar de seu
destino. Jesus prega o Reino de Deus. Reino de Deus significa
tanto quanto pregar uma mudanga total, global e estrutural das
condi¢des do mundo presente com a superacdo do pecado que
nos inimizava de Deus, da dor, do sofrimento, da exploracio
do homem pelo homem, de todos os inimigos do homem, e,
afinal da morte. Essa revolugdo sé pode ser trazida por Decus,
por isso Cristo prega o Reino de Deus. Para ajudar nessa ta-
refa de anunciar essa boa-nova [Evangelho Mc 1, 17 par; 3,
4-15 par]}, que val irromper em breve e preparar 0 povo para
isso [Mc 6, 7.13 par; Lc 9, 1-6 par; Lc 10, 1-20] Cristo cha-
ma discipulos. A esses faz duras exigéncias:

@ Corte de todas as ligacoes humanas: s6 aquele que renun-
ciar a todas as ligagcdes € apto para ser discipulo e colaborar na
preparacao do Reino. O chamado de Cristo — € aqui ¢le faz
reivindicagdes que sé quem possui uma consciéncia messianica
poderia fazé-lo — rompe com a ordem da criacdo: deixar pali,
mae, mulher e filhos, renunciar ao sagrado dever de enterrar o
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pai e de despedir-se [Lc 14, 26e 9, 59-62]. Que isso apés a
Ressurreicao nao foi seguido 2 risca sabemo-lo de Paulo: “Nao
temos o direito de nos fazer acompanhar por uma mulher, ir-
mas, do mesmo modo que os demais apodstolos ¢ os irmdos do
Senhor € Kefas?” [1 Cor 9,5]. Contudo, a exigéncia de Cristo
nao conhece abrandamento nenhum.

@ Sacrificio da propria vida: os logions da Quelle em Lc
14, 27; Mt 10, 38 e a tradicao de Marcos Mc [8, 34; Mt 16,
24; 1.c 9, 23; cf. Jo 12, 26] falam de renunciar a si mesmo,
tomar sua cruz e seguir Jesus. Essas passagens nao refletem
uma projecdo da Igreja primitiva a partir da crucificagao de
Jesus, mas devem ser entendidas como expressoes fixas da épo-
ca, tiradas do costume romano de obrigar os condenados a car-
regarem a parte transversal da cruz para o patibulo (103). Quem
quiser pois ser discipulo de Jesus deve estar disposto a oferecer
sua vida pela mensagem, a viver de tal forma que implicara
contestacdo do mundo circunstante e até a morte violenta.
“Quem quiser salvar sua vida perdé-la-a4 e quem a perde salva-
la-a” [Lc 17, 33]. Quem quiser seguir Jesus e¢ viver sua men-
sagem terd o mesmo destino que ele [Mc 9, 35; 10, 35-40],
pois *“o discipulo ndo é maior que o mestre” [Mt 10, 24].

© Renancia aos bens da fexra: ao discipulo de Jesus en-
ganjado na preparagao do irromper do Reino se pede a rendn-
cia do circulo onde vivia [Mc 1, 18.20 par; Lc 5, 11], uma
existéncia insegura, como Filho do Homem, que n&o sabe onde
repousar a cabega [Lc 6, 8-11 par] e ainda pobreza. Cristo
nao exige nenhum voto de pobreza mas total entrega ao Reino
[Mc 10, 12]. Lucas tem a tendéncia de radicalizar o tema da
pobreza. E s6 ele que diz: “Ninguém pode ser meu discipulo se
niéo abandonar tudo” [Lc 14, 337]. Realmente descreve a vo-
cacao dos discipulos como quem abandonou tudo, enquanto os
outros evangelistas apenas dizem qgue deixaram pai, diaristas €
o0 barco [Mc 1, 18 par, 20 par; Lc 5, 11].

Essas exigéncias do seguimento foram feitas pelo Cristo
histérico a seus colaboradores imediatos. Apés a Ressurreicdo
O tema foi traduzido dentro de uma nova situagdo. Seguir a
Cristo serd imitar sua vida, estar nele, ligar-se a ele pela fé,
esperanga, caridade, pelo Pneuma [1 Cor 6, 17] e pelos sacra-
mentos [Rom 6 3 ss; 1 Cor 11, 17-30]. Ser discipulo é, a partir
de agora, uma categoria de salvag@io e sindnimo de cristdo [At
11, 26]. Com esse sentido posterior entraram alguns textos na
redacdo final dos Evangelhos, onde o chamado de seguimento
nao € dirigido aos 12 mas a todo o povo (Mc 8, 34) e a todos
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indistintamente [Lc 9, 23; 14, 26 s par]. Esse processo her-
menéutico de tradicdo de chamamento de Jesus, iniciado ja na
Igreja primitiva deve ser continuado hoje.

@ Seguir a Cristo significa identificar-se com Ele e anun-
ciar aquilo que Ele anunciou, o Reino de Deus, que € o sentido
absoluto para o nosso mundo, manifestado na Ressurreicdo de
Jesus Cristo. Ele €, como dizia Origenes, a Aufobasiléia e a
Igreja nao € outra coisa que “o sacramento do Reino dos Céus™.

@ Seguir a Cristo pois, € ser testemunha, de um sentido
absoluto da histéria, porque o futuro seri o Reino de Deus,
onde “a morte n3o existirda mais, nem haverad luto, nem pranto,
nem fadiga porque tudo isso passou” [Apoc 21, 4].

® Em nome dessa realidade deve-se contestar todas as
formas do velho mundo que se fecham a um futuro absoluto.
O cristao nao podera aburguesar-se ¢ se contentar com os resulta-
dos atingidos, mas porque cré no Reino de Deus, mantém-se
sempre em processo, humanizando, fraternizando e tornando esse
mundo cada vez mais semelhante ao futuro.

@ Seguimento de Cristo € uma vida que se norma nao
pelos canones estabelecidos a partir do velho homem e de seu
mundo mas a parfir da historia e destino de Jesus Cristo e de
sua vida de amor universal a amigos e inimigos. Em nome do
amor contestou e se distanciou criticamente de formas sociais
e religiosas de seu tempo, como observancia do sibado, das leis
da purificagdo e da organiza¢gdo matrimonial. Sua soberania
frente as tradigcOes (ouvistes o que foi dito aos antigos, eu, po-
rém, vos digo...) e sua “nova doutrina” [Mc 1,27] o indis-
puseram com todas as autoridades existentes, nacionais e estran-
geiras. Ele derrubou o muro que separa os homens entre si e
trouxe o novo [Ef 2, 14-16]. Com isso Cristo os tornou livres”
[Gal 5, 1], ndao porém, “para servirmos a carne mas para ser-
vimos os outros no amor> [Gal 5, 13].

@ Cada cristdo € convidado a viver esta novidade de vida.
O religioso, porém, se compromete a viver expressa e tematiza-
damente sua existéncia a partir do comportamento de Cristo. S6
assim ele pode ser um sinal do mundo precursor, porque ja no
entretempo entre o hoje da f€ e a parusia da gléria ele optou
pertencer a sociedade celeste [Fil 3,20].
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12. MANEIRAS DE REALIZACAO CONCRETA
DA VOCACAO RELIGIOSA CRISTA

O que até agora descrevemos constitui a raiz fontal da
vocacdo religiosa cristd. Sem a vivéncia concreta e consequente
de Deus e de Jesus Cristo ndo ha vida religiosa cristd que se
sustente ¢ se justifique. Ela se tornaria, na verdade, um mar-
tirio ingldrio. Imperaria o formalismo das férmulas, dos gestos
e dos comportamentos. Seria mais um contra-sinal do Sentido
radical da vida que sua permanente lembranca para os homens.
Contudo, essa raiz fontal assume vérias expressdes concretas.

Primeiramente o religioso, como qualquer outro homem,
deve realizar também ele o estatuto fundamental de todo homem,
isto &, ele também deverd se esforcar para ser um homem per-
feito, se relacionando como senhor frente a realidade que o
envolve, como irmdo frente aos outros homens que formam seu
mundo humano, como fitho em sua vivéncia de Deus e de Jesus
Cristo. Nao poderd nem devera, como tem sucedido frequen-
temente na histdria, alienar-se em nenhuma destas relagoes. Foi
e € ainda hoje uma permanente tentagdo para os religiosos a
mentalidade de escapismo frente as tarefas terrestres. Vivem
de tal forma sua relagao para com Deus e para com a religizo
que se descuidam de sua inalienavel dimensdo para com as coi-
sas do mundo e dos negécios. O Concilio Vaticano II advertia
com palavras severas:

~ — Afastam-se da verdade os que, sabendo que ndo temos
aqui a cidade permanente, mas buscamos a futura julgam, por
conseguinte, poderem neglicenciar os seus deveres terrestres, sem
perceber gque estdo obrigados a cumpri-los por causa da prépria
f€, de acordo com a vocagdo a4 qual cada um foi chamado
(Gaudium et Spes, n. 43/333).

A partir da vivéncia real de Deus o religioso deverd en-
carnar-se numa tarefa ou trabalho concreto. E aqui que sur-
gem os mais variegados carismas dos fundadores de ordens, con-
gregacgdes e institutos. Esses carismas e multiplicidade das for-
mas nas quais pode ser vivida a experiéncia religiosa crista
atestam a encarnagdo concreta e a realizagdo possivel que a vo-
€acdo pode assumir. Primeiramente deve estar presente o ser-
religioso. A partir disso sua expressdo dentro de uma ordem.
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ou congregacao. Essas ordens ou congregacdes se distinguem
uma das outras por um carisma especifico que geralmente é uma
tarefa ou trabalho concreto feito dentro da Igreja e do mundo.

Assim hi o carisma da contemplacio e do cultivo da cele-
'bracio de Deus. A vida religiosa (que € sempre contemplativa
na sua raiz) exprime-se concretamente com uma potencializagao
deste aspecto. Entdc surgem dentro do mundo os contempla-
tivos nas abadias e mosteiros. EXiste o carisma de servigo aos
pobres e associais. O religioso(a) pode encarnar sua vivéncia
de Deus e de Jesus Cristo num servico concreto aos pobres.
Entra entdo numa congregacdo que se dedica, especificamente
€ pelo carisma de seu fundador, aos cuidados dos doentes, dos
pobres nas cidades etc. E assim floresce na Igreja uma multipli-
cidade de trabalhos eclesiais que refletem a riqueza dos dons de
Deus e do Espirito.

E nesse contexto que o religioso deve se auscultar e tentar
realizar sua vocacgdo terrestre, conforme os dotes pessoais e
naturais com os quais foi por Deus galardoado. Ira concretizar
sua vocacao religiosa (a raiz fontal) numa forma que seja con-
sentdnea com sua natureza, formacgdo e aptiddes naturais. En-
tdo sua vivéncia religiosa ganhara profundidade e expressio.
Sentir-se-4 um homem no caminho de integracdo de tudo que
€ © possui; diminuird as possibilidades de neurotizacido de sua
vida, vivendo uma experiéncia religiosa, dentro de uma concre-
tizacdo histérica (ordem ou congregacdo) que nido o satisfaz
radicalmente e nao corresponde as suas aptidoes naturais.

Geralmente, porém, as ordens e congregacoes religiosas e
-dentro do carisma do fundador, apresentam tanta variedade de ta-
refas que quase todos os religiosos podem dar, dentro delas, ex-
press@o também aos seus dotes humanos. Com isso realizam suas
‘vocagOes relativas e terrestres a partir de uma vocagao transcen-
-dental .e escatoldgica, da qual falavamos no inicio deste trabalho.
Embora sejam relativas, as realizagOes concretas da vocacdo re-
ligiosa, n3o sio sem importincia. Sdo de extrema importincia
concreta porque nelas e por elas alcangamos ou perdemos a ve-
.cacao transcendental e escatoldgica.

E na fidelidade a uma vocacfo concreta, a uma tarefa e
a0 carisma da Ordem ou da congregagdc que revelamos nossa
fidelidade & vocac@o absoluta. Contudo nfio devemos absolutizar
o relativo e pensar: fora desta concretizagdo e desta forma his-

térica niao alcango a vocagdo absoluia (céu). Hi muitos cami-
nhos. Esses podem variar. Mas cada caminho € sério e impor-
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tante desde que assumido e compreendido como a forma histo-
rica pela qual o absoluto e transcedente se faz presente ¢ atu-
ante no mundo.

13. CONCLUSAO

Como deve ter transparecido nas reflexOes acima feitas,
o cristianismo nao quer ser uma estrutura imposta a vida. Antes,
pelo contrario

@® Quer ser a melhor expressiao da profundidade da vida.
® Que possui um sentido radical.
@ Que esse sentido € plenificador do homem e do mundo.

@ Que a vida deve ser celebrada porque ela € envolta &
- toda penetrada pelo mistério inefavel de Deus.

® Que Deus nao é o ser mais ignoto do homem. Aantes,

ele perfaz a atmosfera ¢ o fundamento de tudo o que existe
e nds somos.

Por isso Ele € o que mals conhecemos, embora nao nos
demos conta. Por isso o drama da existéncia humana € viver
alienada da prépria raiz. Perdida de sua fonte. O cristdo e de
forma particular o religioso fazem profissdo de viver sempre a
partir da fonte, de em tudo o que fazem e em todas as coisas
tentar descobrir os sinais da presenca de Deus. E uma tarefa
a ser realizada permanentemente. E nunca chegamos ao fim
dela. Porque estamos ainda a caminho e longe da pétria. Con-
tudo € nesse caminho que ja se encontra a chegada. O ponto
final nfo estd no termo do caminho. Mas em cada passo dado
com sinceridade. Af ele se da na gratuidade e no dom, embora
sob forma imperfeita e transitéria. Saborear e celebrar na jo-
vialidade divina o encontro com Deus e com seu Mistério dentro
das vocacdes terrestres e relativas: eis a esséncia do ser-cristio
© a raiz fontal de toda a vida religiosa crista.

Leonardo Boff, OFM
Petrépolis, RJ
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Termina esta questdo oferecendo de modo esquemétmo algumas pistas
para uma hermenéutica laitino-americana, mas que sdo de certo modo
também existentes em outros meios culturais.

Apos essa introdugdo mais técnica e escolar, Jesus nos é apresentado
como o anunciador e inaugurador do Reino de Deus, essa nova ordem
de existir. I. Boff insiste muito no sentido de conversdo radical que
trouxe 0 Reino de Deus, numa superacdo do legalismo, do ritualismo tido
proprios do farisaismo de ontem como de hoje. Insiste no ponto funda-
mental de que a mensagem de Jesus € de radical e total libertacdo da con-
dicdo humana de todos os elementos alienatérios [p. 93].

Jesus € alguém de extraordinario bom senso, fantasia criadora e ori-
ginalidade, no sentido de tocar os pontos fundamentais da existéncia hu-
mana. O aspecto humano de Cristo € colocado de modo claro diante do
leitor no que ha de tremendamentte simples e por isso mesmo revelador
de Cristo. Dois capitulos sdo dedicados a uma reflexao sugestiva sobre
g morte e ressureicdo no contexto de sua vida e na importancia para nossa
vida cristd atual. A ressurreicio € a proclamacdo da total libertacdo de
nossa esquizofrenia fundamental, chamada pecado [142].

L. Boff mostra como a cristologia de todos os tempos € a eterna
tentativa de decifrar a misteriosa pessoa de Cristo. O Novo Testamento
encerra uma dupla cristologia. Uma indireta que implica uma interpre-
tacdo negativa de Jesus, elaborada pelos seus adversarios; outra, positiva,
feita pelos seus seguidores. E finalmente pode-se ver como se manifesta-
va a propria consciéncia de Jesus., A partir da ressureicdo elabora-se a
cristologia direta dentro de diferentes horizontes. Um dos capitulos mais
importantes do livro € dedicado & inteleccdo do mistério da divindade de
Cristo [c.X]. Busca uma inteleccdo de CalcedoOnia, o concilio que tentou
superar a oposigdo das Escolas de Alexandria e Antioquia, retendo. da
primeira a unidade da pessoa e valorizando da segunda a integridade das
naturezas.

Este modo de exprimir-se necessita ser repensado dentro do horizonte
de nosso pensar atual. L. Boff tenta o caminho de entender a dupla natureza
de Cristo, divina e humana, nfio a partir de uma andlise dessas naturezas
em si, mas de uma reflexdo sobre Jesus mesmo. Em Jesus revelou-se
o homem na sua maxima radicalidade e com isso quem seja o Deus huma-
no. No humano de Jesus revela-se o divino. Conduz sua reflexdo a par-
tir da analise da “kenosis”, isto é, do esvaziamento de si de Cristo, tao
absoluto, que se tornou repleto do Outro, de Deus, a ponto de identificar-
se com Deus.

Linha de reflexdo muito rica e que vem nos apresentar um Cristo
mais dentro de nosso horizonte de compreensd@o, evitando de certo modo
o risco de uma visdo mitolégica de Cristo. Numa ultima parte do livro,
trata do problema do Cristo continuado hoje e vivido por nés, mostrando
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.. Boff, Jesus Cristo Libertador, Ensaio de Cristologia r}ritica
para o0 nosso tempo, Ed. Vozes, Petropolis 1972, p. 285,

O tema cristologico sempre foi fascinante para a Teologia, Jesus Cristo
tem desafiado a pena dos escritores de todos os séculos, desde os evangelis-
tas que escreveram as primeiras cristologias até os tedlogos da atualidade.
L. Boff insere-se nessa longa tradicdo escrevendo sua cristologia, que tem
suscitado juizos contraditérios. A obra é realmente séria, profundamente
teologica, sem deixar contudo de ser acessivel a largo circulo de leitores
aberto ao problema de Cristo. Nem todos poderdo perceber o alcance e a
seriedade teoldgica das afirmacoes, ficando talvez presos a rama.

Sem divida, muitas das criticas que se fazem ao livro, sobretudo por
pessoas alheias a0 mundo teoldgico, encontram sua e}Ephcagao na nao-fa-
miliaridade com a teologia moderna. Como Jesus Cristo é uma realidade
que pertence fundamentalmente a vida de cada cristdo, sentem-se, muitos
cristdos na condicdo de poder criticar um liviro que em certos pontos ul-
trapassa a sua capacidade de critica. Refiro-me sobretudo a criticas de jor-
nais, revistas, cartas a redacdo, de pessoas, que talvez ndo conseguiram
ou mesmo nio puderam captar a riqueza de muitas afirmagdes.

L. Boff comeca seu livio dando-nos uma clara, concisa e exata
visao das linhas da cristologia atual, fornecendo os dados essenciais para
inteleccdo do problema do Jesus da Histéria e o Cristo da fé, que tem agi-
tado a teologia ji a partir do século XVIII, mas que sobretudo ganhou
maior atualidade com M. Kihler ¢ R. Bultmann. Apresenta:também
elementos para compreender-se o complexo problema -da . hermenéutica.
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que a estrutura cristica € uma estrutura de sempere € que encontrou em
Cristo sua maxima tematizagao.

Sem dtvida, é um livro de rico material para uma reflexdo crista
engajada, que nos leva a repensar nossa' maneira concreta de viver o
cristianismo.

E uma cristologia que se afasta em geral dos moldes comuns das cris-
tologias, pois coloca-se numa perspectiva critico-existencial € nao tanto
numa linha de ensinamento escolar, Quem quiser encontrar andlises de
natureza metafisica sobre a consciéncia de Cristo, sobre o problema da
ciéncia divina ¢ humana de Cristo, e tantos outros temas tratados em ge-
ral nos compéndios de cristologia, ficara insatisfeito. Todos esses problemas
aparecem no livro, mas colocados sob outro ponto de vista. - L. Boif tenta
antes fazer uma crlstolagla a parttr de Cristo do que sobre Cristo. A re-
flex3o sobre a ciéncia e consciéncia de Cristo, ainda que feita de modo
interessante, parece que pede um tratamento mais amplo, o que certa-
mente .teria enriquecido mais a obra.

O autor tenta fazer uma cristologia marcada pela problematica latino-
americana, apesar de, como ele mesmo afirma, usar em grande escala uma
literatura predominantemente alema. O leitor acostumado a tais leituras
sente de fato a forte marca de um pensamento personalista, existencialista,
trancendental na maneira de tratar o problema de Cristo, haurido nas fon-
tes ﬁloséﬁco#eu]&égwas da Euvropa Central. Contudo sente-se que ha
uma preocupagdo constante pelo problema da libertagio, da liberdade ante
a pressao de estruturas legais desumanizantes, buscando uma leitura serena,
ndo ideologizada dos textos biblicos.

Talvez um exegeta rigoroso pudesse fazer alguns reparos sobre certas
afirmagOes mais detalhadas, entretanto percebe-se que o autor domina com
ampliddao o setor da exegese moderna, assumindo com seguranga posigdes
mais fundadas. Apesar de citar uma amplissima bibliografia nas notas, a
obra ndo assume um carater técnico-cientifico, erudito, préprio de obras
semelhantes no meio europeu. Em geral ndo apresenta as razdes de mui-
tas posi¢coes assumidas dentro de problemas controvertidos na Teologia,
indicando as diferentes posi¢cbes com seus argumentos em favor ou em con-
trario. Isto torna a obra mais leve e acessivel, descarregando-a de um apa-
rato cientifico exaustivo. Doutro lado corre certo perigo de simplificar
alguns problemas mais complexos ou pelo menos de dar essa impressao
a um leitor ndao avisado. O livro estia escrito num estilo atraente, leve,
interessante e claro.

Certamente € um livro altamente recomendivel, que tem sem du-
vida grande valor em linha a questionar os cristios na maneira. estatica e
instalada de considerarem a Cristo. E um livro que faz bem, que desperta
a consciéncia cristad, que favorece reflexdes criativas a partir de Cristo.
Num mundo invadido pelas categorias da vida, do movimento, da mudan-
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figuemo-lo com verbetes como estes:
Catequese, Diacono, Eucaristia, Prega-
¢do, Religido, Sacramentos, Ultima
Ceia.

A Editora Vozes envidou todo o es-
forco no sentido de apresentar um tra-
balho técnico perfeito. A disposi¢éo do
material combinada com a variedade
de tipos e simbolos tornara a leitura,
assim o esperamos, mals atraente e
proveltosa.

VIDA CONTRA A MORTE, Norman
Oliver Brown. Tradug¢ao do original in-
glés Life Against Death de Natanael
Caixeiro. Editora Vozes Ltda. Ano 1972.
Paginas 400.

Este livro, conforme palavras do au-
tor, destina-se aqueles que estao dis-
postos a questionar antigas concepgoes
e tentar novas possibilidades. E uma
vez que novas idéias ndo surgirdo se
sua aceitagcdo estiver dependente da
conformidade com idéias antigas e com
0 que chamamos de senso comum, este
livro exilge do leitor, como exigiu do
autor, uma suspensao voluntaria do
senso comum. O objetivo € tentar no-
vas perspectivas.

Tem-se a impressao de que a huma-
nidade, com toda a sua incansavel luta
e progresso, ndo sabe realmente o que
quer. Freud estava com a razéo: nossos
verdadeiros desejos sdo inconscientes.

A humanidade, inconsciente de seus
reais desejos, e, portanto, Incapaz de
obter satisfacdo, é hostil & vida e esta
prestes a destruir-se. Freud estava cer-
to quando afirmava a existéncia do ins-
tinto da morte.
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As modernas armas de destruicao
colocam o dilema: ou chegamos a um
acordo com nossos instintos e impul-

s0s Iinconscientes — com a vida e a
morte — ou entao fatalmente morrere-
mos. Mas Freud n&o basta. Estamos

interessados em reformular a psicanali-
se. Fazer dela uma teoria mais ampla,

geral, da natureza humana, da cultura
e da histéria, para ser reconhecida pela
consciéncla de toda a humanidade co-
mo novo estagio neste processo his-
térico em que o homem busca conhe-
cer-se a si mesmo.

“Meu livro parece excéntrico. Mas
ndo hesitei em levar adiante novas
Idéias até suas dltimas conseqgiliéncias
loucas, ciente de que Freud também
parecia louco.”

O SER DO PADRE, Boaventura Klop-

penburg. Editora Vozes Ltda. Ano 1972.
Paginas 200.

Um dos problemas maiores da Igreja
de hoje é certamente a crise do clero.
Nestes ultimos sete anos mais de vinte
mil padres abandonaram o ministério.
Outros muitos se organizaram em gru-
pos que vivem cada vez mais & mar-
gem da Igreja. Grande percentagem re-
jeita esta atual Igreja Institucionalizada,
causando grande desafagem entre Bis-
pos e padres. Diminui assustadoramen-
te o nimero de vocagdes e muitos se-
minarios ja estdo a venda.

O atual contingente de neo-sacerdo-
tes ja € notavelmente inferior ao nime-
ro de padres falecidos. Simultaneamen-
te surgem incertezas teoldgicas sobre
a esséncia e as fungdes especificas do



sacerdécio ministerial cristdo; sobre a
natureza da diferenga entre o0 sacer-
décio comum dos batizados e o espe-
cifico dos padres; sobre o carater do
Sacramento da Ordem; e sobre a pro-
pria Instituigdo divina do ministério
apostolico.

O padre parece ter perdido sua
identidade. Muitos padres desanimam
diante da inadequac¢éo das formas de
apostolado sacerdotal perante as ne-
cessidades de um mundo em rapido e
irreversivel processo de secularizacao.
Dedicam-se cada vez mals ao social
exclusivamente, e ao puramente tempo-
ral, perdendo o gosto pela evangeliza-
cao direta, e julgando que com a pro-
mog¢do humana ja terlam o total cum-
primento da missdo de Cristo no mundo.

Transformam-se entao em meros as-
sistentes sociais ou até em lideres po-
titicos, ja& sem suficiente sensibilidade
para a vida propriamente sobrenatural
e espiritual e para o ministerio sacer-
dotal de reconciliagdéo com Deus pela
graca santificante e participacdo na
natureza divina. Foi neste perturbado
contexto da crise sacerdotal que se in-
seriu o Sinodo dos Bispos de 1971,
para ajudar-nos na solugédo das dificul-
dades atuais do padre.

O Sinodo dos Bispos nos ofereceu
entdo seu documento sobre o ministério
sacerdotal. E este documento & aqui
estudado por Frei Boaventura Kloppen-
burg, Professor de Teologia Sistemati-
ca, ha mais de vinte anos, no Convento
dos Franciscanos de Petrépolis. Ele o
faz pensando em preparar elementos
de reflexdo para os padres reenconira-
rem sua identidade.

Para isso insiste sobretudo no ser do
padre, a fim de que, no turbilhdo das
opinides e discussdes, ndo sucumbam
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ao perigo de perder de vista o essen-
cial que o nosso dever de fldelidade a
vontade do Senhor deve absolutamente
salvar, proteger e defender.

COLECAO “ORACAO E ACAO”, Edi-
c¢oes Paulinas, Ano 1972. N.° 8: Pro-
curei na Escuriddo, Jacques Loew, Pa-
ginas 80. Tradugdo do original francés
Dans la Nuit J’al cherché. N.° 9: Psi-
cologia e Sentido do Pecado, Marc
Oraison. Paglinas 100. Tradugédo do ori-
ginal francés Psychologie et Sens du
péche.

UM SO E O VOSSO MESTRE, Otto
Knox. Edi¢coes Paulinas. Ano 1972. Pa-
ginas 300. Tradug¢édo do original aleméo

Einer ist euer Meister.

O pensamento e a exigéncia de se-
guir a Jesus vém caracterizando, ha sé-
culos, a existéncia daqueles que tomam
a seério a sua vida cristd. Diga-se de
passagem, porém, que neste pensamen-
to estdo conjugados dois aspectos — o
do seguimento e o da imitagdo de Je-
sus — que de per si sdo bem distintos.

O termo seguir serviu no comego
para indicar a profissdo dos que se
uniam a Jesus no Intuito de se coloca-
rem diretamente a servigo de sua mis-
sdo0 messidnica. Depois na Igreja dos
tempos apostdlicos, esse termo passou
a designar todos os cristdos do mundo,
falando-se, entdo, em imitagao para dar
a entender o esforgo que eles faziam
para reproduzirem em suas proéprias vi-
das as atitudes e dotes morais de Je-



su$, como também suas virtudes' e per-
feigdo,  mais ‘a’ de seus- apéstolos,  dis-
cipulos e santos @ a do proprio Dsus.
Antes, portanto, tratava-se’ ‘dé_ ‘uma: ‘ade-
sd0 & pessoa.e a missdao de Jesus;
agora, porém, ja se trata de uma cor-
respondénma aa sau modu de aglr

Desta forma, o préprlo conceito - de
seguimento de- Cristo' nos leva ao- pro-
pnn cerne da’'vida cristd. Passa a-ser;
por’ cnnsegumte, tarefa essenclal ‘da

VOCACAO,

pregacdo e da pastoral dilucidar, atra-
vés dos' testemunhos do Novo Testas
mento, o-sentido e a natureza deste se-
guimento, procurando que ele seja en-
tendido ‘como Jesus de fato o quis e
como foi, pouco a pouco, sendo inter-

- pretado na lgreja primitiva.

. Sim, 'cada cristdo deve seguir 0 cha-,
mado de Cristo-e entrar em intima co- -
munhédo de vida com ele. Este livro_des-
tina-se ]ustamente a atender a este ob-
|Btlvo - :

INQUIETACOES E - PES-

QUISAS, Chenu, Congar, Garrone, Le-

ger, Tillard,
'!Edlgﬁes Paulmas

-Jeanne d’Arc
Ano 1972 Pﬁgmas

Oa rrier.

200 ‘Tradugédo dn original francés La
uocatiun rehg:euse et saeerdotale '

‘ ¥

~ Els* 0 Indice-das matérias: 1. -Voca-

goes "Particulares e Graga Batismal, Ma-
rie-Dominique -Chenu, 0.P, O ‘Problema.
Posigdes do GConcllio. Valor especifico
do sacerdécio e do estado - religioso.
Trés 'reflexdes. Conclusdes. Apéndice:
Qual o elemenio especifico da vida re-
ligiosa?

2. Baﬂsmo Sacerdncio e. Vlda Hell—
giosa, Yves Marla ccingar, _OP

3. As necessadades da lgreja e 08
jﬂVEI’IE de hoje, Cm'ﬁqal Garrcme. Duas
caracteristicas  da aima dos ‘jovens.
Harmonia com as realidades da lgre;a
Atltudes psrcologmas dos jovens. Gnn—
'clusﬁes

4, Despertar e amadureclmentn das
vocagdes, Irma Jeanne d’Arc. O.P. Cl_il-

tura das vocagﬁes. Discemimento. Ama-
durecimento. - :

5 Necessmade do padre e do rah-
giosn na Igreja, Jnan-MarIe Tlllard 0. P
A necessidade do Padre na Igre:Ja A
necessidade:do- religioso na Igreja.-

6, Reflexdes sociologicas sobre * s
origem das vocagoes, ‘Hervé __carﬁejf,
S.4). . Observacoes. sociolégicas.. Refle-
xdes pastorais. y -

. O Padre, no meio do munda cnn-
tempuraneo, Cardenl Fﬂul-Emlle LEgEll'

8. Os jovens e a Igreja (Mesa redofi-
da), P. Vinay. Como se vé a lIgreja?

Como se :situa ' vocé dentro da Igreja?
‘Como vé vogé um Servico consagrado

na Igreja?

104



~ PUBLICACOES NOVAS
CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

Colecao
VIDA RELIGIOSA

N.° 5 - VIDA RELIGIOSA E IGREJA LOCAL
D. Valfredo Tepe, Bispo de llhéus

VIDA RELIGIOSA, EXPRESSAO DE FE
EM JESUS CRISTO,
Luciano Mendes de Almeida

N.° 6 - O DESTINO DO HOMEM E DO MUNDO
Introducéao a Teologia da Vocacao
L. Boft

Colecao
DOCUMENTOS DA CLAR

N.° 6 - A RELIGIOSA HOJE
NA AMERICA LATINA

PECA A SUA REGIONAL DA CRB OU A CRB-NACIONAL
Rua D. Gerardo, 40 - 5.° andar (ZC-05)
20.000 RIO DE JANEIRO - Guanabara



	capa
	indic
	sumario
	1
	2
	3
	4
	5
	6
	7
	8
	9
	11
	12
	13
	14
	15
	16
	17
	18
	19
	20
	21
	22
	23
	24
	25
	26
	27
	28
	29
	30
	31
	33
	34
	35
	36
	37
	38
	39
	40
	41
	42
	43
	44
	45
	46
	47
	48
	49
	50
	51
	52
	53
	54
	55
	56
	57
	58
	59
	60
	61
	62
	63
	64
	65
	66
	67
	69
	70
	71
	72
	73
	74
	75
	76
	77
	78
	79
	80
	81
	82
	83
	84
	85
	87
	88
	89
	90
	91
	92
	93
	98
	97
	99
	102
	103
	104
	ultima

