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Daniel Jouffe
A vida religiosa & um meio ou uma forma de apos-
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Religiosas em encontro ecuménico, Ir. Maridngela del
Vale. “O que nos une € infinitamente superior aquilo
que nos separa,” disse Jodo XXIIl.

Quando a vida religiosa torna-se, de verdade, um em-
penho, Um Grupo de Irmds Laurilas. Reflexoes co-
munitarias sinceras, as vézes, desapiedadas, a res-
peito do modo de viver a prépria vida religiosa no
mundo de hoje. Um documento corajoso, polémico,
porém, estimulante.

¢ LECTIO DIVINA, ORACAO TIPICAMENTE MONASTICA ..... 14
Etienne Gillard escreveu. Maucyr Glbin adaptou.

A meditagdo monastica consiste em ler um texto e
aprendé-lo de cor, isto &, de coragdo, com o corpo.
Os labios o pronunciam. A memdéria o retém. A inte-
ligéncia apreende o sentido, A vontade leva &

pratica.
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Irma Carmen Maria, Religiosa do Sion

Pela Escritura a imagem de Deus parece téo dificil de
aceitar. Javé parece um Deus nacional, confinado na
Palestina. Como pode a Escritura tornar-se para nos
a Palavra Divina? Tudo que parece discutivel, inexa-
lo, impreciso na Escritura mostra mais claramente o
longo caminhar da humanidade para a Paiavra En-
carnada, Cristo.



Deus falou. Manifestou-se. Revelou-se
como quis, Féz tudo isto em atencao

ao homem. Proporcionou-se. Traduziu-se
ao ritmo do homem. Por isso mesmo, E, no entanto, falou no tempo a Palavra
respeitou as concepgdes, as limitagoes, eterna para todos os tempos.

as condigdes de tempo e de linguagem )

dos porta-vozes que escolheu. Por séculos, o Povo de Israel e o Povo

Cristao reescutaram a Palavra do Senhor.

Nas mais variadas faixas da historia,
sintonizou 0 homem a mensagem

da Revelacdo. Deus |lhe fala sempre

e novamente. Mas cabe ao homem retraduzir
com fidelidade, para si, para seu tempo,

a Palavra de SEMPRE dita em térmos

de outros tempos.

Tentando ajudar-nos neste esforgo,

dois artigos do presente numero

nos iniciam nos mistérios

da "“Palavra e Vida" e nos reapresentam
a novidade de um antigo método

de gostar e interiorizar a "Lectio Divina”.

Ler se faz orar.
Ouvir leva a dialogar.

Deus fala. O homem escuta e responde.
Mas a PALAVRA que se féz HOMEM

foi enviada pelo Pai a servigo dos homens.
Ele veio para servir,

E ndo para ser servido. Servir é

: - a intuicdo e a aspiragao fundamental

{ de todo apostolado. A vida religiosa

| € em si mesma uma forma ou um meio
de apostolado? A presenga da vida
religiosa na Igreja e ela, por si mesma,
[ um servigo apostoélico?

Daniel Jouffe aprofunda o tema.

Como ouvir? Como falar? Como ser apdstolo
num mundo pluralista, secularizado,
dificil e complexo? Como traduzir em vida
no tempo de hoje a mensagem e o convite
do Senhor em outros tempos?
En"ml““. Interrogacédo e desafio. Qualquer resposta
sé pode ser dada na sinceridade da fé
- e do amor. Ela virdA sempre marcada
pela limitacao do homem que a procurou
e do tempo em que a encontrou. Neste

sentido, tdda vida na escala humana
sera sempre uma EXPERIENCIA.

CONVERGENCIA refere aqui duas “experiéncias”
apresentadas por aquelas mesmas que a vivem.
Desejariamos poder relatar outras muitas.

Ndo damos sobre elas juizo de valor.

Simplesmente fazemos falar aquéles
que vivem. Quem VIVE escreva-nos. Talvez
seja por ai que o Senhor nos falara de novo.

P. Marcello de Carvalho Azevedo
Presidente Nacional da CRB



Problemas ambigiios

Esta questdo é importante porque leva a
determinar em nome de quem damos valor a
nossa propria vida religiosa. A resposta que ca-
da um der permite ou ndo permite resoiver bom
nimero de problemas praticos que se levan-
tam ao religioso., Por que ndo fago catequese?
Por que ndo visito as favelas? Por que nao vou
além dos limites de minha cozinha ou de meu
escritério? Nao sou capaz de uma vida — que

— A vida religiosa é um meio ou uma gostaria — totalmenie dedicada ao apostola-

forma de apostolado?

— Alguém se faz religioso ou religiosa
apenas porque a vida comum oferece as me-
Ihores condigoes para exercer as tarefas apos-

tolicas as quais quis consagrar sua vida? Ou,
nos fizemos religiosos ou religiosas por outros
motivos mais decisivos?

A disponibilidade que garantem o0s votos,

a vida e o trabalho em comum, a ajuda miutua .
e a organizagado que dal decorre permitem as-
sumir com uma eficacia inigualavel as tarefas ‘ e

ordinariamente assumidas pelos religiosos: edu-

cacgao, assisténcia aos doenies e 0s mais diver-
sos servigos da Igreja que lhes sdo confiados.
A vida religiosa libera, em todos os sentidos da
palavra, para o apostolado. E facil verifica-lo

na pratica, como ainda é facil mostrar na rea-
lidade o que nao corresponde a éste ideal. Mas
néo € bem neste plano que nos queremos en-

quadrar neste artigo. '

Precisamos aprofundar esta questdo: E a

vida religiosa sdmente um meio privilegiado de |
exercer o apostolado a que todo cristdo é con-
vocado, ou ela se constitui, em si mesma, uma
forma especifica déste apostolado? A vida re-

ligiosa é simplesmente uma posigdo que ofere-

ce as melhores condigdes de ser apostolo ou

ela e, em si mesma, uma maneira de prociamar

0 evangelho, de anunciar ao mundo a boa nova _

da salvagdo, independentemente das tarefas Daniel Jouffe
para as quais libera? Icre — Fortaleza

Chega-se sempre a um momento em que é urgente ter consciéncia da
propria vida, especialmente quando ela se localiza no inverso da corrente por
onde navega a maioria dos homens. E preciso ter entdo a capacidade de dizer
em térmos simples e compreensiveis, o que temos no coragao. Aparecem entdo
as maiores oportunidades de revelar aos outros a riqueza e o mistério que ha-
bitam, nutrem e dinamizam nossa vida.



do? N&o se poderia modificar os horérios, mu-
dar os encargos, contanto que pudesse fazer
apostolado? Quem nao conhece religiosts an-
gustiados porque pensam que nao fazem apos-
tolado!?

Em certos casos, a crise vai muito além,
pondo em j6go a prépria vocagao. Se eu tivesse
ficado no mundo, nao teria mais oportunidades
de fazer o bem? As méaes de familia ndo sao
mais apostdlicas do que eu (ou nés)? Isto que

fazemos: educacao, enfermagem, outros tam-’

bém o fazem e, parece, melhor do. que nésl

Missé@o insubstituivel

Eis porque nos perguntamos: Reconhece-
mos na vida religiosa, em si mesma, um valor
apostélico, antes mesmo de qualquer referéncia
aos trabalhos para os quais nos liberta? Colo-
cando o problema em térmos mais objetivos que
subjetivos, queremos ver se a lgreja tem razdes
para considerar a vida religiosa como meio
unico e insubstituivel de anunciar o evangelho
ao mundo.

A vida religiosa &, de fato, preciosa para
a Igreja, tanto que ela libera totalmente para o
servico do evangelho centenas de milhares de
pessoas no mundo pela consagracao dos votos,
Reconhecemos, por ser um dado evidente, que
milhoes de outros cristdaos, cooperam também
no servigo do reino de Deus e de maneira mui-
to eficaz. O que queremos dizer, contudo, € que
os religiosos, pelo mesmo fato de serem reli-
giosos, apresentam uma maneira prépria de
anunciar o evangelho e assumem assim, na
Igreja, uma missao que ninguém pode exercer
em seu lugar,

— Como exercem e em que consiste esta
missdo?

Para responder — é evidente — tocaremos
a esséncia da vida religiosa. O que todos reco-
nhecemos nao se poder definir. Mas nédo que-
remos definigdo. Somos mais emplricos e prag-
matistas. Vamos colocar nosso ponto de- parti-
da nas formas da vida religiosa, mais comuns e
mais gerais: vida comum, os votos, a oragdo, os
servigos. Nao -incluiremos tédas estas formas
em nossa analise, porque sbbre certos temas, se
poderiam escrever livros. Contentar-nos-emos
com alguns exemplos que orientardo a reflexao
sOGbre outros pontos.

Vamos tentar descobrir a mensagem dos
religiosos ao nosso tempo, decifrando a lingua-
gem da vida religiosa. Por que a mensagem nao

é hoje entendida? N&o sera porque a linguagem
€ incompreensivel? Se os religiosos tém neces-
sidade de se reformar, ndo sera porgue sua
mensagem ndo é mais véalida. Véalida é, e muito.
Ha, porém, necessidade de traduzi-la numa lin-
guagem nova. Falando de linguagem, pensa-
mos, de imediato, nas palavras e nas explica-
¢cbes, mas trata-se, antes de tudo, da linguagem
da vida. Nosso modo de viver tem um sentido.
Ele quer dizer alguma coisa. Alguma coisa que
eventualmente podera se explicitar por pala-
vras, mas que é anterior a tddas as palavras
que dizemos. E algo de mais fundamental.

Vida fraterna

Partamos de uma realidade concreta. Al-
guém um dia me féz esta reflexdo e esta obser-
vacdo: “Gosto muito de freqlentar a casa da-
quelas irmds. E uma satisfagcéo vé-las viver em
comum.” Certamente se pode fazer a mesma
reflexdo também a respeito de um lar cristao
que se preza. Seria uma coisa l6gica. Mas refe-
rindo-se expressamente a religiosas, o caso €
diferente. Ndo se trata de pessoas que se pu-
seram a viver em comum, fundamentadas numa
base de amor humano, mas de um outro-amor,
vindo do além. '

O fato em si mesmo faz pensar, “N&o sdo
irmés pelo sangue e se chamam irmas. E, com
freqliéncia, sdo mais intimas, mais dedicadas
umas as outras do que se fdssem realmente, fi-
Ihas do mesmo pai e da mesma mae."

E um fato ndévo cujo testemunho a vida re-
ligiosa renova ao relaciona-lo com aquilo que
normalmente se vive no. mundo. Desde o mo-
mento em que o Filho de Deus apareceu no
meio dos homens, sofreu, morreu e ressuscitou,
para que os homens se reunissem e vivessem
uma vida nova, surgiu no seio déste mesmo
mundo, uma possibilidade de fraternidade uni-
versal. As multiplas e enormes barreiras que se-
param e dividem os homens — barreiras raciais,
sociais e nacionais — de repente nao mais se
revelaram intransponiveis.

Certa vez eu disse a um engenheiro, alta-
mente qualificado, que abandonara sua carreira
para entrar num mosteiro:

- Por que vocé abandonou uma carreira
onde poderia servir brilhantemente, para enter-
rar aqui sua competéncia onde ndo servirda a
ninguém? :

Ele havia abandonado tudo sé para viver
uma fraternidade - integra com outros compa-
nheiros, de origem, muitas vézes, bem mais
modesta. Abandonara, € claro, por outros valé-
res ainda, sobre 0s quais diremos alguma coisa
mais adiante. |



A vida fraterna com aquéle que nenhum
_ parentesco tem comigo, nem foi meu vizinho,
e o fruto mais puro do evangelho. Onde o evan-
gelho se implantou, éle floresce. A vida fraterna
é sinal mesmo de que o evangelho é vivido. Mas
esta vida fraterna se realiza e se manifesta de
maneira diferente numa pardquia, num grupo
de casais cristdaos, num grupo de cristdos que
colocou alguma coisa em comum, € numa Cco-
munidade religiosa onde tudo é colocado em
comum. De tdodas as realidades que a Igreja
gerou, esta & a mais radical, a mais total, e por
iSs0 mesmo, a mais impressionante.

Este ideal, entretanto, ndo passa automa-
ticamente para a pratica. Ele exige uma busca
constante. Muito esfér¢o e uma conversao per-
manente de vida, E a fase para a qual caminha
a' vida religiosa, mostrando assim a rota e a
trajetéria para o resto do povo cristdo. Neste
ponto € que a vida religiosa tem a sua vocagao
apostélica. A Igreja ndo tem necessidade de
‘comunidades religiosas s6 para satisfagdo de
algumas pessoas que ai encontrariam os bene-
ficios de uma vida intensamente fraterna, mas
para indicar a todos os homens o caminho que
precisa ser o caminho da humanidade téda. Ela
ndo quer anunciar aos homens, simplesmente
que éles sdo irmaos, quer mostrar, sobretudo,
realizagoes desta fraternidade, desta irman-
dade.

A vida religiosa é o mais caracteristico, o
mais exemplar déstes modelos. Homens e mu-
lheres que a adotam ndo tém outra razdao de
fazé-lo a ndao ser a mesma fé comum em Jesus
Cristo, 2 mesma esperanga € 0 mesmo e idén-
tico amor que os aproxima e 0s une. Nao se
uniram por alguma férga social ou natural, mas
pelo Unico espirito que vive néles e pela esco-
lha espontéanea em obedecer-lhe. O simples
fato de viver assim reunidos manifesta o mis-
tério que vive néles.

Procurar novas formas de vida em comum

; Esta € a mensagem. Mas é preciso reco-

nhecer que nem sempre & transmitida. Por que?
N&o so6 porque a vida real sofre 0s impacios da
fraqueza humana — quem se aventura a viver
éste ideal sao criaturas como as demais — mas
também a maneira de vivé-la j4 ndo tem mais
sentido para nossos contemporéaneos.

Os jovens de hoje dos paises mais desen-
volvidos e mais industrializados procuram nas
comunidades hippies, as compensagdes de
uma vida fraterna frustrada. Eles ndo se dirigem
as comunidades dos religiosos. Parece, pois,
que aquilo que pesa seja a soliddo, e aquilo
que os anima seja a séde de vida em comum.
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PSICOLOGIA DA CRIATIVIDADE, de Marla
Helena Novaes. Ano 1971, Paginas 130.

H4 certos temas que, em determinado mo-
mento da evolugdo cultural da socledade, tor-
nam-se¢ temas magicos na solugao de todos os
problemas e nem sempre éstes temas sdo sub-
metidos ao indispensavel rigor da analise cien-
tifica. E o que tem acontecldo, por exemplo,
com a questdo da criatlvidade.

O apélo & criatividade virou, do dla para a
noite, um *“deus ex-machina", seja em se tra-
tando de Arte, Ciéncia, Educagao, Politica,
Administrag@o, ou Relagdes Publicas. Com que
facilidade se usa éste nome sagrado em vao...
dando margem a longas dissertagbes, em geral
carentes de embasamenio clentifico.

Sem dlvida, a criatividade constitui o fator
principal na preservagdo da autenticidade do
homem, sendo esta autenticildade o que garante
a verdadeira e duradoura comunlcagdo. Por
outro lado, como salienta Maria Helena No-

vaes, “a criatividade & fungBo da relagéo tran-

saclonal entre o Individuo e o meio em que
vive," com malores implicagGes numa época em
que a produgdo em seérie, sob a magia da au-
tomacgdo, desafila a capacldade criadora exis-
tente em todos nés a superar-se, humanizando
as Inovagdes da técnica.

O movimento no sentido de estimular a cria-
tividade no processo educativo alcanga expres-
sdo naclonal. Chegou o momento em que a
ansia de_.criatividade precisa merecer necessa-
ria revisdo, a fim de clarificar conceltos, efetuar
anélises metodolégicas e comportamentais, de
modo a libertar o trabalho educativo das formas
estereotipadas.

Para estas tarsfas, a contribulcdo de Maria
Helena Novaes é da malor’ oportunidade. Fami-
liarizada com as pesquisas clentificas que se
desenvolvem neste campo, alia a sélida for-
magéo tedrica a praxis do labor educativo em
sua especilalizagéo, a Psicologla Escolar.

Neste llvro, Marla Helena Novaes reflete
sobre a problematica da criatividade, sistema-
tiza idéias, principios, examina métodos e so-




bretudo estimula educadores, socibélogos, artis-
tas, cientistas, administradores, a8 uma elucida-
¢do fecunda e efetivamente crladora.

Maria Helena Novaes é psicéloga do Minis-
tério da Educagéo e Cultura e do Instituto de
Selegdo e Orientagéo Profissional da Fundacao
Getulio Vargas, Professdra associada da PUC-
Rio e da Faculdade de Educagéo da Universi-
dade Santa Ursula e da Universidade Federal do
Rio de Janeiro.

A RESSURREICAO DE CRISTO, ACONTEC!-
MENTO, MISTERIO, CATEQUESE, de Joseph
. Ponthot, Paul Hitz, Plerre Watté, Herman Lom-
baerts, Caritas Jerlerskl. Ano 1971, Paglnas 130.

A verdade de fé que empolgou ao méximo
a comunidade primitiva dos cristdos, que féz
martires, que féz vinte séculos de histéria cris-
{8, que féz Sdo Paulo dizer “se Cristo nd&o res-
suscitou, va € a nossa fé," estd recebendo aten-
¢a&c renovada por parte da Igreja a peartir do
Vaticano I,

Os textos do Vaticano |l evocam assiduamen-
te éste mistério da Pascoa, pols € o mistério
central de nossa fé. Inspirados pelo Concilio,
a Igreja e os cristdos fazem hoje imenso es-
forgo de presenga aos homens e ao mundo.
Mas o que @ que o mundo espera da Igreja e
dos cristdos?

Num primeiro plano, sem dlvida, uma toma-
da de posigdo pela melhoria das condigdes do

homem, pelo incremento de malor Justiga, bem-

estar e progresso. Todos querem ver na vida
cristd uma vivéncia fraterna, sem opressoes,
sem exploragbes. Querem ver aquéle amor de
Cristo atuante, que chegou ao extremo de en-
tregar-se a morte.

Mas 0 que o mundo espera também da Igre-
ja e dos cristdos € o andncio, pelo testemunho
da vida e das palavras, do Cristo Ressuscitado.
Isto &€, o evangelho do amor de Deus manifes-
tado em Jesus Cristo Nosso Senhor. Este evan-
gelho e simuitdneamente todo o objeto da re-
velag@o cristd e o sentido decislvo da existén-
cia humana.

O presente volume quer ser uma contribui-
¢ao nesta linha. O conjunto destas reflexdes de
diversos autores sébre o mistério do Cristo Res-
suscitado responde a um apélo do momento. O
mistério de Cristo clarifica de sempre névo e
maravilhoso realismo a nossa natureza e revela
o nosso destino futuro. "

Nao ganhariam algo mais se se dirigissem a um
mosteiro ou a convento? Ndo encontrariam ai
aquéle tipo de vida fraterna que buscam. Estes
jovens ndo rejeitam a vida fraterna radical. Re-
jeitam sim, a maneira como ela é praticada, é
vivida.

E nés, ndo poderiamos também perguntar:
Nao poderemos viver de maneira comum e de
estilo hippie? Os hippies sdo apenas um caso
entre outros que esta a nos dizer que nao sa-
bemos mais dizer aos homens de hoje como
viver como irmaos. Viver como irmaos € men-
sagem dos religiosos, mas a linguagem pela
qual € comunicada é de outra época.

Para comecgar, ndo aprendemos viver como
irmdos se nos comparamos a éles. Até bem
pouco tempo havia religiosos que nao tomavam
refeicoes em presenca de pessoas estranhas.
Hoje estas pessoas estranhas j& se assentam
a mesma mesa. O que é um grande progresso.
Muitas outras reaiidades estao caminhando para
a mesma diregdo. Depois de tanios sécuios de
vida segregada, os religiosos, especialmente as
religiosas, desconhecem ainda como vive o res-
to dos homens. Tem uma maneira religiosa nao
sd, de vestir, mas de falar, de andar, de comer.
Supondo que a vida de comunidade tenha sido
gxcelente, pode-se dizer, entretanto, que a co-
municagao hao o fol. A vida se desenvolveu a
distancia. Atrds dos muros do convento. Afinal
na@o é sbmente para fazer apostolado que € bom
viver assim, mas para mostrar o que temos de
mais pbelo a ser revelado: como é bom viver
como irmaos, como irmas.

As comunidades cristds precisam déste
espetaculo para realizar uma vida fraterna. As
paréquias precisam. Os lares cristdos precisam
se querem ultrapassar as formas humanas e ir
além déste amor. ‘‘Maridos, amai vossas espo-
sas como Cristo amou a lIgreja”. Para muitos
ndo se trata de realizar ou de entender, mas de
viver simplesmente o ser religioso ou religiosa.
O que estd ao alcance de todos. E & nossa

funcao.

Os volos, gasto profético

Tomemos agora o caso dos votos, sem
analisar um por um. Seria longo demais. Subli-
nhemos um valor que lhes € comum. Os votos
sdo apresentados, com freqiéncia, sob 0 as-
pecto de renlncia. Queria agora apresenta-los
sob o aspecto de contestagdo que os caracie-
riza. Ndo se trata apenas de querer colocar 0s
votos na moda, atribuindo-lhes um valor con-
testario, mas de reconhecer o sentido profundo
que éles tém na sua origem, naquilo que que-
rem dizer, a mensagem que contém.



Renunciar aos préprios bens, renunciar a
familia que se poderia fundar, renunciar a li-
berdade de dispor de sua vida como poderia,
nao ¢ somente, ja no primeiro instante, um sa-
crificio para aquéle gue renuncia, mas um pro-
testo muito evangélico contra o fato de atribuir
valor absoluto a todos éstes bens. E proclamar
seu carater relativo. Estes bens sdo bens. Nao

lhes renunciamos porque podem ser males, mas -

porque s@o bens temporarios e para mostrar
bem que sendo passageiros um dia deverdo de-
saparecer. ''Passa a figura déste mundo”, 1
Cor 2,31.

Na escolha voluntéaria da pobreza, da cas-
tidade, da obediéncia, esta contida uma contes-
tacdo. A denuncia da ilusao que consiste em
confundir o relativo e o passageiro com o ab-
soluto e o definitivo. Os bens terrenos nao sen-
do bens definitivos ndo podem ser avaliados
como se pudessem nos dar a salvagao. Nao so-
mente porque um dia deveremos morrer e entao
eles ndo nos servirao para nada, mas antes
mesmo da morte, se sao sobrevalorizados im-
pedem-nos de ver o essencial. O rico, aquéle
que se deleita em seus bens materiais, aquéle
que ndo vive sendo para éles, fecha o coragéo
ao irm&o. Cessa de estar disponivel., Lazaro
pode morrer & sua porta. Ele nem percebera.
Sua riqueza o torna incapaz ao Reino de Deus.
“Vende ‘o que tens. Da-o. E segue-me” (Lc
18,22), diz Jesus ao jovem rico. Ele ndo vendeu
nada. Alguns venderam e vendem. E muitos, de
maneira radical e total.

Deixar todos os bens e seguir Jesus. A es-
colha da pobreza religiosa € a maneira mais
radical de realizar esta verdade. Escolha pro-
fética, aviso enderegado aos homens que vivem

de olhos fixos sdbre o movimento da Bdlsa, s6- .

bre os planos do reino econdémico, ou simples-
mente sdbre o confdrto crescente de sua pro-
pria casa. Estes prestam culto a idolos. A ga-
nancia de lucros nao os salvara. Pelo contrario,
perdé-los-a. E o pior, leva-los-a a perder os ir-
méaos. Temos de escolher enire Deus e o di-
nheiro, Nao se pode servir a dois senhores. Re-
nunciando a dispor de seus bens, ou se desfa-
zendo déles totalmente, o religioso anuncia aos
homens a mensagem da salvagio.

Pelo radicalismo de sua opg¢ao, o religioso
sustenta seus irmdos cristaos, porque nédo tem
duas atitudes evangélicas diante dos bens da
terra. Nenhum cristdo esta dispensado de pra-
ticar a pobreza segundo o evangelho. Nem o
pai de familia, nem o empresario, nem o ban-
queiro, nem o operério. Ninguém pode servir ao
dinheiro. Todos tém, por vocacdo, fazer com
que o dinheiro faga crescer a amizade entre os
homens. “Fazei amigos com a riqueza da ini-
quidade” (Lc 16,9). Quem nao percebera; en-
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A verdade contida neste livro & antiga, An-
tiga @ a profissdo de fé que os cristdos nela
fizeram. Novos, porém, sdo os aspectos frisa-
dos. Emergem de uma reflexdao prolongada e
profunda. Os autores sdo nomes Internacionals
no campo da teologia.

RELACOES NEUROTICAS NO CASAMENTO,
de M. F. Ashley Montagu e outros vinte e qua-
tro especialistas em psicanalise, psicologla, so-
ciologia e antropologia. Ano 1971. Péginas 300.

Vinte e cinco dos mais eminentes psigquia-
tras, psicélogos e assistentes soclals america-
nos apresentam neste velume a substancia de
suas experlénclas clinicas e de suas pesqulsas
de primeira méo no campo de maior problema
conjugal. Pondo em evidéncia as fontes mais
comuns de dlscérdia responsaveis por uma me- |
I dla anual de 400.000 divércios na América do
Norte, descrevem meios para isolar e Imobillzar
padrées de comportamento que diariamente
ameagam outros Incontévels casamentos,

Assim escreve sObre a obra, Dr. Jacob Ar-
low, membro da Faculdade do Instituto Psica-
nalitico de Nova lorque: 4

— A obra contrasta favoravelmente com as
generalizagdoes comuns e superficiais publicadas
sobre desentendimento conjugal e divércio. O
volume tem autoridade e &, a um tempo, Infor-
mativo e interessante.

CRIANCA E CRIANCA, de Maria Licla Ama-
ral. Literatura Infantili e seus problemas. Anao
1971, Paginas 120.

Com o langamento de Crianga E Crlanga,
Maria Licia Amaral chega a uma espécie de
coroamento de todo o ssu esfdrgo e trabalho
numa vida dedicada & literatura Infantil & & pro-
pria crianga em si. Depols de vérios anos, redl-
gindo jornais e revistas infantis, em Pernambuco
@ no Rio, além de uma vasta obra em que se
incluem cérca de quinze livros e quatro pegas
de teatro j4 encenadas em teatros e televisdes
do Rio, Marla Ldcla resumiu num livro téda a
sua experiéncia e vivéncia neste setor:
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O presente livro é resuftado de dois cursos
ministrados pela autora no Museu Histérlco Na-
cional e cujo pdblico se constituiu de profes-
soras, bibllotecédrias e maes, numa experléncia
inédita ja4 que pensamos ter sido a primelra vez
em que um Curso de Literatura Infantil & inclul-

do na programagdo de cursos de um Museu.

COMUNICACAO, OPINIAO, DESENVOLVI-
MENTO, de José Marques de Melo. Ano 1971.
Paginas 116.-

Trata-se de trés estudos monograficos liga-
dos a problemas da atualidade nacional e mun-
dial. O primeiro ensaio procura dimensionar as
relagbes entre Elite, Massa e Comunicagdao no
Brasil de hoje. O segundo & uma tentativa de
sistematizar conceitos no campo da Opiniao
Pabllca, introduzinde novas perspectivas na
anélise dos mass-medla como instrumentos de-
sencadeadores da padronizagac de comporia-
mentos. O Gltimo é um estudo sébre Desenvol-

vimento, Comunlcagédo e Informagéo Rural, com

enfoque predominantemenie nacional.

Se, de um lado, o livro se afigura como um
texto universitario, de significagd@o especial para
estudantes de Comunicagéo e Professdres, pot
outro fado, re(ine um conjunto de reflexdes cri-
ticas, indispensdveis & consideragdo de profis-
sionals, educadores e estudiosos da sociedade
de massas.

O autor, professor da Escola de Comunica-
gdes e Artes da Universidade de Sé&o Paulo, &
considerado um dos ploneiros do estudo cien-
tilico da Comunicagdo em nosso pals,

DIRETORIO CATEQUETICO GERAL, da Sa-
-grada . Congregagdo para o Clero. Ano 1871.
Péaginas 128. Titulo do original latino .Directo-
rium Catechisticum Generale.

O presente Diretério & publicado em obe-
diéncia & norma do n.° 44 do Decreto Christus
Domlnus, E tem como escopo fornecer os prin-
ciplos fundamentals teoldgico-pastorais, tirados
do Magistério Eclesidstico e de maneira parti-
cular do Concllio Ecuménico Vaticano li, para
que, por éles, mals adequadamente se possa
dirigir e organizar a agdo pasioral do ministé-
ric da palavra. Nem tddas as partes do Diretdrio
possuem a mesma importancia. Destina-se prin-
cipalmente aos Bispos, as Conferéncias Episco-
pais e, de maneira geral, a todos os que, sob
sug diregcdo e orlentagdo, tém responsabllida-
de no campo catequistico.

tdo, a forca da mensagem que a pobreza dos
religiosos enderega ao mundo? A quem duvida
do sentido déste protesto, bastaria lembrar a
histéria tdo conhecida de Sao Francisco de As-
sis, despindo-se de suas vesies de rico para as
entregar a seu pai. E encontrariamos tantos ou-
tros exemplos na histéria da vida religiosa.

Mas é evidente que a simples escolha da
pobreza néao revela éste valor. O formalismo de
um religioso pobre num convento rico, nao so-
mente nada diz aos homens que lhes observa a
vida, mas contradiz a mensagem que a vida re-
ligiosa quereria transmitir. Nao ha proveito al-
gum em parecer pobre sem o ser realmente. E
pura hipocrisia. Ou todos, de fato, estariam er-
rados ao nos acusar desta hipocrisia: “Vés di-
zeis e ndo fazeis. Sois uma coisa e vos pareceis
outra?’. Nada pode justificar tais atitudes.

Pobreza inteligivel

Como fizemos quando tratamos da vida co-
mum, agqui também precisamos discernir algo.
além da exigéncia de autenticidade. Descobrir
e encontrar formas de vida pobre que transmi-
tam, sem ambiglidade, aos religiosos de nosso
tempo, aquela mensagem que temos a lhes
transmitir. Todos os religiosos ndo sdo hipdcri-
tas. Absolutamente. Eles tém uma maneira de
praticar a pobreza, a qual, porém, o mundo nao
compreende mais. H4 uma pobreza individual e
real de instituicbes as quais impressionam pela
pujanca. Esta pujanga institucional pode ofuscar
aquela pobreza pessoal e real. A dependéncia
dos superiores no uso dos bens pode ser uma
maneira muito auténtica de pobreza, mas esta
dependéncia nao se confunde com a mesma po-
breza. E entdo? Precisamos rever.

E os religiosos comegaram a sua revisao.
Mas o. esplrito critico, com facilidade, € mais
espontdaneo e mais facil do que a imaginacgao -
criadora. Ou seria conveniente ndo fazer mais
aquilo que seria utit fazer para transmitir ao
mundo de hoje a mensagem da pobreza que éle

precisa entender? A busca e a experiéncia se

fizeram. Pequenos grupos de religiosos e de re-
ligiosas sairam de seus conventos para viver

" no meio dos pobres a vida de pobres. Pode pa-

recer artificial o procedimento de algum espi-
rito auténticamente sincero. Seria muito con-
veniente que a vida religiosa fosse aberta ao
pobre mesmo € nao procurasse separa-lo do seu
meio, para onde deveria voltar em seguida. Pa-
rece-nos que ainda ndo somos capazes de uma
atitude assim. Nem o pcbre nem o rico enien-
dem bem a mensagem da pobreza religiosa, si-
nal que ndo sabemos transmitir como seria pre-
ciso para os homens de nosso tempo. Nossa
tarefa & inventar esta linguagem. Quando a ti-
vermos inventado, como entdo -duvidar que
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numerosos homens e mulheres, cansados das
promessas falazes de um mundo de ilusdes,
nao se deixariam, de ndvo, se seduzir pela men-
sagem da pobreza evangélica?

Oragédo e servigo

Sem entrar em consideragdes anélogas so-
bre a castidade e a obediéncia, paremos um
instante nossa atencgao sobre a oragdo e o ser-
vico ao proximo. Desta vez tocamos em tarefas
a que os religiosos consagraram suas vidas,
com acentos diferentes, conforme se orientam
a vida contemplativa ou a agao. A vida reli-
giosa em si, porém, une as duas num sé ponto
comum.

Talvez as congregacdes contemplativas
tém hoje um servigo mais urgente do que nun-
ca: converter um mundo que se secularizou,
Revelar-lhe o sentido da oragao que €le esque-
ceu e a que, no entanto, secretamente aspira.
Os homens procuram se encontrar com Deus &
nao sabem como. Aspiram a um superar-se a Si
mesmos, a novas perspectivas de vida e nao
sabem onde encontra-las,

— Estamos capacitados nos mesmos para
reveiar-lhes?

- Se néo estivermos, éies estariam com o di-
reito de nos dizer: “E entdo, a que vos servis?
Fizestes, por propria conta, uma experiéncia de
oragao, e néo sois capazes de nos fazer parti-
cipar dela?’ Quando, por uma graga do Espi-
ritc esta comunicagao existe, o povo acorre. Ha
anos atras, passei pelo mosteiro protestante de
Taizé, e o prior me dizia: “No dia 15 de agdsto
passaram por aqui mais de cinco mil pessoas.”
Os jovens se re(nem ali em muitidées porque
encontram as condigbes para uma verdadeira
oragdao. Nossas comunidades religiosas sédo
centros de atragdo para pessoas avidas de se
encontrar com Deus?

O povo deveria encontrar sempre em nos-
SC meio as condigdes para uma verdadeira ora-
¢ao. Mas nao se verificara isto enquanto nao
irradiarmos sensibilidade pelas aspiragdes dos
homens em meio dos quais vivemos e sem que
nossas oragodes exprimam estas aspiragoes di-
ante de Deus, Precisamos, sem dlvida, reapren-
der a rezar de uma outra maneira, Nossas mo-
dalidades de rezar sdo freqlientemente estereo-
tipadas, mecénicas, e o seu conteldo muito
longe da vida real. Quem podera se interessar

por esta oragao se ela nao consegue mais au-
tenticidade? |

A tarefa @ imensa e ndo € menor no domi-
nio dos servigos, Consagrar a vida a Deus nao
significa subtrai-la aos homens. Cristo invectiga
os fariseus que declaravam sagrados 0s proprios
bens para se dispensar da ajuda aos parentes
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necessitados. O mesmo obstaculo poderia exis-
tir tratando-se de nossas pessoas. Se a nossa
consagracao religiosa ndao nos impele ao ser-
vico de nossos irmaos, ela € uma mentira. Na
ordem concreta da vida onde estamos, o ser-
vico a Deus passa pelo servigo aos homens,
Nao se pode procurar Deus s6 nas alturas do
céu. Ele esta também bem perto de nés aqui na
terra. Se nossa vida religiosa nao o testemu-
nhar, ela perdeu seu sentido crisiao.

Importa pouco a natureza do servico. Nos
Gltimos anos, o servigo dos religiosos ficou so-
bretudo as tarefas da educagao e da assistéen-
cia. Tarefas hoje que as coletividades humanas
assumem cada vez mais. Nao sdo tarefas ex-
clusivas nem se constituem monopdlio dos re-
ligiosos. Muitas outras foram abertas. Nao im-
porta a forma de servigo. O que vale € a qua-
lidade, E estar dedicado totalmente onde se
esta.

Procura-se ainda coniestar um mundo onde
o interésse, e ndo o servigo, é o que vale, E
certo que a liberdade em que se firmou o reli-
gioso pelo fato de nao ter familia, de nao estar
a frente de grandes instituigoes ou complexos
industriais poderosos, constitui uma condigao
particularmente favorével para um servigo ple-
namente desinteressado.

No fim desia reflexdo vemos melhor como

isto fica bem em t6da uma vida que deve ser
marcada pela coeréncia. Coeréncia entre 0s
diversos elementos: vida comum, votos, oragéo,
servico. Coeréncia, enfim, entre as realidades
vividas e a consciéncia daqueles gue as vi-
venciam.

Linguagem vivida. Linguagem dublada.

Insistimos bastante sdbre a linguagem da
vida. Terminemos sublinhando com o evange-
Iho: os atos procedem do coragao. A escolha
de um belo estado de vida, seu exercicio coti-
diano, provém de uma consciéncia segura de
que atribuimos um valor as coisas. Mais do que
nunca a vida religiosa reclama dos religiosos
consciéncia daquilo que vivem.

Chega-se sempre a um momento em que é
urgente ter consciéncia da propria vida, espe-
cialmente quando ela se localiza no inverso da
corrente por onde navega a maioria dos ho-
mens. E preciso ter entdo a capacidade de di-
zer em térmos simples e compreensiveis, 0 que
temos no coracao. Aparecem entdao as maiores
oporiunidades de revelar aos outros a riqueza
e 0 mistério que habitam, nutrem e dinamizam
nossa vida. Entdo as palavras criam consistén-
cia. Sem éste suporte vital, elas nao significam
nada. Mas sustentadas assim se constituem em
imensa fortaleza, Agora € que precisamos ter



esta capacidade de dizer. Para isso €& preciso
assimilar inteiramente os valéres da vida reli-
giosa. Conhecer e ama-los suficientemente para
saber expressa-los.

Se chegarmos a esta coeréncia, nossa vida
sera um questionamento ao mundo e nossa pa-
lavra dara a resposta. Nao é sempre assim que
se propaga o evangelho?

Conclusao

Comentamos, de uma maneira muito geral,
a base de nosso apostolado que € a nossa pro-

CADA UM DA A SUA OPINIAO

pria vida religiosa. E preciso trata-la como tal.
Se a consideramos como simples condigdo
para diversas tarefas apostélicas que podere-
mos assumir, ficara desnaturada. Nés a despo-
jamos de seu maior valor. E privamos 0 mundo
e a Igreja de um tesouro que temos a missao
ndo soOmente de conservar, mas aumentar sem
cessar de novas riquezas. E o tesouro que o rei
colocou em nossas maos, quando partiu para
uma regido distante. Quando voltar, exigira con-
tas, decupletadas, se possivel, porque éle e exi-
gente. Pede o0 que nédo deu. Recolhe 0 que nao
semeou (Lc 19,21).

A Igreja é tenazmente conservadora, por isso nao envelhece. Este perpétuo esférgo de fidelidade
doutrinal e solidariedade pastoral constitui o drama espiritual daqueles que na Igreja detém o mandato
e a responsabilidade de guiar para a salvagdo comum. Paulo VI, em 6-10-1971.

A inovacio nfo pode produzir-se por meio de um rompimento com a tradicdo eclesidstica. A
mentalidade revoluciondria também penetrou consideravelmente na consciéncia de muitos cristaos. O
rompimento que & preciso conseguir é o rompimento com o pecado, nZo com o legado de fé e de vida de
que somos responsdveis e felizes herdeiros. Idem, em 2-7-1969.

PERGUNTAS E UMA PISTA PARA RESPOSTAS

e

Serd que Javé é um Deus nacional,

confinado na Palestina,
endurecendo o Farad,

para fazer brilhar o seu poder?

Atacando, as vézes, 0s proprios Servos,
“causando” o pecado para realizar seus proprios designios?
parecendo gostar da oragdo particularista, vingativa?

Onde encontrar a limpidez da Revelagdo

que deve ser transmitida,
através de tantas limitacoes?

Como podem os escritos biblicos
tornar-se para nés, a Mensagem, a Palavra divina?

Leia a pdgina 25: PALAVRA E VIDA



EXPERIENCIA

EXPERIENCIA DE RELIGIOSAS
EM ENCONTRO ECUMENICO

Um encontro ecuménico de grande inte-
résse se realizou em Grottaferrata, perto de
Roma, de 16 a 22 de agésto de 1971, na Casa
Santa Rosa, das Irmds Franciscanas Missio-
ndrias de Maria. Um grupo de irmds catoli-
cas e protestantes, se reuniyu parg aprofundar

o tema: A Vida Religiosa como servigo.

Um caminho comum

Foi o segundo encontro, O primeiro, que es-
tudou o tema “Valor da vida religiosa do mundo mo-
derno”, se realizara, na Suigca, numa comunidade
protestante de Grandchamp, um centro espiritual de
grande importincia, quase se poderia dizer, o ramo
feminino de Taizé, porque dai segue a orientagao
€ tira a sua regra.

O resultado superou qualquer espectativa. “Es-
tes encontros precisam continuar”, fol uma mogao
e um pedido undnime depois de Genebra. Daqui
resultou entdio, o encontro de Grottaferrata. “Aquilo
que se comegou em Grandchamp, no encontro com
o Senhor, através de cada um dos irm&os reunidos
‘em seu nome, se aprofundard posteriormente por
obra do Espirito Santo”, dizia a mensagem enviada
pcr aquela comunidade a reunido de Grottaferrata,
por meio de sua representante.

2 Esta foi também a sensac@o e a experiéncia dos
participantes. “Duma experiéncia como esta sem-
pre se ha de sair diferente de como se entrou”. O pe-
queno nimero de participantes, trinta, permitiu ins-
taurar desde o comégo o clima de uma auténtica
intimidade fraterna, um clima de relacionamento
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realmente pessoal, que em experi€éncias como esta
constitui ponto vital.

Abrindo o Encontro, o Pe. Jean de La Croix
Bonadic, um veterano do ecumenismo, moderador e
regulador do Encontro, disse:

— Em reunides como esta a palavra enconfro
deve ser tomada em téda a dimensdo e profundidade
de seu significado. E a procura do outro, a dispo-
nibilidade para escutar, o sincero desejo de enrique-
cer-se com os dons do outro e oferecer os préprios,
na intima convicgio de uma complementariedade
que reflete e manifesta a Unica e infinita riqueza
de Cristo.

Os momentos fortes

Foram dias intensos e inesqueciveis, Uma me-
ditacdo biblica s6bre “Cristo, o servidor de Javé”,
dirigida pelo P. Jean de La Croix, abria a jornada,
que se desenrclava com muita ora¢do e celebragdes
de culto conforme as diversas liturgias: anglicana,
protestante, catdlica. Depois as comunicacdes e as
trocas de experiéncias. '

Momentos particularmente fortes foram:

a) A audiéncia em Castelgandolfo, durante a
qual Paulo VI recebeu o grupo e teve palavras de



particular afeto e encorajamento para cada um dos
nao catélicos.

b) A liturgia nas catacumbas de Domitila, onde
o sentimento de estarem todos na origem comum
abstraindo-se de qualquer divisdo, na fonte da mes-
ma e Unica fé, incidiu profundamente no espirito,
infundindo, na oragdo preparada conjuntamente sé-
bre as pdginas mais belas dos primeiros mértires e
confessores, um indizivel fervor.

c) A visita a Assis, celebrando o santo que
mais do que ninguém se assemelhou a Cristo e que,
portanto, a alma enamorada de Cristo, mesmo con-
fessando uma fé. algo diferente, sente-o préximo e
proprio.

Um sofrimento intolerfivel

“O que nos une ¢ infinitamente maior do que
aquilo que nos separa”, dizia o Papa Joao XXIII, ao
falar aos irmaos separados. E, quando além do ba-
tismo comum, além da fé comum no tunico Cristo,
sentimo-nos unidos pela identidade de um comum
chamamento ¢ de uma mesma total dedicagdo a éle
e ao servigo dos irmaos, em seu nome € por seu
amor, entdo a comunhdo fraterna € de tal maneira
sentida que dd a impressdao, quase ilusdo, de que

téda barreira ruiu.

Alegria intima que se torna dilacerante sofri-

mento, no momento em que se deveria notar mais
unido dos filhos do mesmo pai: ao redor da mesa
eucaristica. Viver juntos, rezar juntos, procurar jun-
tos, aprender a conhecer-se melhor para melhor se
amar, ver diluir-se, nesta alegre convivéncia, uma
multidao de preconceitos ¢ de sombras acumuladas
em séculos, e dever se separar justamente na hora
de se nutrir com o pdo da vida, depois de terem
juntamente pronunciadas as mesmas palavras: “Fa-
zei isto em memoria de mim”, é intolerdvel. D4 qua-
se a impressdao de hipocrisia.

Quem ainda ndo experimentou existencialmente
esta dilaceragdo nao pode imaginar o que seja uma
oragdo auténticamente ecuménica. Fica-se marcado
para o resto da vida.

Toédas, undnimemente, como se deu também
em Grandchamp, se convieram neste ponto: havia
descoberto até que ponto experiéncias como esta se
incidem no mais profundo da vida das pessoas con-
sagradas. Como se pode afirmar pertencer a Cristo,
sem sentir na alma, como uma chaga viva, o escin-
dalo intclerdvel das divisGes, que em razio de nos-
sos pecados, tornam ainda va, depois de vinte sé-
culos, a suprema oragdo de Cristo: “Que todos se-
jam um como eu & tu, 6 Pai, somos um”, e inefi-
ciente o sinal d¢e comunhdo para a humanidade: “a
fim de que o mundo creia que tu me enviaste”?

Religiosas para o ecumenismo

Esta € justamente a razdo pela qual a Ansia
ecuménica encontra na vida religiosa também femi-
nina, um campo privilegiado e particularmente pro-
picio.

Se aqui estamos reunidos hoje, em Grottaferra-
ta, dizia o P. Jean de La Croix, é porque acredita-
mos na palavra do grdo de mostarda, O evangelho
nunca fala de eficiéncia, mas de fecundidade. Acre-
ditamos na fecundidade da semente que cai na ter-
ra para morrer e florir; acreditamos em meios sim-
ples e pobres; acreditamos nas pequenas coisas. Um
passo no caminho da unidade, uma géta no calice.

A unidade querida por Cristo para sua Igreja,
avalizada com seu sangue, indicada por éle como
condi¢do absoluta para a conversio do mundo e
advento do reino, pode tornar-se agora atual, para
a vida religiosa, uma fér¢a galvanizante de incrivel
poténcia. Ao lado de nossas irmas da ortodoxia e
da reforma, conhecendo-se methor seus tesouros de
dedicacdo, de fidelidade e de generosidade, condi-
vidindo com elas uma sincera busca de sempre me-
lhor conformidade com o ideal evangélico que a tb-
das nos atrai e nos solicita, também, os nossos pro-
blemas particulares ¢ internos poderdo aparecer
numa luz e numa dimensido nova,

E extremamente significativo éste fato: nossos
irméos protestantes estdo redescobrindo o significado
e o valor da vida religiosa justamente hoje, quando
dentro do préprio catolicismo, se assiste a um dos
mais radicais questionamentos dos valdres funda-
mentais desta vida, de seus votos e de sua consa-
gracdao. Encontros como éste de Grottaferrata, tor-
nam-s¢ momentos privilegiados de graca e de luz.
A busca comum, a unido do mesmo ideal, pode ser-
vir ndo sé a causa ecuménica, mas 4 mesma causa
da nossa vida religiosa, hoje tiao intensa e cansati-
vamente empenhada na sua atualizagdo e renovagao.

O ideal supremo € o mesmo: a uniao de todos

os crentes em Cristo. Isto se experimentou aguda-
mente em Grottaferrata. S6 Deus conhece a hora

em que tddas as barreiras ruirdo e a unidade da fa-
milia cristd serd definitivamente reconstruida. Po-
rém, uma coisa € certa: Esta meta e &ste ideal exige
uma incondicional colaboragdo das religiosas. Tam-
bém elas sdo chamadas aquela mudanca de menta-
lidade, 2quela cotidiana e progressiva conversio, que
€ a alma mesma do ecumenismo. Mas &ste nio é um
programa normal, rotineiro para tddas as que fize-
ram de Cristo a {nica meta total de prépria vida?

Irmé Mariingela del Vale

A seguir:

—_— T — — ==

QUANDO A VIDA RELIGIOSA TORNA-SE, DE VERDADE, UM EMPENHO
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QUANDO A VIDA RELIGIOSA
TORNA-SE, DE VERDADE, UM EMPENHO

Um grupo de Irmas Lauritas do Equa-
dor, com a presenca e a participagdo de sua
Geral, reuniu-se para uma reflexao comuni-
taria sincera, algumas vézes, desapiedada
mesmo, a respeito do modo de viver a propria
vida religiosa e a respeito das exigéncias ine-
rentes a propria consagrac@do no meio do
mundo de hoje.

O que publicamos sébre os votos religio-
sos entendidos como resposta auténtica as
novas exigéncias evangélicas, sdo reflexoes
déste encontro. Sao trechos de um documento

corajoso, polémico, porém, estimulante.

Até que ponto em nossa comunidade se pro-
cedeu a uma revisdao séria e metddica da vida re-
ligiosa, como condi¢ao indispensidvel para que cada
uma seja um sinal? Cheguu 0 momento urgente de
nos perguntar qual é o lugar da religiosa laurita na
Igreja? Qual a sua missdo? Qual a sua vocagdo es-
pecifica no povo de Deus?

Unimo-nos em uma congregacdo para “facili-
tar 08 meios que tornam possivel o exercicio do sa-
cerdocio batismal em sua plenitude, através do dom
de ndés mesmas a Deus e de uma inteira disponibi-
idade a servico da Igreja nas missdes” (Capitulo
I das Constituigoes).

Como preésupnstn fundamental do empenho
sempre renovado dos conselhos evangélicos (pobre-
za, castidade e obediéncia) é necessdrio, com maior

firmeza “cultivar um profundo espirito de fé que

revigore continuamente cada irmd no seu empenho
de dedicar-se a missdo apostélica e que a ajude a
encontrar Deus em todo o processo de sua vida con-
sagrada”, documento citado.

Continuemos, enfocando cada voto, numa ana-
lise critica.

Pobrdza

Conforme a Perfectae Caritatis, n.° 13, e ao
capitulo segundo de nossas ConstituigGes, temos que
convir; uma coisa € a doutrina, a teoria, e outra,
bem diversa, € a realidade, a pratica, que, em mui-
tas circusstincias, torna-se realmente um contra-tes-
temunho do espirito evangélico.

Algumas casas da Congregacdo apresentam si-
nais evidentes de pobreza, de privagOes, de aban-
dono mesmo; enquanto outras, pelo contrério, reve-
lam sinais justamente opostos.

Tudo isto sem levar em consideragdo a situa-
¢ao de pobreza de nosso pais, o maior obstaculo
para a evangelizacdo. Entendemos que, fundamen-
talmente, pobreza é encarnacdo da vida da maioria
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para tornar a pobreza dindmica juntamente com
esta mpaioria, isto €, vencer a miséria e chegar a
Piascoa da Libertacdo, da ressurreigdo.

Uma pobreza encarnada nos levara dinamica-
mente ac reino da justica e da paz. O cristao vive
num mundo que € o seu mundo € o mundo de Deus,
onde deve trabalhar, comer, divertir-se, dormir. E o
seu mundo ¢ o mundo de seu irmdo, construido
numa base de relat;ues dindmicas entre irmaos. Cris-
to ensinou que o cristdo deve atuar a sua fé. Se ndo
chegar a pratica, a fé € va.

Logo que comegarmos a colocar em pratica a
nossa fé, seja qual for o nimero déstes pioneiros,
numa experiéncia de vida participada, nosso seme-
lhante encontrard a esperanca de um mundo melhor.
Como poderemos esperar que o cristianismo floresga
num ambiente em gue o homem tem de lutar até o
extremo de suas forcas para ficar vivo, para nao
morrer, onde €le nao encontra alimento, nem roupa
e jamais terd possibilidade de preocupar-se de seu
irmao?

Como nutrir esperancas se o0s apdstolos da
evangelizacac, em nosso caso, as religiosas, estao
a margem da vida do povo, quando ndo chegam
mesmo a ser escandalo, pela adnsia de prestigio, de
construgdes, de aquisicdo de poder social no meio
daqueles que nenhum peoder podem ter?

Castidade

O capitulo doze da Perfectae Caritatis e o ca-
pitulo segundo de nossas Constituicbes nos colocam
diante de duas situacOes concretas,

A castidade se justifica pelo trabalho incondi-
cionado no meio do povo e pela possibilidade de
uma vida fraterna entre as irmds.

a) E importante ter idéias claras a respeito
déste trabalho entre o povo, se éle fundamenta a
castidade. E necessario que as comunidades tenham



consciéncia das tarefas que lhes referem na hora
atual, que unam a fé no Espirito a eficicia dos ins-
trumentos da pastoral, numa medida que se propor-
cione a crise do povo que estd cregando ao seu

apogeu.

b) A vida fraterna entre as irmas. “A comu-
nidade precisa ser uma familia das irmas que se
amam reciprocamente. Onde uma € para a outra um
-estimulo constante para a paz, para a alegria e para
o amor. A comunidade religiosa ¢ uma pequena
Igreja, onde deve refletir téda a vida do Corpo Mis-
tico de Cristo. Precisa aceitar, como € natural, as
diferencas de origem, de nacionalidade, de carater,
de educacdo, esforgando-se para viver testemunhan-
do a unidade”, Constituigdes, Capitulo IV.

Déstes principios teéricos deduzimos uma re-
flexdao baseada sdbre os fatos: Falta verdadeira vida
de familia em nossa comunidade. Existem discrimi-
nagdes referentes 4 origem social. Dé-se preferéncia
as irmds de origem social mais elevada e cultural-
mente mais preparadas. Hi um grande nimero de
irmas sem preparagdo humana, que ficam perpetua-
mente confinadas ao restrito limite dos trabalhos
domésticos.

N@o menosprezamos, absclutamente, éste tipo de
servico. Observamos, porém, que entre ndés ndo ha
preocupacio alguma de elevar humanamente estas
pessoas. Existem entre nés fendmenos que sdao ver-
dadeiros contra-sinais em questoes de trabalho. Nao
hi possibilidade de justo descanso para todas as
irmas, quando consideramos o clima malsdo ¢ tra-
balho massacrante de certas comunidades missio-
narias.

Existe uma absoluta falta de didlogo entre as
Superioras e as siditas. Prevalece o verticalismo das
impesicoes que, em Ultima andlise, é a negacdo de
uma auténtica busca da vontade de Deus, O dese-
quilibrio nas interrelaces pessoais se manifesta tam-
bém nos fendmenos de nacionalismo e regionalismo,
provocados pela ambi¢do de prevalecer as proprias
opinides. Naturalmente, isto degenera em terriveis
desconfiancas internas que destréem ndo somente a
caridade cristd mas até a mais ¢lementar dignidade
humana.

Por detréds de tudo isto existe um problema, fun-
damentalmente, muito mais sério, fruto de mentali-
dade oposta aos ideais de renovagdo da Igreja. Existe
uma mentalidade tradicional, inimiga dos questio-
namentos que procuram uma humanizagdo interna.
E uma mentalidade ancorada nos préprios critérios
¢ sustentando uma autoridade que é mais formal do
que servigo. Isto se nota no modo de tratar as fa-
milias pobres das irmads quando vém nos visitar.
Nota-se no controle da correspondéncia, através do
humilhante canal das proibigoes.

O nosso povo é vitima de enganos. E nés lhe
proporcionamos mais um que é o engano de nossa
falsa unido fraterna, que ndao existe, porque entre

n6s se anulam as pessoas. Queremos defender os
direitos dos outros quando os nossos estio massacra-
dos. Nosso servico nos torna cimplices da destrui-
¢ao dos instrumentos que Deus nos deu para difun-
dir a boa nova.

Obediéncia

Com base naquilo que diz a Perfectae Caritatis,
n.° 14, na obediéncia estd em jogo toda a pessoa
humana, a sua dignidade, a sua busca constante da
vontade de Deus. A vida de obediéncia deve edu-
car para a liberdade através do didlogo para o de-
senvolvimento da iniciativa pessoal, € para o res-
peito dos carismas individuais de cada membro. .

Somente assim a autoridade, que até agora foi
a mediacio nas instituigOes sera substituida pela fra-
ternidade no didlogo. SO assim desaparecerao as
ameacgas, as psicoses coercitivas, o respeito huma-
no ete.

Falou-se muito entre nés de fazer a vontade de
Deus, sem aprofundar sériamente a pesquisa sincera
e compreensiva; sem dialogar a respeito desta von-
tade. A linha vertical, de ndévo, dominou sempre a
linha horizontal,

Medellin fala do espirito de fé e de amor na
busca constante da vontade de Deus através da obe-
diéncia. Estamos, todavia, muito longe disto por-
que, na maioria dos casos, 0 que domina soberano
é o critério da superiora que em lugar de exercer a
sua autoridade como servigo as irmads, massacra a
dignidade humana.

Aquilo que influencia sObre a mecénica do go-
vérno é o poder das conselheiras, de todo tipo, isto
é, a ingeréncia, nos critérios de movimentacdo do
pessoal religioso, de pessoas que determinam as de-
cisdes levadas por vinculos de amizade ou de acesso
as altas esferas eclesidsticas ou por critérios de pre-
paragéo intelectual.

Sem querermos ser infantis, consideramos posi-
tivo o advento e a contribuigdo destas fOrgas ao nos-
so Instituto. Quando, porém, elas tém poder de de-
cisdo em setores que lhes s@o estranhos e alheios,
pelo fato de que éles ndo constituem parte integrante
da vida religiosa e comunitria, sua capacidade de
decisdo torna-se entdo temeridade e um sério obs-

~ taculo ao trabalho e a vida das irmas,

E a vida de oracao?

Temos de notar que vivemos até agora uma
vida de oracdo, infelizmente, etérea, estratosférica,
vinculada a um mundo irreal, sem ponto algum de
referéncia ao mundo concreto de auténticos relacio-
namentos comunitdrios. Cremos, porém, necessaria,
uma oragdo pessoal e intima com Deus, através do
contato comunitidrio com o0s nossos irmaos.

Um grupo de Irmés Lauritas.
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A meditagdo monastica

consiste em ler o texto

e aprendé-lo de cor,

isto é, de coragdo, de corpo.

Os labios pronunciam,

a memoria retém.

A inteligéncia apreende o sentido,
a vontade leva a pratica.

“LECTIO DIVINA”

ORACAO
TIPICAMENTE
MONASTICA

Pe. Etienne Gillard, da Abadia de Orval (Bélgica).
Tradugao livre e adaptagdo para CONVERGECIA
de MAUCYR GIBIN, SSS

Em nossa época tanto se-fala em liturgia. Hoje, principalmente no Brasil, a teolo-
gia quer sempre partir da realidade e dos fatos. Nesta década que o Concilio nos pede
para estarmos atentos aos sinais dos tempos, aos acontecimentos da historia. Hoje, que
sabemos e constatamos a autonomia das realidades terrestres. Quando a prépria biblio-
grafia sobre a Biblia nos faz atentar a revelagdo de Deus que se manifesta, se revela pelas
situacoes. Hoje que Gaudium et Spes nos ensina a universalidade da presenga do Cristo
Ressuscitado no universo, dizendo que todo bem é “Semente do Verbo”, “Germens do
Evangelho”, mesmo que nao haja uma fé explicita . . .

Teria ainda sentido falar da “Lectio divina” a moda mondstica? Teria ainda lu-
gar a medita¢cdo da Palavra em si?

Apesar de todas as interrogacées, ousamos apresentar aos leitores desta revista um
artigo tipicamente “mondstico”, sem contradizer a vocac¢do propria do leigo na Igreja de
nosso tempo. Esse método de oragdo — o didlogo mondstico — levou tantas persona-
lidades da historia da Igreja a experiéncia de Deus. Essa “Lectio divina” que ocasionou
tantos escritos imorredouros poderd ainda servir para os fiéis de uma Igreja nova? Pensa-
mos que sim. Eis porque passamos a apresentar a grande li¢do de Bernardo, o mistico que
se forjou a luz da Palavra, comida e remoida durante longos anos.
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. A TECNICA DA “LECTIO DIVINA"

E uma pretensdo falar da 'Lectio divina",
segundo a escola de S&o Bernardo. Numa épo-
ca de tanto contato direto com a Sagrada Es-
critura, que poderia nos trazer de ndvo qual-
quer que seja o livro, mesmo de um grande
santo? Que poderia ensinar ainda um autor da
Idade Média, perante as revelagdes da exegese
contemporanea?

Para ser sincero, eu mesmo me defrontei
com esta objegdo anos a fio. Mas enfim ouvi 0
apélo: “Aplica-te inteiramente ao texto sagra-
do. A graga que éste encerra, aplica-a toda a
ti mesmo”.

Levado pelas circunstancias, vi-me obriga-
do a reabrir os antigos autores espirituais. A
erudicdo de alguns amigos da comunidade me
fizeram penetra-los mais profundamente e nes-
ta escola dos santos padres e dos monges que
seguiram seus exemplos, aprendi a saborear a
Sagrada Escritura como jamais o teria feito
sdzinho.

A partir desta descoberta nunca mais
abandonei os meus mestres. Sem duvida, a ra-
zao e porque, com espirito mais livre, me fize-
ram chegar a um ponto que eu ndo teria atin-
gido sem sua ajuda. Julgo nao ser caso unico.
Ninguém de nés podera alcangar as verdadei-
ras dimensoes espirituais da Escritura sem se
pér na escola daqueles que nos precederam
numa experiéncia de dialogo com Deus.

Nao seria esta uma caracteristica propria
do monge (embora ndo exclusivamente déle) ?
Nunca me esqueci desta pagina do Pe. Bouyer
sObre Dom Lambert Beauduin:

— As circunstancias de sua voca-
¢do revelam uma presenga como que
inata, da mais monidstica das virtudes,
especificamente beneditina: a docilidade.
E evidente que niio se trata de uma pas-
sividade propria de gente instalada, Dés-
te tipo de docilidade nio se enconfra
fraco algum em nosso herdi... Dentro
da mais pura tradicio monistica, éle se
deixou instruir por aquéles que tém um
conhecimento comprovado. Em particu-
lar assimilou a experiéncia espiritual
dos mestres. Estes a adquiriram & cusfa
de muito esforgo.

Penso que esta DOCILIDADE é pressupos-
to necessério para 0 que cafivencionamos cha-
mar, no correr déste artigo, de “Técnica da
lectio beneditina”, :

Esta técnica estd, com efeito, intimamente
ligada a um texto da escritura. Eis precisamen-
te 0 que a diferencia dos métodos modernos de
meditagéo. Estes podem levar a uma reflexao

abstrata. Basta lembrar, por exemplo, as “me-
ditagbes de Descartes, ou outros livros devo-
cionais, em que meditar sdbre os atributos divi-
nos significa: “"Refletir e suscitar idéias a res-
peito do assunto’’.

A meditagcdo mondstica, ao invés, consis-
te em ler um texto e aprendé-lo “DE COR”
(= de coragdo), no sentido profundo da ex-
pressado, isto €, com o corpo: os labios o pro-
nunciam, a memoria o retém. A inteligéncia
apreende seu sentido, a vontade leva a prética.

“Na tradigdo monastica, afirma o Pe. Jean
Leclercq, ndo se pode meditar a ndo ser a par-
tir dum texto. E como éste texto € a palavra
de Deus, a meditagdo € o complemento indis-
pensavel, quase equivalente a proépria leitura
(lectio divina), da qual se torna inseparavel. A
‘“Lectio” consiste no INSCREVER o texto sagra-

do no corpo e no espirito”,

NB. Aqui caberia a pergunta, quicd in-
discreta: o que estamos fazendo do neces-
sdrio siléncio apds as leituras da liturgia?
Que estamos fazendo com os “Salmos res-
ponsoriais” ou cantico de meditacao?
Alids, o salmo responsorial é, sem divi-
da, o canto por exceléncia da liturgia da
Palavra e na eucaristia, vem logo apds o
Santo, Santo, Santo.

Embora se trate da Palavra de Deus, texto
por exceléncia, esta ndo se encontra exclusi-
vamente na Biblia. Acha-se também nos escri-
tos daquelas pessoas que a “digeriram”, faci-
litando assim para nés, que avangamos mais
lentamente nas veredas da espiritualidade, a
assimilagao.

Tais escritos sdo maravilhosos, pois nos
vém de grandes monges cuja profissao consis-
tia em prescrutar a palavra de Deus.

Meditar, pois, quer dizer agarrar-se a frase
recitada, pesar-lhe as palavras, para chegar ao
seu pleno significado. Assimilar o conteudo
por uma espécie de “ruminagao’ para degustar
seu sabor. E, no dizer de Santo Agostinho e de
Séo Gregodrio, saborear o seu gosto com o pa-
ladar do coragdo. Esta atividade toda torna-se
necessariamente uma oragdo. A "lectio divina"
& uma leitura rezada.

Escolhendo Sao Bernardo entre os muitos
monges, nao quero cair no particularismo de
uma escola ou de uma ordem religiosa. Tenho
intencdo de revelar como Sa@o Bernardo é o
fruto de todo um meio monéstico que me per-
mitiu exprimir, de modo especial, o que muitos
monges, tanto cistercienses como beneditinos
(cluniacenses), experimentaram. Colocando-
nos a sua escola, encontramos o meéetodo da
“lectio” patristica,
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. OS SERMOES SOBRE O CANTICO DOS CANTICOS

Que interésse poderiam suscitar em noés
os ‘‘sermones super Cantica”?

Trata-se de um texio contemplativo por ex-
celéncia, o “Theoricus sermo” como © chama
0 proprio Sao Bernardo.

O Cantico dos Canticos é a expressao de

uma prolongada busca, que Sao Gregorio re-,

sume dizendo: “O espOso se esconde quando
é procurado, para que, ndo sendo enconirado,
a espdésa o busque com renovado ardor. A es-
pdsa, demorando-se na procura, aumenia sua
capacidade de receber o espdso e 0 desejo de
Deus. Assim se encontrara mais plenamente
com aquéle que ela procura’.

Os nossos monges descobriram ai um pro-
grama do ‘‘quaerere Deum — busca de Deus”
da regra de Sao Bento. Uma busca na noite da
fé que sé estaria completa na eternidade, mas
que recebe ja agora uma verdadeira satisfa-
¢ao pela posse obscura. Isso tudo faz crescer
0 desejo que, aqui na terra, € uma forma de
amor. |

O Cantico dos Canticos torna-se o livro
mais lido nos mosteiros. Sao Bernardo conse-
gue dar uma forma genial e simples de expres-
sd0 a uma busca e a um amor gue era comum

entre o8 monges todos.

Permanece, ainda hoje, o livro de sempre.
O Vaticano 1l na “Dei Verbum” afirma: “Deus
que outrora falara, nao cessa de conversar com
a esposa de seu Filho muito amado”.

No entanto, éste livro nao e acessivel a to-
dos. Bernardo declara desde o primeiro ser-
mao: “Um tal Céantico s6 pode ser ditado pela
Unido (do Espirito), sé a experiéncia interior
podera fazer com que seja compreendido’, Dai
a citacdo tirada da 1 Cor 3,2 que pauta todo o
comentario: ‘““Aos espirituais & reservada uma
ciéncia que s o Espirito confere’.

Seria entao uma tal sabedoria reservada
a um meio mais ou menos exotérico? Absolu-
tamente nao: “Aquéles que possuem uma tal
experiéncia, os assim chamados perfeitos, co-
nhecerdo o sentido do Céantico dos Céanticos;
0S que ndo possuem experiéncia, ésses que ar-
dam em desejo, ndao tanto de conhecer mas de
fazerem éles mesmos essa experiéncia. Nao €
uma musica cantada pela béca, e sim uma vi-
véncia de jubilo do coragao; nao € um orgulho
dos l&bios, mas uma comogio de alegrias; nao
e uma harmonia de vozes apenas, mas um con-
cérto de vontades. Ndo é audivel em pablico,
mas espetéaculo para aquéles que entoam ©

Cantico™.

ifl. INICIACAO A EXPERIENCIA

Tratando-se de uma experiéncia espiritual,
e indispensavel uma iniciagdo. A “lectioc divi-
na” € um meio privilegiado para se fazer esta
iniciagdo.

Para Sdo Bernardo, com efeito, o conheci-
mento puramente objetivo de Deus, que faz dé-
le como que o ceniro de referéncias intelec-
tuais, nao teria valor. Mesmo pela revelagédo ob-
jetiva, o Verbo se dirige a cada um de nds em
particular, de modo que todo o conhecimento
de Deus, t6da a teologia depende desta pala-
vra interior: “Deus falou uma sé vez, mas sua

palavra (conversa, didlogo) é continua e per-

manente’’.

Ora, na verdadeira “lectio divina” € que a
“Palavra” é dirigida a nds, e se interioriza e se
torna agua que jorra para a vida eterna.

Quando fazemos a experiéncia desta “un-
¢ao do Espirito” (1 Jo 2,27), ela mesma nos
ensina a tal ponto que ja ndao precisamos de
ninguem para nos instruir. Isto nao significa
que a revelacao se transformaria para nés numa
iluminagdo cortada do ensinamento exterior.
Pelo contrario, € a prdépria palavra de Jesus,
aceita na Igreja e interiorizada progressivamen-
te no nosso coragao, sob a acao do Espirito
Santo. | |

A partir desta experiéncia, a pregacdo ex-
terior e o conhecimento interior, jA ndo podem
ser opostos. E o proprio ensinamento, a pala-
vra de Jesus, que se tornou nosso.

IV. TECNICA OU METODO DE ENCONTRO

Suponhamos gue uma tal técnica hoje seja
ultrapassada. Mas nao podemos entendé-la
como uma adesdo & Palavra? Neste caso, ja
nac seria superada.

— Cabe-vos a adesdo, explicava Guillau-
me de.S. Thierry aos irmaos de Mont-Dieu.

i6

Aos outros compete servir a Deus, a vés aderir
ao mesmo Deus; aos outros cabe a fé em Deus,
a ciéncia, o amor, a reveréncia; a vos, porém,
0 gosto, a inteligéncia, o conhecimento, o gézo.

Pois bem, a adesdo que & a experiéncia
contemplativa por exceléncia, constitui a uni-



dade, o nticleo dos sermbes de Sao Bernardo
sOGbre o Cantico. Através da sinuosidade déste
auténtico diario, encontramos apenas dois ou
trés textos da Escritura — sempre 0s mesmos,
alias — mesclados com inumeras facétas da
vida cotidiana. Os textos citados exprimem
sempre essa adesao (Jo 4,24; 1 Cor 6,17;2,13;
2 Cor 3,18; Rom 8,6).

Encontramos primeiramente o texto de
Joao (4,24), onde Jesus dialoga com a sama-
ritana: “Deus é Espirito; todos os que o ado-
ram, devem fazé-lo em espirito e em verdade”.
Deus é espirito: nogao biblica de Deus como
“poder de animacao dos séres'.

Em seguida o paralelo que Paulo estabe-
lece entre a unido do homem e da mulher numa
sd carne e a unido do discipulo com o seu Se-
nhor num s6 espirito., ""Aquéle que adere ao
Senhor, torna-se com éle um sé espirito (1 Cor
6,17-18). Todo o comentario do Cantico dos
Cénticos gravita em torno déste texto chave.

E ainda os versiculos 17-18 da 2 Cor, 3:
“Q Senhor é espirito... e nés todos que, de
rosto descoberto, refletimos como num espé-
tho a gléria do Senhor, somos transformados
na mesma imagem, sempre mais resplandecen-
te. E o Espirito do Senhor que operal”

Enfim, o capitulo'8 de Romanos, que nos
descreve a vida conforme o espirito. O versi-
culo 16 diz: “O proprio Espirito d& testemunho
a0 nosso. espirito de que somos filhos de
Deus ... co-herdeiros do Cristo”.

Como pediriamos, entdo, a Sao Bernardo
gue nos inicie na experiéncia espiritual?

Tao somente a assiduidade prolongada po-
dera nos fazer encontrar a linha de seu pensa-
mento, envolto num emaranhado de digressoes
e superestruturas préprias de um século que ja
se distancia do nosso. Requer-se muita aplica-
¢do e paciéncia. A intimidade com seus escritos
sO se alcanga a éste prego: a assiduidade.

Portanto, nada mais contrario a “Lectio di-
vina”, do que a leitura rapida que tenta percor-
rer superficialmente os escritos de um autor.
O proprio Sdo Bernardo faz essa adverténcia:

— N&o vos supreendais se me védes tao
solicito em prescrustar os tesouros secretos do
Espirito Santo. E assim — estou plenamente
convicto — que se tem acesso a verdadeira
vida espiritual. Aqueles que tivessem pressa e
quisessem ver o fim de meus discursos antes
de terem assimilado as premissas, eu diria. que

sou antes devedor aos meus irmaos de inteli--

géncia menos veloz. Minha primeira intengéao
é fazer os textos descerem profundamente nos
vossos coragdes, mais do. que explica-los
(S. XVI1).

A lectio divina é
uma leitura rezada.

Jamais nos esquecamos que a lectio di-
vina "“nao se faz percorrendo velozmente o tex-
to, mas aplicando-se a éle com toda diligéncia'"!
Somente assim a leitura meditada se transfor-
mara em oracao, adesdo, experiéncia de Deus.

V. A INCARNACAO E A LINGUAGEM
MISTICA

Mesmo néo tendo a pretengdo de nos “apli-
car com tdéda diligéncia, como recomenda
Sao Bernardo, éste artigo quer ser um esboégo
de como se entra em contato com os textos
patristicos.

Comecemos pelo sermdo Il em que Sé&o
Bernardo expde o tema do primeiro versiculo
do Céantico dos Canticos: “Beija-me com 0 0s-
culo de seus labios — Osculetur me osculo
oris sui". Este beijo se torna realidade primei-
ramente no Mistério da Incarnacao, quando
Deus une-se corporalmente a humanidade.

“Hoje lemos no livro da experiéncia! Vol-
temo-nos para nés mesmos e cada um se inter-
rogue — pergunte a prépria consciéncia — 0
que serd preciso dizer. Gostaria de poder ex-
plorar se alguma vez foi dado a alguém dentre
nds dizer com téda a sinceridade éeste “Oscule-
tur me osculo oris sui”. Com efeito, nem todos
podem dizer tal expressao la do fundo de seus
sentimentos (ex affectu). Tdao somente aquéle
que tivesse recebido dos labios do Cristo o bei-
jo espiritual — ao menos uma vez — poderia
desejar o que conheceu por experiéncia. Tao
somente éste poderia aspirar pela repetigao
de uma tal experiéncia. Estou certo de que nin-
guém terd condigdes de desejar, se ndo sabe
do que se trata, porque nunca experimentou.
De fato, somente quem provou déste secreto
mana podera ter ainda fome. E um poco selado
ao qual o estrangeiro nao tem acesso. Para
sentir séde desta agua, é preciso ter antes mo-
lhado os labios™.

Jé podemos supor qual seja a teologia
de Sdo Bernardo. Teologia em que a ex-
periéncia interior é ac mesmo tempo o0
principio e o fim da pesquisa: anles o
“Creio para experimentar” do que o “Creio
para compreender”. Trata-se de uma ex-
periéncia de Deus na fé, do que um co-
nhecimento (gnose) que nada tem a ver
com o esolerismo, porque se situa mais
no exercicio da propria fé e que perma-
nece no dmbito do ato de fé. E uma expe-
riéncia que aguga o gbézo e o amor: “A
inteligéncia compreende na medida em que
é tocada pela experiéncia”.

17



“Assim como a Palavra é vida, seu beijo
e eficaz, porque nao se assemelha ao aproxi-
mar-se de labios que nao raro simulam concoér-
dia de coragdes enganosos’. Este dsculo é real-
mente a invasao da felicidade, a revelagdo dos
mistérios divinos, unido maravilhosa que funde
numa so claridade a luz que vem do alto e a
pessoa iluminada, porque, quem adere a Deus
se torna com éle um sé espirito”.

“Escutai bem: a boca que da um tal beijo,
é o Verbo que assume nossa humanidade; o
abragado, € a nossa carne assumida. E o beijo
se concretiza entre a pessoa que da o abrago
e aquéle que & abracado, isto €, a Pessoa for-
mada pelo Verbo e pela carne. Esse Verbo € o
mediador de Deus e dos homens, 0 homem Je-
sus Cristo.”

" Em seguida, no terceiro sermao, Bernardo
nos faz penetrar neste mistério:

“Ousamos lancar um olhar para ésses la-
bios gloriosos, nao apenas em contemplagao,
mas para beija-los. Pois encontra-se diante de
nos, o proprio Jesus Cristo, nosso Senhor, nos-
sa vida, e o beijo, gragas ao seu consentimento,
NnOs une a sua propria pessoa e faz com que se-
jamos com éle um mesmo espirito.”

Vi. DEUS SANTIFICANDO A PESSOA

Esta experiéncia nos leva a uma nitida per-
cepgao da presenca de Deus operando a santi-
ficagdao da pessoa. Exige uma entrada em nés
mesmos, para ai encontrarmos o Cristo Senhor.
Para éle o beijo é plenitude! Para nés torna-se
participacdo. Eis o pensamento desenvolvido
no sermao VIIl. Ele abre nossos horizontes até
as relagoes trinitarias, no espirito do Filhe (in
spiritu Filli).

1. "Creio tratar-se de um ésculo inefavel, que
a criatura desconhece, quando éle diz: Nin-
guem conhece o Filho sendo o Pai e ninguém
conhece o Pai sendo o Filho e quem receber
do Filho a revelagdao. Esse matuo conhecimen-
to, este amor reciproco, & o désculo mais doce
e ao mesmo tempo o0 mais secreto”.

2. Criatura alguma tem acesso ao mistério
do divino amor... E nés ndo tememos errar
ao dizermos que o désculo divino é o Espirito
Santo, procedente do Pai e do Filho: paz inal-
teravel, cimento de inquebrantavel solidez, amor
indiviso, unidade inseparavel.

3. E pois a éste divino amor que a espdsa
se dirige, pedindo confiadamente a efusdao do
Espirito Santo, sob o nome de um “beijo” (Rom
5,5). Para Bernardo, o conhecimento integral
‘da Santissima Trindade deve conduzir a uma
experiéncia da filiagao divina.
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4. "Alguém poderia objetar: donde te vem
essa ciéncia do mistério, ja que afirmas jamais
ter sido confiado a criatura alguma?

Responderia que o Filho Unigénito, que ha-
bita no Pai, revelou nao a mim, pobre e indig-
no, mas a Jodo, o amigo da Espdsa. Sdo Jodo
Evangelista, o discipulo que Jesus amava, é que
disse estas palavras. Jodo, com efeito, recebera
do peito 'do Filho o que éste havia obtido no
seio do Pai. E ndo somente éle, mas todos aqué-
les a quem o “anjo do grande conselho” disse:
chamei-vos amigos, porque tudo o que apren-
di de meu Pai, dei-vos a conhecer”,

Também Paulo bebeu do seio do Filho, éle
que nao havia recebido de homem algum, 0
Evangelho que anunciava, mas por revelagao
do préprio Jesus Cristo. Para o Cristo, éste 6s-
culo é plenitude, e para Paulo é participagao!

5. E a peroragéao do discurso Vi, manifesta
algo da experiéncia intima do abade de Clair-
vaux: “Feliz beijo éste, pelo qual ndo somente
se reconhece Deus, mas o préprio Pai é ama-
do, j& que ninguém o conhece plenamente se-
Nnao no amor perfeito.

Quem de vés ja sentiu, no segrédo da cons-
ciéncia, o grito do Espirito Santo: Abba — Pail
Este, sem davida alguma, pode estar certo de
ser amado pelo Pai, pois foi tocado pelo mes-
mo Espirito que habita o Filho.

Tem confianga, tu que és agraciado. Con-
fia @ ndo hesites. Tem certeza de que o Espi-
rito do Filho te faz “filho do Pai” e ao mesmo
tempo irmao e espdsa do Filho. Se o casamen-
to humano une dois corpos numa sé carne, 0
matriménio espiritual os une num s6 e mesmo
esplrito.

Vil. A FILIACAO E A DESCOBERTA DO PAI

A experiéncia da filiacdo divina € por cer-
to um conhecimento, mas um conhecimento
no mistério do amor (Dom Leclercq) que ga-
rante a unidade de téda a teologia: a “Econo-
mia” e a manifestagdo do amor de Deus para
conosco, e a “Antropologia” é sua realizagédo
em nos, a aplicagdo déste amor de Deus a cada
um de nés.

A éste respeito Sao Bernardo deixou duas
formas definitivas: O amor de Deus para co-
nosco e a fonte de todo conhecimento que déle
podemos ter e, da nossa parte, ndao pode haver
conhecimento religioso de Deus sem amor:
“nunca se conhece plenamente o Pai sem amé-
lo perieitamente’. Conhecer Deus de modo sal-
vifico, fruto e meio de salvagdo, & ama-lo: é
querer que seu mistério se realize em nés. Pa-
ra Bernardo trata-se menos de adquirir um co-



nhecimento explicito de Deus do que de aderir
a éste mesmo plano de amor. O que mais Ihe
importa € que a obra da salvagao se torne nos-
sa, na vida interior. A obra da nossa salvacgao
que o Espirito realiza no nosso intimo a cada
momento com a doce subtileza de seu modo
de agir, ésse € o mistério. (Sermao XVIi,2)

Todo o comentario do Céantico, nos primei-
ros 17 anos de sua atividade de escritor, sera
essa caminhada numa progressao que bem re-
flete a peregrinacdo espiritual de Bernardo.
Progresséo retilinea. Este diario, a ascensao
progressiva, em. nada se compara a um trata-
do de espiritualidade. Inimeras diregoes nos
revelam a realidade cotidiana na qual se. en-
carna a vida espiritual. Tudo estd contido nos
sermbes sébre o Cantico: desde a aridez do
novico até alusdes as heresias e politica do
tempo.

A experiéncia de um monge cenobita &
decerto muito pessoal, mas ligada a seu meio.
Condicionado pela experiéncia de uma comu-
nidade que introduz progressivamente num fer-
vor comum, Bernardo atinge aié mesmo o sen-
tido moral. Ndo se trata evidentemente de vi-
cios e virtudes, como nds entendemos na mo-
ral, mas da atitude que faz da pessoa a esposa,
mtroduzmdo—a na vida contemplativa,

“O filho estd no Pai e éste no Filho: uni-
dade sem rugas, éle e 0 Pai s3o verdadeira e
perfeitamente um. O mesmo acontece com a
pessoa cuja felicidade é aderir a Deus (sal-
mo 72); ninguém considere perfeita esta uniao
antes de experimentar que Deus esta néle e
. éle em Deus. Isto ndo significa que alguem
possa pretender ser um com Deus, como o Pai
e o Filho sdo um, mesmo aderindo a Deus e
fazendo-se um sé'espirito com éle (1 Cor 6,17).
Ninguém atribuird a si mesmo esta palavra do
Filho Unigénito: eu e meu Pai somos um

(Jo 14,11). No entanto, eu que sou cinza e

p6, apoiado na autoridade da escritura, nao
tenho médo de dizer que sou com éle um sé
espirito, se de fato, através de experiéncias,
posso assegurar-me que tenho adesao a Deus
como quem permanece na caridade permanece
em Deus e Deus néle... Com efeito, & desta
adesao que foi dito: quem adere a Deus torna-
se com éle um so espirito!”

O Filho diz: “Eu estou no Pai e 0 Pai em
mim e nés somos um. Ao passo que o homem
sO podera dizer: Eu estou em Deus e Deus em
mim e nés somos um so espirito. E importante
notar a jungao que Bernardo faz de Paulo e
Jodo: Deus é amor e quem permanece na cari-
dade permanece em Deus e Deus néle"”. O co-
ragao da experiéncia é o amor!

Vill. COMUNHAO E CONSTANCIA DE

VONTADES

A unidao mistica e a caridade constituem
um mesmo mistério. Todos os cristaos, todos
0s que estdo na Igreja — a fortiori os religiosos
e religiosas — sdo convidados a éste mistério.
Sao Bernardo todavia dirige-se aqui aos que
fizeram a experiéncia. Todo ésse sermao é so-
bre éste tema. Ao finalizar, o préprio Bernardo
resume assim: “Para Deus e 0 homem, a uniao
consiste na concordancia das vontades e na
comunhao de amor. Feliz uniao para quem faz
a experiéncia... quem a féz pode exclamar:
para mim estar junto de Deus é a felicidade
perfeita (salmo 72,28). Isto se verifica se tu
podes estar certo de ter aderido totalmente..

Mas quem adere perfeitamente a Deus, se-
nao aquéle que se sente amado por Deus e

atrai Deus para si, amando-o por sua vez com
todo seu ser?

O Sermao LXXIV nos permite penetrar no
amago da experiéncia espiritual de Bernardo.
E um "fragmento claramente auto-biogréafico”,
afirma Dom Dutler, um dos mais eloglentes
textos da experiéncia mistica que possuimos.
Desde as primeiras linhas pressentimos a inci-
déncia da citagcao de Jodo: Deus é espirito, o
espodso é espirito, o Verbo é espirito (n.° 1,3).
O Verbum-Spiritus, Cristo ressuscitado, é colo-
cado em relagdao com o Verbum-Corpus, Cristo

em sua vida terrena. A seguir a admiravel des-
crigao:

“Confesso, dizendo com simplicidade, que
o Verbo me visitou e com assidua fregliéncia.
Mas mesmo tendo entrado freqiientemente em
mim, nunca fui sensfvel 2 hora de sua chegada.
Ja o sentia presente, lembrava-me que éle es-
tava comigo, por vézes tive até pressentimento
de que éle viria, mas jamais me dei conta de
sua chegada ou de sua partida. Como poderia
chegar ou partir? Nao o sei... com efeito, ndo
¢ pelos olhos que éle entra, j& que ndo tem
nem forma nem cor parctapt{vels nem €& pelos
ouvidos, pms sua vinda ndo produz rumor; sua

presenga ndo se manifesta pelo tato, pois éle
e intangivel!

Por onde teria éle vindo? Deveriamos tal-
vez pensar que éle nado veio sé porque nao che-
ga de fora? Mas éle ndo pertence ao numero
das coisas exteriores. Nem tampouco poderia

vir de dentro de mim, j& que éle € bom e em
mim — bem o sei — nada ha de bom!

Galguei os pincaros de meu eu e percebi
que o Verbo residia ainda mais alto. Desci co-
mo explorador curioso as profundezas de meu
ser e constatei igualmente que éle estava ainda
mais no fundo. Quando surpreendi meus olha-
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res voltados para longe, descobri que éle es-
tava além de tudo que me € exterior. Depois
voliei-me para dentro de mim e aconteceu o
mesmo. Reconheci entdo a verdade destas pa-
lavras que havia lido na Escritura: “Néle vive-
mos, néle existimos, néle nos movemos”
(Atos 17,28).

Feliz o homem em quem Deus habita, que

vive para éle e por éle € movido!

Mas como pude saber que éle estava pre-
sente, se 0s caminhos de sua vinda nao podem
ser descobertos? Ele vive e tem a plenitude da
energia. Penetrando-me despertou-me do sono,
vivificou-me, enterneceu e excitou meu cora-
¢ao que estava atordoado e duro como uma
pedra. Comecgou, entdo, a arrancar e a destruir,
a edificar e a plantar, a regar minha aridez, a
iluminar minhas trevas, a abrir-me do fecha-
mento, a aquecer tudo o0 que era gelado, e
também a aplainar os caminhos tortuosos e a
endireitar as curvas. Agora posso bendizer o
Senhor e tudo que em mim existe glorifica seu
santo nome.

Foi pelo ritmo de minhas entranhas que eu
constatei sua presenga. Reconheci sua forga
de poder porque meus vicios e paixoes se amai-
naram; as discussdtes ou acusacdes de meus
sentimentos obscuros me conduziram a admi-
racao de sua profunda sabedoria. Fiz experién-
cia de sua bondade nos rapidos progressos de
minha vida. Vendo meu espirito renovar-se no
intimo de mim mesmo, constatei um pouco de
sua bondade e tomando conhecimento de tudo
fiquei comovido diante da imensidao de sua
grandeza®.

[ 9

IX. VICISSITUDES DA EXPERIENCIA

Sao Bernardo lembra inicialmente as vicis-
situdes, as vindas e partidas que caracteriza-
ram uma unido com o Verbo aqui na terra. Em
seguida indica a transcendéncia absoluta desta
visita e o mistério em que se realiza a expe-
riencia. Caminhos que fogem a nossa percep-
¢do. Como poderiamos entao conhecer sua pre-
senga ou sua auséncia? Precisamente pelos si-
nais que revelam sua presenga. O Verbo vem
e atua. Essa transformacgao interior € o sinal de
sua presenga. Os sete ultimos sermdes que cro-
nologicamente e situam nos cinco anos que
lhe restavam sObre a terra, nos conduzem ao
auge da unido com Deus a que chegou o seu

autor.

“Vistes por acaso aquéle a quem meu co-
racdo ama?'’ & a pergunta da espdsa do Can-
tico. Também a busca de Bernardo vai se tor-
nando mais intensa e impregnada de paz, sinal
de que o término se aproxima. O proprio estilo
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perdeu aquéle cunho de laborioso esférgo para
cantar a alegria do amor. Tornou-se mais es-
pontaneo, como gue uma exigéncia natural do
coragé@o. A poesia de quem sente o que fala.

Como no-lo dizem essas penetrantes li-
nhas de Dom Leclercq (Liturgie et mystique):

Bernardo apaga-se diante da verdade que
deve testemunhar. J& ndo fala em seu estilo,
parece esquecer que esta escrevendo. Inteira-
mente absortio na experiéncia de Deus, goza de
uma espontaneidade, de uma criatividade ines-
gotavel ... quanto mais interioridade, intensi-
dade, experiéncia e reflexdo, mais o estilo era
errado...

O sermdo LXXXI|ll parece atingir o sumo
da conformidade. E o esponsalicio com o Ver-
bo. Mas, por que caminhos? ... Pelo amor! Nao
ha maior felicidade do que essa conformidade,

essa consonéncia de vontades! Nenhum bem

mais desejavel do que éste amor! J& nao se
contenta mais com a escuta dos ensinamentos
dos homens. Quer unir-se diretamente ao Ver-
bo. E esta uniao total faz com que o querer e
a repulsa se identifiquem: os dois ja sdao um
sé espiritol... E o amor que reune dois, nao
numa sé carne, mas num sé espirito, no dizer
de Sao Paulo.

Chegamos pois ao apice: o amor se basta.
Amo-0 porque amo. Amo por amar ... Nao bus-
ca razdes fora de si. O amor se justifica. Deus
ao amar nada mais deseja do que ser amado.

Ama para que 0 amem. Deus sabe sobejamente
que quem o amar tera acesso a propria felici-
dade!

X. CONCLUSAO

A experiéncia contemplativa € uma aten-
gdo, uma adesdo, uma intimidade; o amor.

Havera alguma técnica para se chegar até
isto? Sim, se quisermos chamar ‘“técnica” ao
Unico meio que conduz a uma tal experiéncia:
ouvir a Palavra de Deus. E para ouvi-ia, escu-

ta-la, recebé-la e reagir diante dela; entrar em
didlogo com Deus (em ‘conversa” com Deus,

nos diz o concilio), por meio de sua palavra
que ¢ eficaz.

E indispensavel que se faga a experiéncia
pessoalmente. E preciso participar, no Espirito
Santo, do didlogo de Cristo com o seu Pai. Deus
falou uma s6 vez, mas sua conversa com os ho-
mens € continua e perpetua.

Eis a Lectio Divina. Eis 0 caminho da con-
templagdo. Eis a oracao de que tanto necessi-
tamos, também e sobretudo em nossos dias.
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RELATIVIDADE E BOM SENSO, de Her-
mann Bondi. Ano 1971. Péiginas 190. Traducao de
Lednidas Hegenberg e Octanny Silveira da Mota.
Um névo enfoque das idéias de Einstein,

O presente livro constitui a primeira apresen-
tacdo realmente original da teoria especial da rela-
tividade de Einstein. Foi elaborado com o fito de
demonstrar que a teoria da Relatividade, longe de
destruir a Fisica cldssica, é, antes, o seu prolonga-
mento organico e inevitivel. E uma obra radical-
mente diferente de todos os livros que procuram
explanar a Relatividade para nao-especialistas.

Ao contrério de autores precedentes, que se es-
forcaram para estabelecer uma oposi¢do entre 2a
teoria da Relatividade e as idéias de Isac Newton,
Bondi procura filiar a Relatividade as idéias newto-
nianas. Para éle, a Relatividade ndo é uma teoria
revoluciondria que destréi a dindmica tradicional,
mas, sim, um desenvolvimento de nogdes classicas,
desde que o homem passou a cogitar de velocidades
que s¢ aproximam da velocidade da luz.

A préitica usual, nos iltimos cingiienta anos,
era a de tomar a Transformagdo de Lorenz como
ponto de partida., Bondi inverteu o procedimento.
Ele parte dos conceitos e dos efeitos para mostrar, a
seguir, de que modo conduzem, através de simples
recursos algébricos, 8 Transformagéo de Lorenz.

Bondi se vale da compreensao de nogoées newto-
nianas para apresentar os conceitos relativisticos, g
déstes se vale para chegar a um tratamento matema-

tico, processo légico em que um passo conduz a
outro, permitindo que o leitor progrida naturaimente
em sua caminhada.

Os principiantes apreciardo as vantagens dessa
abordagem da Relatividade. Leitores de limitados
conhecimentos matemaéticos ndo deverao encontrar
dificuldades para acompanhar as dedugdes apresen-
tadas pelo professor Bondi e que se fazem indispen-
saveis para entender aspectos elementares da Rela-
tividade.

TOPOLOGIA, GEOMETRIA PROJETIVA E
AFIM, de Z. P, Dienes ¢ E. W. Golding. Ano 1971.
Péginas 96. Tamanho 21 x 28, Tradugdo da edig@o
francesa Topologie, Géométrie Projective et Affine,
por Maria Pia Brito de Macedo Charlier e René
Francois Joseph Charlier. O volume tem como titulo
geral: A Geometria pelas Transformagses.

GEOMETRIA EUCLIDIANA, de Z. P. Dienes
e E. W. Golding. Ano 1971. Péginas 96. Tamanho
21 x 28. Segundo volume. Tradugdo da edigdo fran-
cesa Géométrie Euclidienne, por Maria Pia Brito
de Macedo Charlier e René Francois Joseph Char-

- lier. Supervisdo do Grupo de Estudos do Ensino da

Matemética — GEEM — Sdo Paulo. Este volume
tem o mesmo titulo geral do anterior: A Geometria
pelas Transformagoes.

FRACOES, FICHAS DE TRABALHO, de Z.
P. Dienes. Ano 1971. Paginas 94. Tamanho 21 x 28.
Tradugdo da edicdo francesa Fractions, Fiches de
Travail, por Maria Pia Brito de Macedo Charlier e
René Frangois Joseph Charlier.

PROCESSOS SENSORIAIS, de Mathew Al-
pern, Merle Lawrence, David Wolsk. Ano 1971,
Paginas 250. Tradugdo do original americano Sen-
sory Processes, de Joao Claudio Todorov. Uma edi-
¢do conjunta da Editéra Herder ¢ da Editéra da
Universidade de Sdo Paulo.
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O presente titulo é um dos integrantes da série
CONCEITOS BASICOS EM PSICOLOGIA, orga-
nizada para os cursos introdutérios de Psicologia,
ministrados na Universidade de Michigan, A orien-
tacdo adotada nasceu da observacdo de que um livro
de introducdo geral a Psicologia, cobrindo tddas as
areas, dificilmente logra atender as necessidades es-
pecificas de cada uma delas.

Dai a iniciativa de se organizarem textos intro-
dutérios Eara cada uma das areas do ensino da Psi-
colcgia. Estes textos s3o, em iltima anélise, capitu-
los mais desenvolvidos que os comumente encontra-
dos nos manuais atualmente em uso.

Embora organizados, na primeira fase, e por
razoes praticas, pelo corpo docente da Universidade
de Michigan, foi evitada qualquer tentativa de re-
gionalismo, em virtude da inteira liberdade de expo-
si¢ao e de pontos de vista pessoais de cada expositor,

No que toca ao presente tema, a Psicologia
Sensorial, ou seja, a andlise experimental de como
percebemos mudangas em nosso ambiente, sabemos
que € o mais velho dos ramos da Psicologia expe-
rimental. Antecede, de varias centenas de anos, i
propria Psicologia, como disciplina independente.
Talvez seja éste o motivo pelo qual as questSes
levantadas pelos psicélogos sensoriais sejam mais
apuradas, e as respostas obtidas no laboratdrio, mais
esclarecedoras do que é possivel em qualquer outro
ramo da Psicologia.

Em nenhum outro tempo, e em nenhum outro
campo das ciéncias que estudam o homem, foi pos-
sivel tracar paralelos guantitativos tdo surpreenden-
tes entre o comportamento de Organismos normais,
intatos, e eventos fisicos e quimicos, ao nivel celu-
lar. Este é um desenvolvimento relativamente re-
cente, _

Sendo um texto bdsico, escrito em linguagem
bastante atraente, mostrando aspectos .significativos

dos processos sensoriais, enquanto meios pelos quais
O organismo se pde em contato com o ambiente, o
presente livro se converte em guia de interésse es-
pecial para os que se iniciam na 4rea da psico-fisio-
logia, especialmente no estudo dos 6rgdos dos senti-
dos e do ponto de vista psicolégico.

FILOSOFIA DA EDUCACAO, FUNDA-
MENTOS, de Moacyr Laterza e Terezinha Azerédo
Rios. Segundo volume. Ano 1971, Péginas 550.

O Professor de Filosofia da Educacio da Uni-
versidade de Brasilia, Prof. Dércio Miotto, respon-
dendo a uma consuita do Diretor da Faculdade de
Educagao da mesma Universidade, Professor Paulo
Vicente Guimardes, a respeito déste volume segundo,
escreveu:

— Examinei os originais de “Filosofia da Edu-
cagao”, de autoria de Moacyr Laterza e Terezinha
Azerédo Rios, e, considerando que:

® A obra é de notdavel valor cultural.

® Versa sobre a filosofia da Educacao de mo-
do atualizado.

® Estes escritos virdo engrossar a literatura
internacional de filosofia da educacdao que se res-
sente de uma abundante relagdo de obras especificas

sobre o assunto. .

® £ a principal e fnica obra realmente de
vulto de um brasileiro sdébre o assunto.

@ Seri, fatalmente, recomendada para o curso
de Filosofia da Educacao desta Universidade e de
outros congéneres de Universidades Brasileiras,

Por isso, opino, com entusiasmo, pela sua edi-
cao, por parte da Editora da Universidade de Bra-

silia,

EDICOES PAULINAS
PRACA DA SE, 184
CAIXA POSTAL, 8.107
SAO PAULO — SP

0 PROLOGO DO QUARTO EVANGELHO,
de A. Feuillet. Ano 1971. Péginas: 300. Tradugao
do original francés Le Prologue du quatriéme Evan-
gile. '

. S@o Jodo repousava no seio do Senhor, como
o Senhor repousava no seio do Pai., Esta inesque-
civel férmula, que Origenes captou nos refolhos de
seu cérebro genial, proclama o esplendor do ato
teolégico. E comunhio ao mistério do Deus vivo,
contemplagdo de sua face em Jesus Cristo.
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E na incessante meditagio do prélogo, joia
do evangelho espiritual, que a tradig¢do, tanto orien-
tal como ocidental, associou-se & visdo daquele a
quem chama de tedlogo, o contemplativo por exce-
I€ncia, ¢ que foi ela arrastada até o cerne do segré-
do trinitario.

Deixando-se guiar pela logica interna de sua
obra, que o levava naturalmente a realizar o anseio
mais profundo de seu coragdo, ao comentar o texto
evangélico no qual transparece, como briltho, o ful-



gor do mistério eterno de Deus, Feuillet ndo supu-
nha que, além do mais, &le iria tocar as questdes
mais relevantes da atualidade: a da natureza da re-
velagdo e da historicidade do Evangelho, a dos
“cristdos que ignoram” e por ai a das relagdes da
Igreja € do mundo, da teologia ¢ da antropologia.

Paradoxo da pesquisa teolégica e exegética
quando se deixa levar na fidelidade total 4 Pala-
vra de Deus.

Mais do que qualquer outro, Feuillet estava
preparado para introduzir-nos na compreensdao do
prologo jodnico,

Poucos livros, sem diavida, fornecem, na medi-
da déste comentdrio, a viva percepcio de até que
ponto sao indissolivelmente unidos Mistério de Deus
e mistério do homem. Aqui tocamos de perto as
' preocupacdes mais modernas confirmadas pelo Con-
cilio em sua Constituicdo Pastoral sébre a Igreja e
o Mundo, ¢ desenvolvida pelo Papa Paulo VI.

— Através da fisionomia de qualquer homem,
especialmente quando ldgrimas e sofrimentos o tor-
naram mais transparente, podemos e devemos reco-
nhecer a fisicnomia do Cristo,.o Filho do. Homem,
e no rosto do Cristo, podemos e devemos reconhe-
cer o rosto do Pai celeste. “Quem me vé, vé o Pai”
(Jo 14,9). Nosso humanismo torna-se cristianismo,
€ ncsso cristianismo faz-se teocéntrico, tanto que
podemos igualmente afirmar: para conhecer Deus é
preciso conhecer o homem, (C 6,252).

Possam ser muito numerosos os membros do
Povo de Deus — bispos, padres ou leigos — que
irdo ler as paginas magistrais de O Prélogo do Quar-
to Evangelho. Fardo uma inesquecivel descoberta:
ao tentar compreender, através de tddas as coisas,
o mistério de seu Senhor, é que éles realizardo o
esplendor de sua vocagao no mundo. Atingirao,
como por acréscimo, a mais brilhante atualidade.

INTRODUCAO A BIBLIA, de Pedro Grelot.
Ano 1971. Péginas: 450. Tradugdo do original fran-
cés Introduction aux Livres Saints.

Ha excelentes tradugbGes da Biblia, em lingua
vulgar, muito difundidas hoje entre os cristaos. Mas,
a leitura dos livros sagrados exige sempre inicia-
¢do. O presente volume pretende auxiliar os leito-
res a fazé-la com proveito. Que o leitor, porém, ndo
se contente com esta Infroducdo aos Livros Sagra-
dos, mas va diretamente as fontes. Uma Infroducio
desempenha integralmente sua tarefa quando con-
segue que a olvidem.

A BIBLIA NA IGREJA DEPOIS DA “DEIl
VERBUM” de Lyonnet, Hruby, Zerwick, De La
Potterie, Martini, Alonso-Schékel. Ano 1971. Pa-
ginas: 200. Tradugdo do original italiano La Bibbia
nella Chiesa dopo la Dei Verbum.

Durante o inverno de 1967-1968, o Pontificio
Instituto Biblico consagrou a série de suas confe-
réncias anuais ao estudo do documento conciliar
que lhe interessa mais de perto, a Constituicdo dog-
matica sGbre a Revelacdo Divina.

Entre os Conferencistas, professéres do mesmo
Instituto, alguns se propunham expor a doutrina ge-
ral de um dos capitulos. Assim, os padres Lyonnet
e Martini examinaram respectivamente a nogio de
Revelagdo (capitulo I) e o lugar da Sagrada Escri-
tura na vida da Igreja (capitulo VI). P. Alonso-
Schokel mostrou como € atual a linguagem do An-
tigo Testamento (capitulo 1V),

-

Outros procuraram determinar com maior pre-
cisao o sentido de algumas assergOes. Assim, o P.
De La Potterie estudou a génese e o significado da
passagem conciliar referente a2 verdade na Sagra-
da Escritura (capitulo III); P. Zerwick, a historici-
dade dos Evangelhos (capitulo V) a luz da afirma-
¢do do capitulo terceiro: “Deus na Sagrada Escri-
tura falou por meio de homens e de maneira huma-
na’,

Por seu lado, o Rev. K. Hruby confrontou as
declaragBes do capitulo II sébre a transmissdo da
Revelagdo com o pensamento rabinico no tocante
a nogao de Tradicdo.

SERVIR, de Agostinho Bea. Ano 1971. Pa-
ginas: 200. Traducdo do original italiano Servire.

Servir a Deus, eis a maior perfeicdo e a mais
firme garantia da liberdade auténtica do homem.
Alem disso, € a razdo suprema do servico ao proxi-
mo, isto €, do viver pelos outros.

Esse tema, tratado exclusivamente num nivel
biblico e conciliar, ninguém, talvez poderia desen-
volvé-lo de maneira mais brilhante do que o Car-
deal Agostinho Bea, biblista de fama mundial rei-
tor do Instituto Biblico ¢ um dos mais eficazes arti-
fices do Vaticano II.

O livro que agora apresentamos foi compilado
pouco tempo depois da morte do autor, 16 de no-
vembro de 1968. O servico de Deus e a liberdade!
Nao parece um paradoxo? Como é possivel conci-
liar servico com, liberdade? Ou escolhemos o servi-
co dos outros & entdo adeus liberdade! Ou escolhe-
mos a liberdade, mas neste caso ndo poderiamos
servir aos outros. Realmente é um assunto que dei-
xa o homem de hoje particularmente sensivel e cio-
so. E é por isso que necessario se torna, por as cla-
ras as relacdes que correm entre o servigo de Deus
e a liberdade.

Mas ndo é a atualidade do assunto a tunica ra-
zao de por na mesa éste problema. Na prépria es-
critura, em Sd@o Paulo, sobretudo, o tema da liber-
dade esta intimamente conjunto com os grandes fte-
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mas do servico de Deus, da escravidio do pecado,
da liberdade da lei do pecado e com a filiagdo ado-
tiva que Cristo trouxe ac homem.

SERVIR é& um guia para todos. Autoridades ¢
saditos, sacerdotes, religiosos e fiéis ndo podem dei-
xar de ler estas paginas, fonte inesgotavel de reflexdo.

TEOLOGIA, CIENCIA DA SALVACAO, de.

René Latourelle. Ano 1971. Paginas: 320, Tradu-
¢do do criginal franc&s Théologie Science du salut.

No momento em que a Igreja estd preparando
a nova.Constituigao dos estudos teolégicos, o Padre
René Latourelle oferece-lhe uma contribuicio pre-
ciosa, apresentando neste volume as quinze disci-
plinas eclesiasticas que constituem o arcabougo da
teclogia numa imagem nova, fruto de experiéncia e
de reflexdes profundas.

Pergunta-se €le: Em que sentldo sopra hoje o
Espirito Santo?

E sua resposta aflora com clareza na sintese
feliz de duas linhas de diretrizes que éle segue fiel-
mente e para com as quais a comunidade cristd de
nossos dias demonstra particular sensibilidade, O
objeto das diversas disciplinas teoldgicas € hoje o
Deus Salvador na sua palavra f.-,rl-cartmcir:ti Jesus
Cristo.

Seu método é a insercao da ciénecia de Deus
nas ciéncias do homem, a fim de que tal confluén-
cia esteja mais do que nunca a servigo de todo o
Povo de Deus e da humanidade inteira.

O MUNDO E A IGREJA, de Edward Schille-
beeckx, Ano 1971, Paginas: 400, Tradugao do origi-

nal holandés Wereld en Kerk.

Apés Revelacio e Teologia ¢ Deus e o Homem,
eis o terceiro volume da .colecdo dos ensaios teold-
gicos de Schillebeeckx. E dificil tecer comparagOes
e indicar onde se encontra o melhor de sua produ-
¢do. Erro, porém, ndo seria se afirméassemos que
O Mundo e A Igreja recolhe os ensaios mais enga-
jades na realidade, mais avancados no tempo, intei-
ramente voltados para o futuro.

Ha muitos anos vem o autor sustentando que
0 mais grave problema sdcio-eclesial, hoje debatido,
sdo as relacOes entre o mundo e a Igreja. Uma nova
forma de viver o cristianismo estd em gestagcdo. O
Concilio tragou algumas linhas fundamentais. Nao
entrou em detalhes. Imensa é a tarefa que os teo-
logos e todo o povo de Deus devem realizar.

Os ensaios déste terceiro volume oferecem-lhes
uma notavel contribuicdo, pois vital € o interésse
dos temas tratados para esclarecer e determinar a
nova fisionomia do cristianismo no muwdo de hoje
e de amanh3d. Um simples olhar para os titulos ja
nos revela a importancia da obra: cristianismo e hu-
manismo e progressismo social; cristianismo € co-
munismo; cristianismo explicito e andnimo; religido
e eclesialidade; visdao cristd do cosmo, da matéria
e do corpo humano; esperanga Cristd e messianismos
terrenos; sociedade pluralista, liberdade de cons-
ciéncia e religido; secularizagao e laicismo; caridade
crista e formas de assisténcia social e piblica; uni-
versidade e fé crista; responsabilidade do intelectual

catdlico perante o futuro.

O profundo e licido conhecimento dos princi-
pios filoséficos e teolégicos, a ampla visdo das cor-
rentes culturais contempordneas levam o autor a su-
gerir solugdes sempre equilibradas e bem motivadas.

Nido sé6 o clero, mas em particular os leigos
apostélica e politicamente engajados, poderao tirar
grande proveito destas péginas,

CADA UM DA A SUA OQPINIAD

Nesta época de viagens espacials, que enfatizam a imensidade do universo, 0s homens devem ampllar
seu concelto de Deus e reconhecer que éle ndo é uma deidade local de seu planéta, mas o criador e o mestre
de tudo. N3o ha, certamente, razdo por que Deus ndo possa manter no mundo moderno a mesma posigdo que
mantinha antes de nés comecarmos a examinar sua criagdo com o telescdpio e o cicliton. Tenho dificuldade em
compreender um cientista que nac reconhece a presenga de uma razao superior por detras da eXisténcia do uni-
verso como também um tedlogo que negue os avangos da ciéncia, Wernher von Braun, principal nlanhnlu do

R

E perniciosa e demolidora nos dias de hoje a preocupagédo de facilitar a pratica de uma religifio que
tem no misterio pascal — Cruz e Ressurreicdo — o seu fundamento.

Projeto Apolo, membro da Igreja Episcopal.
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O sentido
da
Escritura
é

sua
direcao,
Claudel

Irma Carmen Maria,

Religiosa
do Sion

PALAVRA
E
VIDA

Donde me veio a idéia de consagrar especialmente & Pa-
lavra, esta reflexdo?

Do fato que, no mundo moderno, o abuso da palavra hu-

mana parece tornar ainda mais dificil a tarefa daqueles que
devem anunciar a palavra divina,

A evangelizagcao € mensagem a ser transmitida. E uma das
formas de express@ao dessa mensagem sera a Palavra. Esta pa-
lavra, para ser pregada, deve ser vivida, Mas é preciso que a
Boa Nova seja anunciada aos homens.

Como traduzir essa intervencdo de Deus na histéria hu-

mana, para salvar o homem do pecado, comunicando-lhe a
vida trinitaria?

Naturalmente, em nosso espirito, n@o separamos a Pala-
vra de Deus do Mistério de salvagdo que a Eucaristia realiza.
Eis porque o plano déste trabalho é refletir sObre a Palavra
Criadora que chega & Encarnagdo do Verbo, para novamente
subir ao Pai, sempre vivificada pelo Espirito.

Acrescento ainda que, como escreve Pascal nos Pensa-
mentos, “se alguns autores dizem: meu livro, meu comentario,
minha histéria, fariam mefthor dizer: nosso livro, nosso comen-
tario, etc., visto que, de ordinario, ali se encontra mais o bem
alheio que o déles préprios.”

Nosso trabalho &, pois, uma reflexdo que tende simples-
mente a aprofundar idéias recebidas, com o desejo de melhor
transmiti-las, tendo-as melhor compreendido.
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No principio era o Verbo

E Deus disse. E Deus chamou, E Deus aben-
ccon. ,
O mistério da Palavra Criadora, unido ao do
Nome e da Béncdo, nos impressiona, desde os pri-
meiros versiculos do Génese. Deus mantém os séres
na existéncia, “chamando-os”. Tdda criagdo € Cha-
mada, E vocacdio. :

“Tema ao Senhor t6da a terra;
Reverenciem-no todos os habitantes do globo.
Porque éle disse e tudo foi feito;

Ele ordenou e tudo existiu” (Sl 32,8-9).

A Palavra onipotente assegura a Vida. Ela
opera o que exprime. Ecoa no siléncio e tudo lhe
obedece. Deus é o primeiro a amar e, desde o pri-
meiro instante, é Aquéle que di, Aquéle que cumula,
Aquéle que age para o Bem do homem, realizando
pela sua Palavra, a vitéria da luz sobre as trevas, da
ordem sObre o caos, da Vida sGbre a morte.

E, a obra de graga que comega, que continuara
através de um povo escolhido, que atingira tdda a
- humanidade pela Redencdo. Obra divina a que ne-
nhuma atividade humana pode ser comparada.

Iniciativa de Deus, tirando do nada o universo,
dando a vida ao homem, chamando-o0 a2 uma Fina-
lidade, que ndo é outra, sendo Ele mesmo. Israel,
como o cristdo, reconhece nesse Deus tnico, aguéle
que o conduz apés té-lo criado. O universo tem,
doravante, um sentido sagrado, ¢ o homem ali apa-
rece como um fecho de abdbada, & imagem e seme-
lhanca do Senhor.

“In principio erat Verbum.” Verbo que é cha-
mado, donde tudo se origina, que d4 a vida e a man-
tém. Verbo de Deus, jorrando de seu seio, para criar
o homem e cumulé-lo.

— A criagdo inteira, ndo 36 ¢ chamada por
Deus, mas estd em movimento para Ele. As transfor-
magoes que prepararam a realidade humana, tornada
enfim crista, sdo etapas da grande caminhada, cujo
alvo é o Senhor. Ndo sdo evolugdes do acaso, sao
ensaios, experimentos de séres tensos para a frente,
de fércas em vir a ser, que respondem a um cha-
mado, A complexidade crescente da matéria vai de
par com uma interioridade progressiva, uma tomada
de consciéncia mais nitida, tendo por térmo o apa-
recimento do homem, do individuo que pensa, do
ser que, ndo sO responde, mas. sabe que responde
(Teilhard de Chardin).

O homem coloca-se entdo, a frente da evolu-
¢ao que continua, dominada por éle, guiada por
éle, regida por éle, licidamente. As conquistas da
ciéncia somam-se as da sociedade, da arte, da his-

téria, do amor, a caminho da Unidade no Cristn.

Principio ¢ Fim, Alfa e Omega.

No interior do homem, a evolugdo cdsmica
- transforma-se em progresso espiritual. Néle, téda a
histéria do mundo parece desenrolar-se numa luta

26

constante entre 0 mal que pesa com tddas as suas
correntes, ¢ 0 bem que quer ser, incessantemente,
acolhimento ao Verbo que opera em gualquer alma
resgatada.

— A criagdo ndo € um fato passado, € uma
realidade permanente. Deus ndo cessa de chamar-nos
e de manter-nos na existéncia, por ésse apélo (Ch.
Guelluy).

O universo visivel, prolongamento do Deus feito
homem, tende para a vida trinitdria, com e por
Cristo. Definitivamente, tdda a cria¢ao tem um sen-
tido: fazer brilhar o mistério de misericérdia, em
cuja origem hd um chamado. Uma Palavra.

Para apresentar ao homem ésse mistério de sal-
vagdo, que se desenrola no tempo, até a Encarnagao
do Verbo, é preciso conhecer o texto sagrado onde
a Palavra divina nos é comunicada. Ora, €sse texto
apresenta varias dificuldades. Sua preservagdo nao
foi melhor que a dos textos profanos ¢, com oS
anos, afastou-se, as vézes, da forma orginal. Dai,
dificuldades e lacunas que obrigam a nunca nos
langarmos numa interpretagdo pessoal arbitraria;
mas a nos referirmos sempre a uma exgese segura.

O estudo do hebraico pode ajudar, embora haja
poucos textos hebraicos antigos, exteriores a Biblia,
e poucos textos antigos, em linguas semiticas, apa-
rentadas com o hebraico. Por isso, mesmo com ésse
esforco, certas expressdOes permanecem obscuras. De
outro lado, nossas linguas modernas ndo possuem
aquela caracteristica existencial das expressdes se-
mitas, ¢ permanecem demasiadamente nacionais e
conceituais em sua tradugdo do pensamentu he-
braico.

A personalidade dos autores, muito marcante
em seus escritos, parece as vézes reduzir a univer-
salidade da mensagem. As inexatiddes cienti'ﬁcas,
histéricas, as contradi¢bes nas datas, os nameros in-
verossimeis, as hipérboles, as imprecisGes de lingua-
gem, tudo isso pode parecer, a principio, uma di-
ficuldade quase invencivel.

Para algumas pessoas, havera também a repug-
nincia a vencer diante de uma moral que nos pa-
rece barbara: lei do talido, ordem de massacrar 0
inimigo, poligamia, mentira, etc.... A imagem de
Deus parece tdo dificil de aceitar.

— Serd Javé um Deus nacional, mnﬁnadn na
Palestina, endurecendo o Farad, para fazer brilhar
o seu poder, atacando, ds vézes, 0s proprics servos,
“causando” o pecado para realizar seus designios,
parecendo gostar da oragdo particularista, vingativa?

Onde encontrar a limpidez da Revelagao que

deve ser transmitida, através de tantas limitacOes?
Como podem @sses escritos dificeis tornar-se, para

'nés, a mensagem, a Palavra divina?

'E preciso, antes de tudo, modificar a idéia que
temos da Palavra de Deus. Essa Palavra, embora
confiada a homens que a traduziram em palavras



humanas, ultrapassa, com tdda a sua transcendén-
cia, as expressoes imperfeitas, Deus aceita falar a
linguagem do povo para eleva-lo progressivamente
até Ele. Através dos pormenores de um texto im-
preciso, a narrativa em seu dinamismo e em sua
forca oculta revela-nos Deus e torna-se Sua Palavra,
- Essa Palavra é acontecimento, progresso, movimento
e unidade. Ela é Presen¢a do Senhor no tempo.

“O sentido da Escritura é sua direcdo”, nos diz
Claudel. As imprecisGes, as inexatiddes, a moral
discutivel, ndo mostram, sendo mais claramente, o
lengo caminhar da humanidade para a Palavra En-
carnada, que é o Cristo.

Esse penoso esférgo é marcha que o préprio
Deus quis dificil ¢ longa, mas através da qual bri-
Iha o poder de Sua Voz, com tdda a férca e majes-
tade.

“A Biblia nao nos é dada para trazer-nos oOs
pormenores do passado. Deus fé-la para dizer-nos
seu designio, que vai de outrora a amanhd e para
no-lo dizer hoje” (A. George).

“A parrativa sagrada relata, em linguagem sim-
ples ¢ figurada, adaptada as inteligéncias de uma
humanidade menos desenvolvida, as verdades fun-
damentais, pressupostas.a economia da salvagdo, ao
mesmo tempo que a descricdo popular das origens
do género humano e do povo” (Com. Bibl. 1948),

A Biblia deve pois ser para nds, mesmo nos
pormenores circunstanciados, por vézes, dificeis, a
expressao de uma Palavra divina em marcha para a
Finalidade conhecida s6 de Deus ao qual tendemos
pelo mais profundo do nosso ser,

“Quando a noite chegava no meio de seu ra-
pido curso, do Alto dos céus Tua Palavra Onipo-
tente precipitou-se do trono real” (Sabedoria 18,14).

Israel, povo da palavra

Foi preciso ao povo eleito o sofrimento do
exilio para que compreendesse que em t&da parte
seria 0 povo de Javé, pois € o povo da palavra. Foi
no exilio que se preparou o ndvo Israel entrevisto
pelos profetas, e preparou-se pela meditagdo dos
Textos Sagrados. A Sagrada Escritura torna-se a ra-
zao de ser do povo da Alianga e, até os nossos dias,
Israel é o guardido da Palavra perante a qual bri-
lha sempre uma ldmpada na Sinagoga. E uma Pre-
senca real, pois, com efeito, “‘estd viva a Palavra de
Deus, € eficaz ¢ mais incisiva que uma- espada de
dois gumes”, nos diz S. Paulo.

- Ela -penetra até o ‘ponto de separagdo da alma -

e do espirito, das articulacdes e da medula. Ela pode
julgar os sentimentos e os pensamentos do coragdo.

Por isso, ndo ha criatura que permaneca invisivel
diante dela. Tudo € nu e descoberto aos olhos da-
quele a quem devemos prestar contas

Essa Palavra

que Israel conservou,

que éle deu ao mundo,

¢ sempre Deus presente

ao povo que busca

a sua face.

Povo marcado, desde o inicio,
por um chamado de amor,
uma vecacao unica.

Origindrio de um grupo aramaico, vindo de
uma regiao imprecisa, entre o Eufrates ¢ o Mediter-
raneo, o clad de Terah — pai de Abrado — depois
de ter morado na regido de Ur, na Caldéia, insta-
lou-se em Haran, Ali situa-se, 1950 anos antes de
Cristo, a vocagdo de Abrado, que é a de todo o povo
de Israel.

Com Abrado, a Palavra de Deus aparece ainda
mais claramente como uma iniciativa da graca pe-
dindo uma resposta do homem. Estamos, mais uma
vez, no Mistério da Vocagdo. A resposta de Abrado
€ um ato que engaja, um ato de fé de esperanca
€ de amor.

Deveriamos aqui examinar as caracteristicas da
Vocacdo, de qualquer chamado divino, dirigido
a0 homem:

® A cleigao estd sempre ligada 3 Palavra de
Deus que diz sua Vontade e pede uma res-
posta.

® A iniciativa é de Deus. E Ele que irrompe
-numa vida. :

® Essa escolha € gratuita. Deus nfo escolhe
seus instrumentos, segundo as qualidades
humanas. Sua escolha n3o tem outro mo-
tivo 2 nd@o ser o amor.

® A resposta que Deus espera depende unica-
mente do homem, que responde livremente
a essa escolha.

Impde-se uma reflexdo sébre essas caracteristi-
cas de qualquer vocagdo, no Antigo como no Novo
Testamento.

S6 Deus pode chamar a seu servigo. Em tdda
vocagdo hé. .. Separacdo, Sacrificio ¢ Promessa, que
estabelecem um elo permanente entre o homem e
Deus: “Os dons divinos sdo irrevogiveis. “Nio &,
pois, escolhido quem quer. S6 Deus pode constituir
apoéstolos, e devemos pedir-lhe que os crie. Tdda vo-
cagdo é uma nova criagdo. Essa criacio pode. dar-se
em gqualquer tempo, em qualquer pais. Nao duvida-
mos nés, as vézes, da vocagdo — criacdo, pensando
que nosso apostolado pessoal atrai ou n@o, novos
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apdstolos? S6 a Palavra dindmica do Senhor pode
obter uma resposta livre, do homem que entra a
seu Servico.

Para servi-lo, € preciso deixar tudo, e para
setnpre, Nenhum poder humano pode impor 1sso a
uma criatura. S6 Deus chama,

Ao chamado de Deus, Abrado engaja-se:

— O Senhor disse a Abraao:
Deixa tua terra,

tua familia

e a casa de teu pai,

e vai para a terra

que eu te mostrar..,
Abraac partin -

comc¢ o Senhor tinha dito,
e Lot foi com éle.

Abrado tinha 75 anos
quando partiu de Haram
(Gén 12,1.4).

Aqui, um paréntese necessirio, para inclinar-
nos sObre a importancia do Nome, no mistério da
vocacdo. O nome exprime fregiientemente, na Bi-
biia, a missdo dada por Deus a um ser. Desde a
criacdo, Deus quis que o nome fésse mudado, para
designar o mistério da vocagdo.

“J4 nic te chamario Abrido, mas Abrado, pois
farei de ti o pai de uma multiddo de nagdes” (Gén
17.3). |

Essa mudanga d4 a Abrado uma nova persona-
lidade. Deus toma posse de sua vida. O Eterno
ainda diz:

“Nao chamaras mais tua mulher Sarai, mas Sara.
Eu a abencoarei e te darei um filho.

Eu a abencoarel, ela serd a mae das nagses;

e reis nascerdo dela (Gén 17,15).

Sara, tua mulher, te dard um filho.
Chama-lo-ds Isaac.” (Gén 17,19).

Na revelagao da misteriosa vocagdo de Abrado,
0 nome € a béncdo, como na criacdo do mundo,
ainda sdo a propria expressdao da vontade divina.
Essa vontade, apds a luta misteriosa do grande pa-
triarca Jacd, mudara também o seu nome e lhe dari
o de Israel, identificando o seu destino com o do
povo da Alianca. Essa vontade enfim, pelos ldbios
do Cristo, dard a Pedro seu nome névo e o estabe-
lecerd como chefe da Igreja. - -

Quando Deus une Sara a Abrado, nas origens
do povo eleito, marca ainda uma vez, como na cria-
cdo, seu desejo de associar a mulher ao homem,
na resposta a seu chamado. Desde os primeiros ca-
pitulos do Génese, até a Encarnagdo do Verbo, e
a plenitude dos Tempos, a mulher tem um papel a
representar, querido por Deus, na histéria da sal-
vagao. Eva tem a mesma natureza que Adao. A
mulher, no designio de Deus, foi resgatada como o

28

homem. Tem direito, como é€le, s mesmas gragas,
e ao mesmo destino eterno.

Mas, embora tendo em Israel lugar superior ao
que lhe d4 o mundo oriental, a mulher ndo parece
ser ali tida em grande dignidade. Leiamos esta ora-
¢ao que o judeu piedoso ainda repete: “Bendito se-
jas, nosso Deus, por ndo me teres feito nem gentio,
nem mulher, nem ignorante.” E a muther, resignada,
repete: “Louvado sejas, Senhor, que me criaste se-
gundo tua vontade.” Foi necessaria a vinda do Cris-
to, para elevar e consagrar a dignidade da mulher.
Jesus quis nascer de uma mulher, e de uma mu-
lher que permaneceu virgem, isto é, fiel, num amor
exclusivo a Deus.

Preparada pelas outras maternidades de pura gra-
¢a do Antigo Testamento, a de Maria vem mostrar
mais uma vez, no mistério da Eleigao, a gratuidade
dos dons divinos. Esse valor sacral da virgindade, num
milagre de fecundidade, unir-se-4 ao das mnipcias
entre Israel e seu Deus, entre o Cristo ¢ a Igreja.

No ponto de jungdo das duas aliangas, Maria
— filha de Sido — bendita entre t6das as mulheres,
destr6i o antigo desprézo do povo de Deus pela
virgindade, que equivalia a esterilidade, para dar-lhe
todo o seu valor, revelado plenamente pelo Ciristo.

A mulher aparece entdo, nio mais apenas res-
tabelecida na sua dignidade, mas libertada, por
uma grac¢a de eleigdo, de sua sujeicao ao homem em
relacao a Deus.

A condigdo do casamento permanece um gran-

de sinal, querido pelo Senhor, mas € dada a possi-

bilidade, aos que querem, de permanecerem Virgens,
na esperanca inteira do Reino. Este sinal, acrescen-
tado ao primeiro, de tensdao escatoldgica, alegre e
permanente, na virgindade, da a mulher, como ao
homem, pelo Cristo, suva grandeza total.

Abencoados por Deus sfo aquéles que, pelo
casamento, se tornam “uma s6 carne” ¢ povoam a
terra. Mas havera também, sempre, aquéles que,
atentos a Palavra de apélo, revelardo ao mundo a
Igreja-Virgem, cujo tnico Espdso € o Cristo.

A palavra de Deus permanece pois absoluta-
mente essencial para que o homem se ponha a ca-
minho em sua direczo.

E escutando que €le entra em comunhio com
o Senhor. Abrado foi transformado pela Palavra e,
com éle, comeca a longa hisiéria de téda vocacgao
humana.

“Abraio creu em Deus e isso lhe foi tido como
justica” (Gén 15,6; Rom 4,3; Gédl 3,6).

Palavra, Alianca, Promessa. Esses trés térmos es-
t80, por assim dizer, personificados em Abrado.
Essa palavra de chamado cria um povo, que serd o
da Alianga, logo, da promessa, até a plenitude dos
tempos,



Foi a palavra que suscitou a posteridade de

Abrado, por Sara, liberta da esterilidade. E essa
mesma Palavra gue cria.

“Deixa tua terra, tua familia e a casa
de teu pai, e vai para a terra que eu
te mostrar. Farei de ti uma grande
- nagdo. Eu te abengoarei e exallarei
¢ teu nome, e tu serdas uma fonte de
" béncados. Abencoarei agqueles que te

abengoarem, e amaldigoarei aqueies.

que te amaldicoarem. Todas as fami-
lias da terra serao benditas em ti”
{(Gén 12, 1-3).

O préprio Deus toma em maos o destino do
seu povo e abengoa os que ¢ abengoam ¢ amaldicoa
os-que o amaldigoam. Terrivel aviso para os que
perseguem ésse povo, pois “os dons de Deus sao
inalienaveis.”

E a historia continua.

Com Moisés, copdutor do povo escolhido, a
Palavra se torna a Lei e o mistério do nome serd o
do proprio Deus. Moisés é aquéle a quem a Lei foi
dada e a quem foi dito o nome de Deus. “Sou Aquéle
que sou. E assim que responderas aos filhos de
Israel. Eu sou envia-me a vos” (Ex 3,14). O respeito
envolvera €sse nome € jaA nao se ousard pronuncia-
lo. Ele sera substituido por Adonai, Kirios, Dominus.
Ja ndo é Eloim, o Deus distante, € o Deus Pessoal,
com o nome proprio de Jave.

A marcha do povo levado pela Palavra, con-
tinua através dos Profetas,

O povo se apercebe de que Deus é o Senhor
abscluto que, as vézes, exige a luta, a renfincia, a
separacdo, para purificar e esclarecer. A criagdo que
continua, para dar a vida verdadeira, impde sofri-
mentos e rupturas que chegam a uma liberacao. Vida
de povo livre, mas sempre em caminho apds ter
renunciado a qualquer esperanga humana, sem ou-
tro apoio sendo o Verbo de Deus. Dado a um noma-
dismo que parece ser a condi¢do mesma da Pre-
senca divina, Israel encontra Deus em tdda parte,
com a condicdo de ndo parar em lugar algum, E
¢s Profetas parecem assegurar a autenticidade da
palavra, clamando-a em alta voz. “Vai, profetiza a
meu povo” (Amds 7,16).

“Eis que ponho minhas palavras em tua bdca”
(Jer 1,6).

“Vossos pensamentos ndc sdo Os meus pensa-
mentos, nem vossos caminhos os meus” (Is 55,8).

Seria a unido dos profetas com Deus mesmo
fisica? Torna-s¢ o homem instrumento da divinda-
de? A Palavra criadora, que o tirou do nada vai
suscitar a resposta através da revelagdo profética.
A eficicia da Palavra dos Profetas é admiravel e
opera o que significa, como a béngdo ou a maldi-

¢ao. Ela parece marcar os destinos da nagdo, infun-
dir em Israel o mesmo espiritc de vida que fora, no
coméco infundido em Adzo. “Eu farei de minhas
palavras, em tua boca, um fogo e, do povo, ma-
deira que ésse fogo devorard” (Jer 5,14).

O orédculo de Ezequiel sdbre os ossos ressequi-
dos (Ez 37,3,10) vem dar-nos, em visao, a identifi-
cacdo da Palavra de Deus com o proprio Deus que
cria. “Caminhemos, por ésses atos transitérios da
Palavra que di a vida, para a Palavra permanente,
substancial, que € o Cristo” (Roquet).

Doravante, Deus, pelo seu Verbo, parece tirar
do préprio homem e dc seu poder intimo, de acodrdo
com o poder divino, o ato que conserva um povo
inteiro ligado a éle. Por isso, o conduz ao deserto,
castiga-o € cumula-o de bens,

“Conduzi-lo-el ao deserto
E falarei a seu coracao” (Os 2.14),

A PALAVRA ENCARNADA

Os séculos prepararam aquela na qual a Pa-
lavra féz-se carne: Maria, filha de Israel. Sua vida
inteira cabe nesse gesto secreto de abertura total a
Palavra. A grandeza de Maria consiste em escutar,
em guardar, em viver. Compreendeu totalmente que
o que seria feito nela, sé-lo-ia pela palavra. “Faca-se
em mim segundo a tua Palavra”. “E a Palavra se
féz carne”. Deus a habita. Meditaremos durante tdda
a vida ésse mistério, sem que o coragdo chegue a
saciedade.

A Palavra age pelo Espiritc, quando Maria da
seu consentimento. Ela permite-lhe, por €sse consen-
timento, que se torne nela, nao so eficaz mas visivel,

Israel atinge, por Maria, a plenitude da Reve-
lagao, como nos diz o Prolégo de S. Jodo:

— O Verbo féz-se carne e habitou entre nos.
E nos vimos sua gléria, gléria que recebeu do Pai
como um Filho iunico, cheio de graca ¢ de verdade.

E sua primeira epistola onde passa tdda a sua
alma:

— O que era desde o comégo, © que ouvimos, o
gue vimos com nossos proprios olhos, o que con-
templamos, 0 que nossas maos tocaram do Verbo
de vida, noés vo-lo anunciamos (1 Jo 1,2).

A Palavra que se encarna € a Palavra criadora,
a Palavra da Lei e dos Profetas. Os térmos de S.
Jodo sdo um lembrete da criagdo, da espera que o
Cristo viria suprir, Aquéle que se encarna é o que
tirara do nada o universo, que tinha falado a Moi-

s€s; que “veio entre os seus” e que “os seus nao

receberam.” E o proprio Deus em seu Filho. “Apéds
ter falado a nossos Pais pelos Profetas, Deus nos
falou pelo seu Filho” (Heb 1,1).
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A revelacdao levada ao térmo, € também a bén-
¢do que chega. Jesus vem para dar a conhecer o
Pai e para levar os homens a ésse Pai,

Antes déle o mundo tendia para a Encarnagéo.
Com Ele, tende a seu triunfo. O Cristo €, doravante,
a Palavra Encarnada, diante da qual todo homem
deve tomar posicidc. Quem acolhe o Verbo, entra
na vida, Quem o recusa, caminha para a morte. Os
préprios limites, que a Encarnagao impde ao Filho
de Deus, desnorteiam aquéles que temem oOS IiSCOS

da fé. E um mistério de rebaixamento, com tddas as

consegiiéncias que isso acarreta,

O Verbo de Deus imortal, eterno por sua na-
tureza e tornado temporal ‘“temporalis factus” pela
propria vontade, submetido a condigdo humana, nas-
cendo de uma mulher, em determinado povo, sujeito
a lei, conduzido ao sofrimento e & morte, trazendo
a condenacdo inscrita em sua carne (Gal III e IV),
¢ escandalo diante do qual sdo numerosos O0s que
recuam.

No entanto, ai estd toda a fér¢a do Cristianismo.

A Encarnagdo do Verbo tende para o Mistério
Pascal em que o Senhor se tornari inteiramente Sal-
vader. A Encarnacido pede ¢ fundamenta a Pascoa.
O Senhor é levado & morte, para desabrochar na
Ressurreiciac téda a sua poténcia salvifica. A sal-
vacdo inteira serd, desde entdo, considerada em fun-
¢do da Encarnacio Pascal. E chegamos ao amago
do mistério cristao.

“A Pascoa do Cristo realiza a Pessoa do Cristo.

E impossivel entrever o mistério da Pessoa de Jesus,

fora de sua obra pascal de salvacdo. E o Verbo de
Deus encarnado diz todo o seu Mistério no e pelo
movimento de Pascoa. Pois €sse mistério é um mo-
vimento, uma relagdo: Jesus vem do Pai e vai ao
Pai, E ésse movimento traduz-se humanamente pelo
mistério de Vida, Morte e Ressurreicdo. O Cristo
continua, assim, a historia da salvacdo e assume-a,
para continua-la em sua Péascoa, passagem ao Paj,
com a humanidade salva” (Hitz).

Compreendemos, mais que nunca, que o ca-
minho para Deus n3o pode ser senfo o Cristo, e que
ndo podemos falar de Deus a nio ser. em seu Filho,
Verbo Encarnado.

Esse Verbo — que é o proprio Cristo — foi
confiado a guarda da Igreja. A proclamacao (Ke-
rigma) de Jesus, Senhor e Salvador do mundo ¢ um
dever para todos os que o conhecem. A grande men-
.sagem pascal concerne a qualquer homem e deve
ser levada a todos, Quer escutemos Jodo Batista, Pe-
dro, Paulo ou Jodo, os apdstolos ou os evangelistas,
o grande chamado que ecoa é um apélo a conver-
sao no ¢ pelo Cristo. A Palavra requer uma resposta
¢ esta deve ser um engajamento,

A Igreja continuard a anunciar, até o fim dos
tempos, o Cristo morto por nds e ressuscitado; o
Espirito Santo operando nos coragdes; a Parusia
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do Senhor nos tempos vindouros. O acontecimento
pascal € pois, o centro de todo o ensinamento da
Igreja, e se a proclamagao désse mistério exige a
conversao do homem, é porque nao vem do homem,
ela é Palavra de Deus. Para ser salvo, € preciso crer,
e, para crer, & preciso ouvir a Palavra.

Uma Igreja que se calasse diante de falsas dou-
trinas humanas, teria traido o seu mandato. O apoés-
tolo deve pregar a Palavra que ndo vem déle, anun-
cid-la “a tempo e a contratempo,” é a palavra de S.
Paulo, sempre verdadeira; — €le ndo fala em seu
nome. Acolhestes a Palavra que vos faziamos ou-
vir, ndo como uma Palavra de homem, mas como
o que € realmente, a Palavra de Deus” (1 Tim 2,13).

O Cristo, que o apdstolo anuncia, foi crucifi-
cado antes de entrar na gloria. Aquéle que o prega
deve pois, estar pronto para compartilhar sua sorte,
e sua vida serd entdao, transformada por essa Pala-
vra que € o préprio Cristo.

Palavra vivida em ato, na vida sacramental,

A vida de qualquer cristdo, pelos sacramentos,
também uma nova criagdo. O batismo faz-nos entrar
no reino, como Israel na Terra Prometida, A Eu-
caristia realiza o que o Exodo havia anunciado, DAa-
nos em alimentc o proprio Cristo, restabelece a
Alianca, permite a comunhio com Deus. E o ver-
dadeiro banquete nupcial onde o Espdso une-se a
espbsa, nao mais na promessa, mas substancial-
mente.

Se meditarmos o mistério da Eucaristia, veremos
que ela nos introduz num mundo ndvo, para o qual
tendemos com todo nosso ser, € ao qual, pela unido
sacramental ao Cristo ressuscitado, j4 temos acesso.
O rito pascal era, na lei antiga, um rito de passa-
gem. A lei nova ndo faz sendo acrescentar a essa
realidade a forca que a leva a sua plenitude; pas-
samos com e pelo Cristo, em sua propria vida a
gual comungamos. E a verdadeira Koinonia que nos
liga a Deus e que, segundo S. JoZo, nos torna, as-
sim, presentes a nossos irmaos, no amor, fazendo
ja viver, por antecipagdao, a alegria de estar para
sempre em Deus.

TRIUNFO DA PALAVRA PELO ESPIRITO

“O Verbo féz-se carne” e revelou-nos Deus,
Antes de deixar éste mundo para voltar ao Pai, o
Cristo dira:

Se alguém me amar, guardard minha Palavra ¢
meu Pai o amara e nés viremos a Ele e faremos néle
nessa morada. Disse-vos essas coisas quando per-
manecia convosco, mas a Paraclito, o Espirito Santo,
que o Pai enviard em meu nome, vos ensinara tudo
e vos lembrard tudo o que eu acabo de dizer-vos
(Jo 14, 23,25,26).



O Espirito estd sempre operando na Igreja,
para fazer-nos continuar o caminho. Ele estd na ori-
gem dos gestos cristios mais humildes como nos
mais brilhantes; éle vive no cora¢io de cada homem,
conduzindo, com o espirito de cada um, o didlogo
que o faz “ser” diante de Deus. '

Comc nao seria uma Pessoa? Paulo a adora ao
lado do Pai e do Verbo, ¢ a Igreja batiza em nome
das trés Pessoas. Ele ndo tem, entretanto, nem rosto

particular nem funcdo pessoal aparente que lhe im-

prima sua marca. O Verbo tem sua fisionomia ines-
quecivel, suas palavras de tom inimitidvel. O Pai €
visivel em seu Filho. O Espirito ndo tem rosto. Nao
lem nem mesmo um nome que seja proprio. E tao

intocavel como o vento. H4d todavia uma correspon-

déncia constante entre o Espirito e a Palavra. Os
que falam em nome de Deus s3o bruscamente
apreendidos, tirados de si mesmos pelo Espirito, lan-
cados a acdo, obrigados a anunciar a Palavra.

“A Palavra inspirada é fruto do Espirito que
sopra. As duas poténcias sdo inseparaveis. A Palavra
impoe-se, o Espirito é fluido, infiltrd-se sem ser vis-
to. A Palavra faz-se ouvir e conhecer; ninguém co-
nhece os caminhos do Espirito. A Palavra é reve-
lag@o, o Espirito € transformacéo interior. A Pala-
vra ergue-se subsistente. O Espirito espalha-se, sub-
merge. Por sua Palavra, Deus ilumina, traga o ca-
minho, significa sua vontade, dd o sentido da histé-
ria, fixa a orientagdo do futuro. Pelo seu Espirito,
éle transforma os coragdes, os trabalha, faz déles
seus portadores e martires.

A missdao de Jesus € de falar, de anunciar, de
revelar o Pai, de nos levar a Ele. Quando Ele parte,
a missdo do Espirito é de fazer que as palavras do
Cristo penetrem os coragdes. Nao € uma revelagao
nova; € a interiorizagdo da Mensagem. O Espirito
fala de Jesus e s6 tem um movimento, em direcao
do Pai” (Temas Biblicos, Guillet).

“Doravante o Espirito Santo permanecerd na
Igreja”. Esse Espirito ilumina aquéles que o es-
cutam. E o que nos diz tdo fortemente Karl Rahner,
em sua obra “Missdo e graca™:

¢ Os detentores do magistério da Pastoral oficial
se enganariam em seu papel de anunciadores da Pa-
lavra, se julgassem poder ou dever apresentar o cris-
tianismo como se 0 homem ao qual a Palavra é di-
rigida, n#o tivesse para com ela, na melhor das hi-
poteses, outra receptividade a ndo ser a de uma sala
vazia ou de um gardto que, pela primeira vez, ouve
falar da Australia, na aula de Geografia.

® Nossa pregacao foi sempre precedida pela
visita de Deus, e de sua graca, O homem € pois,
sempre, num sentido verdadeiro, um cristdo, quando
vamos 4 seu encontro: ndo esta €le ja incluido no
designio de Deus e na sua vontade universal de sal-
vacao? Nao foi éle resgatado pelo Cristo? E j& no

centro mais intimo déle mesmo se acha a graca que

vive e que o inclina, pelo menos como uma possi-
bilidade oferecida, para agir segundo Deus.”

A Vitéria do Cristo € total. A nossa ainda nao
o €. Devemos caminhar para ¢ triunfo da Palavra
fecunda pelo Espirito, quando t6da a criagdo, assu-
mida pelo Cristo, f6r Palavra que canta eternamen-
te a gloria de Deus.

Esse triunfo estd cada dia mais proximo, “Vin-
de, Sénhor Jesus.” Revelagdo suprema de que o Apo-
calipse nos dd as primicias na maravilhosa perspec-
tiva escatologica de S. Jodo: '

— Entdo, eu vi o céu aberto e els um cavalo
branco. Aquéle que o monta se chama Fiel e Ver-
dadeiro. Ele julga e faz a guerra com justica. Seus
olhos? uma chama ardente; sobre sua cabeca, varios
diademas; o manto, que o envolve, estd embebido de
sangue, E seu Nome? O Verbo de Deus (Apc 19,

11,13). -

ImpGem-se conclusGes: Aquéle, que anuncia a
salvagdo, € um servo da Palavra. Para dar-se a co-
nhecer, Deus fala; Ele nos confia a mensagem, que
devemos transmitir., Escutemos primeiro essa men-
sagem em nés. Acolhamos. E o prdprio Cristo. Con-
templemos. E uma Pessoa: o Verbo Encarnado. Ele
nos pedird uma ades@o plena. Nao uma visao inte-
lectual da Revelacdo. Ndo um sistema ou um co-
nhecimento abstrato, mas um movimento do ser todo
inteiro. Ele nos falaré e nds so falaremos do que Ele
nos disser. Ndo o faremos sozinhos. Sua Palavra se-
rd também uma presenga a qual deveremos referir-
nos, em tude, por uma contemplagdo intima e fiel.
O apéstolo é aquéle que ama, o que cré e, sobre-
tudo, o que contempla.

Sua palavra suscitard entdo, nas almas, a res-
posta que a mensagem de Deus espera dos homens.
E esta resposta ndo vird tampouco da criatura. Serd
ainda a Palavra de Deus agindo nos sacramentos. A
acdo do enviado depende explicitamente da Palavra
de Deus e essa Palavra em nés € fecundada pelo
Espirito. -

Nossa missdo € a de Maria: acolher a Palavra,
para que se encarne em nds € seja dada. Esta en-
carnag¢ao consistird, sobretudo, numa comunhao com
o Cristo e com os homens.

"% Uma comunhio de vida: solidariedade com
nossos irméocs, pobreza de meios naturais, confiancga
na unica eficicia da Palavra mesma,.

® Comunhido de linguagem: hi uma s$6 lin-
guagem universal, a do amor, Essa linguagem deve
ser, aqui na terra, a nossa. Um homem que nao as-
sumisse o homem ao qual se dirige, que nao comun-
gasse com éle, seria infiel & Palavra do Deus en-
carnado. E evidente que nossa acdo deve ser pen-
sada profundamente, por fidelidade a Palavra. E
preciso, entretanto, fazer decorrer t0da nossa ac@o,
da Mensagem revelada.
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Podemos partir de uma visdo racional para che-
oar a Palavra; mas devemos estar a escuta da Pa-
lavra que nos dard os meios de descobrir a melhor
maneira de transmiti-la. Serd preciso, as vézes, utili-
zar um plano, uma técnica, mas pondo sempre a
nossa confianga, nio em sua eficicia material, mas
no Poder de Deus de quem somos os instrumentos.

“S6 Deus fala bem de Deus”, nos diz Pascal.

E nao podemos falar do Senhor, sendo sitnando-nos
Néle”. ;

Isso nos dara, nao a auto-suficiéncia daquele
que tem resposta para tudo, mas a confiante sim-
plicidade daquele que acolhe o Verbo eterno numa
alma de pobre.

Conheceremos nossos irmaos, se estivermos em
comunhdo com éles. Respeitemos as mentalidades,
as realidades vividas pelos individuos, as personalida-
des, os valdéres humanos.

Compartilhemos da vida dos que nos cercam
¢ caminharemos com ¢les preparando a Vinda do
Senhor.

2

Buscar solugdes aos problemas de hoje e manter fidelidade ao Evangelho. Servir a Deus & em Ceus ser-
vir os homens. Sé o Evangelho € capaz de ficar Inalterado numa constante e renovada encarnagdo das situagdes

humanas. Cardeal Eugénio Sales, Rio de Janeiro.

h

Ve

ORACAO DE UMA CAMPONESA DE MADAGASCAR

Senhor, dono das panelas e das marmitas:
Ndo posso ser a santa que medita

aos vossos péEs.

Ndo posso bordar toalhas para o vosso altar.

Entdo,

que eu seja santa ao pé do meu fogao.
Que o vosso amor esquente a chama
que eu acendi e faga calar

minha vontade de gemer a minha miséria.
Eu tenho as mdos de Marta.

Mas quero ter também a alma de Maria.
Quando eu lavar o chao,

lave, Senhor, os meus pecados.

Quando eu puser na mesa a comida,
coma também, Senhor, junto conosco.

E ao meu Senhor que eu sirvo,

servindo minha familia.

DE CECILIA MEIRELES

Vou pelo brago da noite
levando tudo o que € meu;

a dor que os homens me deram,
e a cangdo que Deus me deu,
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