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Depois do capitulo
teolégico da “morte

de Deus”, notam alguns
que os cristaos e até
mesmo os sacerdotes
falam de Deus

com certo pudor.

E, no entanto, “Deus”
‘continua na bdca

EDITORIAL

de todos. Tornou-se expressao corrente,
é invocado e chamado, louvado
e blasfemado, sem muita consciéncia.

Uma palavra a mais!

Um dos mais prementes e significativos
sentidos da VIDA RELIGIOSA hoje *

e ser no mundo testemunha de DEUS,
de Sua existéncia, de Sua presenga,
do que Ele € e do que faz

do Homem, na vida do mundo.

CONVERGENCIA dé4 com éste ndvo nimero
um passo adiante na constatagédo
e apresentagdo da EXPERIENCIA DE DEUS.

Trazemos aos nossos leitores um caderno
sobremaneira rico e sugestivo que revela

em primeiro plano as reflexdes, interrogagdes,
inspiracoes e perspectivas da VIDA
CONTEMPLATIVA na Igreja e no mundo de Hoje.

E importante nosso contato com esta faixa
de religiosos que fazem do culto de Deus

e da presenga em face do Senhor o objetivo
primordial e imediato de sua vida. D. Estévdo
Bettencourt fala-nos da Vida Religiosa
Masculina e Dona Luzia Ribeiro de Oliveira
reflete sGbre a Vida Religiosa Feminina.

O importante nestes dois artigos € o rompimento

do dique contemplativo como monopdélio

dos religiosos chamados de vida contemplativa

e a constatagdo de que a dimensdo da contemplagao
@ imprescindivel em téda a vida religiosa

e mesmo na vida crista.

Mas, a VIDA & essencialmente vivéncia

e experiéncia. E é nas pessoas que a VIDA
se manifesta, se afirma. Adquire fisionomia
préopria. Distingue-se de tdda outra,

guarda e expressa a originalidade profunda
de cada um. B isto o que traduz M. M. Llcida
focalizando "O Homem de Deus, Sao Bento”,
e Frei lldefonso Silveira revivendo para nés
a inestimavel riqueza desta contemplativa
em acgdo que foi “Santa Clara de Assis".

P. Moacyr Grecchi fala-nos também da fecunda
experiéncia de Deus, em grupo, fruto maduro
da contemplagdo de Deus no mundo, vivida

e revivida e enriquecida na comunidade

dos Sete Servos de Maria.

O fundamental é a redescoberta de Deus,

€ a purificagdo em nés, de DEUS que nés fomos
muitas vézes burilando & nossa prépria

imagem. O vital & o reencontro permanente

com Deus que é, que era e que vem. Que vem
sempre em JESUS CRISTO, mas que particularmente
vem falando no SEU VERBO, a palavra presente
para o religioso de hoje, que @ cada um de ndés. -

P. Marcello de Carvalho Azevedo
Presidente Nacional da CRB



VIDA RELIGIOSA
CONTEMPLATIVA
MASCULINA

Dom Estévdo
Bettencourt, 0SB
Monge do Mosteiro
Séo Bento, Rio

de Janeiro,
concedeu

esta entrevisia

a Convergéncia.

Quem se isola,
arrisca-se
a llusdes.

Considerando-se a extroversdo em que
vive o mundo moderno, como se situa a Vida
Religiosa Contemplativa?

— J& que vamos discorrer sobre vida contem.
plativa, parece oportuno digamos, antes do mais, o
que entenderemos mediante essa expressdo. E certo
que se pode compreender vida contemplativa de va-
rios modos, Vamos aqui concebé-la como vida pro-
fundamente nutrida pela oragdao (vocal e mental)
num ambiente recolhido, isenta de atividades mis-
siondrias e dedicada ao trabalho manual ou intelec-
tual. O hordrio de trabalho do contemplativo € su-
bordinado ao seu horéario de oragdo. O contempla-
tivo esta longe de ser um egoista; éle tem um coragao
aberto a todos os homens e as necessidades da Igre-
ja mediante a sua intima inser¢do na comunhdo dos
santos,

Ora, em todos os tempos o recolhimento, o si-
Iéncio, a oragdo foram fatéres indispensaveis para
gue o homem se encontrasse consigo mesmo € Se
dispusesse para uma atuagdo muito eficaz. Se ndo
volta periddicamente ao retiro e a reflexao intima,
o homem se desgasta. A psicologia o ensina. A fé
crista s6 faz corroborar esta afirmacgdo. Por isso €
que na Igreja sempre houve casas e comunidades
que, por seu ritmo préprio, afirmaram o valor da
contemplagio, ' '

Em nossos dias, tal valor permanece intato.
Talvez mesmo seja particularmente estimado por
pessoas que estdo mais expostas as multiplas soli-



citages da vida moderna. As casas de Religiosos
fielmente dedicados & oragdo podem servir de sinal
que lembre ao mundo contemporianeo a necessidade
de procurar os valdres eternos em meio aos tempo-
rais. Oferecem também aos homens sequiosos de
paz o ambiente oportuno para passarem um fim de
semana recolhido ou mesmo alguns dias de retiro

O Concilio Vaticano II, em mais de um dos
seus documentos, exaltou a vida contemplativa ¢
preconizou sejam fundadas comunidades de contem-
plativos até mesmo em territérios de missoes. Ora-
¢do, siléncio e reniincia tém ampla eficicia aposto-
lica, Além disto, a presenga de countemplativos em
meio as atividades- dos missiondrios dd a ver aos
povos ndo cristdos essa indelével dimensdo da Igre-
ja que € a oragdo e o culto de Deus:

-~ Uma vez que a vida contemplativa pertence
a plenitude da Igreja, é necessdrio que se instaure
em toda a parte entre as novas Igrejas (Decreto Ad
Gentes n.° 18),

Rezar profundamente

e ajudar o povo de Deus a rezar bem,
missa@o dos contemplativos

perante o apélo do episcopado

para a agao pastoral,

Oragdo, siléncio, reniincia
tém ampla eficdcia apostdlica

No processo de renovaci#io da Vida Rell-
giosa Contemplativa, quais os elemenios que
deveriam estar presenies?

— Niao € necessirio falar aqui dos classicos
elementos “pobreza, castidade e obediéncia”, que,
entendidos no sentido do Vaticano II, continuam
indispensdveis para a auténtica contemplaggo.

Parece que, fora casos excepcionais de eremi-
tismo, a vida contemplativa deve desenvolver-se em
ambiente comunitario. Quem se isola, arrisca-se a
ilusdes, Mais: hoje mais do que outrora, é impor-
tante que a vida contemplativa seja, na medida do
possivel, alimentada pela leitura ou pelo estudo.
Para amar a Deus ¢ viver com Ele, é preciso conhe-
cé-lo bem. Além disto, o estudo preserva o Religio-
so de ilusbes ou falsas aspiragbes misticas (o que

ndo € raro em nossos dias); ajuda a ter o discerni-
mento dos espiritos. Para tanto, é muito valioso
também um bom diretor espiritual, principalmente
nos primeiros anos de busca de Deus, éle devera
avivar no candidato a consciéncia de sua comunhao
com a Igreja ¢ a humanidade.

A higiene mental também € indispensidvel num
regime de vida contemplativa — o que n3o quer
dizer que se reproduza o exemplo de Cuernavaca
(México), onde D. Gregério Lemercier mandava in-
distintamente todos os postulantes do Mosteiro a
pratica da psicandlise em grupo. A psicoterapia €
atil, quando necessdria. Ndo se torne fuga do dever
e da ascese,

Qual o testemunho especifico que a Vida
Religiosa Contemplativa é chamada a dar den-
trodc?m realidade de pais em desenvolvi-
mento :

— Num pais em desenvolvimento, a vida con-
templativa pode lembrar de modo especial a neces-
sidade de se promover o homem todo (como diz a
enciclica Populorum Progressio), isto é, o homem
nao somente em suas dimensdes cientificas e técni-
cas, mas também em seu aspecto espiritual e cris-
tdo. Na verdade, o homem sé se consuma em Deus,
O contemplativo deve atestd-lo de maneira saliente.

Os Mosteiros contemplativos podem participar
do processo de desenvolvimento dedicando-se a ta-
refas de educacdo e formagdo (alfabetizagdo, apren-
dizagem agricola e artesanal ...) na medida em que
sejam compativeis com o quadro de vida do Mos-
teiro. .

Um jovem que julgue ter vocagido contempla-
tiva, ndo deve, em nome do processo de desenvolvi-
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mento, ser dissuadido de a seguir. Também € para
- desejar que ndo se dissolvam em hipétese alguma as
comunidades de contemplativos. Visto o que foi
dito atras, tal dissolug¢@o seria contraria aos-interés-

ses mesmos dos povos em desenvolvimento. “Se o
Senhor ndo construir a cidade, em vao trabalham
aquéles que tentam edificd-la”, diz o salmista.

0O apélo dos Bispos para que os Religio-
sos participem da acdo pastoral direta é sem-
pre mais freqiiente. Quais as possibilidades de
os religiosos contemplativos responderem ao
apélo dos Bispos, sem fugir de sua vida espe-

cifica?

+— s Religiosos contemplativos podem res-
ponder aos apelos do episcopado encarregando-se
de proporcionar ao povo de Deus ambientes de re-
tiro, ministrando palestras ou cursos de espirituali-
dade nas dependéncias do Mosteiro, oferecendo aos
fiéis a celebragdo de Liturgia profundamente vivida
e participada.

. Também se pode dizer que a redagdo e a pu-
blicagéo de: escritos de espiritualidade ou teolug;a

estio bem na linha da tarefa dos contemplativos.
O povo de Deus precisa de alimento para a sua .
oragdao. Quem é que deve poder prepara-lo e servi-lo
com mais experiéncia do que os contemplativos, que
de certo modo professam a vida de oragao explicita?
Rezar profundamente, ¢ ajudar o povo de Deus a
rezar bem, eis certamente o quinhdo dos contempla-
tivos nesta fase de historia da Igreja.

A vida religiosa coﬁlemplaiiva € ideal de
vida crista capaz de responder aos anseios da

juventude moderna?

— Na juventude contemporéanea podem ger-
minar os mais diversos npos de ideal. HA os jovens
que se voltam para as ciéncias e a técnica, como
também hi  (em menor propor¢do, sem duvida) os
que optam pela vida consagrada a Deus. O que se
requer para atrair um jovem de hoje, é a proposi¢do
de um ideal nobre e grande; € também o.testemu-
nho de entusiasmo e autenticidade dos mais velhos
que professem tal ideal. A acomodagdo e a adapta-
¢ao amorfas, traidoras, sO concorrem para afastar
os jovens. Se alguém-se mostra inseguro e inquieto

na sua vocagao, como pode entusiasmar os jovens
para que o sigam? Por isso é de crer que, s¢ as co-
munidades contemplativas derem um testemunho la-
cido e coerente de vida, na pobreza e na generosi-
dade para com o préximo, poderdo despertar viva-
mente o interésse dos jovens.

Inegivelmente, porém, nos tempos atuais € pre-
ciso que os Mosteiros usem de linguagem ¢ formas
de comunicagdo compreensiveis 2 mentalidade mo-
derna (o que ndo quer dizer desvirtuamento do
ideal); em caso contririo, sofrerdo graves crises,

A Ordem Beneditina sempre foi vanguar-
deira na renovacado litGrgica. Como poderia ela
desempenhar esta missao hoje no Brasil?

'— Mediante pregagdes, cursos e retiros, os
beneditinos outrora comunicaram aos fiéis a estima
da oragio oficial da Igreja. Isto deve continuar em
nossos dias. Apds o Concilio do Vaticano II, os
Mosteiros de Salvador e Olinda dedicam-se princi-
palmente a pastoral litirgica, ao passo que os do
Rio e de Sao Paulo cultivam as formas cldssicas da
Liturgia e o canto gregoriano como sendo valdres
perenes do patrimbnio da Igreja.

Creio que a renovagdo litdrgica podera ser leva-
da a frente pelos Mosteiros de dois modos:

i

1) Uma comunidade beneditina pode oferecer
ao povo de Deus a imagem de uma Liturgia bem pre-
parada e harmoniosamente executada — o que €
importante aos domingos-e nas grandes solenidades
do ano (Triduo Sacro, Pascoa, Natal.. .)

2) Os beneditinos poderiam interessar-se pela
adaptagdao do canto gregoriano a lingua vernacula.
Assim o canto-chdo, veneravel e belo como €, ndo
se perderia nem ficaria reservado ao uso de elites. —
Em suma, numa comunidade pode-se fazer com
mais desenvoltura o que numa pardquia (onde as



vézes s6 hid um ou dois presbiteros) se torna muito
dificil. Os fiéis apreciam altamente uma celebragdo
litirgica bem executada.

Como responder ao “slogan” popular que
brasileiro ndo da para a vida contemplativa?

— Acredito que o brasileiro seja, por tempe-
ramento, mais propenso a vida apostdlica ou missio-
niria do que a contemplativa, A nossa juventude
se sente constantemente excitada a se engajar em
obras de desenvolvimento nacional. E o que, em par-
te, lhe faz perder o senso da vida contemplativa,
Contudo registram-se, entre pessoas que superaram
a adolescéncia, notdveis vocagbes para os mostei-
ros. Para compreender o que seja a vida contempla-
tiva, requer-se, além da graga de Deus, certo grau
de maturidade. Ora esta s6 o tempo a pode dar.

O homem moderno rotula a vida contem-
plativa, com freqiiéncia, como fuga do_mundo.
Que responder?

— Pode alguém entrar na vida contemplativa
por motivos espurios: frustragao, médo de respon-
sabilidades profissionais, ilusdo romantica... T oda-
via a vida do mosteiro ndo é para tais pcssnas cedo
" ou tarde elas a abandonam. A vida contemplativa
requer témpera forte; ninguém persevera nela (ao
menos, de maneira digna) sem excitar constante-
mente a sua magnanimidade. Justamente porque no
mosteiro o religioso carece de certas tarefas e de
contatos fregiientes com os divertimentos ou com as
ocupagdes absorventes do século, requer-se que éle
saiba claramente o que quer e por que o quer: é a
Deus que o religioso procura; para isto é que éle
se distanciou geograficamente da casa e do mundo,
Se €le ndo mantém vivo o seu ideal — que € me-
recedor de todo aprégco — o Religioso enfra em cri-
se; torna-se infeliz; vem a ser uma caricatura ou um
cuntra—testemunhn quando ndo chega a abandonar
por completo a vida regular.

De resto, hoje em dia, por iniciativa da Santa
Sé, aplicam-se testes psicolégicos aos candidatos da
vida contemplativa, a fim de se poder avaliar me-
lhor até que ponto estdo em condigOes de professar.
Esses testes ndo devem ser tidos como critérios de-
cisivos ou como a iltima palavra em cada caso, mas,
sim, como elementos a ser ponderados ... pondera-
dos ao lado da disponibilidade ¢ da generosidade

que o candidato apresentc e que o Espu.'lto de Deus
pode suscitar nas almas que Ele chama a vida con-
sagrada.

Ha quem preconize hoje em dm que os Reli-
giosos — até os que professaram uma Regra de vida
contemplanva — se cngajem ém um emprégo remu-
nerado e assim se vejam obrigados a ganhar o seu
saldrio no fim de cada més. Este seria um meio de
evitar que caiam no aburguesamento ¢ de fazer que
sintam como todos os homens a dureza da vida. A

. propdsito pode-se observar que &, sem divida, he-

dionda a imagem da acomodagdo ¢ da fuga da du-
reza. E indispensavel que .os Religiosos se acaute-
lem neste setor. Mas a fim de eviti-la ndao € neces-
sdrio dissolver os quadros da vida contemplativa e
adotar um compromisso heterogéneo; quem esta se-
guro de que um emprégo remunerado ndo suscita
aos poucos no Religioso “empregado” uma mentali-
dade de funcionirio ou uma mentalidade laicizada?

A unica solugdo auténtica para fugir ao abur-
guesamento parece-me ser o despertar constante de
consciéncia dentro das prdprias comunidades re-
ligiosas — o0 que se pode obter mediante palavras e
exemplos dos respectivos animadores. Notemos que
viver fielmente a vida regular na comunidade, em
oragao e em trabalho segundo a Regra, nao é facil
nem cdmodo. Pode mesmo exigir reniincia herdica,
que tornard o respectivo sujeito cada vez mais mag-
adnimo,

A procura de emprégo remunerado € que pode
ser, em alguns casos, fuga da “mnuotnnia" da vida
regular e procura de compensagao - ”, Caso isto
se verifique, o Rehgmso arrisca-se a dar um contra-
testemunho nocivo a prépria Igreja; éle pode tor-
nar-se uma figura ambigua, que precise de uma re-
novagdo interior.

No passado, os mosteiros contemplativos
buscavam instalar-se fora dos grandes centros. .
Existe esta tendéncia hoje ainda? Como expli-
ca-la ao homem moderno? |

— Atualmente no Brasil temos mosteiros nos

des centros urbanos, mosteiros que as cidades
(Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Salvador...) envolve-
ram paulatinamente. Temos também mosteiros re-
tirados, dados & vida agricola (Serra Clara, perto de
Itajubd, Anunciacao nas cercanias de Curitiba, Ita-
poranga, Itatinga, Jequitibd...). No estrangeiro,
vao-se fundando novas comunidades tanto nas cCi-
dades como nos campos. Parece, porém, que a ten-
déncia é continuar a preferir os campos tanto em
nossa pétria como em outros paises.

Essa preferéncia se justifica pelo fato de que
na vida rural sdo menos prementes as solicitages
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dos afazeres seculares e mais facilmente se consti-
tui um clima de siléncio e oragdo. Fora das cidades
sao mais exeqiiiveis o trabalho agricola e certas in-
distrias muito caracterizam a vida cisterciense (vida
beneditina reformada por S. Bernardo no século XI
e pelo Abade Rancé no século XVII) até hoje. O
homem moderno mesmo sente necessidade de se
afastar dos centros urbanos para se reabastecer es-

piritualmente em .lugares calmos; os Mosteiros de-
vem poder oferecer-lhe tal oédsis de paz.

E preciso, porém, que a formagdo dos jovens
nos mosteiros rurais ndo seja prejudicada por faita
de bibliotecas e centros de estudos. A vida contem-
plativa requer um bom lastro de espiritualidade, que
muitas vézes s6 s¢ adquire mediante leituras e
CUrsos.

Quais as perspectivas para a vida religio-
sa contemplafiva para o dia de amanh& em ge-
ral, e no Brasil em especial?

— Creio que a vida religiosa contemplativa
terd seu futuro no mundo inteiro. E a vivéncia de
um carisma que o Espirito Santo sempre suscitou
na Igreja e — parece-me — ndo deixard de suscitar,
como ndo deixard de suscitar o martirio sangrento
e a virgindade consagrada a Deus na vida ativa.
Apés a guerra de 1939-1945, a vida religiosa tra-
pista gozou de extraordindria afluéncia de vocagoes
nos Estados Unidos da América, possivelmente em
virtude da a¢do do Espirito Santo mediante a figura
realmente carismatica de Tomas Merton. Passou-se
essa fase extraordinaria na Ameérica do Norte. Atual-
mente certos paises da Africa estdo se abrindo para
a vida contemplativa. Esta continuard a correspon-

der aos anseios espontineos da alma humana,

Na India e no Oriente em geral, a Igreja Cato-
lica ndo poderd deixar de dar o testemunho da vida
contemplativa; sem isto, o catolicismo ndo seria com-
preendido pelos povos do continente asidtico, Por
isso diz o Concilio do Vaticano II: “Pede-se que
os institutos contemplativos fundem casas em terri-
térios de missoes, como muitos ji fizeram. Ali vivam
de maneira adaptada as tradi¢cbes genuinamente re-
ligiosas das populagdes, e assim déem entre os nio-
cristdos um preclaro testemunho da majestade e do
amor divinos, como também da unido em Cristo”
(Decreto Ad Agentes, n.© 40),

No Brasil existem dois mosteiros de monges
estritamente contemplativos (no sentido indicado
atras): sao o de Serra Clara, retirado nas montanhas
do Sul de Minas, e o da Anunciacdo perto de Curi-
tiba. Sdo os tinicos no seu género entre nds, pois oS
demais mosteiros do nosso pais (beneditinos, cister-
cienses, olivetanos, valombrosanos...) estio assaz
comprometidos com atividades educacionais ou pas-
torais impostas pela fér¢a das circunstancias, Toda-
via mesmo dentro désses mosteiros quem quer levar
vida mais retirada, pode fazé-lo. A figura de Tomas
Merton repercutiu favordvelmente também no Bra-
sil, atraindo vocagOes para os mosteiros do pais.

O mosteiro de Serra Clara vai desafiando as
circunstancias em virtude da témpera forte do seu
fundador e dos candidatos que o acompanham numa
vida pobre e generosa; &sse mosteirinho € sempre
uma “tentagdo” para quem ali vai passar alguns dias
¢ sente os apelos do siléncio e da oragao.

S6 Deus sabe o que serd da vida contemplativa
masculina no Brasil. Estou convicto de que devemos
continuar a cultivar ardorosamente as instituigdes
que temos, procurando auténticos caminhos de adap-
tagdo, a fim de servirmos a Deus como as circuns-
tincias o permitam ou exigem. E Ele, o Senhor da
histéria, ndo deixard de olhar para a fé de seus
servos segundo os seus sdbios designios!

O evangelho relata muito mals a experiéncla que a comunidade primitiva teve de Cristo na sua fé, do

EXPERIENCIA OU BIOGRAFIA?

que a biografia do mesmo,

Uma das maiores desgragas, que porventura atingiram o catolicisme moderno, talvez seja o fato de éle
se ter tornado teoria e catequese sdbre o em-si de Deus @ da religifo, sem incessantemente lhe acrescentar o
momento de tudo isto para o homem. O homem e o mundo sem Deus, com os quais hoje em dia nos de-
frontamos, nasceram, em parte, de uma reagdo contra um tal Deus sem homem e sem mundo. Yves de Cangar,
Cristo na economia da salvagiio, em: Concillum (1866), pég. 20.



Ambiente Politico

E um periodo de grandes lutas: lutas entre
as comunas nascentes e o velho regime feu-
dal; entre o papado, que com Inocéncio il
(1198-1216) alcangara o apogeu de seu pode-
rio politico, e o despotismo de Frederico Il, rei
da Sicilia e coroado imperador em 1220; entre
as facgdes civis dos guelfos e gibelinos.

E um quadro de lutas fratricidas que en-
sanguentam as cidades da ltalia e, aoc mesmo
tempo, é periodo de grande desenvolvimento
econdémico.

Ambiente Religioso

Grassa por téda a Itdlia a heresia dos Ca-
taros, que, com sua doutrina anti-social, amea-
¢a ndo s6 a fé mas a propria sociedade huma-
- na. E um periodo de grande inquietude espiri-
tual. Fermentam muitas idéias e movimentos
originais no seio da cristandade.

Lendo atentamente a histéria espiritual da-
quele tempo (eram os tempos de Francisco e
Domingos), vé-se que na Igreja pululavam mo-
vimentos ndo candnicos, como por exemplo, “os
penitentes”, “os irméaozinhos”, “os louvadores”,
“os disciplinados” e outros. E grande e muiti-
forme o movimento da ‘“peniténcia”.

Vida penitente, entdo, nao era um térmo
vago, mas designava o modo de viver de ho-
mens piedosos que adotavam voluntariamente
e de maneira estavel o “estado de peniténcia”.
Os Irmédos e Irmds da Peniténcia participavam
todos os dias da Eucaristia e das Horas Cano-
nicas, observavam certos dias de jejum e abs-
tinéncia, vestiam uma tlunica de la grosseira,
abstinham-se de festas sociais conexas com
o pecado e ndao conformes ao Evangelho. Vi-
viam em suas casas, reunidos, muitas vézes,
em fraternidades locais, ou se retiravam a soés
ou em grupos para lugares afastados, as vézes
junto a oratérios ou hospitais nos quais pres-
tavam servigo e dos quais tomavam 0 nome.

H4, por volta de 1215, uma verdadeira ex-
plosdo de movimentos désse género, a partir
de uma indiscutivel influéncia de S. Francisco
e S. Domingos. Efetivamente, a Legenda de Ori-
gine, o documento mais fidedigno dos inicios
da Ordem e s6bre o qual nos baseamos mais
de perto, afirma: -

— Cristo, luz dos homens, comecgou a
resplandecer e aquecer com maior intensidade
atraves déstes dois luminares, Domingos e
Francisco. Irradiando e aquecendo o mundo
com a palavra da pregacdaoc de um e com O
exemplo de humildade do outro, féz retroceder
o frio da descrenga e voltar o calor da carida-
de quase extinta. Entdo o coragdo humano,
coOmo huma nova primavera espiritual, comegou
a tornar-se menos duro e a ceder sob a lami-
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na déstes dois oradores de Deus e prescruta-
dores dos coragdes. Suas Ordens, mesmo en-
quanto viveram, cresceram como arvores gigan-
f{escas e poduziram fidres e fruios que dissi-
param téda heresia” (1)..

Vida Evangeélica

Todo éste movimento pode ser definido
em poucas palavras, pois caminhava para um
unico objetivo: volta ao Evangelho.

Procurava-se um tipo de vida, chamada
entdo *‘apostélica”, porque inspirada principal-
mente nos- discursos do Senhor aos apostiolos
(Lucas 10; Mateus 10) e nos Atos. Querem uma
vida evangélica transparente aos olhos da po-

pulagao, na imitacdo literal do estilo de vida

dos discipulos do Senhor e em atenta escuta
das inquietacbes do mundo.

A partir do periodo da reforma gregoriana,
sentira-se a exigéncia de uma volta a primitiva
pureza nos moldes do Evangelho e da comuni-
dade apostdlica. Verifica-se uma renovagdo da

piedade cristd centrada sdObre a vida terrena

de Cristo e de sua Mae. -
Quem Eram os Sete

Eram florentinos, leigos (alguns casados),
que, como mercadores de ia, participaram ati=
vamente na vida social e politica de sua cida-
de, entdo em pleno desenvolvimento. Na quali-
dade de comerciantes ricos, ndo sd estavam
em contato com as novas idéias que reinavam
nas regioes por éles percorridas, mas tudo per-
mite concluir que foram inclusive canais dessas
mesmas ideias.

Trata-se pois de sete individuos da incipien-
te burguesia de Florenga, que por volta do ano
de 1233 poem=-se a procurar um modo de au-
téntico testemunho cristdo, com caracteris-
ticas comunitarias, sob o signo da peniténcia
- peniténcia entendida como exercicio das
obras de misericérdia espiritual e corporal, de
acordo com a mais auténtica inspiragao bibli-
- ca. Outro trago era o servico — servigo espe-
cialmente em favor dos pobres, dos doentes,
da gente humiide do povo.

Servos de Santa Maria

Os sete mercadores florentinos pertencem
a uma das tantas associagoes penitenciais do
tempo, precisamente a Societas major Domi-
nae nostrae, cujos membros professam-se ser-
vos de Santa Maria. Quando o hagidgrafo quer
precisar a particular relagdo dos Sete com a
Nossa Senhora, afirma que éstes se destaca-
vam acima de todos no amor para com Ela (2).
Ademais, atesta sua pertenga a sociedade e
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relata seu ato de consagrac¢ao a Virgem com a
conseqliente adogao do titulo de “Servos’ seus,

— Conhecedores e temerosos da propria
imperfeicdo, depois de madura reflexao, dirigi-
ram-se, humildemente e com total vontade de
entrega, aos pés da Rainha do céu, a gloriosa
Virgem Maria, a fim de que Ela, como media-
neira e advogada, os reconciliasse com seu
Filho, a éle |lhes recomendasse e, suprindo sua
imperfeigdo com sua intensissima caridade,
lhes alcancgasse misericordiosamente mereci-
mentos abundantes. Em conseqiéncia disso,
para a honra de Deus e sob o signo do servigo
a Virgem sua Mae, quiseram, desde entao, ser
chamados Servos de Santa Maria, adotando, a
conselho de homens sabios, um estatuto parti-
cular de vida (3).

Sentem-se pobres, insuficientes para reali-
zar o seu “‘servico ao Senhor” e, por isso, vol-
tam-se para a Virgem, Mae do Senhor, para
que com -sua intensa caridade complete seu
testemunho. O “servigo a Virgem” & essencial-
mente cristocéntrico. Os Sete querem servir ao
Senhor mediante uma entrega a Virgem.

- Déste modo, pode-se concluir dizendo que
a Virgem ocupa um lugar essencial no ‘“servi-
tium Domini”, isto &, no ideal dos nossos san-
tos e da Ordem. Por isso, no espirito do Servo
de Maria, ela, com sua agdo mediadora, estara
sempre presente, implicita ou explicitamente na
acdao de cada um déles enquanto manifestagao
externa de seu servigco ao Senhor.

Servir ao Senhor, servir a- Maria € essen-
cialmente vida, para os nossos santos. Na vida
dos Sete, como em geral na Ordem dos Ser-
vos, 0 aspecto mariano ndo se exprime tanto
na multiplicacdo de ‘“‘devocgdes’”, mas no fato
de impregnar téda a vida dos Servos de Maria.
“E servir ao Senhor e aos irmaos inspirando-
nos constantemente em Maria, M&e e Serva do
Senhor” — como dizem nossas atuais Consti-
tuicdes, refletindo, alias, o melhor da tradigao.

Servos

Na |dade Média, porém, o térmo ‘“servo”
possui outro matiz que o avizinha muito mais
da mensagem evangelica. E semelhante, no seu
significado, ao de “menores”, “pobres’”, “hu-
milhados’, "penitentes” e comporta uma plena
imitagdo de Cristo, inspirada nos texios de
Marcos (10, 42-45) e Mateus' (20, 25-28):
‘“‘Aquéle de vOs que quiser ser o maior, seja o
vOSsSo servo, e aquéle de vos que quiser ser O
primeiro, seja o escravo de todos”. “A exem-
plo do Filho do homem, que nao veio para ser
servido, mas para servir’.



Grupo de Amigos

Mesmo morando em diversas partes de
Florenga, seja por propria vontade, seja pelas
exigéncias por que se reuniam, ligaram-se es-
piritualmente por uma perfeita amizade e por
lacos de amor espiritual, no comégo um com
outro, depois todos Sete juntos (4).

E a histéria de um grupo espontaneo, nao
diferente de muitos outros, de carater religioso,
que surgem ainda hoje dentro da Igreja: comus-
nhdao de irmédos na fé, numa forma de vida co-
munitaria mais acentuada.

A Caminhada Continua

Desde que a unido de coragdes ja os le-
vava a comprazer-se conjuntamente no que di-
zia respeito a Deus e aos homens, o Senhor os
inspirou entdo a deixar de fato tddas as coisas
referentes a esta terra. Depois de té-los ani-
mado nesse sentido, os confirmou em tal deci-
sdo. Decidiram-se também morar juntos, encon-
trando alegria na ajuda mutua, através de exem-
plos, palavras e obras... (5).

Seu projeto € s6 e Unicamente uma frater-
nidade de testemunhas do Evangelho, sob o
nome da Virgem. Nada mais.

Vivem como irmaos na pobreza de seu tra-
balho, na oragcao comum e dedicam-se as obras
penitenciais e de misericdrdia. Vivem ainda em
" Florenga, perto da igreja dos ‘“menores™, de
cujo espirito evangélico, alias, participam.

Monte Senario

“ .. O povo os estimava tanto que todos
os dias eram visitados por homens e mulhe-
res ... Assim, ocupados por éste continuo con-
curso e visitas de pessoas, eram obstaculados
no seu desejo de contemplacao, o que muito
0s preocupava” (6). Eram atraidos para o si-
léncio e para a solidao, a fim de ai ocuparem-
se exclusivamente de Deus pela oragao e pela
peniténcia.

Retirando-se para a vida solitaria nada
mais fizeram que dar um passo comum a ou-
tros “penitentes’” contemporaneos. Mudam-se,
pois, para um monte, a 17 quildmetros de Flo-
ren¢a, chamado Monte Senario. O paréntese
exclusivamente contemplativo de Monte Sena-
rio, compreendendo o periodo de 1241 a 1250,
foi devido talvez Unicamente as circunstancias
adversas. Déste modo, se tornou ainda mais
atraente o seu testemunho e acentuou um pou-
co mais o aspecto escatolégico de sua vocacao.

Mesmo predominando, pelo menos neste
momento, o aspecto eremitico, a busca do ere-
mum (deserto) manifesta-se, como alids em
outros casos analogos do tempo, dentro de for-

mas proprias, que a distinguem do antigo ere-
mitismo, porque maniém elementos de vida co-
mum, conforme o ideal apostdlico da nova épo-
ca.

Déles se pode dizer o que um autor mo-
derno da Ordem escreve:

— A contemplagdao e a mais radical re-
ndncia sao auxilios que acompanham a busca
da plena maturidade crista. A criatura prepara-
da pelo longo sofrimento da disciplina, do si-
léncio, da separagao do ilusério, pode retornar
com o rosto sereno e cheio de compaixdo ao
meio dos outros séres e anunciar a Boa Nova
da Redenc¢do. As costumeiras distingGes entre
acdo e contemplagdo perdem seu aparente
contraste, porque da experiéncia déstes ho-
mens, que tiveram a coragem da suprema re-
nincia, aprendemos que nao pode haver agao
vardadeiramente religiosa senao no fecundo
terreno da contemplagao... (7).

Ordem dos Servos de Santa Maria

Os Sete, de maneira alguma, tencionam
fundar uma Ordem. “Jamais, dizia Aleixo, um
dos Sete, foi minha intengdo, ou de meus com-
panheiros, fundar uma nova Ordem... Eu e
meus companheiros acreditdvamos ter sido
reunidos por inspiragdo divina, com o Unico es-
copo de, abandonando o mundo, podermos mais
facil e dignamente cumprir a vontade de
Deus"” (8).

Mesmo quando aparecem 0s primeiros que
querem unir-se a éles e imita-los, nao € pe-
quena a oposigao dos Sete. SO depois de per-
ceberem, por diversas circunstancias, que esta
era a vontade de Deus & que se decidem a re-
ceber os candidatos, “ndao sem grande sofri-
mento por ter que deixar, em parte, a dogura
da contemplagao” (9).

Com efeito, € interessante observar que a
Legenda e téda a tradigdo espiritual da Ordem
nunca considerou os Sete como fundadores e
nunca, nem uma soé vez sequer, lhes deu oficial-
mente éste nome. A denominagao prépria que
receberam e'recebem é&: Pais, iniciadores, ou
simpiesmente os Sete (santos). A Legenda afir-
ma por bem quatro vézes que a Senhora “nao
quis nenhum fundador afora ela”. De fato, a
fundacdo da Ordem é interpretada como inspi-
racao e origem celeste. Por isso a Ordem é
chamada na Legenda de “Ordem da Beata Vir-
gem Maria”, ou “sua Ordem”, etc. (10).

De Noévo Fluranl;a
'O Monte sera, de fato, ndo s6 o ponto cul-

minante do itinerario espiritual iniciado pelos
Sete, desde o momento em que se entregaram
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a vida de “irmaos da Peniténcia’, como tam-
bém lugar onde, investidos da fungcdo de pais
em espirito, verao florescer uma Ordem — a
dos Servos de Maria.

Apenas as lutas comegam a amainar, des-
cem em diregao a cidade, onde criam ambien-
tes aptos a acolher homens desejosos de ini-
ciar o caminho ja em grande parte percorrido
por éles, estabelecendo, désse modo, uma li-
gacao entre o siléncio da snhdao e a agitagao
da cidade.

Fraternidade

O que caracterizava o século dos mendi-
cantes como sendo o século dos “frades”, isto
é, dos irmé&os, era certo tipo de vida fraterna.

Esta se realiza em duas diregoes: Para
fora. O mendicante é o “frade”, isto &, conside-
ra-se irmédo de todo o homem que se aproxime
déle. Nessa linha, o que estd em primeiro pla-
no nao € o senhor, o nobre, o funcionéario, o
soldado ‘ou o comerciante, mas, antes de tudo,
"o irmao”. Assim “consideravam o proxixmo
como irmdo, vinham em seu auxilio como o

teriam feito a si mesmos... (11).

Em segundo lugar ha o movimento para

dentro. O grupo dos Mendicantes sente-se in--

ternamente unido por uma especial fraternida-
de na base de uma mesma vocagao e profis-

sdo. Se no grupo menastico a relagao pai-filho -

e capital, aqui, ao invés, é a de irmao para ir-
mao. Para os Mendicantes, a “vida fraterna” é
um absoluto que regula todo o resto.

Como todos os movimentos religiosos do
seculo, os Servos distinguem-se pelo testemu-
"nho de uma vida fraterna. De fato, entre os
Sete, tal fraternidade era tdo real que a prépria
figura de um S. Bonfilho, em primeiro plano na
fundagao da Ordem, foi bem cedo fundida com
as dos seis outros companheiros. Sua comu-
nidade é a de um grupo de amigos que se unem
no servigo do Senhor e que se tornam irmaos.

E esta a concepgao originaria da Ordem,
como aparece na Legenda de S. Felipe, onde
se |é, textualmente: “Apés Felipe ter participa-
do da refeigdo da comunidade, os frades se
reuniram (os sete e outros) e o receberam
como irmdo e companheiro” (12).

Em outro documento, o ato notarial de
1251, constata-se .0 modo de agir especifico da
fraternidade: *...saiba-se que frei Bonfilho,
prior da igreja de Monte Senédrio e os irmédos
da mesma localidade, chamados Servos de
Santa Maria... reunidos em sua casa junto a
cidade de iFlorenga, na localidade chamada
Cafaggio, todos e cada um déles... com o con-
-sentimento, beneplicito e acdrdo do supra-
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mencionado prior e o préprio prior com o con-
sentimento, vontade, licenca e acordo dos aci-
ma-mencionados irmaos, prometeram e fizeram,
de livre e espontédnea vontade, voto de que em
tempo algum, seja por si mesmos, seja por seu
prior, seja por um dos irmaos... possuirdo ou
fardo possuir em seu nome propriedade algu-
08 oo '

Comunhdo de Bens

A pobreza é absoluta. Nao podem possuir
nada, nem mesmo sob forma comunitaria.

Alias, segundo a concepgdo agostiniana, a
cumunhaa de bens (pobreza) estd em estreita
relagdo com a comunhdo de vida. S3o como
que os aspectos, respectivamente interno e vi-
sivel, de uma (nica vocagdo: a vida “apostéli-
ca' de perfeita caridade. “Primeiramente, ja
que estais unidos em comunidade com o obje-
tivo de habitar em casa no perfeito acérdo, nao
tenhais sendo um coragd@o e uma s6 alma em
Deus. E nao digais: Isto ou aquilo me perten-

ce, mas tudo vos seja comum. Pois €& assim que

lédes nos Atos dos Apdstolos: éles tinham tudo
em comum e cada um recebia conforme a sua
necessidade” (Regra de S. Agostinho).

Os Sete, “levados por divina inspiragédo”,
decidiram em fungdo de um programa claro
unir-se para levar juntos até a morte uma vida

“penitente”. E depois de ter provido do neces-
sario as préprias familias, preparam-se para o
novo género de vida, distribuindo ‘“todo o res-
tante aos pobres e as igrejas”, decididos, se-

gundo o Evangelho, “a ndo reter nada para si
mesmos” (13).

Irradiagéo

A Ordem nasce sem uma precisa funcio-
nalidade, a nao ser de viver pobremente em co-
mum, segundo o Evangelho.

Mesmo o aspecto particular da Ordem que
é seu carater marial, 'deve ser entendido den-
tro do contexto global de uma Ordem que nas-
ceu no século Xlll e n&o no tempo das congre-
gacdes modernas.

Realmente, as préprias praticas de devo-
¢do mariana n@o nos distinguiram das outras
Ordens Mendicantes, de modo que se pode en-
contrar, historicamente, um maior numero de
“referéncias” entre os Carmelitas e Dominica-
nos, po exemplo.

Além disso, 4 vida contemplativa, os Sete
sempre uniram o dom da caridade corporal e
espiritual, apostolado de testemunho e de con-
tato pessoal, que sera sempre a sua. mais alta
expressao.



Toda Nossa Vida Consiste Nisso

Talvez o mais belo resumo da vida dos
Sete, o espirito essencial dos Servos, se encon-
tre na resposta de S. Felipe aos Dominicanos
que o interrogavam sobre sua propria vocagao:
“Somos chamados Serves da Virgem glorio-
sa... Vivemos a vida instaurada pelos santos
Apdstolos, segundo a Regra do sanio doutor
Agostinho ...” (14).

De fato, por sua espiritualidade particular,
a Regra de S, Agostinho era a mais apta a vida
de carater apostélico ou evangélico que se le-
vava naquele tempo. Na verdade, t6da a Regra
de S. Agostinho € um comentario vivo a vida
da Igreja primitiva. Sem entrar em detalhes mi-
nuciosos, adapta-se plenamente a inquietagao
da volta ao Evangelho e a formagao déstes pe-
quenos grupos.

Desta maneira, poderiamos, em dltima ana-
lise, sintetizar a vida e o espirito dos Sete na
palavra de um déles, S. Bonfilho: “Toda nossa
vida consiste nos quatro evangelhos” (15).

Concluséo

Refletindo sdbre a vida dos Sete, que bus-
caram avidamente a Deus e a sua vontade, que
aspiraram a uma vida de siléncio para poder
estar com Deus, gue ndo tiveram um apostola=
do especifico, mas quiseram despretenciosa-
mente viver o Evangelho, poderiamos, talvez,
nos perguntar: a crise da vida religiosa nao
esta no fato de se ter tornado por demais "pas-
torizada', mas baseada nas obras e atividades
externas de nossas Ordens e Congregagdes
(nem sempre vistas em sua plenitude), antes
que na “experiéncia" de Deus?

Para concluir e prolongar a0 mesmo tem-
po a reflexdo gostariamos de citar, nessa linha,
um autor moderno:

Parece-nos, baseados na experiéncia, que

nem as aptidoes humanas, nem a generosida- °

de, nem mesmo a idéia de responder a uma
necessidade da Igreja sdo suficientes, por si
mesmas, para permitir a um homem consagrar
toda sua vida, de um modo perseverante, ate
a morte, a Deus e ao anlncio do Evangelho.
Para que haja vocagdo neste contexto preciso
de uma vocagao que persevere, & essencial que
exista neste homem certa experiéncia de

PRAXIS OU TEORIA?
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Deus... E necessério que &éste homem tenha
descoberto, para além de certo limite, o Amor
de Deus. Tera éle, talvez, pouca consciéncia
déste fato. Ele o exprimirda de maneira mais ou
menos clara, mas a realidade estara la: Deus
arrebatou sua vida. Sob o efeito desta graga,
que € a vocagao, eéle querera viver o Reino com
uma exigéncia assaz imediata e total. Viver ago-
ra uma vida totaimente em funcédo de Deus, le-
var a vida que se levara definitivamente no Rei-
no do Pai (16). |

Vivemos; sem divida, em um mundo onde reina a primazia da agdo. Isto nZo se confunde, sem mals,
com ativismo desenfreado ou com uma concepgdo ergoterapdutica da existéncia. Se sentimos hoje, sempre malor
importancia da praxis sébre a teorla, éste primado traz consigo também a redescoberta do primado da caridade
na ética cristad. Buscar primeiro o reino de Deus n#io se Identifica com quletismo inativo e pledoso.
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Academia Santa Gertrudes

Querer escutar

@'0 mais importante

no seguimento de Cristo.
Quem se prepara para escutar
abre o caminho

da saivagao.

0O HOMEM
DE DEUS:
SAO

- BENTO

A busca ensina o homem

a ter paciéncia e generosidade,
modéstia e esperancga.

Faz com que o homem seja homem,
e Deus, Deus.

12

Quem pretende escrever algo sobre
a Experiéncia de Deus em Sdo Bento
encontra-se em certa dificuldade.

O fato é que pouco sabemos

da vida concreta do Patriarca

dos monges ocidentais. Nao existe
biografia escrita por um contempordneo
seu, menos ainda um diario espiritual

de Sao Bento. Temos apenas duas fontes
para o conhecimento da personalidade
déle. E sdo:

1. Os Didlogos de Sdo Gregorio Magno,
cujo Livro 11! Vida e Milagres
de Sdo Bento, é dedicado ao nosso Santo.

2. A Regula Monachorum,
a Regra escrita por Sao Bento.

O titulo dado pelo grande papa ao seu
livro sébre Sdo Bento jd é suficiente

para o homem moderno duvidar do valor
daquilo que éle relata: Milagres.

Entdo deve tratar-se de lendas, historias
edificantes, porém, sem valor cientifico.

Verdade é que Gregorio Magno
ndo estd interessado em transmitir-nos
a biografia de Sdo Bento. Tao pouco,
alids, os Evangelistas nos querem
oferecer uma biografia de Jesus.

Sua preocupagdo é mostrar que Sao Bento
era realmente um “homem de Deus”,
cheio do “espirito de todos os justos”.

Apresenta o seu heréi como “profeta”,
homem que irradia a presenga de Deus
em si, homem que estd repleto do Espirito
Santo. Compara o Patriarca dos Monges
aos patriarcas e profetas: Abrado, Moisés. . .



4As poucas noticias biogrdficas

jue encontramos no Livro II dos Didlogos
205 revelam perfeitamente esta
vreocupacdo. Isto ndo quer dizer que elas
“dao sejam fatos histéricos. Gregério

colheu éstes dados de pessoas de cuja
vrobidade ndo podemos duvidar:

28 sucessores de Sao Bento em Montecassino,
2 Abade de Subiaco, o Abade do Mosteiro
Lateranense, que conheceram pessoalmente
2 fundador do Mosteiro de Montecassino.
Portanto, as noticias biogrdficas

n0s permitem descobrir as etapas

orincipais da vida com Deus de S. Bento.

A VOCAGCAO

Descendente de uma familia nobre de
Nursia, pequena cidade situada nos Montes Sa-
binos, Bento inicia os seus estudos em Roma.
Sd0 tempos confusos, tanto no campo politico
como na Igreja, éstes Ultimos anos do século
V. E uma época de declinio do mundo antigo,
de decadéncia cultural e moral. O jovem estu-
dante, vindo de uma regido cujos habitantes
Cicero chamou de “homens severissimos”, ndo
se sente bem. Invade-o 0 médo, “médo de des-
penhar-se por inteiro no abismo” da ambigéao
2 da sensualidade, no qual vé cair muitos co-
egas. Deixa “os estudos, a casa paterna, os
bens”.

Parece-nos bastante negativo, éste inicio
da vocagdo de S&o Bento: fuga do mundo!
aregorio, porém, logo acrescenta: desejava
‘agradar sOmente a Deus”. Portanto, o dltimo
motivo era 0 amor de Deus, ndo o0 médo de um
nundo sedutor.

A busca protege o homem contra a tendéncia
de apoderar-se de Deus, de dispor déle,
de aproveitar-se déle, para os proprios planos.

Surge em nossa mente a figura de Abraéo:

— Deixa tua terra, tua familia e a casa de
teu pai (Gén 12,1).

Ela revela uma caracteristica da atitude de
Bento diante de Deus: a OBEDIENCIA na FE.
Alias, Bento nao se retira logo a solidao. Ha-
bita, por algum tempo, numa aldeia, Enfide, na
companhia de um grupo de “ascetas”. S6
quando a sua vida de fervorosa piedade, tipica,
alids, para o iniciante da vida espiritual, atrai
a atencado do povo é que éle foge. “Preferia
fatigar-se no servigo de Deus a ser algado pe-
los favores do mundo™.

Preferir DEUS a tudo,

é a experiéncia dos santos,

0 inicio de sua vocagao.

Basta lembrar o apodstolo Paulo:
“Por Cristo renunciei a tudo

e a tudo considero lixo

para ganhar o Cristo” (Fil 3,8).

EXPERIENCIA DO DESERTO

Agora, Bento se retira 4 soliddo. Durante
rés anos, leva vida eremitica numa gruta de
icesso dificil, perto de Subiaco. Esta separado
2 tal ponto da convivéncia humana que nem
sequer esta sabendo que é dia de P4scoa, quan-
lo recebe a visita de um sacerdote. Os pasté-
BS e camponeses que se encontram com o jo-
em eremita, primeiro pensam estar diante de
im animal selvagem. — Ficamos assustados
om 0 pensamento: que descuido terrivell Pa-
ece manigueismo — negacdo dos valdres da
ivilizagao, desprézo do corpo humano! Mas ¢é
ipico para os monges orientais da época pri-
nitiva e notamos que S&o Bento ainda nao
lescobriu 0 seu caminho préprio. E igualmente

um radicalismo juvenil, no jubilo do primeiro
amor. E resultado da primeira gra¢ca experimen-
tada no deserto, na solidao: a proximidade de

Deus.

O jovem eremita descobriu o Tu divino que
o chama. Nao conhece outra preocupacdo a
ndo ser a continua procura d’Ele. Encontrou a
pérola preciosa e da, com alegria do coragao,
tudo para ganha-la. Nao quer demorar nos si-

- nais que indicam a Deus, quer encontrar-se com

Ele. O Espirito de Deus e a conseqiiéncia de
um amor radical o levam ao deserto.

Mas o deserto é também lugar da tentacéo,
da luta. Deus se esconde. O passado surge. O
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desejo “das panelas de carne” (Ex 16,3), da
vida mais facil, porém, mediocre. O jovem
Bento experimenta igualmente essa tentacdo e
s0 com decisao firme e rigorosa ascese sai ven-
cedor, pela graga de Deus. Assim, Bento che-
ga a esperar tudo de Deus, a confiar unica-
mente na sua graga, descobrindo em seguida
a alegria profunda de viver sob a direcdao do
Espirito de Deus, de ver em tudo a agao divina.

O deserto ndo é meta, & etapa na marcha
a terra prometida. E preparagao para.a missao
a ser cumprida entre os homens. Assim o en-
contramos na vida de Jesus, de S. Paulo e de
muitos outros. Bento, uma vez descoberto, ja
nao foge. Agora esta pronto a servir a Deus nos
irmaos. Evangeliza aquéles pastéres e campo-
neses, ainda pagaos, que sentem no jovem ere-
mita a irradiagdo da vida de Deus.

MISSAO PARA OS HOMENS

Nido é Bento que toma a iniciativa, ndo é
éle que planeja e realiza, passo por passo, uma
obra. Sempre é Deus que, por meio de pessoas
e acontecimentos, lhe revela a sua vontade. E
‘Bento procura corresponder a ela sem preten-
soes pessoais. Chegam os monges de uma co-
munidade vizinha pedindo que éle fique sendo
0 seu superior. Bento aceita apés muita hesita-
- ¢gao, prevendo o fracasso por serem aquéles
monges pouco fervorosos. Realmente, a expe-
riéncia falha, Bento se retira, no mesmo instan-
te, “com o rosto placido e a mente tranqtila”.
Longe de qualquer ambi¢do, & capaz de supor-
tar o fracasso. Ao lado da humilde aceitagao,
porem, sabe muito bem, que o maldégro néao é
culpa sua. Diz ao§ monges desregrados:

— Vao procurar outro abade que condiga
com os seus costumes! Comigo ndo podem
contar.

Volta a solidao, até que Deus outra vez o
chame. Vém muitos jovens desejosos de, sob
a diregdo do santo, levar a vida monéstica.
Distribui os discipulos em doze comunidades
- pequenas, situadas tédas em volta de Subiaco,
cada uma com seu “Prior”, enguanto Bento fica
o pai espiritual de todos. Reina entre os mon-
ges o espirito dos primeiros cristdos. Sdao um
s6 coragdo e uma so alma. Porém, ainda Bento
nao esta no fim de sua caminhada.

Cedendo a hostilidade de um sacerdote da
vizinhanga, ciumento por causa da influéncia
de Bento, o Abade deixa os seus mosteiros,
escondidos no vale do Anio e, acompanhado
por um grupo selecionado de monges, dirige-se
ao Monte Cassino, entre Roma e Napoles. Al,
nas alturas, ergue seu mosteiro, visto pelos ho-
mens qual cidade sObre a montanha, voitado
para o futuro. Bento € o homem positivo, cons-
trutivo. E como que a encarnacao da -vontade
de Deus que ama a tudo o que Ele criou e que
quer a salvagcdo de todos. Livre de qualgquer

Nada antepor ao Cristo.

ambigcdo pessoal, Bento torna-se In'slrumento
apto na médo de Deus que, despercebidamente,
salva um mundo arruinado. (W. Nigg).

Na sua experiéncia de Deus, até entao,
nada vemos de extraordinario. Vocagao a qual
o jovem estudante diz um Sim firme. Tempo de
provacdo no deserto. Missdo profética entre os
homens, ndo procurada, mas indicada por Deus.
S6 no fim de sua vida lhe foi concedida uma
graga mistica. Assim conta Gregério:

— O homem de Deus, Bento, antecipavaem
vigilia a hora da oragao noturna. Ora, eis que
estando & janela em prece ao Deus onipotente,
de stbito, na calada da noite, olhou para cima
e viu uma luz que se difundia do altoc e dissi-
pava as trevas da noite, brilhando com tal es-
plendor que, apesar de raiar nas trevas, supe-
rava 0 dia em clareza. Nesta visdo seguiu-se

. uma coisa admiravel, pois, como depois éle

mesmo contou, também o mundo inteiro lhe
apareceu ante os olhos, como que concentrado
num soé raio de sol...

Depois, Gregoério mesmo tenta interpretar
a visao:

— Para a alma que vé o Criador, tdda cria-
tura € pequena... Ao ser raptada acima de
si na luz de Deus, amplia-se a alma interior-
mente e, quando, nesse estado de exaltagao,
olha debaixo de si, compreende quao pequeno

é tudo aquilo que estad debaixo de Deus.

Essa experiéncia nada tem a ver com o
desprézo do- mundo, como veremos depois,
mas coloca tudo no lugar que lhe cabe, que lhe
foi dado pelo Criador. Nessa visdo, a propria
morte recebe o lugar que lhe convém. Bento,
enfraquecido por uma febre, deixa-se levar a

- capela onde recebe o viatico e, rezando, de
pé, enfrenta a morte, passagem para a vida com

Deus, sem fim.

Nada haver mais caro do que o Cristo.
Nada, absoluiamente, anteponham (os monges) ao Cristo.
Palavras-chave da Regra Beneditina.
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A REGRA DOS MONGES, ESCRITA
POR SAO BENTO

O préprio Gregério Magno chama atengio
sobre outro documento importante para quem
quer conhecer mais auténticamente a Sao
Bento:

— Quem deseja conhecer

mais a fundo seu procedimento

e suas agoes,

enconirara na doutrina

de sua Regra t6da a vida do mestre,

pois o homem santo ndo ensinou

oufra coisa sendao o que éle mesmo viveu.

Examinemos, portanto, a Regra Beneditina
(RB) para verificar o que ela nos revela sobre
a expenéncla de Deus de seu autor. Quem Ié&,
pela primeira vez, o documento basico do mo-
naquismo ucndantal talvez se sinta decepcio-
nado. A Regra ndo contém muitas passagens
“edificantes’”, pensamentos elevados. Mas,
atras das palavras sébrias revela-se a prontidao
e a confianga de ver no apelo de Cristo para
0 seu seguimento nao um belo ideal a apreciar
~ e sim, uma realidade a viver, mediante a fé na
presenca do Senhor ressuscitado.

Podemos resumir a finalidade da vida do
monge na seguinte férmula: VOLTAR ao PAI,

GUIADO por CRISTO, na COMUNIDADE dos
IRMAOS.

VOLTAR AO PAI

A volta ao Pai, isto é a conversao con-
tinua, S. Bento a chama de “busca de Deus’.
Ndo é exclusivamente cristd, menos ainda mo-
nastica, a idéia da busca cle Deus. Todos 0s
hnmans criados por. Deus e vivendo no mundo
criado por Ele, -perguntam por seu Criador, as
vézes, sem saber o seu nome, Para Sao Behtn,
porém, e para os seus discipulos, a busca de
Deus é a Unica finalidade de sua vida. Quem
procura,. perdeu .algo, mas nao se conforma
eom a perda. A “conversdo” — como Bento a
realizou np comégo de sua vocagdo, e como
éle a exige do novigo que'se apresenta para

viver .no masteird, — pressupde a experiéncia

quer 0 mundo, que a humanidade, perderam o
sey ‘Deus. Poyém, nem Sdo Bento, nem seus
' dusclpuros param diante desta cnnstatagéo ini-
-ckam a procura de Deus, na dnsia e na esperan-
t;a de O encontrar

zQuem ptocura, ja estd com aquilo que pro-
cura, apesar. de ndo o ter em méos e de nédo
:poder dispor déle. Mas aquilo que o homem
procura enche os seus pensamentos e o seu
Toragdo e dirige os seus passos. O objeto que
0 homem procura dessa maneira, pode estar

'mals perto déle, pode marcar mais profunda-

mente a sua existéncia, do que aquilo que éle:
tem em maocs e talvez o desperdice ou néao apre-
cie. Sera possivel o homem ter outra atitude
diante de Deus do que a daquele que esta a
procura?

A busca protege o homem contra a tendéncia
de apoderar-se de Deus, de “dispor"” d’Ele, de
“aproveitar-se” d'Ele para os proprios planos.
A busca ensina 0 homem a ter paciéncia e ge-
nerosidade, modéstia e esperanca; faz com que
o homem seja homem, e Deus, Deus.

O Deus que Sao Bento apresenta na Regra
e 0 “Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo”
(2 Cor 1,3). O Deus a quem Jesus anuncia nao
é de modo algum um “Papai Noel”, um bona-
cha@o de barba comprida que mime os homens.
Pelo contréario, Ele é o Deus que se revelou, por
Palavras e Agdes, como Senhor da histéria e
do Universo, juiz dos homens e Criador, o “San-
to de Israel”. Ele é o Deus transcendente cujos
pensamentos o homem ndo pode penetrar.

Ao mesmo tempo, o Deus Santo, Senhor e
Juiz, é Jave, aquéle que esta perto para ajudar,

. para salvar. E amigo dos homens com os quais

Ele conclui sua Alianga. E Pai misericordioso
que vai ao encontro de seus filhos. Assim como
na mensagem de Jesus realga a figura do Pai,
assim ela realga igualmente na Regra de Séo
Bento, imbuida do espirito do Evangelho. Algu- -
mas citagdoes da Regra o mostram:

DEUS é o SENHOR onisciente e onipotente:
“Considere-se 0 homem visto do céu, a todo
momento, por Deus” (RB 7). Ele “vé em todo
lugar” (RB 4), “vé o coragdo” (RB 5). Deus é
0 ““Senhor do Universo” (RB 19).

DEUS & o JUIZ ao qual devemos prestar
contas, O Abade seja "conscio de que, sem
didvida alguma, de todos os seus juizos devera
dar contas a Deus, justissimo juiz” (RB 3). O
celeireiro “cuide com tdéda solicitude dos en-
fermos, das criancas, dos hdéspedes e dos po-
bres, sabendo, sem duivida alguma, que deveré
prestar contas de todos ésses, no dia do juizo”

* (RB 31). Todos os monges considerem-se ja

“como presentes diante do tremendu juizo de
Deus” (RB 7).

‘DEUS é o PAl MISERICORDIOSO. Ele se
dignou "“contar-nos no numero de seus filhos” -
(RB Prél.). O préprio Deus, “pela sua paterna -
bondade nos mosira o caminho da vida"
(RB Prél.). Deus é “o bom: Senhor que ndo .
quer a morte do pecador, mas sim, que se con-
verta e viva'. Por esta razdo "“os dias desta
vida nos sdo prolongados como tréguas para a
emenda dos vicios” (RB Prél.). E, no fim da
lista dos “instrumentos da arte espiritual” Séo
Bento exorta o monge: “Nunca desesperar da
misericérdia de Deus” (RB 4)
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GUIADO POR CRISTO

O que distingue o cristdao de outras pes-
soas que procuram a Deus & a sua fé. O cris-
tdo acredita que o Deus a quem éle busca se
revelou na pessoa de Jesus Cristo. Ele é o [u-
gar de encontro com o Pai. Néle, a procura de
- Deus torna-se concreta, por ser Ele o Filho de
Deus. Diante d’Ele, o homem nao pode ficar
neutro, deve tomar posi¢éo, deve decidir-se na
fe. .

Portanto, ndo nos admiramos que a pessoa
de Cristo estd no centro da Regra de S&o Ben-
to. O amor de Cristo € a0 mesmo tempo moti-
vo e meta para a vida monastica. “Nada ante-
por ao Cristo” (RB 4); “nada haver mais caro
do que o Cristo” (RB 5); “nada, absolutamente,
anteponham (os monges) ao Cristo” (RB 72).
Essas expressdes sdo palavras-chaves da Re-
gra. -

O seguimento de Cristo, por amor, revela-
se como sincero e auténtico na obediéncia de
fé em Cristo Jesus. Imporia escutar a Palavra
que Deus dirige a nés: “Escuta, fitlho...”, as-
sim comega a Regra. Assim inicia-se a conver-
sdo. O querer escutar & 0 mais importante no
seqguimento de Cristo. Quem se prepara para
escutar, abre o caminho-da salvagao.

Em primeiro lugar, encontramos a palavra

na SAGRADA ESCRITURA que ocupa lugar de
destaque na vida do monge. Para S&o Bento,
ela nao é letra morta, mas apélo do Deus vivo:
“desperta-nos a Escritura”; “adverte-nos a voz
divina que ciama todos os dias” (RB Prél.). Ela
¢ a voz do Pai misericordioso e bondoso que
convida o homem & conversdo e lhe promete
a recompensa preparada para aquéles que
amam a Deus: ser “co-herdeiros de seu Rei-
no” (RB Prdl.).

A Sagrada Escritura é também a Lei Divi-
na, expressidao da vontade de Deus a qual ©
monge deve obedecer. Ela € “norma retissima

da vida humana” (RB 73). E o monge “trilha
os caminhos de Deus, guiado pelo Evange-
lho” (RB Pral.).

A afirmacao mais profunda, porém, da im-
portancia da Sagrada Escritura é, sem duvida,
a seguinte: Ela é *luz delfica, luz que diviniza”
(RB Prél.). A expressao lembra a doutrina dos
Padres da Igreja acérca da divinizagdo do ho-
mem pela a¢do da graga de Cristo. Realmente,
a Sagrada Escritura é o ‘“‘Sacramento da Pa-
lavra”, é presenga de Deus, presenga do “Ver-
bo encarhado”.

Mas, a Escritura ainda nao assegura que
0 monge responda sempre ao apélo de Deus
nela encontrada. Pode esquivar-se da respon-
sabilidade. A propria autoridade da Biblia cha-
ma, por isso, atengdo sbbre uma possibilidade
mais concreta de obedecer a Deus em Cristo.
Jesus institui na sua Igreja as diversas fungdes:
apéstolos, “profetas”, homens carismaticos in-
cumbidos da interpretagdo da Palavra para
cada tempo e lugar. Entre os carismaticos, Sao
Bento conta, segundo a tradi¢dao antiga, o Aba-
de. Portador do Espirito, néle o préprio Cristo
estd presente entre os monges: “Cré-se que,
no mosteiro, éle faz as vézes de Cristo” (RB 2
e RB 63).

Notemos bem: S&o Bento diz: “Cré-se”.
E & luz da fé que se vé na pessoa do abade o
Cristo, ndo é por simples simpatia ou por reco-
nhecimento de qualidades especiais. O abade,
por sua vez, deve mostrar por seu procedimen-
to que.o Cristo esta falando e agindo por meio
déle: “Deve lembrar-se sempre daquilo que €
chamado o corresponder pelas acées ao nome
de superior” (RB 2). Deve “servir aos tem-
peramentos de muitos e se adaptar a todos”
(RB 2). “Saiba convir-lhe mais servir que pre-
sidir, .. e faga prevalecer sempre a misericor-
dia sdbre o julgamento” (RB 64).

COMUNIDADE DOS IRMAOS

N&o é apenas no abade que o monge en-
contra o Cristo, na fé, J& que o Senhor prome-
teu a sua presenga “onde dois ou irés esiao
reunidos em seu nome"” (Mt 18,20), o lugar de
encontro com Ele € a comunidade. O préprio
abade deve ouvir, nos assuntos mais impor-
tantes, o conselho dos irmdos “porque muitas
vézes o Senhor revela ao mais mégo o que &
melhor” (RB 3). Servindo-se uns aos outros,
os irmédos servem ao Cristo; obedecendo-se
uns aos outros, obedecem ao Cristo.
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O amor de Cristo abre os olhos do monge
e lhe dilata o coragdo de modo que possa des-
cobrir o Cristo em tédas as pessoas. Elas se
tornam transparentes pela fé, revelam a face
do Filho de Deus feito homem. “Deve tratar-se
dos enfermos de modo que se lhes sirva como
verdadeiramente ao Cristo” (RB 36). Todos 08
hospedes sejam recebidos como o Cristo”
(RB 53). “Mostre-se, principalmente, um cui-
dado solicito na recepg¢do dos pobres e pere-
grinos, porque sobretudo na pessoa désses,
Cristo & recebido” (RB 53).



Afinal, podemos dizer que tbda a convi-
véncia fraterna dos irmaos, assim como  a Re-
gra a apresenta, estad inspirada no classico
“codigo da Comunidade”, no cap. 18 de Mateus
e no exemplo da Igreja primitiva cuja imagem
ideal Lucas descreve nos Atos dos Apdstolos.
Transcrevemos aqui, em parte, o cap. 72 da
Regra:

— ... Antecipem-se uns aos outros em
honra. Tolerem pacientissimamente em suas
fraquezas ... rivalizem em prestar mGtua obe-
diéncia; ...ponham em agao sinceramente a
caridade fraterna; temam a Deus com amor;
amem ao seu abade com sincera e humilde ca-
ridade; nada, absolutamente, anteponham a
Cristo, que nos conduza juntos para a vida
eterna.

A comunidade é o lugar onde a Igreja se
concretiza, a Igreja que deve ser presenga sa-
cramental de Deus no mundo. Somente onde
se pratica a caridade, al se d4 testemunho de
Deus assim como éle €. SOmente onde ha amor
e bondade pessoais, al Deus estd. A experién-
cia de Deus, de Cristo, na comunidade seja
talvez 0 ponto que mais atrai o homem moder-

O HOMEM ESTA PERDENDO PELAS RUAS:
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PEEP——

no: “Nossa comunh@o &€ com o Pai e com seu
Filho Jesus Cristo” (1 Jo 1,3). Continua, po-
rém, tarefa do cristdo tornar possivel esta co-
munidade de fé, como sinal e testemunho da
presenca de Deus vivo, diante de um mundo
cético e incrédulo e, ao mesmo tempo, aspi-
rando pela libertagao, pela salvagao,

€ A PALAVRA. A palavra tem sentido quando nasce do silénclo, das profundidades. Ora, o siléncio esté

desaparecendo: risadas, rumor, tagarelices, Invadem tudo.

€ Desaparece também a capacidade de REPOUSO. Repouso ndo significa: ndo fa2er nada. O repouso é
criador. € vida que se constr6l em sl mesma. A agdo -recebe o seu significado prépric e a prépria profun-

didade do repouso.

¥ O ENCONTRO COM OS OUTROS para ser frutuoso supbe que eu seja interiormente rico. Ora, hoje

em dia, tudo estéd exposto, na vitrina, nos murais. Com que facllidade o homem se governa pela propaganda.

Cresce. a CIENCIA 2 respeito do mecanismo exterior das coisas. Mas é um saber no sentido de possuir,
dominar. Ndo abrange a esséncla, o significado das coisas em relagdo & totalidade da existéncia. A ciéncia
~aumenta. A verdade diminul. -

O HOMEM PARTNER DO CRIADOR

Havia uma Teologla da Guerra. Criou-se uma Teologia dos Negécios. Uma obstinada condenagéo da
usura estad nas origens do capltalismo. Circulou sempre uma Teologia da Histéria. Faitava uma Teologia do
Trabalho, ou seja, uma Teologia das realidades terrestres. O clima Ideal de seu crescimento e maturagdo fol o

desaparecimento progressivo do trabalho artesanal diante do trabalho industrial, moditicando a vida ndo sé dos

Individuos como da humanldade.

Hoje o trabalho n#o tem sé finalidade Individual de ganhar o pdo ou .a qualidade capltalista do cresci-
~ mento. Produzir hoje tem significado mais amplo, abrangendo os fins humanos de promogao individual e co-
letiva numa economla de servigos e de necessidades. O trabalho & fonte de energia soclal a servigo imediato
de tdda a humanidade. Além do limite das pessoas Individuas, o trabalho desemboca na evolugdo da so-
cledade.
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Ir. LUZIA RIBEIRO DE OLIVEIRA
Mosteiro N. S. das Gragas

Belo Horizonte

VIDA RELIGIOSA

Forgoso é reconhecer

gue hd ainda

em relacdo ds contemplativas
certa concep¢ao que ds vé
como menores, ou guarda
uma imagem da mulher

no contexto socio-cultural
da baixa Idade Média.

A dimensdo contemplativa
foi, em todos os tempos,
e deve ser,
de téda a vida religiosa

. € mesmo cristd, em geral,

A crise na vida religiosa feminina é tdo aguda
quanto nos institutos masculinos? Ou mals?
Quais seriam as razoes?

A crise da vida religiosa feminina se situa den-
tro da crise geral no mundo, na Igreja, na vida reli-
giosa, € assim vem carregada de tragos comuns,
muito radicados na contexto sécio-cultural em que
se insere. Dentro désses aspectos comuns, podemos
notar algumas caracteristicas que lhe sdo préprias.

Sob certos pontos de vista, parece menos agu-
da do que nos Institutos masculinos, Hd uma matu-
ridade afetiva, em geral maior, embora se note certa
imaturidade nos elementos que, sem transicdo, pas-
saram de juvenatos, colégios etc. & vida religiosa.
Mais fregiientemente, a candidata a vida religiosa
feminina entra somente depois de certa maturidade
afetiva, pois sua vida transcorreu em plano mais
organico de convivéncia familiar e social, no lar, na
escola, muitas vézes, mista, ou no setor profissional.
O religioso entrava quase. sempre prematuramente,
seja para uma escola apostélica em que por vézes
nem sequer ia as férias na familia, seja para o semi-
ndrio. Além disso o rapaz amadurece mais tarde que
a moga. -

Segunda.

Sob outros aspectos, principalmente no plano
intelectual, muito freqiientemente” para a religiosa
faltou melhor aprofundamento intelectual e teolégi-

CONTEMPLATIVA
FEMININA




co. ‘O religioso, devido sobretudo ao sacerdécio, teve
melhor formagéo neste plano, em geral. Dai, talvez,
o fato de que a projecdo da crise dos religiosos, so-
bre as comunidades femininas trazer crises agudas
aquelas que sdo menos maduras afetivamente e pro-
vocar confusao de valdres em muitos membros, com
pouca fundamentagdo ainda quando afetivamente
integrados.

Terceira.
Na vida contemplativa isto também se verifica,

nos mesmos planos, embora talvez menos acentua-
damente, E dificil fazer uma apreciagdo mais por-

menorizada devido 2 grande diversificacdo de situa-
¢ao dos Mosteiros contemplativos no Brasil. Mesmo
assim, o fato de uma vida centrada na orac¢io e no
trabalho, no convivio didrio com a Sagrada Escri-
tura traz possivelmente uma organica integraciao de
personalidade. Ha também menos ocasides de se de-
frontar com certos questionamentos mais agressivos.
Uma andlise mais correta do dmbito da crise e de
suas razbes diversas pediria uma pesquisa mais am-
pla, que nao poderia ser feita imediatamente,

Tanto quanto se pode notar hi muitos indicios
validos de superagao da crise, na vida religiosa em
geral.

H& razdo de se afirmar que a vida religiosa

contemp
jovens de hoje? (1)

Seria preciso distinguir, levando em conta as di-
versas reacoes dos jovens: 1.° Quanto a sua atragido
para a vida contemplativa enquanto ai buscam um
encontro com o absoluto, de Deus e da prépria iden-
tidade. 2.° A atracdo vocacional, para abragar tal
forma de vida.

Preliminarmente também notar as diversas rea-
¢oes de jovens hoje. -

a) Uma faixa de jovens, de ambos os sexos,
sobretudo em classe B alta, se desliga de toda preo-
cupacao religiosa ou pelo menos procura desligar-se.
b) Outra faixa se prende a grupos ideoldgicos e bus-
ca também um pouco indistintamente o absoluto em
suas vidas, fazendo muitas vézes absolutizagdo da
. prépria ideologia. ¢) Ha os jovens que estao numa
busca muito viva de um sentido de vida que trans-
cenda o horizonte da sociedade de consumo, meca-
nizada — uns nas formas mais diversas de protesto,
desde o hippie aos grupos mais integrados de estu-
dantes, ou mesmo em faixas de contestagcio mais dis-
creta. Dentre ésses comegam a surgir com vitalidade
crescente os grupos de jovens cristdos que redesco-
brem uma dimensdo evangélica em suas vidas.

Nos grupos b e ¢ encontramos interésse e atra-
¢2o pela vida contemplativa.

lativa nao exerce atrag@o soObre as

1.2 Quanto a busca de um lugar onde podem
encontrar-se com o absoluto de Deus e encontrar-se
a si mesmos num plano de maior profundidade sdo
sensiveis a2 mensagem da vida contemplativa que
pode ajudar a redescobrir a dimensdo da vida su-
focada pela sociedade atual.

Como exemplo, pode-se notar o nimero cres-
cente de estudantes que buscam os mosteiros para
dias ou tardes de siléncio, reflexdo, oragao, dialogo.
Essa necessidade se manifesta também noutras mo-
dalidades como evidenciam grupos de jovens que
procuram junto a monges, iogues ou zens efc. essa
mesma dimen;ﬁﬂ. Em varias cidades do Brasil, Belo
Horizonte, Rio e outras, nota-se 0 mesmo movi-
mento.

2.2 Quanto a atragao para abragar éste estado
de vida, ela existe, embora haja real decréscimo de
nimero de vocagdes. Comparativamente, nao é facil
dizer se esta atragdo é maior ou menor do gue para
as outras formas de vida religiosa, pois ha congre-
gagOes ativas com noviciados florescentes, como por
exemplo: das Clarissas Franciscanas. Missionarias,
das Filhas da Caridade etc.

Como responder & afirmacdao de que a vida
religiosa contemplativa € fuga do mundo? Hoje
em que buscamos a integragao?

e

Serfo usados os térmos “contemplativa” e "ativa”, no
seu sentido geral, apesar de sua ambiguldade & impro-
priedade.

Antes de qualquer resposta serd preciso situar
a ambigiiidade déste térmo mundo. E também do
sentido original da palavra fuga ai empregada.

E evidente que o térmo mundo, ndo se refere
aqui ao universo como tal nem a comunhdo com to-
dos os homens que a vida contemplativa integra jus-
tamente na sua totalidade, a ndo ser enquanto €la €
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de modo mais radical a desprivatizacdo de posses,
familia, autonomia, estruturas a fim de chegar a
maior liberdade no Cristo e a testemunhar hic et
nunc a sua dimensdo escatolégica., O estudo do
Pe. Jodo Batista Libanio SJ sébre o Testemunho
Publico, evidencia muito bem &éste aspecto, nega sim
o mundo enquanto oposi¢do ao Cristo. Ao mundo
enquanto se integra no Cristo, éle o deixa para me-
lhor servi-lo, e abraga-lo. Do mundo da iniqgiiidade,
ela foge pela conversdo, como deve fugir todo ser
humano.

Assim, de fato, a vida religiosa contemplativa,
€ um continuo é&xodo, uma acentuada vocagdo
abraamica. Assim éste €xodo € caminho de liber-
dade e comunh3o.

Por isso, nesta civilizagdo que cerceia a liber-
dade, na sua dimensdo politica condicionada ao po-
der econfmico e técnico, na propria dimensao indi-
vidual e social de opinidao em que a sociedade e o
individuo sdo manipulados pelos que detém maiores
meios de comunicacdo e propaganda, e mesmo na
consciéncia humana vinculada por um relativismo
crescente esta sociedade traz a incapacidade de
apreender o proprio Deus. Nesta civilizagdo, a saida
do mundo, no sentidc em que se aplica a vida con-
templativa, é esta desvinculagdo. E liberdade!

Liberdade que pode redespertar nas conscién-
cias a meta para Deus, que abre de ndvo o caminho

para a verdadeira plenitude humana, € testemunha
do absoluto de Deus, abertura para €le e para os
homens. Lembra a todos que fomos criados para a
liberdade, desvenda de modo mais livre a prépria
identidade que leva & integragdo na comunhido fra-
terna e marca o destino da caminhada da histdria.

Acentua a estabilidade na fé, para uma total
desinstalagdo, uma saida continua, um deixar para
participar.

Neste sentido, deixar o mundo é ser peregrino
do absoluto, é ser portador da esperanga. E liberdade
total que pode e deve fazer da vida contemplativa o
sinal luminoso do Reino. E o paradoxo de uma es-
tabilidadesque corre e caminha ao sépro impetuoso
do Espirito.

Processu vero conversationis et fidei, dilatato
corde, imermabili dilectionis dulcedine, currifur...
(Regra de Sio Bento) — Paradoxalmente esta cor-
rida da vocagao contemplativa, sempre como senti-
nela, sempre como peregrina, se afirma.na desvin-
culagdo de um éxodo continuo que a desvincula €
liberta.

Ha sempre, na verdade, o perigo de uma ins-
talacdo, seja numa segurancga material, intelectual,
ou espiritual, que como em qualquer vida religiosa,
somente o processo de uma conversao diaria, de um
renovar-se continuamente pode impedir.

Que novos elementos seriam indispensaveis
na renovacdo da vida religiosa contemplativa

feminina?

Esta pergunta poderia ser respondida junta-
mente com a sexta e a sétima. Em primeiro lugar a
vida religiosa contemplativa feminina pediria que se
desse a religiosa contemplativa um reconhecimento
de sua condicdo de adulta, responsavel e que isto a
levasse a uma convicgcdo sempre mais viva e viven-
ciada dos valbres fundamentais desta vocagido con-
templativa.

Que na formacio tanto do noviciado como na
formacdo continua houvesse condigdes de um apro-
fundamento real, para uma vida de oragdo mais
consciente, mais responsivel. Uma comunhio ecle-
sial sempre mais licida da dimensdo missioniria
apostolica desta vocagio.

o Ainr:ia, dentro desta consciéncia adulta, uma de-
cidida atitude que assuma o trabalho “ndo sé para

ganhar honestamente o pao”... “mas ainda a se tor-
narem cada dia mais hdbeis para os diversos traba-
lhos, consoante as exigéncias da época” (ci. Pio XII).

Para tudo isto, se torna urgente uma colocagdo
de valores, no seu lugar real, sem que se inverta o
proprio conteiddo de valdres internos e vitais, to-
mando muitas vézes o envolucro pelo mesmo con-
teido. Seria de desejar, nesse plano de uma visdo
adulta da religiosa contemplativa, maior flexibilidade
quanto a certas formas materiais de expressdo de
clausura que denotam uma concepg¢ao de minoridade
e paternalismo, e sdao resquicios de um contexto
sécio-cultural medieval, ainda remanescentes.

Que as religiosas contemplativas fossem objeto
da mesma consideragdo adulta que as religiosas de
vida ativa.

A vida religiosa contemplativa sente-se inves-
tida de uma missdo especifica para o mundo

atual?

Propriamente se poderia dizer que especifici-
dade da vida religiosa contemplativa € antes ndo ter
especificidade, € ser vida religiosa tout court, naque-
la peculiar consagracdo de vida radicada na consa-
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gragao batismal, acentuando o seguimento do Cristo
naquela orientacio permanente de vida para Deus,
Nio tendo obras de apostolado especificas, se in-
sere na Igreja como sinal do transcendente, presente



hic et nunc, “na experiéncia désse agora do Reino
de Deus”, em sua tensdo escatolégica.

Justamente neste mundo de hoje, a vida con-
templativa sente-se mais do que nunca chamada a
um testemunho atualissimo de sua missdo, Para uma
sociedade carente do que responda 4 sua busca de
absoluto e que recusa uma civilizagdo desumaniza-
dora, ela deve apresentar-se sempre mais vivamente
come o lugar do encontro com ésse Absoluto Vivo,
no qual o ser humano encontra-se a si mesmo na
integragdo no Cristo, que ndo somente unifica néle
tddas as coisas tanto as do céu como as da terra,
mas associa a vida religiosa ao seu mistério pascal,

Assim, para o mundo de hoje, a vida religiosa
contemplativa € sinal vivo désse mistério de Péscoa,
no é€xodo, na caminhada para a Patria, antincio da
. Vinda do Senhor que transfigura a imagem do uni-
verso e revela sua plenitude, como também na en-
trega de vida com Cristo, pelos irm3os, na corres-
ponsabilidade de comunhdo num corpo assumindo

na oragdo, no Cristo, n6vo Moisés, os anseios, as
buscas, as caréncias de todo o povo. No coragao do
mundo serd €ste sinal, ésse impulso para um cami-
nhar, um sair continuo que da sentido ao dinamismo
da Historia.

As solicitagdes do povo de Deus as casas con-
templativas, se tornam cada vez mais prementes nes-
te sentido. Vém buscar um lugar em que possam en-
contrar-se¢, onde possam redescobrir a diregao de
suas vidas e do universo, onde encontram a verda-
deira liberdade vivida nesta vocagdo. Foi éste o tes-
temunho recente de um grupo de Brasilia, tendo
passado duas tardes, participando da oragdo comu-
nitiria e parando um pouco no siléncio, para re-en-
contrar a direcao. :

Outro aspecto que caracteriza particularmente
a vida contemplativa € que para o mundo se reveste
hoje de uma missdo muito premente ¢ o testemunho
da gratuidade, tanto a gratuidade do dom de Deus
como a gratuidade da nossa vida para Deus.

Quais os maiores entraves na renovacdo da
vida religiosa contemplativa feminina? Externos

e internos?

Obstéculos externos. Apesar de certo reconhe-

~ cimento da responsabilidade adulta da muther, ainda

sdo acentuadamente detalhadas as normas e prescri-

¢Oes relativas, por exemplo, a clausura e ainda estd

longe a entrega de responsabilidade prépria as casas

contemplativas, no que diz respeito a sua organiza-
¢ao e orientacdo praticas.

Isto cerceia o crescimento adulto, necessirio em
todas as épocas e, maxime, tdo urgente hoje. Nao
héd nesta observacdo nenhuma intengdo reivindicato-
ria ou qualquer atitude de desligamento da orienta-
¢ao eclesial mas a constatacdo de uma ocorréncia na
visdo da responsabilidade adulta da vida religiosa
contemplativa feminina. O que ndo ocorre, por
exemplo, em relagdao as outras formas de vida re-
ligiosa feminina,

Obstaculos interncs. Devido a tal situagdo ex-
terna, ha de fato, muito comumente,.um despreparo
para tomar em maos, adultamente, o proprio cres-
cimento, a propria organizagdo. Permanece uma Ca-
réncia de meios para uma formag¢do mais apta a en-
frentar os problemas de hoje e responder as inter-
rogacoes das vocagdes que entram ja perplexas, vindo
de um ambiente onde todos os valbres sdo questio-
nados.

As possibilidades de um aprofundamento teols-
gico na formagédo, para as contemplativas ainda s&o
bastante limitadas, de modo geral. Também certa
falta de flexibilidade para adaptacdes em relagdo a
constitnicoes mais frageis, dependendo sempre de li-
cencas extraordindrias e externas, dificulta a inte-
gracdo mais orgdnica de algumas, pela tensao cau-
sada.

Qual a concepcao sobre a mulher 'qua trans-
parece da legislacdo eclesiastica, no tocanie a
mosteiros de clausura?

Embora, por exemplo, a Octogesima Adve.

niens afirme sua independéncia como pessoa, e igual- -

dade dos seus direitos a participar na vida cultural
etc., salvaguardando seu papel especifico, e do mes-
mo modo tenha havido .certas colocagdes afirmando
sua fungao adulta, forgoso é reconhecer que ha ain-
da, em relagdo as contemplativas certa concepgao

que as vé como menores, ou guarda uma imagem da
mulher no contexto soécio-cultural da baixa Idade
Meédia, ndo de toda isenta de certa visdo mitoldgica
de sua presenca feminina. Dai certas normas de de-
talhe de protecdo. que levam de certo modo a infan-
tiliza-la, ou dar-lhe uma visdo negativa de valbres
positivos.
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A conceituacéo moderna de vida religiosa con-
templativa, no seu aspecto teolégico e pratico,
coincide com as concepgdes do passado?

Como foi observado na pergunta 1, o térmo traz
certa ambigiiidade de conteido, e sua aplicagdo foi
também variada através das épocas. Assim, por
exemplo, no tempo de Sao Bento, do Magister e so-
bretudo Cassiano, o térmo aplicava-se antes & vida
especificamente eremita. A contemplagdo, no entan-
to, era apanéagio de todos, como dom do Espirito. J4
na alta Idade Média o térmo *“vida contemplativa”
se aplicava a t6da vida monéstica, mas queria ape-
nas especificar um estado de vida religiosa perma-
nente. J4 o conceito moderno se refere a vida reli-
giosa, sem fins especificos de apostolado. A dimen-
sdo contemplativa foi em todos os tempos, e deve
ser, de toda vida religiosa e mesmo cristd em geral.
Agdo e contemplagdo “ndo podem ser consideradas
como duas vias paralelas sem comunica¢do” como
as vézes tende a designar, a linguagem moderna.

Mesmo no seu aspecto teoldgico pratico, ha
como que uma redescoberta hoje que matiza melhor
a separacdo e quase cposi¢do com que os dois tér-
mos foram marcados no decorrer dos dltimos tempos.

O que se poderia fazer para ajudar os mosteiros

femininos brasileiros, no seu processo de reno-

va;:ﬁu unido e integrac#o?

Devldu a situag@o prética de certo cerceamento,
nem sempre os esforgos jA envidados puderam bene-
ficiar a todas as casas. Assim os encontros promovi-
dos pela CRB,

O Centro Informativo poderia dispor de outros
meios de subsidiariedade, se conseguisse a contribui-
¢do de documentirio mais amplo, embora envie
mensalmente a t6das as casas do Brasil documenta-
¢ao e informagdo sObre a vida religiosa em geral
e contemplativa.

Seria de grande alcance, possivelmente, algum
curso por correspondéncia que pudesse servir as ca-
sas do Brasil. Sao relativamente poucas, 85 aproxi-
madamente em todo o Brasil, em proporg¢do com as
outras casas religiosas e assim sdo mais facilmente
servidas em ambito nacional a fim de ndo se multi-
plicarem as iniciativas reduplicando o trabalho,

Para uma ou outra casa, para a qual seja pos-
sivel algum curso, a obtengdo de alguma bdlsa de
estudos muito ajudaria,

Como subsidio de melhor formagdo, ndo sé
religiosa no sentido biblico, teolégico, cultural, dan-
do condigdes de um aprofundamento de oragao, se-
ria de grande vantagem um incentivo capacitando
para trabalhos de subsisténcia, assim como também
orientando na organizacdo ou colocagdo dos produ-
tos de trabalho artesanal, por exemplo, a fim de que
as casas contemplativas se inserissem realmente nas
condicGes atuais de subsisténcia prépria, num teste-
munho de pobreza, daquele que vive do trabalho.

Quanto 2o processo de unifo e integragao ecle-
siais além dos encontros, para as casas as quais &
possivel, sdmente em ambito diocesano local talvez
seja possivel incentivar uma participa¢do e integra-
¢ao eclesiais. Os testemunhos apresentados no en-
contro de Curitiba sao um estimulo muito promissor.

Como vé o futuro da vida religiosa contemplativa

feminina no Brasil?

Com otimismo, numa exigéncia de fé que es-
pera na forca do Espirito Santo capaz de vencer os
obstaculos. E um futuro imprevisivel, mas se a vida
contemplativa “pertence 4 plenitude da presenga da
Igreja” (cf Ad Gentes n.° 18) o Espirito Santo fard,
se preciso com que nasgam novas formas em tdda
sua pujanga.

Outros aspecios a considerar?

A forca explosiva da semente que é o Verbo
de Deus e que ndo se deixa acorrentar.

¥

A expressdo “face de Dsus” fol dita e entendida em sentido metaférico, figurativo, poético. Deus revela
sua face significa: éle 6 bom e misericordicso, Deus oculla sua face significa: estd irado conira os homens,
O mostrar e 0 esconder a face nfo so meras férmulas. N8c expressam apenas uma Imagem de Deus, mas sim

UM POUCO DE BIBLIA

uma ag¢do divina,. um fato de revelagdo.

A face de Deus é Deus revelando-se gratultamente ao homem, E Deus dando-se em participagdo ao homem,
em seus tragos dlvinos. Face de Deus é o contato patente ou oculto com Deus, o processo de sua presenga gra-
ciosa e soberana. Conhega a colegio MYSTERIUM SALUTIS, uma Suma Teolégica em cinco volumes. Edllﬁrl

Vozes de Putrépolh.
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SANTA
'CLARA

DE

ASSIS

CLARA PELO NOME. MAIS CLARA PELA VIDA. CLARISSIMA PELAS VIRTUDES

A Biografia (Legenda Sanctae Clarae), o
processo e a bula de canonizagdo, bem como
os éscritos de Clara (Testamento, Regra, Car-
tas, Béngd@o) fornecem-nos elementos ricos
para delinear um quadro de sua personalidade
delicada e, ao mesmo tempo, forte. Seguindo
o estilo biografico medieval, deveriamos can-
tar suas virtudes excelsas, sua exemplar hu-
mildade, pobreza e desapégo, sua caridade e
atencao para com todos, seu espirito de ora-
¢ao que chegava as alturas misticas, seus inu-
meros milagres. Segundo a expressdo de To-
mas de Celano, primeiro bidgrafo de S. Fran-
cisco e também de Clara, deveriamos comen-
tar se fossemos escritores medievais, a triplice
nota tdo significativa: “Clara pelo nome, mais
clara pela vida, clarissima pelas virtudes".

Preferimos seguir outro caminho: delinear,
embora superficialmente sua figura religiosa
dentro do seu mundo, com seus problemas e
sobretudo com seus relacionamentos humanos,
‘que condicionaram em parte sua vida. Cremos
poder desenhar sua figura a partir da amizade
e admiragdo profundas que votou a duas pes-
§0as que representam, a nosso ver, duas ex-
pressoes da Igreja: o carisma e a instituigao.
Séo Francisco, seu conterrdneo representa o

carisma. O Cardeal Hugolino, depois papa Gre-
gorio IX e Inocéncio |V, representam a lgreja
oficial, a instituigao.

Os dois elementos vivem em constante
tensdo. O primeiro revela a pujanga da vida
interna da Igreja; o segundo, a vida externa, a
lgreja, sociedade visivel. Sem o primeiro a igre-
ja deixa de ser vida; sem o segundo, a vida
pode degenerar em misticismo e abernacgao.
Pofundamente apegada a Igreja, representada
pelos Papas que lhe votaram amizade e suma
consideragao, nao deixou Clara de ser tam-
bém a valente defensora, até a2 morte, da vida
do espirito, da vida segundo o Espirito do Se-
nhor, como diz S. Francisco. Vai nessa direcao
o nosso bosquejo biografico de Santa Clara.

1. Samnta Clara e S@o Franclspo.

" Nascida em 1194 de familia nobre de As-
sis, filha de Favarone e de Hortolana, irma de
Inés, Beatriz @ Penenda, recebeu esmerada edu-
cacdo e cultura razoavel, como mostram so-
bretudo suas Cartas, de pena facil e delicada.
Sua mae, profundamente piedosa, fizera pere-
grinacdo a Terra Santa, ao timulo dos Apés-
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tolos em Roma e ao santuario de S. Miguel Ar-
canjo, no Monte Gargano, na Apulia. Hortolana,
Inés e Beatriz sequirao mais tarde a Clara. Vi-
veu plenamente as vantagens mas também as
afligbes de sua classe nobre.

Quando menina de 8 anos, passou uma
temporada na vizinha Perugia, onde sua fami-
lia se refugiou quando da guerra com Assis
que envolveu burgueses e nobres, e na qual
Francisco, com 20 anos, foi feito prisioneiro.
Sua habilidade em bordar, no mosteiro, alfaias
que fazia distribuir pelas igrejas pobres, deve
ter sido adquirida nos serbes do lar, junto a
mae que contava as experiéncias da peregri-
nagao a Palestina de Jesus e o0 heroismo dos
Cruzados que a conquistaram.

+ Tinha 12 anos quando um rapaz elegante,
~das rodas alegres da juventude de Assis vira-
va noticia. Francisco, o filho do rico comer-
ciante de tecidos, Pedro Bernardone, escanda-
lizou a téda a cidade. Pretendendo viver como
Jesus viveu, completamente livre de tudo, rom-
peu com a familia. Foi levado ao tribunal do
Bispo, deserdado, e passou a ser um pobre en-
tre os pobres. Ndo muito depois, um rico as-
sisiense vendia seus bens e os distribuia em
praga piblica ao pobres, ajudado por Francis-
co. Em 1210, seu primo-irmdo Rufino o imita-
va e seguia Francisco.

Clara néo ficou insensivel ao que se pas-
sava. Francisco estava carreando para si 0 mo-
vimento de volta ao Evangelho que muitos vi-
nham pregando e tentando viver ou com a Igre-
ja oficial ou sem ela ou contra ela. Intuiu sua
importancia. Em 1211 ouvia entusiasmada seu
conterraneo Francisco pregar na catedral de
S. Rufino, defronte A sua casa, sbbre a paz e a
penitenma Provavelmente guiada por Rufino,
seu primo, dirigiu-se secretamente a Francisco.
Ouviu sua opinido. Nao parou mais. Continua-
ram os contactos, uma espécie de noviciado de
um ano. A representante da classe nobre alia-
va-se ao representante da classe rica comer-
ciante, agora feito pobre voluntariamente, numa
vida-reagca@o contra a ganancia do tempo e numa
adesdo completa ao Cristo pobre e humilde.
Toma uma decisao.

Por que somente homens poderiam seguir
o novo estilo de vida? Por que nao uma mu-
lher? Por que ndo as mulheres? Os dois devem
ter conversado bastante sobre as dificuldades
que isso implicava. A familia de Clara certa-
mente nao compreenderia tal vocagao. Queria-a
bem casada, pois ja tinha 18 anos. Francisco
nao pensava entdo em Ordem religiosa. Vivia,
com licenga do Papa, sua vida de cristdao se-
gundo o Evangelho, mas sem regra especial.
Também nao pensou em uma Ordem rellglosa
para Clara, mas apenas em lhe possibilitar vi-
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ver segundo o Evangelho, da maneira mais per-
feita a uma mécga, 0 que ao seu ver comum, nﬁn
poderia ser possivel em casa.

Clara celebrou junto a familia, com suas
melhores vestes e joias, 0 Domingo de Ramos
de 1212, na catedral de S. Rufino. Foi a despe-
dida. Em plena noite, ajudada por uma amiga
familiar, deu um passo que escandalizou a todo
mundo. Pela porta de fundo, atravancada de
escombros, por nao ser usada, ganhou a rua,
mergulhou na noite, e foi para a planicie onde
a aguardava Francisco com os companheiros.
Sem autorizagdo de ninguém, atendendo so-
mente & sua consciéncia e a dela, cortou-lhe
a vasta cabeleira e deu-lhe a veste da penitén-
cia. Levou-a depois, por motivo de seguranga
e conveniéncia, ao mosteiro das Beneditinas
de Bastia, a quatro quildmetros a leste de
Assis,

Foi de |14 que seus parentes tentaram fa-
zé-la voltar ao lar. Agarrando-se as toalhas do
altar, usando do direito de asilo, concedido as
igrejas, mostrou-lhes os cabelos cortados, fa-
zendo-lhes ver que estava disposta a tudo. De-
zesseis dias depois ja esta noutro mosteiro be-
neditino, onde a alcanga a irma Inés que tam-
bém fugiu de casa para a seguir. Em comégo
de maio penetra nos umbrais de San Damiano,
donde ndo mais saira até a morte. Nos seus es-
critos, Clara revela 0 mais elevado conceito s0-
bre sua vocagao. Nao foi fuga, mas engaja-
mento. Sua vida atendeu a um chamado divino,
para fazer peniténcia; é um servigo sanfo, um
sacrificio santo e agradavel a Deus, um sacrifi-
cio espiritual a Deus, um seguimento do Cristo
pobre e humilde,

A personalidade e as atitudes de S. Fran-
cisco devem té-la marcado profundamente, ao
lado de sua- linhagem cavalheiresca. Ninguém
mais que Francisco teve tao clara consciéncia
do mistério da vocagao pessoal e de seus di-
reitos perante ela. Mostra-o sua conversao. A
fragil donzela de 18 anos tinha a mesma fé e a
mesma témpera forte, que demonstrara duran-
te téda o restante da vida. Da mesma forma
teve a mesma sensibilidade e intuigaéo como
Francisco perante a espiritualidade centrada
sobre a imitagdo do Cristo-homem, pobre, hu-
milde, sofredor. Insinuada no século anterior
pelo Cisterciense S. Bernardo de Clairvaux, en-
riquecida pelos contatos dos cristaos através
das Cruzadas e peregrinagoes a terra de Jesus,
tal espiritualidade tomava corpo e se imporia,
de modo decisivo, através de S. Francisco. Cla-
ra segue-o.

Na reclusdo do mosteiro, a vida de Clara
que seus escritos retratam foi a vida da serva
humilde de Cristo, como a vida de Francisco 0
foi através das andangas e do apostolado no



meio do povo e nos burgos, permeada de tem-
porada de silencioso recolhimento nos lugares
mais solitdrios como Carceri, Fonte Colombo,
La Verna. Os dois se completavam de modo
admiravel, vivendo intensamente a vida missio-
naria e a vida de oragdo da Igreja. Os miste-
rios da encarnagao em Belém, da Paixao e da
Eucaristia ocupavam continuamente a mente de
Clara, enquanto nas lides do mosteiro, na ca-
ridosa atengao a tddas as Irmas e aos pobres
e doentes que a procuravam, vivia a seu modo
a vida pobre e humilde de Cristo.

Desde 1224 carregava com grande pacién-
cia a moléstia que a acompanhara téda a vida,
sem minorar os rigores da peniténcia alegre.
Numa expressao muito feliz € chamada tam-
bém de cépia da Mae de Deus. E a imagem ful-
gurante de Cristo que Clara coloca ante os
olhos de Inés de Praga, convidando-a a medi-
ta-la de todos os lados, incentivando-a a gene-
rosidade e a maxima fidelidade & vocagao.
Lembremo-nos de quem foi Inés: filha do rei
Otocar |, da Boémia e de Constancia, rainha da
Hungria, deixou de casar com pretendentes
como Henrique Il da Inglaterra e 0 imperador
Frederico 1l, para ingressar no convento que ela
ergueu junto ao hospital que construira para
pobres e doenies. Féz-se Clarissa em 1234.

Com exemplos e palavras, Francisco in-
centiva Clara. Lutando €éle mesmo por seu
ideal, concitava Clara a fazer 0 mesmo, em
carta que ela conservou entre seus escritos:

— Eu, Frei Francisco, o menor de todos,
quero seguir a vida de pobreza de nosso Altis-
simo Senhor Jesus Cristo e de sua Mae San-
tissima e nela perseverar até o fim. E rogo-vos,
senhoras minhas, e dou-vos o conselho de vi-
verdes sempre esta santissima vida de pobreza.
E guardai-vos cuidadosamente de vos afastar-
des dela nem pela doutrina nem pelo exemplo
de quem quer que seja.

Quando escirevia isso, Francisco sentia
téda a problematica dos grupos muito grandes
que punham em j0go 0 que éle queria, dada a
necessidade de disciplinar a tanta gente que
nao era como éle. Clara seria porventura sua
discipula mais fiel no tocante a seus ideais.
Conselheira e consdlo nas horas mais duras.
Pelo fim da vida, doente, marcado com os es-
tigmas do Senhor, cercado de afligdes pelo que
via, foi junto a Clara, num cantinho do horto de

San Damiano que buscou lenitivo para seus
sofrimentos.

Clara féz-lhe carinhosamente uma sandé-
lia que nao lhe machucasse os pés chagados.
Quase cego, quase moribundo, compds ali o
Céantico do Sol, simbolo de amor e alegria pe-
rante a vida, o mundo, tddas as criaturas. Fa-

——
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I ® Levamos em conslderagdo também a biblio-

grafia fundamental da vida de S. Francisco,
as antigas Legendae, bem como a bibliogra-
fia moderna sdbre Clara e Francisco que
preferimos ndo arrolar. Para quem interessar,
o livro de Armindo Augusto, Em Louvor de
Santa Clara, Braga, 1954, na parte bibliogra-
fica enumera mais de cem tltulos que se re-
ferem de todo ou em parte a Santa Clars.

lando como poeta, que ndo somwos, talvez de-
véramos dizer que Clara foi a inspiradora de
Francisco, como Beatriz o foi para Dante Ali-
ghiei, na Divina Comédia. Pena que nao lhe
ocorreu escrever a estrofe: Louvado sejas, meu
Senhor, por nossa irm&, a nobre Clara...

Embora Clara ndo tivesse sido um sim-
ples papel carbono de Francisco impossivel é
pintar-lhe o perfil sem Francisco, como € im-
possivel pintar o de Francisco sem Clara. Por
isso em tdodas as biografias, as duas figuras
aparecem juntas. Chesterton (S. Francisco de
Assis, Editéra Vecchi, pag. 129) vé numa len-
da dos Fioretli a imagem mais precisa do que
foi a amizade de Francisco e Clara. Os dois,
com alguns companheiros, estavam juntos a
uma mesa posta no chdo para tomar refeigao.
Francisco comeg¢ou o agape, falando sébre o
amor de Deus. Os moradores da vizinhanga vi-
ram chamas sairem da casa e do bosque onde
se encontravam. Acorreram para apagar o
fogo. Forcaram as portas. Nao havia incéndio,
mas todos dentro da casa estavam extasiados
em Deus.' Continua:

— Seria dificil encontrar imagem mais ima-
ginativa para uma espécie de paixao tdao intei-
ramente pura e incorpdérea do que a auréola em
tdrno das duas figuras inconscientes na colina:
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uma chama alimentando-se do nada, mas lan-
¢ando em fogo a prépria substancia no ar. A
Ordem lI (Clarissas) foi o memorial désse amor
extraterreno.

O protestante Paul Sabatier, entusiasta de
S. Francisco, mas rancoroso contra a Clria pa-
pal, escreveu de Clara:

— Por uma dessas intuicdes préprias e
freqlientes nas mulheres mui entusiastas e mui
puras, Clara havia penetrado até o fundo o co-
racdo de Francisco e se sentia arrebatada pela
mesma paixao que éle. Foi-lhe fiel até o fim da
vida. Vé-se, porém, que ndo sem dificuldade.

2. Santa Clara e o Cardeal Hugolino.

Na pessoa do cardeal Hugolino, depois
Gregério IX, como Papa, bem como nos Papas
gue O seguem queremos ver amigos e admira-
dores de S. Clara, mas também representantes
da Igreja oficial. Nao foi facil a conciliagao en-
tre os dois aspectos. Se dum lado admiravam
a valente heroina do ideal, doutro procuravam
leva-la a concessdes a realidade da vida. Cho-
cavam-se 0s pontos de vista. Eles olhavam a
questdao do ponto de vista administrativo; ela,
sob a perspectiva espiritual.

Com Francisco se dera o mesmo, O car-
deal Hugolino acompanhara o nascer do movi-
mento franciscano. Conhecia as aimas infla-
madas de Francisco e Clara. Mas, como homem
préatico, tinha imensa dificuldade em lidar com
os dois. O representante da Igreja-instituic@o
defrontou-se sériamente com representantes da
_higraja-cansma Ainda bem que era amigo e ad-

mirador. Capaz de ceder um pouco. E que os
dois eram profundamente eclesiais.

S. Francisco dizia no seu Testamento ter
sido o Altissimo que lhe revelou que devia viver
segundo o Evangelho, e que o Papa o aprovou.
Nao adotou Regras entdo aprovadas pela Igre-
ja. Clara o seguiu na mesma linha. Adotou a
Formula vitae dada por S. Francisco, baseada
sé no Evangelho. Em 1215, o Concilio de La-
trdo mandava que quem quisesse fazer-se re-
ligioso seguisse alguma das Regras aprova-
das. Francisco ndo seguiu. O caso de Clara
era mais delicado, dadas as circunstancias de
ser fragil mulher. Em 1219, Hugolino, feito car-
deal Protetor das Clanssafs, deu-lhes a Regra
das Monjas Beneditinas, com retoques. A letra
da Regra era beneditina, mas o espirito era a
Formula vitae, amparado pelo priviiégio que ob-
tiveram em 1215-16 de Inocéncio lll, de nao ser
obrigada a receber posses. Detalhe curioso.
Apesar da estrutura imposta, conserva fideli-
dade ao ideal de Francisco e seu.

Um pormenor da Regra a preocupava: o
siléncio sdbre a ligagdo da Ordem aos Francis-
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canos e a questdo da propriedade de bens, Ele-
vado ao Pontificado, Hugolino, por todos 0s
meios procurou levar Clara a fazer concessages.
Em vao. Paul Sabatier dirdA que seu amigo Hu-
golino era seu pior inimigo. Gregério X proi-
biu também que Frades dessem direg¢édo espiri-
tual as Clarissas. Com tdéda a liberdade Clara
manda dizer que se “as Irmas nao precisavam
de seu pao espiritual, também podiam prescin-
dir do pdao material”, (que os Frades lhes pro-
videnciavam). O caso foi entregue pelo Papa
ao critério do Geral da Ordem 1.2, pois Clara
despachara os Frades, mandando-os ao Geral.

Quando da canonizacéo de S. Francisco, em
1228, Gregério desceu a San Damiano para vi-
sitar Clara e, apertar o cérco. Os tempos eram
dificeis, dizia o Papa. Frageis mulheres ndao po-
diam arcar com tal vida pobre.

— Se a dificuldade estd no voto, diz o
Papa, eu te dispenso.

— Santo Padre, responde Clara, absol-
vei-me de meus pecades, mas ndo de seguir
a Cristo.

Clara conseguiu que © Papa confirmasse
o ‘‘Privilégio da pobreza" conseguido de Ino-
céncio lll. Que mistericso lago prendia duas
almas tdo unidas pela amizade e admiracgéo e
tdo separadas no modo de encarar a vidal De
Roma, certa feita, escrevia Gregério a Clara:

— Desde que os mualtiplos afazeres me
obrigaram a afastar-me do vosso mosteiro e
me privaram da consolagao que deram vossas
palavras e vossos devotos coléquios, uma insu-
portavel tristeza se apoderou de minha alma.
Oh! Onde estd agora aquela alegria inefavel
que me inundava todo quando junto a vés e a

vossas Irmas celebrava as fungoes da santa

Pédscoa e nos ocupavamos juntos a refletir so-
bre o infinito amor de nosso bom Mestire no
augusto sacramento da Eucaristia?

Noutra ocasido bate & porta do baluarte
da oragdo e da pobreza, San Damiano, para
pedir oracdes:

— Persuadidos de vossa unido com Deus,
pedimos que vos lembreis de nés em vossas
oragoes e de elevar continuamente vossas maos
puras a Deus para que tenha piedade de nés
em tao inGmeros riscos que cercam nOssO pon-
tificado, e para que venha em auxilio de nossa
fraqueza e nos conforte com sua forga, assim
que administrando fielmente o oficio que nos
foi confiado, possamos dar ao Criador o devi-
do louvor, a gléria aos anjos, a nés a graga e
a todos os filhos da Igreja a felicidade da vida
eterna.

O grande Gregério Vil curva-se diante da
pequena Clara. Gregério morreu em 1241,



Inocéncio IV (1243-54) ocupou-se também
com as Clarissas, j4 entdao espalhadas pela Eu-
ropa. Confirmou a “Constituigdo de Hugolino”
em 1245, mas 2 anos depois lhes dava nova
Regra, tida como 1l.2. Considerando provavel-
mente a realidade dos fatos permitia que dora-
vante os mosteiros poderiam obter proprieda-
des. Com isso punha por terra o privilégio da
pobreza de Clara, Ela ndo se conformou. N&o
aceitou. Parece que pouco depois ela mesma
comegou a redigir nova Regra que refletisse
seu ponto de vista. E também de S. Francisco,
porquanto teve ante os olhos a Regra francis-
cana aprovada em 1223, da qual cita textual-
mente os t6picos mais importantes.

Em 1252 pediu ao Cardeal Protetor que
aprovasse a nova Regra. Mas queria mais. Ape-
sar da extrema fraqueza devida & sua molés-
tia, aguardava a ocasido de pedir ao Papa uma
bula de aprovagdo. No Gltimo ano de vida, Ino-
céncio IV se dignou visitar Clara duas vézes:
a Ultima, uns 10 dias antes da morte. Foi pro-
vavelmente entdo que, quase moribunda, pedia
ao Papa a grande graca: a bula. No dia 10 de
agbsto um frade desceu a San Damiano tra-
zendo o precioso documento, que Clara beijou
diversas vézes. A grandeza e o heroismo da-
quela mulher devem ter comovido a alma do
grande Papa,

Faleceu no dia seguinte, Foi o préprio
Papa que presidiu aos seus funerais e quis que,
em vez do Oficio dos Defuntos, se recitasse o
Oficio das Virgens. Pretendeu assim canoni-
za-la antes mesmo do processo ordindrio. Um
pormenor simbélico: quando foi descoberto em
1893 o corpo de S. Clara, entre suas vestes,
num estdjo, estava guardada a bula, Gesto de-
licado das companheiras de Clara que viram
na bula a vitéria de 40 anos de lutas de sua
mestra. Em 1255, dois anos apés a morte, Cla-
ra era canonizada solenemente for Alexan-
dre IV (1254-61), que como Cardeal Protetor
fora o primeiro a aprovar a Regra de Clara.
Esse Papa conhecera também a grandeza da
luta da nobre assisiense. Lembra-0 na bula de
canonizagdo escrita em Anagni:

— Clara conseguiu aqui na terra o privi-
legio da altissima pobreza; agora, no céu, é en-

riquecida com a plenitude de tesouros indizi-
veis,

Em meio as lutas e dificuldades pela de-
fesa de seus ideais, Clara tinha bem nitido na
mente o0 mistério da Igreja, de que era filha fiel.
Sua Ordem seguia “uma vocagéo suscitada na
Igreja, pela palavra e exemplo de S. Francisco.
“Uma vocagédo a servigo do Corpo Mistico”, Es-
creveu a Inés de Praga: “Eu te considero como
auxiliar do préprio Deus e arrimo dos mem-
bros enfermos do inefdvel Corpo de Cristo” ...
“Sel e creio que reparas minhas falhas bem
como as de minhas Irmds no seguimento das
pegadas do pobre e humilde Jesus Cristo".
Sentia e vivia os problemas da Igreja, do povo,
que Francisco, os Frades, o préprio Papa lhe
confiavam.

Num momento decisivo da vida, Francisco
mandou consultd-la e pedir oragdes para sa-
ber se devia continuar a vida de missionério
ambulante ou de dar-se totalmente & oragao,
como eremita. A resposta da enclausurada foi
esta: “Néao viver s6 para si, mas ser de proveito
também aos outros”. Doentes acorriam a San
Damiano, que parecia um hospital, em busca
de lenitivo. O préprio Francisco mandou-lhe
um frade louco para que Clara orasse por éle.
O sinal da cruz era sua férga. A maioria abso-
luta dos milagres que dela se narram tém re-
lagdo com as necessidades, os sofrimentos
das Irm&@s ou de pessoas de fora. Também o
Papa recorria a ela. A Clara atribuiram seus
conterrneos a libertagdo de Assis em 1241,
dago maos dos sarracenos, a servico do impe-
rador.,

Clara com suas “Damas Pobres”" da il.2
Ordem, Francisco com seus “Irm&dos Menores”
da 1.2 @ com os leigos da Ill.2 Ordem ddo-nos
uma maravilhosa visdo da Igreja peregrina: que
reza, que missiona, que atua como fermento
na sociedade. Sem a oragdo, sem Clara, fal-
tar-lhe-ia algo de essencial. :

Por isso, o0 movimento encabegado por
Francisco e Clara no século Xlll deixou marca
tdo profunda na Histéria da Igreja. E que vive-
ram seu mistério em tédas as diregdes, Licdo
de suma atualidade.
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1. O siléncio tem magia. O som agresslvidade. 2 O gdsto é resultado de mil desgostos (Paul Valéry).
3. Ficar numa estrutura antiga ou abandonar os compromissas assumidos, fundamentaimenite, representam uma
alitude de médo e de fuga. 4. O culpado foge embora ninguém o persiga (Prov 28, 1). §. E fécll tirar alguém

da roga, mas é dificll tirar a roga de alguém.
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EXPERIENCIA

COISAS NOVAS E VELHAS
FILHAS DO SAGRADO CORACAO DE JESUS

Dentre as centenas de CongregagGes e Institu-
tos de Irmés que servem 2 Igreja de Deus no Brasil,
esti o meu, Filhas do Sagrado Coragio de Jesus,
cuja Fundadora, Teresa Verzeri, recebeu as honras
da beatificacdo no dia 27 de outubro de 1946, exa-
tamente hd 25 anos atrés.

A 27 de outubro de 1969, foram promulgados
os “Documentos Normativos” ou “Normas”, brota-
das do capitulo especial que, por bem dois anos,
ocupou a mente, o coracdo e as vontades de cada
uma das Religiosas do Instituto, tal foi o dinamismo
suscitado pela idéia do Capftulu e pelo método que
o conduziu. As 254 paginas do livro condensam o
ingente trabalho. H& deliberagdes encorajadoras,
verdadeiras pontes que unem harmonicamente Os
valores do passado com os do presente, projetan-
do-os para o futuro.

Desde o enunciado dos “Principios de Forma-
¢ao” que abre o conjunto das “Normas” até a “ad-
ministragdo dos bens” que o encerra, os temas mais
candentes vio se sucedendo e sdo focalizados em
seus aspectos fundamentais e praticos.

Eis alguns déles:

— O problema vocacional, centrado na reco-
menda¢dao de Nosso Senhor, assim tradu-
zida por Paulo VI: “Devemos pedir o Di-
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vino Mestre que a sua voz toque nos cora-
c;ocs que seja ouvida por muitissimas al-

mas juvenis, a fim de que cesse a queixa
de Jesus: “A messe € grande, mas poucos
0s operarios.”

— O atualismo valor dos votos ou Conselhos
Evangélicos.

% Castidade consagrada, que leva o reli-
gioso ndo a amar menos, mMas a amar
melhor; a amar como Cristo amou.

% Pobreza consagrada, tdo bem expressa na
oragao do apoéstolo pobre: “Senhor, da-
me aquilo que eu devo dar”.

+ Obediéncia consagrada, entendida como
adesao da vontade livre ao Plano de
Deus. .

— Vida de unifio com Deus, com forte acento
litrgico-apostdlico.

— Vida comum com grande abertura para ex-.
periéncias de enriquecimento na FRATER-
NIDADE e AMIZADE, sem descuidar o
devido relacionamento com outras pessoas.

As “Normas™ tratam oportunamente também:
< do valor eclesial do sofrimento; * da agdo pastoral
e da dindmica da pastoral integrada, temas tdo am-
plamente tratados que ocupam 60 péginas de todo
o volume.

Nio falta outrossim a motiva¢do para as obras
assistenciais e missiondrias, enfocadas sob o prisma
da evangehza;au através da promog¢do humana, A0
tratar do govérno do Instituto 2 luz conciliar, as
“Normas” estabelecem a criagao de equipes especia-
lizadas nos diversos setores das: atividades da Con-

gregagao tals como:

— setor educacional

— setor hospitalar

— setor assistencial

— setor pastoral

— setor de Meios de Comunicagdo Social
— setor vocacional.

Estas equipes deverao manter, em cada provin-
cia, um didlogo constante entre as que t€m a missao
de dirigir a Congregagdo e as que trabalham nas
bases.

Evidentemente, ndo falta o tema.da espiritua-
lidade, alids, um tempo forte, ao longo das etapas
pré, durante e pos-capitular, Espiritvalidade do Sa-
grado Corag@o de Jesus, “que constitui o compéndio
de t6da a religido e a norma de vida mais perfeita”,
de vez que o culto ao Sagrado Coragao “se refere
a0 amor com o qual Deus nos amou por meio de
Jesus e, a0 mesmo tempo um exercicio de nosso
amor pelo qual somos levados a amar a Deus ¢ 20s
homens”, -



Uma constatac@o interessante é a de que a rea-
firmacdo do espirito do instituto, neste momento de
luz conciliar, {8z com que as Irmas melhor lhe com-
preendessem o sentido e a esséncia, E é de notar
que tal espirito ou mistica j& fora sintetizado pela
propria Fundadora nestes térmos:

“Moderagdo, iluminada por um equilibrio
‘ ' [interior;

dinamismo, conforme os planos de Deus;
discernimento, discregdo e prudéncia, refle-
[x0 de Deus.

Convida, ndao obriga.

Ndo procura, mas aceita reconhecido o que
lhe oferecem.

Valoriza e respeita o bem alheio, como ©

[préprio.

Ndo invade o campo dos outros.
- Nido se deixa levar pelo exagéro de querer
[fazer todo o bem,
Nado age com ansiedade.

Segue o Senhor, n3o o previne,

Faz tudo a seu tempo:

Escolhido um caminho, segue-o com pru-
- [déncia

mas corajosamente,

com suavidade e fortaleza,

firmeza e constadncia,

Na prosperidade n@o se exalta,
na adversidade nfo desanima,
nio se impde por obstinagdo.

Aconselha-se com Deus,
procura somente a Deus e sua vontade.

Nao teme o mundo nem as suas criticas.

Respeita a opinido alheia,
procura 0 que € melhor diante de Deus,
estima a humildade, aceitando a humilhagao,

Reconhece o proprio nada,

usa da largueza nas concessoes licitas,

imitando a benignidade do Coracao de
[Cristo.

Procura em tudo a esséncia,
nao reprova a aparéncia que ajuda,
todavia usa-a com- ponderagio,

Caminha com simplicidade e franqueza,
nao conhece enganos ou simulagdes,
segue os passos de Jesus Cristo.

Nio pretende tudo de todos:
é cauto, discreto, prudente,
exige consciéncia reta, pura,

delicada,
[aberta.

Quer santidade verdadeira e distinta,
procura mortificagdo interna e externa.
Jesus Cristo é o seu modélo e Mestre.”

Ir. M. A. Ghisleni, ¥SCJ

VIDA RELIGIOSA FEMININA
E CRIATIVIDADE PASTORAL

Vai aqui uma breve reflexdao sdbre as religio-
sas na atividade pastoral da Igreja. Antes de tudo
quero dizer o que entendo por pastoral pois disto

dependerd o que direi depois.

Com freqiiéncia reservamos o térmo pastoral
para significar as tarefas da Igreja (pardquias, cate-
quese, Agao Catdlica etc.). Definigao falha porque
classifica de pastoral apenas a uma parte da ativi-
dade da Igreja.

Isto seria encerrar a pastoral em limites de rea-
lizagbes que lhe sdo familiares, comuns, tradicio-
nais. Hoje a necessidade é interessi-la por terras
inexploradas. Por isso prefiro dizer que a tarefa
pastoral da Igreja se verifica sempre que um esférco
comum procura manifestar a presenga de Cristo ao
mundo, seja qual for a forma particular sob que se
traduza éste esférgo. Neste sentido, tanto o padre da
paroquia exerce agdo pastoral, como o padre ope-
rario, Alids, todo cristdo pode viver a pastoral da

Igreja. Se dentre éles alguns s3o chamados a exer-
cer fungdes especiais de animadores, de responsa-
veis, é preciso, entdo, dar desde o comégo um sen-
tido amplo e exato aquilo que se entende por pas-
toral. ‘

Lugar das religiosas na pastoral

Dentro desta conceituagdo quero especialmente
determinar o lugar das religiosas na atividade pas-
toral da Igreja.

Quem s&o?

Algumas s3ao “permanentes” porque consa-
gram todo o seu tempo ao servigo direto da comuni-
dade cristd, Sdo, por exemplo, as catequistas, Mas,

- um pouco por tdda parte, aparecem as religiosas

como membros das equipes diocesanas ou nacionais
de catequese, liturgia etc.
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Niao existem, porém, s6 as permanentes, Cada
dia s3ao mais numerosas aquelas que se dedicam a
outras profissoes por motivos diretamente inspirados
pela fé e pelo bem da Igreja. Também estas estdo
comprometidas com a pastoral da Igreja.

E ademais, t6das quer permanentes, quer ndo,
pertencem a comunidades que tem de per si, um
papel pastoral a desempenhar. Por isso dividirei mi-
nhas reflexdes em duas partes — Primeira: com-
promisso pessoal das religiosas com a pastoral. Se-
gunda: compromisso comunitidrio. Em ambos os ca-
SOs guia-me apenas uma preocupacao: mostrar que
as religiosas estao sendo convocadas para dar pro-
vas de criatividade e de iniciativa,

— Tém hoje as religiosas plena iniciativa na
pastoral da Igreja?

Podemos contestar. E dizer ndo. Temos, entre-
tanto, que acrescentar imediatamente que, na me-
dida em que se propoem explorar a liberdade de
que dispoem, poderao desenvolvé-la plenamente.
Sua situagdo € paradoxal: s3o numerosas e sio so-
licitadas. E precisamente porque sdo solicitadas con-
tinuam muito dependentes do clero que as solicita.
O clero reserva para elas um papel de executivos,

dando-lhes por i1sso muito pouco no plano de ini-
ciativas pastorais,

Donde, entdo, éste procedimento do clero se
éle estima as irm3s e espera muito delas? E o cos-
tume. A tradicao. Foi sempre assim, Um costume
tao antigo que se torna uma ingenuidade. Precisa-
mos pensar sozinhas. Os sacerdotes que nos convo-
cam dizem querer trabalhar em equipe, que preci-
sam, de verdade, de nés etc. Mas éles sé se relinem
quando se trata de assuntos muito sérios e impor-
tantes. E nem percebem éste comportamento,

Creio, entretanto, que deve haver uma razio
mais profunda do que o costume para esta dificul-
dade de integrar a religiosa na responsabilidade pas-
toral: o médo da novidade.

Nao € porque as mulheres, por serem mulhe-
res, ndo tém possibilidades iguais, mas porque po-
dem trazer novidades. Ainda bem que a novidade,
ql?dndn surge em ambiente acanhado e estreito, d4
médo.

Um dever imperioso: a criatividade

Ha um érro comum e muito difundido: uma
concepcao extremamente limitada da pastoral, de
tal maneira que, tudo aquilo que ndo cabe nos seus
limites, € qualificado de n3o pastoral.

Tanto mais lamentivel quando se sabe que a
criatividade hoje é um dever imperioso da Igreja.
Creio que a presenca da mulher pode ajudar gran-
demente a Igreja a cumprir éste dever. Longe de
ser uma ameaga, a novidade de que elas represen-
tam pode introduzir um elemento dindmico, A mu-
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lher tem outras maneiras de ver as situacdes, in-
gulos diversos ou simplesmente um lance de olhos
podem revelar aspectos da realidade que o homem
podia esquecer.

Pondo sua energia e imaginagdo a servigo da
Igreja, as mulheres podem representar um papel im-
portante para impulsionar a criatividade pastoral.

Temos que nos movimentar. Com fregiiéncia,
as religiosas comprometidas diretamente com a pas-
toral continuam submissas e até passivas. Serd ex-
plorando ao méximo, desde hoje, nossas possibili-
dades que chegaremos a transformacdo reciproca de
mentalidades.

Nés mesmos podemos ter médo da novidade.
Muitas de nés somos as responsiveis pela posigao
secundéria em que nos mantemos. Uma atitude ativa
e perseverante pode contribuir para mudar as rela-
¢oes, em beneficio do dinamismo da Igreja.

e exigéncias ¢

Até aqui falamos das religiosas tomadas pes-
soalmente, Gostaria agora de dizer, embora breve-
mente, o que penso das cnmumdadcs do papel a
que estdo sendo chamadas a realizar como comuni-
dades. Papel importante na vida da Igreja.

No momento em gue nascer em nossas comu-
nidades uma imensa aspiracio comunitiria nés nos
colocaremos a servigo desta aspiragdo e reencontra-
remos um dinamismo ndvo. Por téda parte buscam-
se novas formas de vida eclesial. As formas de co-
munidade cristd conhecidas atualmente nao bastam
¢ ndo satisfazem mais.,

A enorme dispersdo social, (que atinge o 4apice
nas grandes cidades) some-se a séde de comunica-
¢do e a necessidade de lugares onde se reunir e con-
versar. Tudo parece convergir, tddas as partes, todos
os desejos, todos os caminhos. Tudo pede unido. No
entanto, no interior mesmo de nossas congregacoes,
parece ndao haver verdadeiras csmunidades. Se as-
sim for, que dizer do resto do mundo?

A comunidade humana e cristd ndo se fard so-
zinha. Tem wecessidade para se realizar da existén-
cia de niicleos estidveis que possam servir de refe-
réncia, de ponto de apoio, de lugar de relagdo, de
modélo. Ndo serd a vocacdo das comunidades reli-
giosas servir de nicleos vivos a servigo das novas
formas da comunidade crista?

Nao se pode negar que tal perspectiva exige
para um futuro préximo, tdda sorte de modifica-
¢oes no funcionamento da vida religiosa.

‘Chamada para uma profunda renovacio

Este podia ser o campo de uma imensa criati-
vidade, daquela criatividade de que temos tanta ne-
cessidade e a que somos chamados. Nisto nossas co-



munidades poder@o encontrar profundos motivos de
sua renovagao. Sentir-se-lam movimentadas por um
projeto comum que no momento estd fazendo falta.
Este projeto teria um significado pastoral evidente,
Das iniciativas que surgirem da comunidade crista
pode nascer a renovagio pastoral.

Sendo auténticas e trabalhando nesta perspec-

tiva de se colocar em relacionamento de buscas di-
versas, nossas comunidades religiosas podem ajudar
a encontrar os caminhos novos da pastoral, desem-
penhando um importante papel nas tarefas da Igreja.

Isto pode exigir de nés muita audéicia e liber-
dade, correr riscos ... Mas isto € justamente viver.
E, em tddas as partes, se busca, na vida religiosa,
viver mais e mais verdadeiramente e mais auténtica-
mente a fé.

Néo € aqui o lugar para mostrar as conseqiién-
cias a que estaremos expostas. Quis apenas apontar
a situagdo das religiosas na pastoral, mostrando que
podemos, quando queremos, ser instrumentos parti-
cularmente ativos e dinamicos, e que isto vale a pena.

Irmi Regina do Chariat

ENCONTRO DE RELIGIOSAS
ALAGOINHAS. 29/8 E 12/9

A Conferéncia dos Religiosos do Brasil, Re-
gional Nordeste III, Bahia-Sergipe, enviou um ques-
tiondrio as religiosas da Regional, na linha de es-
tudos sdbre a Vida Religiosa Feminina na América
Latina. As religiosas se reuniram, estudaram, deba-
teram na Vigararia de Alagoinhas, depois de estu-
darem nas respectivas comunidades. Transcrevemos
algumas das dimensGes novas apontadas pelas reli-
giosas. As responsidveis pela coordenagdo dos estu-
dos e debates foram a Ir. Maria da Paz Prado Dato,
Ir. Maria da Gléria Alves Fonseca e Ir. Maria Marta

Neri.
Primeira.

A Religiosa deveri entrozar-se em outros tra-
balhos, em outros campos além dos tradicionais:
colégios, hospitais, etc. Atuar em zonas prioritarias,
carentes de recursos, promovendo integralmente o
homem todo e todo homem, De acdérdo com o ca-
risma de cada Congregacao a Religiosa precisard
comprometer-se noutros setores, onde nio ha pre-
senga da Igreja, principalmente pela falta de sa-
cerdotes.

EXPERIENCIA

Segunda.

H4 grande necessidade: @ de uma preparagdo
profissional das religiosas de acérdo com o meio em
que vao atuar; ® de aprofundamento da Vida Re-
ligiosa, vivendo com autenticidade sua vocagdo.
Precisa-se de preparo cultural, técnico e conheci-
mento da realidade local.

Terceira.

Precisamos conhecer melhor a religiosidade do
nosso povo, valorizando o que hi de bom, purifi-
cando-a de maneira delicada. Nosso aprofundamen-
to poderia ser feito por meio de seminéarios, pales-
tras, etc, sObre o assunto, e sobretudo, de uma vi-
véncia ambiental,

Quarta,

A Igreja deseja ardentemente a capacitagdo da
Religiosa no mundo profissional. Em nossos Insti-
tutos, vé-se também uma grande preocupagdo neste
sentido, fazendo-se muito esférgo pela profissiona-
lizagdo de seus membros.

Quinta.

A religiosa pode e deve trabalhar em uma pro-
fissdo secular, de acordo com as necessidades e o
carisma da Congregacao.

Pode, dependendo da necessidade de presenca,
a fim de que seja “sal da terra e luz do mundo”. Em
todo caso, seria necessirio levar em conta a ten-
déncia da Irm3 e o mais importante no momento
para promover o homem evangelizando-o. Isto, em
alguns casos, seria um grande testemunho de po-
breza.

Sexta,

Parece-nos que esta atuacdo € ainda pequena,
referindo-se 3s novas condigdes, apesar de que as
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religiosas, em geral, lutam pela vida. Todavia, todos
os Institutos estdo se preccupando,

Sétima.

Clausura, como antigamente, ndo tem sentido.
Achamos que deve ser mais relativa ao tempo € nao
tanto ao lugar. Como lugar mais reservado, tem seu
valor. Precisamos ter esta reserva como, alids, as

familiassem suas casas, Isto facilitaria a 1nt1m1dade
na vida comunitaria.

Oitava.,

A clausura tradicional inibiu a religiosa, criou
o comodismo. Afastou-a do mundo, formando bar-
reiras entre ela e o povo. Os leigos pensavam que a
Vida Religiosa era um mistério, verdadeiro tabu
que impedia a inser¢ao da mesma nos problemas de
seu tempo.

Nona.

Suscitaram-se problemas de diferenca de men-
talidade com relagdo as mudancgas; inseguranga nas

~novas formas de pastoral; incompreensdo por parte

de muitos ¢ médo de correr o rTisco.

Décima.

Procurar superar o apégo a normas ¢ regras que
nos prendem a um sistema, e abrir-se a outros pela
inser¢do no meio em que se vive. Em sintese: co-
nhecer e se incarpar no mundo atual para uma me-
lhor promogdo evangelizadora, sendo testemunho de

Cristo pela autenticidade de vida, dentro do carisma
da Congregacdo ¢ da religiosa mesma,

Décima primeira.

Achamos que as Congregagbes procuram aten-
der ao apélo da Igreja. Apesar de haver falhas neste
atendimento, notamos uma grande abertura e ver-
dadeiro compromisso de religiosas e de Congrega-
goes inteiras,

¥

A maturidade se revela: ® No bom uso da liberdade. ® Na capacidade de tomar
resolucoes e cumpri-las apesar das dificuldades. ® No juizo reto e prudente dos aconteci-
mentos e das pessoas. ® Na capacidade para o didlogo aberto e sereno, ® No senso da

convivéncia e da tolerdncia. -
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A e
ORACAO
NO

MUNDO
SECULAR

Editéra Vozes Ltda. Caixa Postal, 23 — Petropolis, R]

Como rezar no mundo secular?
Possui a oracdo ainda um sentido?
Ou é apenas o ultimo resquicio

da era sacral e religiosa
definitivamente passada?

Os autores:

Frei Leonardo Boff,

Frei Ademar Spindeldreier,

Frei Hermégenes Harada
analisam as causas objetivas
e subjetivas que motivaram a crise
atual de oracd@o e meditacdo.
Nd&o convidam para a fuga do presente.
Aceitam o desafio e convocam
a explorar as fér¢as positivas
encerradas na crise e que podem
levar a rezar de forma
profunda, auténtica e nova.



Tu, que estas acima de nos,

Tu, que ?s um dentre nos, ORAGﬁO
rambém em nés. DA INTIMIDADE

Que todos Te possam ver — também em mim, COM

Que eu possa preparar o caminho para Ti,
Que eu possa agradecer por tudo DE S
que me. tem acontecido. U
Que eu nao esqueca jamais as necessidades
dos outros.

Conserva-me em Teu amor,

Assim como Tu queres que os outros

se conservem no meu.

Que tudo em meu ser se transforme

em teu louvor!

Que eu jamais chegue a desesperar!

Pois eu estou em tuas maos.

E toda forca e bondade estao em Ti.

Da-me um espirito puro —

para que eu Te possa ver!

Da-me um espirito humilde —

para que eu e possa ouvir!

Da-me um espirito amoroso —

para que eu le possa servir!

D4a-me um espirito fiel —

para que eu possa permanecer em [i!

Dag Hammarskjold. |
Secretdrio-Geral da O.N.U., morto no Congo, em 1961.
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