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Conferéncia

dos

Religiosos

do
Brasil

ATENGCAO:

Transcrevemos de GRANDE Sl-
NAL, com a devida autorizagdo, 0s
seguintes artigos desta edigdo es-
pecial de Convergéncia: 1.°) O mis-
lério da pobreza evangélica, janei-
ro-fevereiro/69, pags. 32-40. 2.°) A
vida religiosa como resposta do
homem a Deus, abril/69, pags. 164-
-176. 3.°) Vida contemplativa, ideal
e missdo, pags. 324-333. 4.°) Comu-~
nidade, Virgindade, Amizade, julho-
-agbsto/69, pags. 412-420. 5.° A
vida religiosa como aprofundamento
da fé e radicalizagdo do batismo,
setembro/69, pégs. 483-495. 6.9)
Teologia conciliar da virgindade
consagrada, dezembro/69, pags.
735-752. 7.9 O religioso no papel
da Igreja, margo/70, péags. 121-129.
8.9 A oragdo no mundo secular:
desafio e chance, dezembro/70,
pags. 736-752.

Fica aqui o agradecimento cor-
dial de Convergéncia e da Diretoria
Nacional da CRB por esta cortesia
de Grande Sinal e da Diregdo da
Editora Vozes Ltda.

UM LABORATORIO onde,
_pelo estudo,

pela pesquisa e reflexéo,
pela circulagao das idéias,
a Vida Religiosa,

sua teologia,

sua insergdao na Igreja,

sua irradiacdo no mundo,
sejam continuamente
repensadas, com a desejada
profundidade, a luz

do Vaticano II.

UM POSTO de transmissdo
do resultado

das reflexdes teologicas
tentando criar

comunidades religiosas

mais maduras

e mais responsaveis
iluminadas pelo Evangelho.

UM CENTRO de polarizagao
para onde voltam

sob formas de depoimentos,
criticas, sugestoes € revisao,
as repercussoes objetivas

das idéias daqui saidas

para serem experimentadas.

PARA REALIZAR éste itento:
uma equipe de tedlogos

e de especialistas,

de reconhecido equilibrio

de doutrina, em reflexao
conjunta, leva pessoalmente,

ou através de outras equipes,
uma visao nova

da Vida Religiosa,

prestando assessoria

aos retiros, aos encontros,

a preparacdao e acompanhamento
de Capitulos, como ainda,

a avaliacao das novas
experiéncias de testemunhos

de Vida Religiosa

que surgem em diferentes
lugares do Brasil.

CONVERGENCIA é o instrumento
catalizador
dos esfor¢os de renovagao

da Vida Religiosa.



EDITORIAL

No mais recente documento:
Exortacdo Apostolica sobre a
Renovacdo da Vida Religiosa
segundo os Ensinamenios do
Concilio, diz-nos o Pontifice:
“A auténtica renovagdo da Vida
Religiosa é de capital impor-
tancia para a propria renova-
¢do da Igreja”, n.° 52.

Esta afirmagéo nos deve le-
var a uma reflexdo séria sobre
nossas vidas, numa linha de co-
ragem e de otimismo; ndo por-
que o Papa disse, mas porque
éle expressou uma verdade que
engloba nossas vidas. Documen-
tos como Lumen Gentium, Per-
fectae Caritatis, Renovationis
Causam, Venite Seorsum, ates-
tam o aprégo e a importancia
da vida religiosa.

Por todo o Brasil, para s¢ fa-
larmos de nossa casa, consta-
tamos uma busca intensa de re-
ligiosos e religiosas de seu pa-
pel dentro da Igreja e do mun-
do. Temos todas as gamas, das
experiéncias mais ousadas, até
0s passos mais timidos, na bus-
ca de renovagdo. Ha os que
créem somente no ndvo e 0s
que ainda créem somente no
antigo. Mas entre éstes extre-
mos se encontra a grande maio-
ria, que espera, busca e ca-
minha,

Preocupada em ajudar a to-
dos, aos da primeira hora como
aos da undécima, Convergén-
cia, organizou nimero especial,
equivalendo a trés nimeros nor-
mais. Tentamos selecionar 0s
melhores trabalhos sdbre Vida
Religiosa, pubticados no Brasil,

. nos ultimos trés anos. Isso com

o objetivo de colocar, nas maos
dos religiosos, um conjunto de
trabalhos teoldgicos que pudes-
sem dar uma visdo global de
nossa reflexdao sobre vida reli-
giosa. Sabemos que nem sem-

pre é possivel assinar tddas as
revistas. Uma comunidade assi-
na esta; outra, aquela. Dai nos-
sa intengdo: reunir num unico
fasciculo o que houvesse de
melhor,

Sao 18 trabalhos, abrangen-
do 7 aspectos diversos da vida
religiosa. Apés o artigo intro-
dutdrio sdobre a situacao da vi-
da religiosa no Brasil, para que
possamos nos situar em nosso
ambiente, sequem os outros ti-
tulos: Vida religiosa na Igreja
e no mundo; vida religiosa e
resposta da feé; votos; oragao;
vida contemplativa; seculariza-
¢cd0 e pequenas comunidades.
Os autores sdo todos de reco-
nhecida competéncia nos dife-
rentes ramos.

N&do temos motivos para ser-
mos pessimistas de nossa vo-
cacdo. Creio que as palavras de
Paulo VI, em sua exortagdo so-
bre a vida religiosa sdao bem
elucidativas e devem despertar
em nés a mesma confianga:

— A Igreja ndo tem cessado,
no decurso de sua historia, de
ser vivificada e alegrada por
numerosos religiosos e religio-
sas santos, que, na diversidade
de suas vocagdes, foram teste-
munhos vivos de um amor sem
limites e do Senhor Jesus. Néo
serd esta graca para 0 homem
de hoje como que um sbpro vi-
vificante, vindo do infinito, co-
mo que uma libertagdo de si
mesmo, na perspectiva de uma
alegria eterna e absoluta? Aber-
tos para esta alegria divina, re-
novando a afirmagao da reali-
dade da fé e interpretando cris-
tamente a sua luz, as necessi-
dades do mundo, procurai viver,
generosamente, as exigéncias
da vossa vocagao, n.° 53.

Frei Constancio Nogara



IX Assembléia Geral |
CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL
Rié de Janeiro, 24-31/VII/1971

O dinamismo da Vida Religiosa tem sido, ao longo da Histéria, um bom termémetro
da vitalidade da mesma Igreja. Nao o é menos hoje.

Seria por certo estranho que a dimensdo de procura na fé dos caminhos que o Senhor
aponta a sua Igreja, ndo se traduzisse na Vida Religiosa numa expressao também de asculta-
¢ao do Espirito Santo, de valorizagao da pessoa humana que é Religiosa, de conhecimento
da realidade do mundo e dos homens a servigo dos quais vivemos, Até mesmo certa perplexi-
dade que vivemos todos, em face de fenOmenos tao novos de uma realidade para nods bem
pouco transparente € que, dia a dia, nos urge opg¢oOes tdo graves quanto dificels, € ndo menos
um sinal de vida intensa.

Quase todas as nossas Congregacoes e formas varias de Institutos Religiosos tem se
aplicado em diversos niveis a éste esforco de procura de analise, de revisdo, de removacgio,
que a Igreja explicitamente nos pediu no Concilio Vaticano II e o Santo Padre Paulo VI nos
ordenou no motu proprio Ecclesiae Sanctae.

A CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL nio podia deixar de ser sensivel
a tudo isto. Julgamos, porém, de capital importancia situar em nivel teolégico o trabalho de
reflexao, de meditacao, de oracgdo, que deve ser a alma de todo éste processo. Nao havera
verdadeiro servigo aos Religiosos do Brasil em qualquer tipo de azifama superficial, de
‘renovagdo periférica e atropelada, mas sobretudo de caréncia de critérios teoldgicos, que nos
conduziriam a frutos muito efémeros e a inextricdveis pontos de estrangulamento, geradores
de crises sem solugéo.

Foi nesta linha que toda a programacdo da CRB, nestes dois (ltimos anos principal-
mente, girou em térno de um polo bem marcado de interiorizacdo teologica. Ela se manifes-
tou na indole dos nimeros de CONVERGENCIA dos anos 1970 e 1971. Estéve presente na
fisionomia t3o promissora dos Cursos para Mestres e Mestras de Noviciado, Formadores,
Jovens Religiosos, Retiros Intercongregacionais, Cursos ciclicos de teologia e, mais ainda, na
quase totalidade das recentes Assembléias Regionais que se realizaram nos meses de abril
¢ maio déste ano.

Mas foi na preocupagdo de manter atuante uma Equipe Nacional de Reflexdo sdbre a
teologia da Vida Re:hgmsa que ficou bem palpavel a nossa convicgao da relevancia déste aspec-
to no nosso servigo aos religiosos.

Nesta IX ASSEMBLEIA GERAL DA CRB, julgamos ajudar a todos apresentando,
num unico nimero especial de Convergéncia, mais alentado do que os demais, uma resenha
de artigos de valor publicados no Brasil, sébre a Vida Religiosa e alguns de seus aspectos
teologicos. Mais do que posi¢des definitivas, pretendemos veicular aqui subsidios que adensem
o estudo e contribuam para o aprofundamento da Vida Religiosa sobretudo no Brasil.

p [4\,; ";’..-f.. =t &l

Pe Marcellu de Carvalho Azevedo [~
Presidente Naclonal da CRB




FRE|I CONSTANCIO NOGARA, OFM
Secretario Executivo da CRB

Hd no Brasil 1,803 Irmdos de Institutos Clericais; 1.602 de Insti- -

_ tutos Laicais; 41.581 religiosas, destas apenas 1.295 de vida con-

templativa. Temos 13.135 sacerdotes, déstes 8.105 sdo religiosos.
Hd 5.400 paréquias, 2.000 estd@o confiadas a religiosos, 32 a reli-
giosas. 97 dos 225 bispos sdo religiosos. Temos 41 prelazias todas
elas confiadas a Congregagoes religiosas. Ao todo, 53.177 reli-
giosos e religiosas que trabalham na Igreja do Brasil.

A partir déstes dados sentimos ser impossivel dissociar a pas-
toral da presenca dos religiosos e das religiosas. A Igreja mno
Brasil nasceu nas mios déles ¢ com éles se desenvolveu. Da
atualizacio ou da estratificacdio dos religiosos depende a atua-
lizacdo ou estrahﬂcat;ao da propria Igreja.

VIDA RELIGIOSA
NO

BRASIL

Antes de entrarmos diretamente no tema, demos em tragos gerais
0 que vai pela América Latina, no tocante & Vida Religiosa, para
entao voltarmos mais detalhadamente para a situagcdo no Brasil.

1. VIDA RELIGIOSA NA AMERICA LATINA

Conforme pesquisa realizada pela CLAR, no final do ano passa-
do, hd na América Latina 37.224 religiosos e 130.709 religiosas, ou
seja, um total de 167.933 religiosos. Déste total, 45,42% dos reli-
giosos e 25,48% das religiosas sdo estrangeiros. No Brasil a percen-
tagem de religiosos estrangeiros é de 49,29% e 15,95% de religiosas.
Reproduzimos, ao lado, o quadro completo, que nos ajudara a fazer
uma imagem mais real da procedéncia dos religiosos e das religio-
sas. Talvez pudéssemos sintetizar desta forma;

a) A Vida Religiosa na América Latina continua ainda degen-
dente do Exterior. b) Os centros de decisdo — governos gerais e
bom nimero de provinciais — estdo na Europa ou na América do

Norte. ¢) Os tipos de vida religiosa que medraram entre nés foram
_ transplantados de formas exteriores. d) As Congregagdes que nas-

ceram entre n6s ndo passam de imitagdo — seja no espirito, nas
obras e na organizagdo — de modelos europeus. @) Se de um mo- -



Do pais De outros paises De Estrangeiros
da América Latina
SRR Religiosos  Religiosas | Religiosos Religiosas | Religiosos Religiosas
% % % % % %
Argentina 58,88 64,30 .55 7.87 38,57 27,83
Bolivia 13,31 40,33 2,33 15,44 84,36 44,23
Brasil 50,61 71,73 0,10 6,32 49,29 15,95
Colémbia 82,10 88,73 0,87 3,56 7,03 7,70
Costa Rica 35,19 59,94 3,70 36,80 61,11 3,26
Cuba 6,25 75,00 wtome — 93,75 25,00
Chile 45,03 45,48 1,96 7,05 53,01 47,48
Equador 76,36 82,29 0,21 5,34 23,43 12,37
El Salvador 62,07 18,75 - 59,38 37,93 21,88
Guatemala 13,06 14,43 5,84 66,17 81,10 19,40
Haiti 20,86 33,91 0,36 1,28 78,78 64,81
Honduras 513 17,92 8,55 41,98 86,32 40,09
México 87,12 92,58 0,95 2,94 11,92 4,47
Panami s 23,48 —_ 56,06 —_ 20,45
Paraguai 39,70 71,37 553 9,54 54,77 19,09
Peru 32,23 51,08 1,29 3,85 66,48 45,07
Poérto Rico 8,00 38,11 5,68 22,07 86,32 39,82
Repiiblica Dominicana 11,01 17,96 — 2,82 88,99 79,22
Uruguai 64,03 43,44 3,27 22,58 32,70 33,98
Venezuela 18,72 43,10 2.22 1593 79,06 40.97

mento para outro os religiosos estrangeiros se
retirassem, a Igreja local entraria em colapso
em amplas regides, a0 menos em sua forma es-
trutural. Isto vale também dizer que se existe
Igreja local, esta foi implantada e vivificada,
desde o tempo da descoberta, por foér¢as vindas
de fora. E um meérito que nd8 podemos es-
quecer.

Quais sd@o porém as perspectivas de futu-
ro? Continuardo a vir religiosos do exterior, em
tdo grande nuimero? Tudo indica que ndo. A
tendéncia de todos os paises-fontes é a de man-
ter 0 que existe ou diminuir, Existe, na Vida
Religiosa, dentro da América Latina, um louva-
vel esforgo de abertura, de busca de formas de
expressao que respondam as necessidades das
Igrejas locais. Merece destaque o esférgo do
CELAM e da CLAR, incentivados pelas corajo-
sas decisoes de Medelin, que traduziram para
nossasl' necessidades os documentos do Vati-
cano Il

N&o se pode generalizar, como se todos os
paises latino-americanos tivessem uma vida re-
ligiosa renovada. O que existe é um ambiente
propicio e um movimento generalizado, de dar
a vida religiosa local caracteristicas proprias e
de total engajamento na realidade. Ha, todavia,
diferengas notéveis de um pais para outro. Vou
tentar, no entanto, dar-lhes uma visao panora-

mica da vida religiosa no Brasil. De antemao
reconhego as limitagdes déste trabalho. Estes
dados, porém, sdo o fruto de contatos diretos
com religiosos de todos os Estados do Brasil.

2. VIDA RELIGIOSA NO BRASIL

Temos hoje no Brasil 11.279 religiosos e
41,898 religiosas. Creio poder afirmar que éstes
53.177 religiosos representam um grupo, no seu
conjunto, dos mais positivos e atuantes na vida
da Igreja. O movimento renovador da Igreja no
Brasil e, dos religiosos em particular, se desta-
ca em todo o cenario da Igreja pés-conciliar.
Nao significa que ndo haja sombras. Onde néo
existem? Mas a vida religiosa no Brasil ja esta
demonstrando caracteristicas de renovagao pio-
neiras, com 0 apoio do Episcopado, cujos fru-
tos, dentro das previsdes humanas, serdo os
melhores. Para uma melhor avaliagdo de nossa
realidade, acompanhemos, em largos tragos, a
presenga da vida religiosa em nossa histéria.
Isso nos ajudara a compreender as tendéncias
atuais. -

2.1 — Até o século XX.

Nos primeiros trés séculos praticamente a
evangelizagdo estéve a cargo dos religiosos,

-



provindos da Europa, marcadamente jesuitas,
franciscanos, carmelitas, beneditinos, capuchi-
nhos e mercedéarios, Com éles vieram os posi-
tivos e os negativos da reforma tridentina 1:

a) adesdao forte a Igreja-instituicio e a
Igreja-hierarquia; b) uniformidade litargica; ¢)
visao quase fixista dos sacramentos; d) valo-
rizagao muito grande do magistério ordinario,
expresso no catecismo romano; e) grande im-
portéancia do devocionismo.

Na obra de cristianizagdo, portanto, e de
moralizagdo do povo, os religiosos tiveram a
parte mais importante com aspectos de alto va-
lor espiritual e moral. A primeira metade do sé-
culo XVIll marcou, para todas as Ordens e Con-
gregagdes religiosas masculinas que trabatha-
vam no Brasil, a época de maior esplendor. Foi
também o inicio de uma decadéncia lenta e pro-
longada, até o fim do século XIX, levando a uma
quase extincdo da vida religiosa.

Com a proclamagdo da Republica em 1889,
sobreveio a separagao entre a lgreja e Estado
e, com isso, hovas perspectivas para a prépria
Igreja e para a vida religiosa, o que possibilitou
uma quase 'invasdo’ de congregacdes religio-
sas, sobretuclo femininas, no inicio déste século.
Camagou entdo um névo eld para a vida reli-
giosa. Surgiam algumas Congregacoes brasilei-
ras, com expressao até nacional, como é 0
caso das Irmés Catequistas Franciscanas 8, So-
bretudo, as Irmés de Jesus Crucificado.

“Até a década de 1950 quase tddas as
Congregagdes religiosas procuraram langar ba-
ses bem sdélidas. Multiplicagdo das casas e o
pessoal eram as metas a serem atingidas. O
-aspecto quantitativo constituiu praticamente o
maior problema. As campanhas vocacionais
estavam na ordem do dia. A medida da vitali-
dade de uma congregacdo religiosa era sua
expansdo numeérica. Nas ultimas duas décadas
houve uma mudanga de atitude fundamental,
ocasionada em grande parte pelos diversos mo-
vimentos de renovagao que culminaram no Va-

ticano Il. A partir de entdo o problema deixou

de ser quantitativo para se tornar qualitativo.'?

2.2 — Movimentos que influiram sobre a Vida
Religiosa nos altimos anos.

A Histéria da Igreja no Brasil estéve inti-
mamente unida a vida religiosa. Por isso sera
natural que um movimneto renovador, num ou
noutro lado, repercuta em todo o organismo.

2.2.1 — Aclo Catdlica Brasileira. Foi um
movimento especificamente de leigos. Iniciou

entre nés em 1935, tendo exercido uma notavel

infludncia entre os operérios e estudantes uni-
versitarios. Os religiosos se beneficiaram indire-
tamente. Grande parte dos assistentes eram re-

6

ligiosos; através dos colégios e universidades
houve contatos com religiosas. A inquietagao
que 0s operarios e a juventude estavam vivendo
se transferiu em boa parte aos quadros da
Igreja, inclusive aos religiosos, despertando-0s
para as injusticas sociais de entao, para a cor-
responsabilidade eclesial e para as transforma-
¢oes do mundo, manifestadas mais agudamente
nos jovens.’

2.2.2 — Movimento por um Mundo Melhor.
Lan¢ado no Brasil em 1960, pelo Pe. Lombardi,
tinha como objetivo fundamental *‘ajudar os
bispos, sacerdotes, religiosos e leigos a uma
maior tomada de consciéncia do mistério da
lgreja de sua responsabilidade missionaria e
principalmente de sua integragao nesta comu- -
nidade, como membros vivos e responsaveis.” #

O Movimento foi assumido por um grupo
de sacerdotes, religiosos e religiosas que per-
correram todo o Brasil. “Até 1964 havia minis-
trado 750 cursos para bispos, sacerdotes, reli-
giosos e leigos, seminaristas maiores e semi-
naristas menores e irmaos. Estes cursos atingi-
ram o total de 46.907 pessoas, em 22 Estados e
51 Dioceses, sendo ministrados por 48 sacerdo-
tes, religiosos e leigos”.® A influéncia junto aos
religiosos e religiosas foi consideravel, desper-
tando néles uma nova visao de Igreja e corres-
ponsabilidade pastoral.

2.2.3 — Plano de Emergéncia. Por solici-

tacao do Papa Joao XXIIl tivemos no Brasil, em
1962, com o Piano de Emergéncia, a prirneira
tentativa de pastoral de conjunto. Visava fun-
damentalmente a renovagao paroquial, renova-
¢do do clero, renovagao dos educandarios ca-
télicos e a promocgao integral das massas traba-
Ihadoras. Foram criados 7 secretariados regio-
nais sob a coordenagdo de um bispo, 2 sacer-
dotes, normalmente religiosos, e mais 1 ou 2
religiosos.

O resultado do Plano de Emergéncia, den-
tro das limitagoes de entao, os frutos foram po-
sitivos. Quanto aos religiosos, apesar de bas-
tante instalados houve uma integragcao ativa,

— As religiosas foram amplamente atingi-
das e responderam muito prontamente, sobre-
tudo no setor educacional, social e diretamente
pastoral. Em algumas regidoes houve uma par-
ticipagao ativa, nao apenas dos simples religio-
sos, mas também dos superiores e provinciais.
Foram iniciados novos tipos de agdo apostdlica
das religiosas; adjuntos de movimentos aposté-
licos, responsabilidade de paroquias sem padre
residente, fungdo nos secretariados diocesanos
regionais e em secretariados e organismos na-
cionais.t -

Nesta altura podiamos ja afirmar que nao
obstante as limitagdes de estrutura e formagao,
os religiosos e religiosas comegavam a desper-
tar para as necessidades do Povo de Deus, a



Igreja. Com o término do ‘Concilio, comegamos
uma nova fase.

3. INFLUENCIAS SOBRE
A VIDA RELIGIOSA DEPOIS DO CONCILIO

Para entendermos os atuais encaminhamen-
tos da vida religiosa no Brasil, € necessario que
busquemos as fontes. O Concilio representou o
maior impulso para a tomada de novas atitudes
dentro da Igreja. Este fato provocou uma in-
tensa participagao dos religiosos e religiosas
nos movimentos de renovacdo pastoral de am-
bito diocesano, regional ou nacional, onde a
analise da realidade, da situacdo do homem,
~da lIgreja-servigo, constituiram os temas ba-
sicos.

3.1 — A Conferéncia dos Religiosos do
Brasil, criada em 1954, é a organizagdo nacio-
nal que retne todos os religiosos e religiosas.
Além da sede nacional, no Rio de Janeiro, a
CRB se subdivide hoje em 14 Regionais. Cada
uma delas com Diretoria e Comissdo Executiva.

A CRB visa diretamente promover, animar
e coordenar a vida religiosa, isto significa levar
os religiosos a assumirem suas vidas, de um
modo mais consciente e segundo o0 carisma
proprio de cada congrega¢ao. Deseja tornar o
religioso capaz de contribuir positivamente na
tarefa de construir o mundo. Este trabalho
abrange trés aspectos:

.= @ reflexdo permanente sébre os funda-
mentos da vida religiosa: sua teologia, insergao
na Igreja e irradiagdao no mundo;

€ colocar ao alcance de todos os religio-
sos os frutos de estudos e pesquisas, dando aos
religiosos uma assessoria técnica capaz de
leva-los a rever sua atuacgao;

€ recolher constaniemente a -colabora-
¢ao de todos os religiosos em forma de expe-
riéncias e criticas, e leva-las ao conhecimento
de outras comunidades.

A assessoria da CRB ganhou impulso so-
bretudo depois do Concilio.

® Em 1965 se féz um apélo a todos os
religiosos para que participassem da renovagao
pastoral, com particular acento na liturgia. Fo-
ram naquele momento, dos mais ativos agenies
da renovagdo liturgica;

€ Para a Assembléia Nacional de 1968,
foi preparado um documento-base, elaborado
por uma equipe e discutido em tddas as Regio-
nais, sobre o tema: Vida Religiosa e Desenvol-
vimento. Era téda a problemética de um pais
em desenvolvimento e a missdo do religioso
néle:

— como se inserir;
— que valdres promover;
— que situacao e estruturas contestar;

— que tipo de religioso formar, para que
pudesse responder as necessidades do
ambiente.

O trabalho foi levado a Assembléia, votado
e posteriormente publicado sob o titulo: A Vida
Religiosa no Brasil de Hoje. E o documento que
maior influéncia exerceu na vida religiosa no
Brasil até hoje, e ainda esta exercendo.

® A partir de um ano para ca, notamos
outras necessidades e preocupacdes. O religio-
SO se preocupa mais com o proprio significado
da vida religiosa. Muito se escreveu sébre ecle-
siologia, laicato, episcopado; no momento o0s
mesmos tedlogos buscam os fundamentos da
vida religiosa vindo assim responder a um an-
seio que, ao menos entre nos, se manifesta
muito vivo. Basta dizer que o tema das 14 As-
sembléias Regionais, no correr do ultimo ano,
foi a Teologia da Vida Religiosa. O religioso
esta se sentindo saturado de ‘'‘fazer” coisas,
mesmo obras pastorais e ndo consegue se de-
finir a si mesmo dentro do Povo de Deus.

< Para ajudar aos religiosos na busca do
que significa sua vida dentro da Igreja, as duas
revistas especializadas sdbre vida religiosa —
Grande Sinal e Convergéncia, publicaram séries
de trabalhos sobre Teologia da Vida Religio-
sa, levando a reflexdao e a busca para dentro
das comunidades.

* Neste sentido foi criada uma equipe de
tedlogos que se reune mensalmente para es-’
tudo de temas ligados a vida religiosa. Conco-
mitantemente, foram criados grupos de tedlo-
gos, dos quais participam também religiosas,
nas 14 Regionais da CRB, para acompanharem
em plano local as reflexbes sébre a vida reli-
giosa. E com a assessoria déles que se pro-
gramaram as Assembléias Regionais. '

Terminamos de realizar, nesta semana, as
Assembléias em todas as Regides do Brasil,
cujo tema versou sébre vida religiosa e integra-
¢do na realidade local. Que tipo de vida comu-
nitaria vamos criar? Como rezar? O que signi-
fica ser pobre hoje? Que tipo de apostolado so-
mos chamados a realizar? Como conciliar a
aparente contradigcdo entre o carisma do fun-
dador e as necessidades da Igreja no Brasil?
Até onde as atuais estruturas da vida religiosa
estdo ajudando ou impedindo um desabrochar
sadio do ideal religioso? Por que os jovens nao
se entusiasmam com nossa vida religiosa? Ora,
todas estas interrogagdes tém o acompanha-
mento de Tedlogos, em discussdes francas com
0s participantes.



Para evitarmos que nossas reflexoes sbbre
Teologia da Vida Religiosa ficassem sé na teo-
ria, encomendamos uma pesquisa sObre as
transformagdes da vida religiosa, isto €, um le-
vantamento global das ocorréncias que estdo
incidindo nos quadros da vida religiosa nos
ultimos cinco anos, ou seja, de 65-70. Espera-
mos com isso tragar um quadro fiel das linhas
de renovagdo e transformagio que a vida reli-
giosa vem sofrendo no nosso meio, nos seus
aspectos mais fundamentais: apostolado, vida
de oragdo, formagdo, votos, vida comunitaria.

Esta pesquisa mostrard também o0 grau de
engajamento dos religiosos na sociedade, na
Igreja em que estdo convivendo, o que sera
também uma tendéncia a ser considerada no
futuro.

Outro fato que estd incidindo poderosa-
mente na transformac¢do da vida religiosa é ©
engajamento pastoral solicitado pelos bispos.
Vamos desenvolver mais detalhadamente éste
aspecto. ;

3.2 — Participa¢éo dos Religiosos na Pas-
foral. E éste um dos aspectos mais marcantes
da vida religiosa no Brasil e também uma das
exigencias mais profundas de renovag¢ao e mu-
danga.

Vejamos alguns numeros: ha no Brasil
1.803 Irmé@os de Institutos Clericais; 1.602 de
Institutos Laicais; 41.581 religiosas, destas ape-
nas 1.295 de vida contemplativa. Temos 13.135
sacerdotes, déstes, 8.105 sdo religiosos. Ha
5.400 pardquias, 2.000 estdao confiadas a reli-
giosos, 32 a religiosas. 97 dos 225 bispos sdo
religiosos. Temos 41 prelazias, tédas elas con-
fiadas a Congregacoes religiosas. Ao todo ha
53.177 religiosos e religiosas que trabalham na
Igreja do Brasil.

A partir déstes dados, sentimos ser impos-
sivel dissociar a pastoral, da presenca dos reli-
giosos. A Igreja nasceu nas méaos déles e com
éles se desenvolveu. Numerosas -destas Con-
gregagdes vivem diretamente em fungdo de
obras pastorais. Podemos afirmar que da atua-
lizagao ou estratificagdo dos religiosos depende
a atualizagdo ou estratificagdo da prépria
igreja. :

A situacdo da grande maioria das préprias
Dioceses ¢é tal que ndao conseguiria realizar um
trabalho pastoral de maior vulto, ndo existis-
sem os religiosos. As prelazias, obviamente,
dependem déles. E nem poderia ser de outra
forma., Tédas as pessoas de bom-senso reco-
nhecem que, se eXiste no Norte e Extremo
Oeste do Brasil, nos Estados de Mato Grosso,
Acre, Amazonas e Pard anuncio do Evangelho,
do amor, da justica, da promogdo do homem,
iIsto se deve primeiro e basicamente aos mi-
lhares de religiosos e religiosas que abando-

naram o conférto de suas vidas e de suas fa-
milias, da Europa, dos EUA do Sul do Brasil,
para salvar o0 homem que la vive.

Dentro desta situagdo nao se compreende-
ria uma renovacgao pastoral sem a presenca dos
religiosos. Estes efetivamente foram solicitados
a colaborar: seja no Movimento por um Mundo
Melhor, seja no Plano de Emergéncia e sobre-
tudo no Plano de Pastoral de Conjunto. A Pas-
toral de Conjunto propde “levar todos o0s ho-
mens a uma sempre mais plena comunhdo de
vida com o Pai e entre si, em Jesus Cristo, no
dom do Espirito Santo, pela mediacdo visivel
da Igreja”. Sendo os religiosos participantes
desta comunidade de homens que créem no
Cristo, estdo éles comprometidos com os des-
tinos déste mesmo povo.

O que notamos no agir pastoral dos reli-
giosos entre noés é o seguinte: “De um modo
geral, confronta-se a vida religiosa com as exi-
géncias da realidade brasileira; qual é o sen-
tido e a expressdo mais adequada da vida reli-
giosa, ou mais especialmente, de cada Congre-
gagdo ou Instituto, num pais em vias de desen-
volvimento como o Brasil, com sua explosdo
demografica, com seus desequilibrios sécio-
econdmico-politicos, com suas deficiéncias no
sistema éducacional? Como, nestas condigdes,
devem ser vividos os conselhos evangélicos e
as praticas dos votos? Como os religiosos, den-
tro de seu carisma préprio,.sdo chamados a
participar do processo de desenvolvimento? De
que maneira o seu testemunho evangélico pode
revelar as massas marginalizadas, aos grupos
dirigentes, a0 mundo técnico, a verdadeira
imagem de Cristo, capaz de leva-los a uma con-
versdo e a uma comunhao de vida com o Pai
e com os outros homens...

Como o carisma religioso podera integrar-
se mais plenamente na unidade visivel de tdda
a lgreja, a servigo do bem comum, para reali-
zar no Brasil, a Una, Santa, Catélica e Aposté-
lica Igreja de Cristo? Com a sua contribuigédo
especifica, no didlogo ecumeénico entre as
Igrejas™.”

3.2.1 — Na promogao humana. Encontra-
mos nos ambientes mais necessitados, onde as
condigGes de vida deixam tudo a desejar, des-
de os lugares mais distantes do Norte, Nordes-
te, Oeste até o Sul, comunidades religiosas fa-
zendo um trabalho admiravel de dignificagao
do homem. O aspecto proselitista € mesmo sa-
cramentalista mais e mais passa para um se-
gundo plano. Foram criados nas Regionais, e
em grande nimero de dioceses, centros de trei-
namento de lideranga para leigos. A frente ou
participando déstes cursos estao religiosos. Por
iniciativa da CRB foram também criados insti-
tutos de pastoral e teologia, nos maiores cen-
tros. Hoje éstes institutos passaram para a res-



ponsabilidade da CNBB, ou sdo mantidos pelas
duas Conferéncias.

3.2.2 — No setor paroquial a presenc¢a dos
religiosos é marcante. Isso sem falar nas pre-
lazias, onde o clero é totalmente religioso. Na
pastoral paroquial temos a experiéncia muito
original de religiosas, hoje mais de uma cen-
tena, em cérca de 40 pardquias sem padre e
ali desempenhando tédas as fungdes. Isso se
opera sobretudo no Nordeste e Norte.

3.2.3 — No setor educacional, assistimos
também ao deslocamento de religiosos do Sul
que deixam seus colégios ou hospitais para se
dedicarem a formagdo ou A assisténcia a sag-
de em lugares menos favorecidos no Norte e
Nordeste.

3.2.4 — Notamos ainda no trabalho de con-
junto uma estreita colaboragdo entre CRB e
CNBB, numa consciéncia de corresponsabilida-
de eclesial crescente. Nas Assembléias anuais
da CNBB e nos Encontros da Comissdo Cen-
tral, o Presidente e o Secretario-Executivo da
CRB sempre participam. Em bom nimero de
Regionais realiza-se anualmente uma Assem-
bléia sdbre assuntos pastorais, onde participam
0s bispos e os superiores maiores.

3.3 — Engajamento das Religiosas — Cons-
tatamos entre nés a importadncia extraordinéria
que estao desempenhando as religiosas no
campo pastoral propriamente dito. Na falta de
sacerdotes, sdo elas que estdo assumindo nu-
merosas paroquias, no Norte e Nordeste. As
experiéncias pioneiras mais ousadas, no setor
de promogdo humana, de integragdo na reali-
dade e de busca de formas novas de comu-
nidade, se devem a elas. Os elementos mais
disponiveis para trabalhos de coordenagéo dio-
cesana, regional ou nacional, em qualquer fai-
Xa, 0s encontramos entre elas. Isso tende a
crescer na medida em que os Institutos teolé-
gicos ampliam seus cursos. Nestes Institutos, j&
agora o elemento religioso feminino é o mais
numeroso, o qual deixa entrever, para breve, um
quadro de pessoal ainda mais capaz e amplo.

Isso vai abrir duas linhas novas: a primei-
ra, sendo os agentes de pastoral femininos mais
numerosos e preparados, as caracteristicas de
nossa pastoral tenderao a mudar de fisionomia;
a segunda, com a preparagdo teoldgica de re-
ligiosas, elas mesmas se encarregardo de re-
fletir sua vida religiosa, dando-lhe pois carac-
teristicas mais. marcadamente femininas. De
qualquer modo € uma chance nova e extraor-
dinaria que se abre para a religiosa no Brasil,
e que ela devera saber aproveité-la, em bem da
sua propria vida e da Igreja.

4. SITUACAO PRESENTE

De tudo o0 que expusemos até éste momen-
to devemos evitar duas conclusdes precipita-

das: de que tudo vai bem; ou de que tudo vai
mal. Aqui também sofremos as limitagdes dos
outros paises. Talvez estejamos em condigdes
de desejar mais e de arriscar mais. Sendo
vejamos.

4.1 — Hesitagdes na Vida Religiosa.

As Congregagdes religiosas viveram longos
séculos na seguranga de suas estruturas, hora-
rios e regulamentos, cada qual se dedicando aos
trabalhos internos das comunidades. Problemas
maiores ndo apareciam porque as transforma-
¢Oes da sociedade eram muito lentas. Hoje,
com a rapida e quase violenta evolugdo a que
assistimos, € normal que as Congregagdes se
sintam abaladas em sua segurancga; sentem a
necessidade de mudar, de caminhar, mas néo
véem com clareza por onde seguir. Se isto é
valido para os religiosos em geral, muito mais
para o nosso meio brasileiro.

Dentre as 443 Ordens e Congregacgdes
existentes no Brasil, cérca de 350 sdo de ori-
gem européia ou de outros paises. Obviamen-
te, cada uma destas familias traz caracteristi-
cas de seus fundadores e do pais de origem:
tradigdo, trabalhos, sistemas de formagdo e
modos de comportamento; h4& uma ligagdo di-
reta e constante ao govérno central, donde'
emanam as ultimas decisdes. Em maior ou me-
nor escala, ha dependéncias das comunidades
locais do govérno central,

Isto da origem a duas realidades: por um
lado as transformagdes soécio-econémicas de
um pais em desenvolvimento sdo mais violen-
tas que em pais ja desenvolvido; por outro lado,
0 homem, em nosso caso 0 religioso, num pais
do terceiro mundo sofre em si, de maneira agu-
da, os impactos das mutagdes; néle também
afloram com mais agudeza os imperativos de
liberdade, autodefinigdo, construgdo de uma
Igreja e vida religiosa que correspondam as
exigéncias do Vaticano Il e as conclusdes de
Medellin.

Diante desta realidade os governos centrais
podem tomar novamente duas atitudes: reter a
centralizagao das decisbes em suas maos: ou
permitir uma ampla liberdade para que as co-
munidades locais possam procurar os cami-
nhos de renovagdo que melhor correspondam
a realidade nossa. Se for verificada esta segun-
da atitude, entra um ndvo aspeto. Qual tipo de
vida religiosa, que caminho seguir, no momento
em que os religiosos abandonam a falsa segu-
ranga do passado? Esta interrogacdo é muito
viva entre nés. Sem se falsificar o carisma evan-
gélico do fundador, dar-lhe roupagem que con-
diga com o momento atual. Portanto, permane-
ce o médo de abandonar a seguranga para ten-
tar a descoberta de novos caminhos. Isto se
deve, em boa parte, a dificuldade em definirmos
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o0 significado e o tipo de testemunho publico
que os religiosos sdo chamados a dar, dentro
de um mundo secularizante; o que aumenta as
indecisoes.

Nao se admira pois existir tensdes, em bom
numero de comunidades, provenientes de cho-
ques de mentalidades e de geragbes, modos di-
ferentes de conceber a vida religiosa.

4.1.2 — A realizagdo de capitulos especiais
e a elaboragao de novas constituicées nos le-
variam a crer na solucdo de muitos impasses.
De fato, foram éles pontos de chegada, porque
representaram a verbalizagdao de aspiragoes
das pessoas, da teologia, abrindo uma nova
fase. Mas foram mais que todo ponto de parti-
da, por levarem os membros das Comunidades

a assumirem atividades de carater pioneiro ou

carismatico, que ndo precisam ser necessaria-
mente positivas. E um fato que a crise pés-con-
ciliar & mais profunda que a crise pés-capitu-
lar. Se em anos anteriores a dindmica das Con-
gregagdes, em térmos de experiéncia pastoral
e profissional, encontrava um estimulo na insa-
tisfagdo, hoje a inseguranca do que significa
ser religioso paralisa um engajamento mais pro-
fundo, e provoca uma descrenga que vai até a
raiz da vida religiosa. Sentimos nés que esta
crise faz muitos estragos; por outro lado a ve-
mos como inevitavel e quem sabe necesséiria
para desencadear o verdadeiro dinamismo da
vida religiosa.

4.2 — Buscas

421 — Encontramos por téda parte uma
vontade sincera de progredir, uma procura co-
rajosa de numerosas Congregagoes de desco-
brir um tipo de vida religiosa que condiga com
as necessidades da Igreja e do Brasil em que
vivemos. Os Capitulos Gerais e Provinciais trou-
xeram uma contribuicdo substancial mas nao

ainda suficiente. Tivemos de correr rapido de- -

mais, em pouco tempo. Nem por isso éste es-
férco deixa de representar um passo notavel
em busca de algo mais profundo e atual. A im-
pressdo que nos fica desta fase pés-conciliar,
€ ter ela sido muito mais transformacédo de es-
truturas que descoberta e aprofundamento do
sentido da vida religiosa, Este trabalho esta
sendo feito, mas & mais penoso, lento e exi-
gente.

4.2.2 — Dal que as novas comunidades nédo
se preocuparem tanto com estruturas, mas com
a fidelidade ao Evangelho, num encontro pes-
soal e profundo com o Cristo e com 0s homens.
Ndo queremos afirmar que éstes valéres néo
existissem, mas hoje recebem névo acento.
Com isto verificamos também outro fenédmeno
positivo: a eliminagdao gradativa da dicotomia
religioso-mundo. O mundo é o0 homem com sua
Historia, da qual participa também o religioso,
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numa solidariedade com a sorte do mais aban-
donado, pobre e oprimido. Uma tendéncia
que nos parece bem evangélica.

4.2.3 — A valorizagdo da pessoa do reli-
gioso, o respeito pelos seus dotes e carismas,
acima das estruturas, estd a2 base da liberdade
com que se tentam as novas encarnagbes da
vida religiosa, seja na agdo pastoral, seja na
realizacao de novas experiéncias comunitarias.
Tudo estd centrado na procura do ser e viver
a vida religiosa, como ideal de fé e esperanga,
encarnado entre os homens, antes de motiva-la
pelo fazer, pelas obras, pelas estruturas recebi-
das. Longe estamos de uma sintese doutrinal
ou de uma sintese existencial, s6bre essas no-
vas tendéncias. Faltam-nos elementos. Estes se-
rao elaborados através de avangos e recuos, o
que levara tempo.

- Tanto isto é verdade que as motivagdes
para a renovagao da vida religiosa em grande
parte provém do exterior, de exigéncias de
adaptagdo das comunidades aos novos tempos,
de necessidades pastorais prementes, da insis-
téncia de bispos para que os religiosos assu-
mam esta ou aquela obra, que de alguma for-
ma vai questionar o atual modo de vida das co-
munidades, Sabemos que as exigéncias pasto-
rais foram e estdo sendo um dos fatéres ime-
diatos mais constantes na transformagéo das
comunidades.

4.24 — Intensa procura de autodefinico
da fun¢éo especifica dentro da Igreja, numa li-
nha de aprofundamento do Ser Religioso, con-
trapondo-se ao ativismo. Seja no setor de se-
lecdo de vocagdes, seja na formagdo dos jo-
vens, ha todo um empenho para um aprofun-
damento teologico, de tal modo que o religioso
seja realmente um homem de Igreja, ao servi-
¢o do proximo, tendo como regra de vida o
Evangelho.

Qualquer compromisso, com qualquer tipo
de estrutura ou mentalidade, precisa ser visto
a luz do Evangelho. O compromisso do religio-
so € com a Pessoa do Cristo e com o préximo
que o representa, ndo com éste ou aquéle pro-
cesso.

— Assim sendo, a vida religiosa como tal
nao cabe engajar-se no processo de desenvol-
vimento. A dnica tarefa compativel com sua na-
tureza apostdlica & elaborar permanentemente
uma criteriologia que permita criticar o proces-
so ja eventualmente dotado de uma aceleragao
propria ou por outras palavras, garantir as exi-
géncias humanas e cristas dentro do processo.
O engajamento direto no processo do desen-
volvimento implica num envolvimento teoldgico
de tipo nacionalista de esquerda, contra o esta-
blishment capitalista dominado por uma classe
possidente, por suposicao, vendida aos trustes
internacionais. Esse envolvimento ideolégico




significaria, na préatica, optar por uma condicéo
permanente de perseguigao, por parte das auto-
ridades constituidas.

Esse é um ideal, mas que mais e mais se
torna presente entre nés religiosos.

4.2.5 — Procura de novas formas de vida
comunitaria. E um aspeto que um pouco por
toda a parte vem aparecendo. Temos 1.724 co-
munidades com 1 a 5 membros. E 1.300 com 6
a 10 membros. A novidade no entanto surgiu
do Concilio, quando a partir dos superiores pro-
vinciais, ou a pedido dos bispos ou por inicia-
tiva dos préprios religiosos interessados foram
se constituindo pequenas comunidades, com
um fim especifico de valorizagdo da vida re-
ligiosa.

Numa pesquisa nacional, realizada s8bre
estas pequenas comunidades no ano passado,
foram constatadas as seguintes motivacoes:
“31,6% dos religiosos afirmaram que a neces-
sidade de uma vida comunitaria mais intensa
os levou a optar pela vida na pequena comu-
nidade. Assim, 0 determinante é essencialmen-
te 0 problema das relagdes. Anexando a esta,
a taxa de 11,8% de religiosos que declararam
ter como motivo principal a procura de maior
vivéncia evangélica, ver-se-a& que 43,4% dos re-
ligiosos iniciaram a experiéncia por motivos
inerentes ao proprio grupo, 23,9% de religiosos
declararam ter como motivo principal a procura
de promoc¢ao e evangelizacdo da comunidade
local e insergdo na mesma’. (%)

Esse estudo nos levou 3 s'eguinte.- conclu-
séo: " cada pequena comunidade estudada tem
uma especificidade, de tal maneira que se qui-

séssemos enquadra-las dentro de cerias tipo- -

logias rigidas dariamos uma visao distorcida de
sua realidade".(?) | ;

Cada pequena comunidade é uma procura
original de um tipo préprio de vida religiosa.
As consequéncias déste processo, no futuro,
nos ainda ndo o sabemos. O que porém sabe-
mos € que éste tipo de pequenas comunidades,
esta nova busca de testemunho de vida religio-
sa, esta encarnagao ousada na realidade hu-
mana, se constitui um questionamento profun-
do para as grandes comunidades, com suas es-
truturas e segurangas, com seus trabalhos e
vida comunitaria. Nao queremos afirmar que as
pequenas comunidades sejam o0 que ha de mais
perfeito em vida religiosa, mas ndoc podemos
negar que se revelam como um esforgo ingente
na busca do que realmente é evangélico na
nossa vida comum. O mais, vamos ver se vale
a pena ou nao conservar.

Esta busca se reveste de maior forga pelo
fato de as pessoas que normalmente integram
as pequenas comunidades terem assumido tal
tipo de vida como opgdo de fé, consciente e

responsavelmente. Sdao, em geral, elementos
particularmente qualificados de nossas grandes
comunidades, pela maturidade e pela fé, que
se decidem a uma tal experiéncia.

Qual sera o resultado déste movimento de
Pequenas Comunidades para a nossa vida reli-
giosa, tal como a vivemos hoje, dentro de al-
guns anos? N&do podemos ainda prever. Certa-
mente transformagao profunda.

O que, porém, se impGe € que os superio-
res e as grandes comunidades acompanhem
estas experiéncias com muito amor. Ndo sdo
experiéncias de aventureiros, mas op¢ao de fé,
tentativas de abrir caminho, que irma@os ou
irmas nossas se propdem fazer, por amor a
Igreja. Para rejuvenecer nossos proprios Insti-
tutos e grandes comunidades. Se as experién-
cias sdo apenas permitidas ou aturadas, como
se se tratasse de elementos '“marginalizados”,
ao inves de serem preparadas e acompanhadas
com amor evangeélico, o efeito serd duplamen-
te negativo, para as pessoas que fazem a ex-
periéncia por se sentirem cortadas do amor da
grande comunidade, e para esta mesma comu-
nidade, por perder elementos tdo valiosos. O
efeito final para a Vida Religiosa? Deixemos
que o Espirito sopre, e ndo queiramos ensiné-
lo. O resuitado sera a nosso favor.

42,6 — Ligado ao fendmeno pequenas co-
munidades encontramos uma forte tendéncia de
Insergao do religioso no campo pastoral, atras
ves de outro movimento caracteristico, as co-
munidades eclesiais de base. Essa insercéo,
além de ser uma procura de participacdo pas-
toral dentro da corresponsabiiidade do povo de
Deus, representa também uma procura de reno-
vagao e motivagao da opgdo da vida religiosa.

~ Para estas pessoas a vida religiosa se cen-
traliza na vivéncia tomunitaria, sendo no en-
tanto motivada por uma agao pastoral externa.
Visto estas comunidades eclesiais de base par-
tirem de um pressuposto socioldgico de rela-
cionamento humano, ¢ o0 modo como muitos re-
ligiosos véem sua identificagdo com o destino
e a situagdo do povo, no meio do qual vivem,
mormente 08 mais pobres; isto se verifica par-
ticularmente no Norie e Nordeste.

4,2.7 — Entre as geracoes mais jovens de
religiosos, podemos dizer que a tendéncia é
viver descomprometido com qualquer tipo de
obras. “O religioso, como religioso ndo esta ai
para desempenhar tarefas apostdlicas e carita-
tivas, nas escolas, nos hospitais, no processo
de promogao humana. Isso tudo situa-se no
ambito das finalidades, que o0 religioso pode
assumir e também deve, depois de ter realizado
o sentido da vida religiosa que é a tematiza-
¢do da experiéncia e da dimensdo religiosa
dele”. Notamos nas geragdes mdgas uma pro-
cura de aproximacdo de vida evangélica, ex-
pressa nas bem-aventurangas.
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Este ponto é consequéncia dos dois ante-
riores. Mais do que nunca temos nos hoje cons-
ciéncia de que grande parte de nossa vida reli-
giosa é um acumulo de tradicdes e sedimenta-
¢do de aspectos historico-ambientais, & mar-
gem do Evangelho. O mesmo fervor com que
anunciavamos o Evangelho, testemunhavamos a
fé, o amor, defendiamos nossas obras, nossos
colégios, nossos costumes, nosso ritmo comu-
nitario. Tanto fazia dar a vida pelo Evangelho
como por uma de nossas tradigoes.

Os jovens de hoje, sobretudo num mundo
em acelerada transformagdo e libertagao de
esquemas e estruturas impostas ou importadas,
ndo aceitardao que nossa vida religiosa ou os
instrumentos pelos quais ela se manifesta, as
nossas obras, ndo acompanhem os tempos, nao
sofram transformagdes, nao sejam confrontadas
com a realidade local a luz do Evangelho. Sen-
timos éste problema em todo o Brasil. Os jo-
vens se entusiasmarao sempre pelo Cristo e
pelo Evangelho, raramente pelas nossas obras.

42.8 — llhas de conservadorismo — Ape-
sar da linha geral de renovagdo que pervade
toda a Igreja no Brasil e consequentemente a
vida religiosa, permanecem grupos marcada-
mente conservadores, seja dentro das respec-
tivas congregacoes, seja no conjunto do Brasil.
Se 0 espirito que anima a maioria dos religio-
sos ¢ aberto e renovado, constatamos no en-
tanto que grande parte de nossas comunidades
conservam modos externos de viver quase co-
plados de seus paises de origem. Como expli-
car estas contradicées num pais e numa Igreja
toda voltada para o futuro? Uma das explica-
¢Oes certamente a encontramos em nossa pro-
pria histéria, no tipo de Igreja que foi criado
entre nés nos séculos XVI-XIX. Como ja expli-
camos antes.

Outro motivo estda na mé distribuicdo dos
religiosos, seja pelo tipo de trabalho que fa-
zem, seja pelo local onde trabalham. Nas re-
gides do Sul temos concentragdes imensas de
religiosos, marcadamente voltados para obras
educacionais e assistenciais, Existem ainda
maiores concentragdes nas capitais e um semi-
abandono do interior.

Ha uma concentracdo exagerada de esfor-
¢o nas obras educacionais atingindo prevalen-
temente a classe média e alta. As outras, que
sao a maioria, permanecem fora de nossa in-
fluéncia.

. 4.3 — Esperancas

Sem querer afirmar que a situagéo da vida
religiosa no Brasil vai sem dificuldades, pode-
mos todavia constatar um sensivel movimento
convergente de renovagado, de busca, de aber-

12

tura, de desinstalagcdo, em tédas as faixas e
em todas as regides. Existem apegos a tradi-
cOes e costumes, mas que, dia a dia, influem
menos na vida da pessoa e do Instituto, Isto
nos é exigido em boa parte, pela dinédmica de
um pais em desenvolvimento, e pela Pastoral
de Conjunto de nossos Bispos.

Busca de unido entre religiosos — Os 16
anos de existéncia da CRB, com os permanen-
tes encontros, assembléias, cursos, geraram um
clima de mutua confianga e ajuda entre os re-
ligiosos. O isolamento em face a outras fami-
lias religiosas, com o intuito-de se proteger, de
conservar a pureza do carisma, buscando no
interior do Instituto todos os meios de subsis-
téncia e promocgao, foi quase totalmente elimi-
nado. Hoje 0o que notamos entre nés € um vol-
tar-se um para o outro, seja para a formacéao
de membros, seja para a renovagao dos reli-
giosos de mais idade, seja para a reflexao so-
bre o sentido teolégico da vida religiosa. Um
sinal déste trabalho sdo os midltiplos novicia-
dos e junioratos intercongregacionais, e a cria-
¢ao de institutos teolégicos.

Tudo .isto esta gerando um clima eclesial,
de confraternizagdo, de corresponsabilidade,
até hoje desconhecido entre religiosos. Pela
melhor qualificacdo intelectual e teolégica das
religiosas, a aproximagao delas com os religio-
sos padres ficou facilitada; as barreiras vao

desaparecendo e um didlogo complementar vai
nascendo.

Esta soma de forgcas e buscas existe acen-
tuadamente entre religiosas, mas quase na
mesma escala entre religiosos e padres, e dés-
tes com os bispos. Um sentimento sempre mais
nitido de “povo de Deus"” pervade nossas vi-
das, cujos frutos, temos certeza, serdao exce-
lentes.

E por isso que se acompanha, com relati-
va tranquilidade, as transformagdes na vida re-
ligiosa, e afirmagdes sObre fraternidade, votos,
testemunho, sinal, que ontem escandalizavam
superiores e suditos, hoje ndo causam espécie
a quase ninguém.

Uma palavra ainda sébre o papel de reli-
giosos e sobretudo’ religiosas estrangeiras, re-
centemente vindos ao Brasil.

Notamos uma diferenca palpavel entre as
fundacbes estrangeiras de vinte anos e mais
€ as que surgiram aqui nos Ultimos dez anos.
Marcadamente no Norte e Nordeste, temos co-
munidades canadenses, americanas e européias
que sdo verdadeiros exemplos de encarnagado
na realidade local; de tal modo se desenvolve-
ram que a influéncia se féz notar nos seus pai-
ses de origem. A estas comunidades do exte-
rior somam-se as numerosas comunidades de
religiosas que sairam do Sul para trabalhar no



Norte, com um espirito de missdo inéditos, seja
na vida religiosa, seja na nossa historia da
igreja.

€ 0 mesmo que impulsiona os religiosos a ca-
minhar, a serem pioneiros ousados, a arriscar
na Esperanca. A Unica seguranga que temocs &

sabermos que junto conosco e no final de nos-

Tanto as novas fundacgdes estrangeiras co- sa missdo se encontra o Cristo.

mo o deslocamento de religiosos do Sul para o
Norte podem realizar trabalho tdo positivo por-
que foi aceito o principio de uma necessaria
autonomia sadia em relagdo a casa de origem,
possibilitando um entrosamerito local, desini-
bindo e abrindo novas esperangas e perspecti-
vas para o futuro da vida religiosa.

NOTAS

1. Cfr. Os Religiosos no Brasil, Convergéncia, maio 1970,
paginas 12-21.

2, Ibidem, pagina 21.

5 Creio néo pecar por otimismo se confesso 3, Gfr. Brasil, uma Igreja em Renovagdo, Caramuru de
minha confianca na vida religiosa aqui no Bra- Barros, R., Vozes, 1967, péaginas 20-22,
sil, se continuarmos na linha do renovagado que 4. Ibidem, pégina 22,
segue. Havera sempre tensdes — fazem parte 5. Ibidem, pagina 23.
de nossa vida — havera choques de geragdes, 6. Ibidem, pagina 30.
havera incompreensdes. Nos ndo sabemos com 7, |pidem,pagina 113.
clareza que forma assumira amanha nossa vida g ¢4 Pesquisa sdbre Pequenas Comunidades, Con-

religiosa. Cremos, no entanto, que o Espirito
que inspirou todo o movimento do Vaticano I

vergéncia, outubro 1970, pagina 8.
9. Ibidem, pagina 10.

g2

A lgreja, que é imutdvel, ndo é, todavia, Indiferente & passagem do tempo. Tanto quanto depositaria de um
tesouro de sabedoria que vem do passado, do fundo de vinte séculos, ela se abre magnanima e sensivel, a ligao
dos novos tempos. A sua doutrina dogmética permanece, em tudo que & essencial, mas Religido de Amor e de
Caridade, ela se abre as anglstias e perplexidades de que a nossa civilizagdo contemporanea esta impregnada.
Na histéria do Brasil, onde a historia da evangelizagdo se confunde, desde o descobrimento, com a historia do
proprio pais, a Igreja desempenha um papel relevante no plano espiritual e cultural. Sua palavra € ditada en-
tre nés por uma hierarquia profundamente ligada as aspiragdes nacionais. Editorial do Jornal do Brasil, 10-6-71.

IGREJA, RELIGIOSOS, BRASIL

=

A oragao € uma atividade de fé de quem vive em comunhdo com o real.

SERIA CONSTATACAO

Mais do que nunca, temos hoje consciéncia de que grande parte de nossa vida religiosa é um acumulo de
tradigdes e de sentimentagdo de aspectos histérico-ambientais, & margem do Evangelho.

""'fq
o~

'q“"-!-r'

ENTUSIASMO DOS JOVENS

Os jovens de hoje néo aceitardo que nossa vida religlosa ou os instrumentos pelos quais ela se manifesta
ndo acompanhem os tempos, ndo sejam confrontadas com a realidade local a luz do Evangelho. Sentimos éste pro-
blema em todo o Brasil: os jovens se entusiasmam sempre pelo Cristo e por seu Evangelho, raramente por nossas

obras.
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LEONARDO BOFF, OFM

Téda situagdo de crise

exige uma decisdo libertadora

que marca a trilha

para uma arrancada feliz.

Crise nao é sintoma de catdstrofe iminente,
mas do momento em que a criatura

é convocada a questionar mais profundamente
sobre o sentido de sua vida

e da forma concreta que assumiu.

VIDA RELIGIOSA:

1

fenOmeno universal

relevancia teologica

A CRISE DA VIDA RELIGIOSA
COMO DESAFIO E CHANCE

O sentido da vida religiosa estd hoje em crise,
A crise ndo significa em si um mal ou um trans-
torno a vida e que deve ser evitado a todo custo.
Antes, pelo contrario. Ela pertence a todo desenvol-
vimento organico. Crise significa que as possibili-
dades de um arranjo existencial e de um horizonte
de compreensdo se esgotaram. Algo entra em con-
vulsdo. Da-se o momento critico da passagem para
uma outra forma de vida num nivel diferente e
cheio de novas e ricas possibilidades de evolugdo. A
raiz sanscrita de crise tem o significado de limpar e
purificar, Crise quer ser purificagdo das gangas que
se encrustaram na forma de vida religiosa como hoje
a vivemos e que foram ao longo da histéria assu-
mindo cardter substantivo. Ela significa limpeza do
cerne: todo o acidental, meramente histérico-cultu-
ral e periférico desaparece em sua consisténcia e va-
lidade. Por isso crise em grego quer dizer fundamen-
talmente ruptura e divisao.

Uma forma de vida religiosa ou um tipo de
compreensdo teoldgica de seu significado entra num
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processo de questionamento e de convulsio. Ou
sucumbe ou se purifica irrompendo num névo equi-
librio que lhe permite viver adiante dentro de um
horizonte mais vasto ¢ mais prenhe de valor. Para
se chegar a isso faz-se mister de uma decisdo radi-
cal. Na verdade, crise, em grego, pode assumir ainda
o significado de decisdo num juizo ou numa luta.

Toda situagdo de crise exige uma decisdo liber-
tadora que marca a trilha para a arrancada feliz.
Dai que a crise é prenhe de vitalidade criadora. Nao
¢ o sintoma de uma catistrofe iminente mas “o mo-
mento critico” em que o religioso é.convocado a
questionar a si mesmo profundamente, o sentido de
sua vida e da forma concreta que assumiu. Ele ndo
é convidado a opinar sobre ésse ou aquéle aspecto
mas a se decidir. Toda crise é um desafio ¢ uma
chance de vida nova e de progresso. Mas também
de fracasso e regresso. Nao adianta protelar a crise
com meias solugdes, fruto de meias reflexGes e de
tentativas frustradas de fuga. S6 quém assumir a
crise com responsabilidade, aceitar a proposta e
tentar sinceramente dar-lhe uma resposta, terd a
chance de superar com vantagens a situagdao de
crise. !



E préprio dos tempos de crise o questionamen-
to dos fundamentos da vida. Em que se funda a vida
religiosa? Qual é o seu sentido profundo? Para res-
ponder a semelhante pergunta faz-se mister alargar
o horizonte na compreensao e interpretagdao do fend-
meno da vida religiosa. Convém constatar alguns
dados fundamentais dentro do Catolicismo, do
Cristianismo e das religioes do mundo.

A VIDA RELIGIOSA COMO FENOMENO
NA IGREJA CATOLICA

Desde cedo na Igreja surgiu o fenémeno da
vida religiosa como busca exclusiva de Deus. Conhe-
cidos sdo os anacoretas do deserto e seu desenvol-
vimento no cenobismo e nas grandes ordens contem-
plativas, ativas e mistas que subsistem até hoje. A
histéria da Igreja no Ocidente e no Oriente é em
grande parte a histéria da vida religiosa. Por mais
que se discuta com os métodos da sociologia do co-
nhecimento o surgir déste fendémeno, um elemento
determinante estd em seu fundamento: o amor de
Deus e o amor dos homens. * Para viver com exclu-
sividade &sse amor foi que homens e mulheres aban-
donaram e continuam abandonando ainda hoje tudo
¢ passam a viver uma vida consagrada,

A consagracdo na vida religiosa “que estd inti-
mamente radicada na consagragdo do batismo e a
exprime mais plenamente” (Perfectae Caritatis, n.°
5a/1232) ? significa uma reservagao da pessoa, nao
para viver segregada dos homens, mas para ser
mais disponivel a servico déles. Consagracdo impli-
ca missdao. * E désses, apesar da crise reinante, sdo
milhares no mundo catdlico nas ordens, congrega-
. ¢Oes e nos institutos seculares, nos mais variados
trabalhos e tarefas de contemplagdo, evangelizagio,
promogdo humana e cultivo dos valdres religiosos em
geral. Serd que a vida religiosa possui ainda futuro
no mundo que se define por si mesmo como secula-
rizagdo e dominio técnico e racional da realidade?
Que experiéncia originaria estd na raiz da vida reli-
giosa? Como ela € captada e tematizada hoje? Res-
ponder a isso € ja situar seu sentido profundo e
ganhar um critério com o qual podemos nos con-
frontar com a crise presente,

A VIDA RELIGIOSA
COMO FENOMENO NO CRISTIANISMO

A vida religiosa nao é s6 uma concretizagao
dentro da Igreja Catblica Romana. Ela é um fend-
meno também dentro de outras objetivagOes cristas.
A Igreja Ortodoxa é profundamente marcada pela
experiéncia cenobitica dos mosteiros na Grécia como
o do Monte Athos e Meterron e outros tantos na
[ugoslavia e Riissia. ® O mesmo se pode dizer das
Igrejas Cristas Dissidentes na Etidpia, Egito e Siria
Oriental entre os maronitas e armenos. ® Que a vida
religiosa ndo foi esquecida no Anglicanismo ates-
tam-no os franciscanos, as clarissas e os beneditinos
anglicanos. ” Embora a tradigdo protestante mante-
nha uma reserva critica ponderavel frente & vida

monacal e religiosa (veja-se o libelo de Lutero De
votis monasticis iudicium), isso ndao impediu que
nesse século visse emerger de forma nitidamente
carismatica a comunidade religiosa protestante e
ecuménica de Taizé com Roger Schiitz e Max Thu-
rian, as Irmds de Maria de Darmstadt na Alema-
nha ® e outras,

A VIDA RELIGIOSA COMO FENOMENO
NAS RELIGIGES DO MONOTEISMO BIBLICO

No século IX o islamismo conheceu um flores-
cimento notivel da vida religiosa na Tebaida, na
Sirla, na Arabia e no Egito. Semelhantemente ao
Cristianismo surgiram primeiro os anacoretas e de-
pois os cenobitas onde ao lado da mistica se culti-
vava o estudo. * Elementos de vida religiosa encon-
tram-se na institui¢do do profetismo biblico. Havia
escolas de profetas em Gibea, Rama, Jericé e Gilgal.
Os profetas e seus filhos usavam vestes proprias e
até uma espécie de tonsura. !° Mais conhecidos no
judaismo sdo os essénios e as comunidades de Qum-
ran perto do Mar Morto. Os manuscritos descober-
tos em 1947 vieram revelar com que austeridade
viviam as vdrias comunidades sob a mais perfeita
observincia legal, em comunidade de bens e no
celibato 12,

A VIDA RELIGIOSA COMO FENOMENO
NAS RELIGIOES DO MUNDO

O estudo das religides revelaram muitos ele-
mentos que depois nas grandes religides se estrutu-
raram em formas concretas de vida religiosa, os
ritos de iniciagdo, a recitagdo comunitiria de deter-
minadas oragdes, o cultivo da virgindade peias ves-
tais, por exemplo. De forma porém até hoje exemplar
se objetivou a vida religiosa no monaquismo na
India e no Budismo. No século VI a. C. na India
introduziu-se com a efervescéncia dos Upanischad
uma nova experiéncia religiosa. Nao era mais a pers-
pectiva vigorosamente terrestre da literatura Rig-
Veda, mas a experiéncia da ilusdo cosmica e do
vazio da existéncia que se impunha.

O ideal é a absorg¢ao do eu individual no eu
universal (Atma, Braman). Dai que muitos homens
e mulheres abandonavam o mundo e viviam solita-
rios em castidade, absoluta pobreza e ascese, bus-
cando a radical concentragdo. De inicio organiza-
vam-se os bhiskshu (mendigos) errantes, depois reu-
niam-se em grandes mosteiros (ashrams). Hoje ain-
da existem milhares de sadhus, gurus e sanyassis,
ascetas e religiosos populares errantes; nos mostei-
ros-ashrams reinam ainda atualmente castidade
absoluta, pobreza extrema e muita meditagdo. Ha
congregacoes religiosas como a de Remarkrischna
que se dedicam ao servigo hospitalar e outras, a
Siri Vinoba Bhave, fundada em 1959, totalmente
entregues a vida contemplativa. **

O budismo é essencialmente monacal, orientado
para a meditacdo e para a transfiguragdo (Zenm). No
budismo Hinayana (do pequeno veiculo), vivido es-
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pecialmente na India, Ceildo, Birménia, Tailéndia,
Laos e Camboja, o mosteiro desempenha um papel
central com vida comunitidria, meditagdes, capitulo
de culpa, ao lado de trabalho assistencial 2 popu-
lac3o.

No budismo Mahayana (do grande veiculo) pra-
ticado particularmente na China, em Hong-Kong,
na Grécia e no Vietnam, o mosteiro obedece 2 uma
estrutura bem mais rigida, 2 semelhanga de nossas
grandes abadias com oficios divinos a Buda, longas
vigilias com meditacOes, com rigorosa disciplina
conventual. A linguagem conventual lembra nosso
jargao eclesiastico. Fala-se em entrar na congrega-
¢do e sair dela, em noviciado, fé, heresia, pecado
mortal, confissdo, perddo e absolvigdo de peca-
dos. 13

Seria longo refletir acérca da vida religiosa nas
religices do mundo. Um dado porém, resulta claro
desta exposi¢ao em todos os sentidos fragmentiria:
a vida religiosa é um fenémeno universal das reli-
gides. * Ela ndo surgiu com o cristianismo, Mas foi
encontrada por éle ja estabelecida e estruturada, O
Cristianismo lhe deu uma forma especificamente
sua. E aqui cabe langar a pergunta: Nao haverd uma
estrutura primaria comum, talvez inconsciente, que
se realiza em tb6das as formas de vida religiosa, seja
no cristianismo como fora déle?

Evidentemente, que cada tipologia concretizara
de forma transitéria e (inica essa estrutura funda-
menial, Mas algo uniria a todos numa mesma expe-
riéncia origindria e radical. Ndo se poderia dizer da
vida religiosa aquilo que Santo Agostinho pensava
do cristianismo: O que se chama religido crista exis-
fia j4 entre os antigos e nunca deixou de existir,
desde os primérdios da raca humana até que Cristo
se féz carne (De vera religione, 10).1% A vida reli-
giosa seria entdo como fenOmeno universal das reli-
gides, um indicio de plenitude que encontrou no
cristianismo a sua lidima expressdo. Para aprofun-
dar semelhante idéia seria conveniente fazermos
algumas reflexdes de ordem antropoldgico-estrutural.

A ESTRUTURA ANTROPOLOGICA
DA VIDA RELIGIOSA

Parece que, a despeito da diversidade de for-
mas nas varias religioes e no cristianismo a expe-
riéncia religiosa é aquéle elemento estruturaf e ori-
gindrio que unifica, sem nivelar, todas as manifes-
tagoes histéricas de vida religiosa. Em que consiste
a experiéncia religiosa? Sobre isso ha indmeras teo-
rias e tentativas de dilucidagdo. * A seguinte refle-
xdo, entretanto, se nos afigura muito esclarecedora.
Todo homem é um ser aberto a totalidade da reali«
dade. Ele pergunta ndo sé por isso e por aquilo que
vive e experimenta mas € capaz de colocar uma per-
gunta radical pela totalidade da realidade. Fazer
semelhante pergunta é dimensionar-se religiosamente.

" J4 o Concilio Vaticano II na Declaragiao acérca
das relagbes da Igreja com as religides nao-Cristas
(Nostra Aetate) ponderava: “Por meio de religides
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diversas procuram os homens uma resposta aos pro-
fundos enigmas para a condicao humana, que tanto
ontem como hoje afligem intimamente os espiritos
dos homens, quais sejam:

que € o homem,

qual o sentido e fim de nossa vida,

que é o bem e que é o pecado,

qual a origem dos sofrimentos ¢ qual sua fina-
{idade,

qual o caminho para obter a verdadeira feli-
cidade, -
que € a morte, o julgamento e retribuigdo apds
a morte, '

e, finalmente, que € aquéle supremo e inefavel
mistério que envolve nossa existéncia, donde nos
originamos ¢ para o qual caminhamos.” (n.° 1.1580).

Colocar semelhantes perguntas € fazer uma
pergunta religiosa. Deus é a resposta que as reli-
gides deram ao sentido {ltimo que o homem expe-
rimenta ja na confianga fundamental pre-reflexa na
bondade da vida, Deus é “aquéle supremo e ine-
favel mistério que envolve nossa existéncia”, expe-
rimentado como a tltima e derradeira profundidade
de todas as coisas, como aquela realidade incondi-
cional que interessa a todos.

Todo homem, cedo ou tarde, em sua vida,
coloca a pergunta radical pelo sentido da vida e do
mundo e responde a seu modo a ela. Por isso €
nesse sentido especifico todo homem é forcosamente
religioso. Pertence a sua estrutura antropolégica
mais profunda a dimensdo religiosa, como fol visto
de modo particularmente licido pela escola psico-
l6gica de C. G. Jung. Segundo essa psicologia as
camadas mais profundas da psique humana, no seu
lado inconsciente, seja pessoal seja coletivo, sdo de
carater religioso.

Através dos simbolos, dos ritos, da vida reli-
giosa institucionalizada e das religices os contetidos
désse inconsciente se manifestam na vida consciente
e sdo ai tematizados e objetivados dentro de um
quadro sdcio-cultural. '™ A experiéncia origindria é
uma sé em tddas as religides. Somente as interpre-
tagoes dela, sua forma de expressdo cultural e his-

- térica varia e se tipologiza de caso para caso.

TENTATIVA DE FIXACAO VERBAL
DO FUNDAMENTO DA VIDA RELIGIOSA

A vida religiosa, segundo essa compreensao,
seria a radicalizacdo, a intensificagdo mais séria, a
polarizagdo feita por alguns homens carisméticos, da
experiéncia religiosa que se encontra em todos os
homens. Numa palavra: a vida religiosa € a temati-
zacdo consciente e plena da experiéncia religiosa
humana.

Todos os homens s#o religiosos. Mas nem todos
fazem da experiéncia religiosa que vivem o projeto
fundamental de suas vidas, do qual e para o qual
vivem. Outros, porém, possuem um carisma especial
de Deus, de sentirem mais de perto e profunda- .
mente as realidades divinas, a necessidade de aber-



- tura religiosa para os outros. Fazem disso o nicleo
central e orientador de suas vidas. Nisso véem o
sentido pleno da existéncia acima das tarefas con-
cretas que irdo realizar no mundo dos homens. O
cultivo désse espaco interior possui um sentido em
§1 mesmo, como o amor, a amizade, a abnegacdo
pelo outro. Em si ndo se ordena para algo, ao qual
estd em fungdo e do qual ganha valor. O religioso,
como dizia com propriedade Paulo,VI, é um espe-
cialista de Deus e dos assuntos religiosos. 1#

Numa outra linguagem Tomdas de Aquino expri-
mia o mesmo pensamento ao dizer que a vida reli-
giosa consiste na perfeicdo da virtude da religido
(Summa Theo, II/II q, 186).!° Vivendo com mais
intensidade o que todos vivem, isto é, a experiéncia
religiosa, o religioso se capacita a tornar-se um sinal
levantado entre os homens de que existe uma dimen-
sdo vertical ou de profundidade dentro da realidade
humana.

A RELEVANCIA TEOLOGICA DO FENGMENO
UNIVERSAL DA VIDA RELIGIOSA

O cristdo verdadeiramente catdlico e que inter-
preta religiosamente toda a realidade nao poderd
deixar de ver no fendomeno universal da vida religio-
sa a obra benevolente e salvifica de Deus. Deus
ama e se comunica com todos e a todos quer sahrar
(1 Tim 2,4). Todo homem por ser lmagem e semes«
lhanca de Deus, é a maior revelacio de Dens no
mundo.

As religides i'eprcsuntam a resposta que os ho-
mens deram e d3o a proposta salvifica de Deus.
“Podem conter erros e falsas interpretactes da reali-
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dade divina ¢ do mistério da existéncia humana.
Mas na sua intencdo fundamental visam a comu-
nhdo com o mistério absoluto e decifrar o sentido
de tudo, chamado Deus. Por isso tédas as religides
sdo teologicamente relevantes. Segundo a doutrina
do Vaticano II a Igreja estd presente nelas, porque
hda uma Ecclesia ab Abel iusto que vai se realizandu
sempre ¢ l4 onde se vive o verdadeiro amor, se
busca a comunhdo fraterna com os outros ¢ onde
maos s¢ juntam e joelhos se dobram para a oragdo
e a adnraqan de Dcus verdadeiro escondido sob
muitos nomes.’

Nesse sentido, segundo o Concilio Vaticano, a
[greja se constitui como o sacramento universal de
salvagdo (cf. ms. 1.26, 129, 330, 342, 561, 862,
871), que pode realizar-se em graus cada vez mais
perfeitos, desde o ateu de boa-vontade que segue
sua consciéncia (Lumen Gentium, n. 16,42) até em
$ua plenitude no catélico em posse do Espirito Santo
(n. 14,39). 20 Existe, pois, uma verdadeira Igreja
latente, um verdadeiro cristianismo fora do cristia-
nismo sociolégico que se constitui quando o homem
se abre para o Absoluto pelas religides e, de forma
eminente, quando alguém deixa o mundo pela vida
religiosa e renuncia a tudo para dedicar-se somente
a aventura da busca de Deus néle mesmo e nos
outros.

Nessa perspectiva o fendmeno universal da vida
religiosa apresenta-se como o sacramento da desti-
na¢cdo do homem para Deus, o sinal da dimensdo
transcendente ‘da vida humana e o testemunho da
existéncia de uma realidade superior, Deus, expe-
rimentada como presente dentro do homem e ao
mesmo tempo como totalmente outra, para a qual
vale a pena sacrificar todos os bens da vida atual.
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VIDA RELIGIOSA:

2

a contribuicao do cristianismo

A vida religiosa cristd é também, como toda a
vida religiosa, a tematizagao da experiéncia religiosa
do homem. Aquilo que cada cristdo realiza em sua
existéncia de batizado é levado & maior perfeigao
pela vida religiosa, nomeadamente pela vivéncia dos
votos evangélicos (Perfectae Caritatis n. 5a/1232;
Lumen Gentium n.° 44a./117). Assim o religioso
é chamado e pode constituir-se como um sinal le-
vantado entre os homens que testemunha a presenga
de Deus na existéncia humana. O cristianismo encar-
na e vive a seu modo a experiéncia religiosa de
Deus. Eis algumas caracteristicas fundamentais ¢
tipicas da experiéncia religiosa crista:

A EXPERIENCIA DE DEUS NUM HOMEM

A vida religiosa crista nZo emergiu somente da
vivéncia do Deus transcendente, do Ser ou do Nada,
de sentido 1ultimo de nossa vida, que estd para além
de tudo, embora se manifeste dentro do horizonte
humano. O cristianismo professa que a carne € ©
gonzo da salvagdo, na célebre formulagdo de Ter-
tuliano (caro cardo salutis ). Deus ndo temeu a ma-
téria, nem desprezou a condigdo humana.

Em Jesus de Nazaré éle se tormou sensivel &
palpavel. O logos que pervadig toda a realidade e
era decifrado como sentido da vida e da histéria
pelos homens, ndo ficou uma idéia abstrata mas
se féz carne e armou tenda enfre nés (Jo 1,14).

O especifico da experiéncia cristd reside em
experimentar Deus num Homem, Jesus: “Tu (Jesus
de Nazaré) és o Cristo, o Filho de Deus vivo”
(Mt 16,16). Jesus Cristo, nos ensina a Igreja que
cré, “é perfeito em sua divindade e perfeito em sua
humanidade, verdadeiramente Deus e verdadeira-
mente homem”. Se tomarmos a sério semelhante
afirmagdo deveremos entao asseverar que Deus e
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através do Deus encarnado se vem a saber quem é
realmente 0 homem.

Olhando para Jesus Cristo podemos dizer: Nio
podemos falar de Deus sem ter que falar do homem,
nem podemos falar do homem sem ter que falar de
Deus. O homem possui uma profundidade divina,
assim como Deus uma profundidade humana. Em
Jesus “aparecen a bondade e o amor humanitirio
de Deus” (Tim 3,4). O cristao vive desta fé. O reli-
gioso radicaliza e aprofunda esta mesma fé. O sen-
tido dos trés votos estd na linha desta intensidade.
Ele se dimensiona diferentemente nas trés relacdes
fundamentais que a existéncia humana revela: para
com o outro, o grande outro (a sociedade) e os bens
da terra. Os votos de castidade (frente ao outro)
de obediéncia (frente ao grande outro) e de pobreza
(frente aos bens da terra) ndo excluem estas trés
relacOes, mas arranja-as de modo diverso de sorte
a religa-las e subordina-las 4 experiéncia de Deus
em Jesus Cristo.

Porque Deus se revelou num homem deve o
cristio e, de forma mais plena, o religioso tentar
decifrar a Deus nos outros homens. Por isso o reli-
gioso deve ser um propugnador dos valores divinos
do homem e um incansiavel defensor da humanitas
que foi capaz de ser o recepticulo da divinitas.

“HISTORIA GRAVIDA CHRISTO"

Se Jesus Cristo é o centro de sua experiéncia
religiosa entdo constitui o ponto de orientagdo para
interpretar toda a realidade. Aquilo que se apli-
cava antes somente a Deus, vale agora para éle
Homem-Deus. Por isso tudo é por Ele, para Ele e
néle (Col 1,16b), O homem ndo é somente imagem .
e semelhanga de Deus (Gn 1,26) mas também ima-
gem de Cristo (Rom 8,29; Col 1,15). A graga foi



graga de Cristo j& em Addo. Ele é tudo em tbdas
as coisas, como se diz na Epistola aos Colossenses
(3, 11). A histéria na expressao rude de Santo Agos-
tinho é “gravida de Cristo”. Ele possui uma dimen-
sa0 cosmica e enche primeiro sob a forma de Logos,
depois como Logos encarnado na nossa condigdo
fraca e ambigua e agora como Logos encarnado,
ressuscitado e totalmente transfigurado em sua con-
dicdo humana.? O religioso cristio é convocado a
viver com mais profundidade que o simples cristdo
essa cristianizac@o da realidade, que pela fé, mostra
a descoberto sua ultima profundidade, 14 onde ela
toca em Deus.

O CRISTIANISMO
E A VIVENCIA DE UMA PESSOA

Como transparece, o Cristianismo antes que

uma doutrina a mais sobre Deus, o homem e o mun-
do, quer ser a vivéncia concreta de uma pessoa e a
celebragao de sua presenca atual dentro da historia
dos homens. Cristo ndo veio tracar um caminho,
revelar uma verdade nem acender uma luz. Apre-
sentou-se €le mesmo como o caminho, a verdade e
a vida. Nao como uma via de salvacdo mas a sal-
vagdo mesma. Ele é o Sim ¢ 0 Amém definitivo de
Deus aos homens (cf. 2 Cor 1, 20). Com éle ji
irrompeu 0 homem ndvo e futuro a que todos ainda
esperam (cf. 2 Cor 5,17; Ef 2,15; 4,24; Apoc 21,5).
O cristdo pela fé, pela Igreja, pelo amor fraterno ja
participa agora dessa novidade existencial. Sente-se
sim peregrino & pecador, mas na esperanca ja hiberto
¢ na casa paterna (cf. Rom 8,24), porque “experi-
mentou as forcas do século futuro” (Heb 6,5) den-
tro déste mundo.

O religioso potencia essa experiéncia e a faz
o projeto fundamental de sua vida, isto é, quer vi-
ver primeiro essa novidade, antes de qualquer outra
tarefa pessoal ou social e ndao admitird concorren-
tes que lhe possa surgir na forma de engajamentos
por demais absorventes. Ele poderd e deveri ser
um professor, uma enfermeira, um bom administra-
dor etc. Mas antes disso, se quiser ser religioso
cristdo éle devera viver o seu ser religioso. Ele de-
verd ser um religioso professor e ndo um professor
religioso.

PRINCIPIOS E MOTIVOS ESPECIFICOS
DA VIDA RELIGIOSA CRISTA

A vida religiosa cristd concretiza-se também
dentro da estrutura antropoldgica em que se reali-
zam outras formas de vida religiosa. Nela poderdo
se encontrar os mesmos ou semelhantes caminhos
como a emissao dos votos, o cultivo dos valdres éti-
cos, a oragao comunitaria e litdrgica, a meditagado
¢ a ascese etc. Contudo o religioso cristdo fara as
coisas que também os outros fazem de uma com-
preensao diferente. Ele traz motivos novos. Ele serd
pobre e obediente como outros religiosos de outras
religides. Mas éle serd por motivos diferentes. Ele
une sua pobreza ¢ obediéncia a obediéncia e po-

breza de Cristo. Com isso seus atos, que podem ser
comuns com os de outras formas de vida religiosa,
assumem um outro significado ¢ ganham uma pro-
fundidade diferente, Nao porque sdo diferentes. Mas
porque os motivos do agir sdo diferentes. Eis alguns
motivos tipicos da vivéncia religiosa crista:

4.1. O horizonte escatologico — O cristdo e
muito mais o religioso vivem na certeza que com
Cristo se deu a dltima e completa situagdo de sal-
vagdo. Nao devemos esperar outro salvador da con-
dicdo humana. O Reino de Deus se realizou ja agora
de forma plena e total em sua pessoa € em breve
se efetuard cosmicamente. O névo mundo esta, a
partir de Cristo, germinando ¢ fermentando dentro
no velho mundo. Sinal precursor do Novum que vira
foi a Ressurreicdo de Cristo. A certeza de que o
“fim de todas as coisas estad préximo” (1 Ped 7,1;
cf. 1 Cor 7,29-34) leva a duas atitudes, tipicamente
cristas:

4.1.1. Relativizacdo da situacao presente: 0s
valores culturais e religiosos que vivemos, sdo va-
|ores sim, mas ndo definitivos. “A figura déste mun-
do passa” (1 Cor 7,31). Por isso a preocupagio
por éste século ndo nos deve absorver totalmente.
Ninguém, entretanto, fica dispensado do trabalho
e do engajamento concreto. Mas deverad fazé-lo den-
tro desta reserva escatolégica (cf. Rom 13,11-12; Ef
5,14-17). As realidades déste mundo, seculares co-
mo eclesidsticas, ndo podem reclamar de nés a ma-
xima seriedade, nem um perfeccionismo impratica-
vel. Pelo voto de pobreza o religioso visa dar forma
concreta a sua vivencia da mensagem escatolégica
do Cristianismo.

4.1.2. Distancia critica frente as realidades déste
mundo: a escatologia ndo se confunde com nenhu-
ma concretizagao do tempo presente e terrestre,
Antes, estas sdo e devem ser criticadas & luz das
realidades definitivas, agora ja presentes pela fé e
pela esperanca. O cristao e o religioso que aprofun-
da seu ser cristdo ndo se identificard com nenhuma
situagdo dentro e fora da Igreja, sem antes té-la
examinado sob os critérios da compreensdo esca-
tologica da existéncia.

4.2 O PRINCIPIO ESPERANCA

Com a Ressurreicdo de Cristo entrou uma es-
peranga * nova na Humanidade: a certeza de que
nao a morte mas a vida foi a Gltima palavra que
Deus pronunciou sobre o destino humano (1 Cor
15,22.55). Cristo € apenas o primeiro dentre os
mortos (1 Cor 15,20). Ele é a nossa esperanca (1
Cor 15,19; 1 Tim 1,1). A vida religiosa testemunha
ésse bem escatoldgico. A ascese e todo o esférgo
de interiorizacdo do coracdo exigido pela vida reli-
giosa estdo penetrados desta certeza de que o fim
de nossa historia esta garantido por Cristo e que é
na esperanga que estamos salvos (Rom 8,24). O
religioso € um inimigo do absurdo e testemunha a
super-abundancia do sentido mostrado no destino e
na vida de Cristo.
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43 A PRIMAZIA DO AGAPE

O cristianismo se define como a religido do
amor. As relagdes entre Deus ¢ o mundo $e regem
pelo amor. As do homem para com Deus sio tam-
bém relagtes de amor. As relagdes dos homens en-
tre si s3o ¢ devem ser igualmente de amor. Quem
tem o amor tem tudo (cf. Rom 13,10) pois Deus
€ amor (1 Jo 4,17). O amor nunca se acaba (1 Cor
13,8), € um principio construtivo na sociedade, pois
o amor constrdi (1 Cor 8,1) e constréi o elo de per-
feicio na comunidade (Col 3,14).

A novidade trazida com o cristianismo reside
na afirmacdo da entidade do amor ao préximo com
o amor de Deus.* No Evangelho dos cristios and-
nimos (Mt 25, 31-46) o Filho do Homem se iden-
tifica com os irmaos mais pequeninos (v. 40). Quem
nio ama seu irmiao... ndo € possivel que ame a
Deus (1 Jo 4, 20). O caminho que leva a Deus pas-
sard pelos caminhos dos homens. A vida religiosa,
por mais que viva sob o horizonte da escatologia,
para ser cristd, deverd ser exercida no servico ao
irmdo e se comprovara no engajamento em tarefas
na cidade dos homens. A vida religiosa crista como
tematizacdo da experiéncia de Deus humanado e
presénte agora como Ressuscitado ndo pode reali-
zar-se sem incluir em seu conteido essencial o amor
a0 proximo.

44 O CORPO DE CRISTO

Os atos de vida religiosa ganham um signifi-
cado mais profundo quando se sabem feitos dentro
do corpo de Cristo.® Os agraciados de todo o mun~
do e os que créem em Jesus formam um organismo
e um Milien Divin vital: o corpo de Cristo. Nesse
corpo ha uma intercomunicagdo de bens entre os
membros: se um membro padece, todos padecem
com éle; e, se um membro € honrado todos os ou-
tros se alegram com é€le (1 Cor 12, 26). Cada ato
além de sua repercussdo individual, ganha assim
uma dimensao social. _

A Igreja é a apari¢dao fenomenoldgica e a orga-
nizagao visivel do corpo de Cristo que pode reali-
zar-se também fora dos limites sociologicos da Igre-
ja. Mas a Igreja é por exceléncia o corpo de Cristo
(Ef 1, 23; Col 1, 18). Quem estd no corpo de
Cristo, esta em Cristo, expressao que ocorre 196
vézes no NT. Quem esta em Cristo é nova criatura
(2 Cor 5,17) e o velho ja passou, féz-se um mundo
novo (ibid). Desde agora o homem vive numa nova
situag@o de salvagdo e estd inserido num organismo
de salvagao no qual os gestos € os atos ganham sua
altima profundidade.

Os atos s@do atos como sempre, contudo, rela-
cionados com Cristo ganham uma nova dimensio.
Estabelecem comunh@o com todos os homens justos
e com Deus, Nessa realidade profunda o escravo
€ um irmao bem amado (Fil v. 16) e tanto os filhos
como os pais sao igualmente membros de Cristo
(Ef 6, 1). Os religiosos que vivem com fidelidade
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©0 exemplo para

sua experiéncia religiosa em suas religies e escolas
e mosteiros sao em Cristo irmdos unidos pelo mes-
mo vinculo. Agora ndo se tem ainda manifestado
essa realidade, mas quando Cristo aparecer, sabe-
mos que seremos semelhantes a Ele (1 Jo 3,3 adap)
¢ que de muitas formas todos refletiram a mesma
face de Cristo.

4.5 SEGUIMENTO E IMITACAO DE CRISTO

Se estamos em Cristo, entdo é natural que bus-
quemos em sua vida e nbra o exemplo de nossa
conduta ¢ o motivo de nossas atitudes.® S. Pedro diz

que Cristo nos deixou um -exemplo para que lhe

sigamos as pisadas (1 Ped 2, 21). Paulo nos manda
que imitemos a €le e ao Senhor (1 Tess 1, 6; 2, 14;
1 Cor 11, 1) e Jodo deixa Jesus dizer: Eu vos dei
que vos também facais como eu fiz
(Jo 13, 15). O sentido dessa imitatio Christi é sim-
ples: o cristio deve comportar-se em sua situacio
existencial semelhantemente como Cristo se compor-
tou na sua.

Assim o escravo injustigado sofra como Cristo
que ultrajado n3o replicava com injdrias e atormen-
tado ndo ameagava (1 Ped 2, 23). Paulo exorta os
dissidentes de Corinto imitarem a dogura e a mansi-
dao de Cristo (2 Cor 10, 1); ao esmolar para a
comunidade empobrecida de Jerusalém recorda aos
corintios “o quanto Cristo foi gracioso, que sendo
rico (como Deus) se féz pobre” (2 Cor 8, 9). Aos
filipenses recomenda terem os mesmos sentimentos
que Cristo teve: “subsistindo na condi¢cio de Deus,
despojou-se a si mesmo, tomando a condi¢do de es-
cravo, humilhando-se e feito obediente até A morte
de cruz (cf. Fil 2, 5-B).

Nao a divindade € aqui o sentido da imitagdo
mas a humanidade; ndo o poder e o triunfo mas a
humilhagdo e a cruz. “Quem quiser me seguir.
negue-s¢ a sl. mesmo, tome sua cruz e siga-me” (Mc
8, 34). “Seguidor de Cristo é o martir ao dar sua
vida — o monge ao superar o mundo — o humilde,
0 pobre e o virtuoso que tomou a humildade, a
pobreza e a obediéncia de Cristo como exempln“
(G. van der Leew, Phinnomenologie der Rehgmn,
Tiibingen, 1966, 554). Imitar a Deus — tema ja
do AT e de muitas religides — significa para o
cristianismo imitar ao Deus que se humilhou em
Jesus Cristo. Estas virtudes o sdo tanto para o pa-
gdo quanto para o cristdo. O cristdo, contudo, tem
um motivo ndvo para pratici-las, porque Cristo
Deus-Homem também as praticou.

Ha uma forma mais radical de imitacdo de
Cristo que se realiza pelo seguimenfo.” Para a tra-
dicao sindtica mais antiga seguir Jesus significava
viver em comunidade de vida com Ele, participar no
anincio de sua mensagem e compartilhar de seu des-
tino. Jesus prega o Reino de Deus. Reino de Deus
significa tanto quanto pregar uma mudanca total,
global e estrutural das condi¢ées do mundo presente
com a superagao do pecado que nos inimizava de
Deus, da dor, do sofrimento, da explora¢do do ho-



mem pelo homem, de todos os inimigos do homem,
e, afinal da morte. Essa revolugao s6 pode ser tra-
zida por Deus, por isso Cristo prega o Reino de
- Deus. Para ajudar nessa tarefa de anunciar essa boa-
nova (evangelho Mc 1, 17 par; 3, 4-15 par) que vai
irromper em breve e preparar o povo para isso (Mc
6, 7.13 par; Lc 9, 1-6 par; Lc 10, 1-20) Cristo cha-
ma discipulos. A ésses faz duras exigéncias,

4.5.1. Corte de todas as ligacdes humanas: s
aquéle que renunciar a todas as ligagdes é apto para
ser discipulo e colaborar na preparagédo do Reino. O
chamado de Cristo — e aqui éle faz reivindicag0es
que s6 quem possui uma consciéncia messidnica po-
deria fazé-lo — rompe com a ordem da criagao:
deixar pai, mae, mulher e filhos, renunciar ao sagra-
do dever de enterrar o pai e de despedir-se (Lc 14,
26 ¢ 9, 59-62). Que isso apés a Ressurreicdo nao
foi seguido a risca sabemo-lo de Paulo: “Ndo temos
o direito de nos fazer acompanhar por uma mulher,
irmads, do mesmo modo que os demais apdstolos e
os irmdos do Senhor e Kefas?” (1 Cor 9, 5). Con-
tudo, a exigéncia de Cristo nao conhece abranda-
mento nenhum.

4.5.2, Sacrificio da prépria vida: os logicns da
Quelle em Lc 14, 27; Mt 10, 38 e a tradigdo de
Marcos Mc (8, 34; Mt 16, 24; Lc 9, 23; cf. Jo 12,
26) falam de renunciar a si mesmo, tomar sua cruz
¢ seguir Jesus. Essas passagens ndo refletem uma
projecdo da Igreja primitiva a partir da crucificagao
de Jesus, mas devem ser entendidas como expressoes
fixas da época, tiradas do costume romano de obri-
gar os condenados a carregarem a.parte transver-
sal da cruz para o patibulo.® Quem quiser pois ser
discipulo de Jesus deve estar disposto a oferecer sua
vida pela mensagem, a viver de tal forma que impli-
card contestagdo do mundo circunstante ¢ até a mor-
te violenta. “Quem quiser salvar sua vida la-a
¢ quem a perder salvd-la-a” (Lc 17, 33). Quem qui-
ser seguir Jesus e viver sua mensagem ferd o mes-
mo destino que éle (Mc 9, 35; 10, 35-40), pois “o
discipulo nio é maior que o mestre” (Mt 10, 24).

4.5.3. Remincia aos bens da terra: ao discipulo
de Jesus engajado na o do irromper do
Reino se pede a renfincia do circulo onde vivia (Mc
1, 18.20 par; Lc 5, 11), uma existéncia insegura,
como o Filho do homem, que ndo sabe onde repou-
sar a cabega (Lc. 6, 8-11 par) e ainda pobreza.
Cristo ndo exige nenhum voto de pobreza mas total
entrega ao Reino (Mc 10, 21). Lucas tem a tendén-
cia de radicalizar o tema da pobreza. E sé éle que
diz: “Ninguém pode ser meu discipulo se nio aban-
-donar fudo” (Lc 14, 33). Realmente descreve a vo-
cagdo dos discipulos com quem abandonou tudo, en-
quanto os outros evangelistas apenas dizem que dei-
xaram pai, diaristas e o barco (Mc 1.18 par, 20 par;
Le 5, 11).

Essas exigéncias de seguimento foram feitas
pelo Cristo histérico a seus colaboradores imedia-
tos. Apés a Ressurrei¢cdo o tema foi traduzido den-
tro de uma nova situagdo. Seguir a Cristo serd imi-
tar sua vida, estar néle, ligar-se a éle pela fé, espe-

ranga, caridade, pelo Pneuma (1 Cor 6, 17) e pelos
sacramentos (Rom 6 3 ss; 1 Cor 11, 17-30). Ser dis-
cipulo é, a partir de agora, uma categoria de salva-
¢do ¢ sindnimo de cristio (At 11, 26). Com ésse
sentido posterior entraram alguns textos na redaqan
final dos Evangelhos, onde o chamado de seguimento
ndo € dirigido aos 12 mas a todo o povo (Mc 8, 34)
e a todos indistintamente (Lc 9, 23; 14, 26 s par).
Esse processo hermenéutico de tradigdo de chama-
mento de Jesus, iniciado j4 na Igreja pnuutwa deve

ser continuado hoje.

® Seguir a Cristo significa identificar-se com
Ele e anunciar aquilo que Ele anunciou, o Reino de
Deus, que € o sentido absoluto para o nosso mundo,
manifestado na Ressurreicdo de Jesus Cristo, como
dizia Origenes é a Autobasiléia e a Igreja ndo € outra
coisa que “o sacramento do Reino dos Céus”.

® Seguir a Cristo pois, é ser testemunha de
um sentido absoluto da histéria, porque o futuro
serd o Reino de Deus, onde “a morte ndo existird
mais, nem haverd luto, nem pranto, nem fadiga por-
que tudo isso passou”. (Apoc 21, 4).

® Em nome dessa realidade deve-se contes-
tar tddas as formas do velho mundo que se fecham
a um futuro absoluto. O cristdo ndo poderd abur-
guesar-se¢ ¢ se contentar com os resultados atingi-
dos, mas porque cré no Reino de Deus, mantém-se
sempre em processo, humanizando, fraternizando e
;ornando ésse mundo cada vez mais semelhante ao
uturo.

® Seguimento de Cristo é uma vida que se
norma ndo pelos cdnones estabelecidos a partir do
velho homem ¢ de seu mundo mas a partir da his-
téria e destino de Jesus Cristo e se sua vida de amor
universal a amigos ¢ inimigos. Em nome do amor
contestou e se distanciou criticamente de’ formas so-
ciais ¢ religiosas de seu tempo, como observancia
do sabado, das leis de purificagdo e da organizagdo
matrimonial. Sua soberania frente as tradi¢Ges (ou-
vistes 0" que foi dito dos antigos, eu porém vos di-
0...) ¢ sua “nova doutrina” (Mc 1, 27) o indis-
puseram com tddas as autoridades existentes, na-
cionais e estrangeiras. Ele derrubou o muro que se-
para os homens entre si e trouxe o homem névo (Ef
2, 14-16). Com isso Cristo" os tornou livres” (Gal
5, 1), néo porém, “para servirmos a carne mas para
servirmos os outros no amor” (Gal §, 13).

® Cada cristio é convidado a viver esta no-
vidade de vida. O religioso, porém, se compromete
a viver expressa e tematizadamente sua existéncia
a partir do comportamento de Cristo. S6 assim é&le
pode ser um sinal do mundo precursor, porque ja
no entretempo entre o hoje da fé e a parusia da glé-
ria éle optou pertencer a sociedade celeste (Fil 3,20).
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0 RELIGIOSO NO PAPEL DA IGREJA

O religioso forma, juntamente com o leigo, os dois térmos dialé-
ticos que, trabalhados pela graga, buscam a transformagdo do
mundo. A cada um estd reservado um papel distinto e idéntico.
Um nega. O outro afirma. Ambos representam a realidade pre-
sente e o destino eterno da mesma Igreja. A seu modo, cada um
sinaliza. a missdo eclesial de salvacdo, nascida do sangue do Se-
nhor, nos momentos da cruz. O religioso foge das peculiaridades
e ndo quer mais do que viver no meio do Povo de Deus, para ser
santo, irradiando o Evangelho e sinalizando a Esperanca, como
certeza da Fé e vitoria do Amor.

JOSE COMBLIN

No meio de uma extrema diversidade de ati-
vidades, uma nota € comum a todos os santos mon-
ges ¢ Religiosos: jamais quiseram realizar uma obra
que fosse sua obra, sempre quiseram fazer a obra
da Igreja. Quiseram ser totalmente membros da Igre-
ja e assumir o papel da Igreja. Quiseram identificar-
se com a Igreja. De certo modo, podemos dizer:
quiseram desaparecer na obra da Igreja, absorvidos
nela e identificados com ela.

Isso é visivel no caso da oragao dos contem-
plativos. Sempre insistiram no carater eclesial de
sua oragao: trata-se ndo de sua oragdo particular,
e sim da oracdo da Igreja. Mais visivel ainda € o
caso dos missiondrios. O missiondrio ndo realiza sua
obra de proselitismo pessoal, ndo procura faganhas
pessoais. O missiondrio é a pessoa que se identifica
com a missdo da Igreja, assumindo em si mesmo a
missdo da Igreja.

Assim como todos os pensamentos do contem-
plativo deixam de ser pensamentos individuais para
se tornarem os pensamentos € a respiragao da Igreja,
assim o missiondrio ndo tem mais nem angustias,
nem preocupagOes pesSoais. Pois suas preocupagoes
sdo as da Igreja. Ele procura viver constantemente
em si mesmo, como Sdo Paulo, o movimento mis-
siondrio da Igreja.

Tratando-se de Religiosos que se dedicam a
obras de caridade, a situagdo é a mesma. O Reli-
gioso responde ao apélo que os pobres dirigem a
Igreja. Ele ndo atua porque foi comovido pessoal-
mente s6. Ele sentiu em si e pretende viver em si
0 amor ¢ a compaixdo e o desejo de salvagao que
a propria lgreja ressente. Empresta seu corpo, sua
inteligéncia e todas as suas faculdades a Igreja. Ja-
mais apresenta suas obras como suas, € sim como
obras da Igreja inteira,
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IDENTIFICANDO-SE POR AMOR

[

O Religioso ndo age no mundo em nome pro-
prio, e sim. em nome da Igreja inteira. Essa caracte-
ristica comum a todos Os Santos, € também o me-
lhor critério de discernimento das vocagdes. A pes-
soa que procura uma realizacdo propria, obras pré-
prias, que ndao despertou & angidstia da Igreja toda,
que nao esta disposta a se oferecer para que a
Igreja faca sua obra por meio dela, ndo responde
a0 modélo que a tradigdo verdadeira nos apresenta.

Nao se trata apenas de uma identifica¢dao ju-
ridica. Ndo bastaria receber um titulo oficial de iden-
tificagdo mediante um diploma habilitando as pes-
soas para representar a Igreja. O titulo juridico —
que € o reconhecimento oficial de um Instituto —
deve corresponder a uma vocagdo real e fielmente
mantida. Essa é uma graca carismatica do Espirito.

De certo modo, a vocagdo Religiosa realiza
certa despersonalizacdo do sujeito, como € ficil de

se observar no caso de S. Paulo. S. Paulo nio tem
mais vida prépria: aparentemente ndo tem preocupa- -

¢ao artistica, técnica, cientifica, filosofica, Nem se-
quer alude as belezas artisticas da Grécia: suas via-
gens ndo foram turisticas. SO fala da filosofia grega
para despreza-la e achar que entre os pobres e arte-
sdos de Corinto ha mais sabedoria verdadeira: suas
viagens ndo foram viagens de estudos.

S. Paulo sOmente pensa na missdo da Igreja,
como se ndo tivesse mais contetido individual. Es-
vaziou-se sua personalidade, mas encheu-se pela
personalidade da Igreja.

Hoje em dia, insiste-se muito nos fatéres de
equilibrio psicologico dos Religiosos. Multiplicam-

se as diversdes, as férias, o descanso, os exames e

os tratamentos psicologicos. Tudo isso € muito po-
sitivo no sentido de eliminar as pessoas desajusta-
das ou de recuperd-las. Muito positivo também no
sentido de evitar os excessos. Mas de modo geral,
a tendéncia dominante ndo vai no sentido dos ex-
cessos. Ndo podemos esquecer-nos de que o equi-
librio psicoldgico, por si s6, nunca é capaz de en-

- gendrar uma vocagdo Religiosa.

Toda vocagdo auténtica contém uma boa dose
de “loucura”; Nao se deve confundir a loucura es-
piritual com a loucura psicolégica, nem suprimir a
loucura espiritual sob o protexto de curar a loucura

- psicolégica. De certo modo, adotar o papel da Igreja

é uma anomalia, um caso excepcional. Tal vocagao
supde um tipo de intui¢do que ndo € comum, e um
tipo de psicologia pouco comum também. Doutro
lado, tal vocacdo é facilmente suscetivel de falsifi-
cacOes ou mistificacoes, Nesse sentido, os critérios
psicologicos ‘podem intervir utilmente. Mas sua fun-
¢d0 permanece negativa,

NC MEIO DO POVO DE DEUS

Essa identificagdo com o papel da Igreja tem
fundamentos teol6gicos bem conhecidos. Basta re-
corda-los.
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Em primeiro lugar, o Concilio deriva a voca-
¢do Religiosa da graga batismal (Lumen Gentium
44), A Vida Religiosa ndo quer outra coisa senao
colhér mais frutos da graga batismal. Como’ tradu-
zir isso em linguagem moderna?

A graca batismal é a graca donde procede a
Igreja. E a graga comum a todos os cristdaos, a que
os redine num WUnico povo de Deus, Portanto, a vo-
cagao Religiosa n3o habilita a pessoa para realizar
obras que féssem especificas de um estado, inaces-
siveis a todos os cristdos. Por exemplo, o sacramen-
to da Ordem habilita os ministros da Igreja para
realizar certas tarefas inacessiveis aos leigos. Os bis-
pos e os ministros que participam de sua graga sa-
cerdotal sdo colocados em um estado inacessivel aos
leigos, e sao reservados para obras que os separam
dos leigos: o servigco sacerdotal é reservado aos sa-
cerdotes. Nada parecido no caso dos Religiosos. Eles
nada fazem que um leigo comum (nZo Religioso)
nao pudesse fazer.

Por isso mesmo, no cristianismo, os Religiosos
ndo constituem nenhuma casta. A distincia entre
éles e os leigos comuns (ndo Religiosos) é de ordem
nio essencial. Todos cumprem as mesmas tarefas.
Somente a situagdo reciproca € diferente. Os votos
nio constituem nenhuma casta: sdo apenas meios
para realizar as ‘tarefas que sdo as de todos os cris-
taos. Os votos ndo modificam a natureza das pes-
soas, nem a natureza de suas missdes — o que
acontece no caso das ordenmagdes, as quais impri-
mem um cardter que muda tanto as pessoas como
as missoes. .

E normal que o Religioso se sinta identificado
com a Igreja, o que ndo € o caso do bispo ou do
presbitero, o qual assume uma fungio particular
dentro da Igreja, missdo que lhe confere autoridade
e a0 mesmo tempo o separa dos demais cristaos.
Assim como o chefe olha para os membros, sen-
tindo-se diferente déles porque responsivel déles,
assim o bispo olha para os membros da Igreja. Mas
o Religioso ndo olha para os cristdos: €le fica no
meio.

PARA SER SANTO

Em segundo lugar, todos os Institutos definem
que sua primeira finalidade é a santificagdo de seus
membros. Facamos aqui também a tradugdo dessa
linguagem para uma linguagem mais acessivel. A
santificagdo dos cristdos € a vida evangélica. Santi-
ficar-se é procurar viver segundo o evangelho de
Jesus Cristo, adotar discurso da montanha como re-
gra, e a perfeicio como limite. Esse é o programa
de todos os cristdos.

Ora, os institutos Religiosos ndo pretendem
outra coisa. Os meios que adotam ajudam-nos no
sentido de buscarem a mesma perfeicao que se pro-
poe a todos os cristdos. Viver plenamente a vida de
um discipulo de Jesus Cristo, eis o propésito do



Religiosd. “Queremos, diz S. Bento no fim do pré-
logo da regra, fundar uma escola em que se prati-
que o servigo do Senhor”. Todos os Institutos foram
fundados com a mesma finalidade. Nada mais cons-
tante na histéria da Igreja.

Os Religiosos ndo querem ser originais.
originalidade, retrospectiva, é fruto das circunstan-
cias historicas e de suas disposi¢des inconscientes.

Mas n3o hd maior contra-indicagdo que a de que-

rer ser original. Trata-se do mesmo evangelho de
sempre.,

IRRADIANDO O EVANGELHO

Terceiro argumento: pela vida comunitdria, os
Religiosos querem apenas imitar a “vida apastéll-
ca”, isto é, a vida comum dos primeiros cristaos,
tal como foi resumida por S. Lucas nos Atos dos
Apéstolos. Ndo sdo uma comunidade & parte na
Igreja, de moldes distintos. Sua vida comum é aquela
a gual aspiram todos os discipulos de. Jesus Cristo,

Longe de ser um elemento que os separa da Igreja,

a vida comum auténtica tende a identifica-los muito
mais com a comunidade eclesial. Por isso mesmo,
as comunidades Religiosas sempre foram centros de
atracdo e de irradiagdo, e também centros de cris-

talizagdo das comunidades cristds. Nao foi preciso

procurar essa fungdo.” Ela surgiu espontaneamente
pelo aclrdo aspontﬁnan que se revelou sempr¢ en-
tre as comunidades cristas e as comunidades Reh-
giosas.

=& VIDA RELIGIOSA COMO PERFEITA
REALIZAGAO DO MISTERIO DA IGREJA

Finalmente numerosas sao as afirmagdes expli-
citas da identificacao entre a missdo da Igreja e a
- missdo dos Religiosos.

Cassiano resume a vida e. a experiéncia dos
monges dos primeiros seculos dizendo: “O povo dos
monges é o verdadeiro Israel”, isto é, a verdadeira
Igreja. (Conf., XXI, 28). Dom Adalberto de Vogiie
sintetiza da seguinte maneira a doutrina do mona-
quismo primitivo: “Resta perguntar-se a respeito do
significado do monaquismo para a Igreja. Poderia-
mos responder em primeiro lugar que, se 0 mona-
quismo se define pela caridade, €le se identifica de

certo modo com a Igreja. Ele ndo € tal ou qual

membro especializado do corpo, dotado de uma fun-
¢do particular, éle é o préprio corpo no ato Unico
e simples da vida. Ndo age na Igreja: €le € a Igreja.

Isto vale tanto para o monge como individuo,
como para as comunidades monasticas. A vocagao
dos monges, individual ou coletivamente, consiste
em abrir em si mesmo O €spago em que se expan-
dird o amor do coragao da Espdsa de Cristo. Essa
caridade, que € sin6nimo de pureza, deve encher
os coragdes e os conventos dos monges ... Chega-
tiamos 4 mesma conclusdo a partir das nogdes de

Sua

vida ativa ou vida apostélica ... Ndo se trata para
o monge de trabalhar pela palavra para a edifica-
cdo da Igreja — éste € o ministério dos pastores que
sdo sucessores dos Doze — e sim de ser a Igreja
tal como a edificaram os apdstolos”.!

Dom J. Leclerq diz que a idéia central da
Congregacdo de Cluny foi “a convicgdo de que o
monaquismo € — ou deve ser — a perfeita realiza-
¢ao do mistério da Igreja”. Tal é o pensamento
dos Santos cluniacenses, ¢ também de muitos outros,
como S. Bernardo, por exemplo.? Os monges cum-
prem o que € a esséncia da Igreja. Dai deriva o sen-
tido do Oficio monastico, que € oracao da Igreja,
€ ndo oragdo de pessoas particulares.

Por isso, com tdda a razdo, os Religiosos rei-
vindicaram o nome de irmdos ou irmas: sao Irmaos
ou irmas de todos os cristaos, e de todos os homens
— ja& que todos sd3o potencialmente cristdos. Irmdo
universal era o nome de Charles de Foucauld. A
relagdo entre os Religiosos e os cristdos € vivida.
segundo o modo da fraternidade — e de modo al-
gum segundo-o modo da paternidade.

CARISMAS: LEIGO E RELIGIOSO

. Qual é, entdo, a diferenca entre os Religiosos
e os leigos ndo Religiosos? A diferenga fica nos
modos ou nas situagbes. Os leigos ndo Religiosos
procuram viver a realidade da Igreja — o povo de
Deus, a caridade, a vida evangélica — dentro das
estruturas do mundo com todas as suas limitacdes:
aceitando as estruturas do mundo capitalista, se for
o caso, ou as do mundo socialista. Essa encarna-
¢do do cristianismo permanece sempre imperfeita e
ambigua, dada a imperfeicao das estruturas em que
se trabalha.

Assim mesmo os leigos ndo Religiosos pro-
curam exercer a caridade dentro dos quadros da so-
ciedade, e dentro das transformagbes que a socie-
dade permite. Eles procuram estabelecer a paz ¢ a
justica dentro das possibilidades que a sociedade
permite. Em relacdo ao mundo existente, sua atitu-
de dominante é afirmativa. Os Religiosos também
precisam trabalhar. Ndo poderiam ficar totalmente
ausentes das estruturas. Mas o seu carisma nzo fica
no uso das realidades da sociedade estabelecida. O
Religioso nao serd sinal, nem cumprird sua missao
de Igreja pela superioridade ou pelcr valor excep-
cional de seu trabalho, de sua ciéncia, de sua téc-
nica ou de sua capacidade profissional." Em tudo
isso, éle ndo tem nenhuma garantia de poder edifi-
car 0 proximo.

Hoje em dia, fala-se muito em profissionaliza-
¢do. Esta € indispensavel na medida em que consti-
tui simplesmente uma modernizagdao da vida de tra-
balho dos Religiosos. Pois os Religiosos sempre tra-
balharam: basta evocar o “ora et labora” dos bene-
ditinos, ou as maldicOes dos antigos monges contra
os que ndo querem trabalhar. Sucedeu que as for-
mas de trabalho se tornaram muitas vézes obsoletas.
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Os Religiosos precisam adaptar suas atividades
de trabalho as novas estruturas da sociedade. E o
que se estd fazendo aos poucos: é a profissionali-
zacdo. Porém, o especifico do Religioso jamais es-
tard na sua vida profissional. Esta tem por finali-
dade sobreviver e participar dos trabalhos comuns
da sociedade. Pode brilhar na sua especialidade pro-
fissional, eventualmente. Mas entio éle brilharia
igualmente se fOsse leigo nao Religioso. Alguns di-
raio que o valor profissional dos Religiosos € um
argumento apologético: €sse argumento mostraria o
valor da Religido que pode contar com tais Reli-
giosos. Talvez. Mas é provavel que um leigo cris-
tdo consciente daria um testemunho de igual valor,
Em todo caso, o que a Igreja espera dos Religiosos
€ que fornegam um testemunho de valor na linha de
sua vocagdo propria.

Ora, o carisma dos Religiosos consiste em vi-
ver de modo completo por identificagdo da pessoa
um aspecto da Igreja. A vocagdo chama para en-
carnar um aspecto da Igreja, vivendo-o de maneira
quase pura, por uma dedicacdo inteira. Por isso, as
vocagoes Religiosas sd@o sempre determinadas. Nao
hd Religioso isolado. Os Religiosos sdo correlativos
de outros que adotam outros aspectos da Igreja. O
que compde a figura completa € a cole¢do completa
dos carismas. |

Todos os carismas sdo parciais. Assim alguns
se identificam com a oragdo da Igreja, outros com
a missao evangelizadora, alguns com outros sinais
de caridade. Ninguém faz todos os sinais de Jesus
Cristo. Os dons sdo distribuidos.

. HOMENS DE ESPERANCA

Para poderem viver de modo total e por iden-
tificagdio um aspecto da Igreja, os Religiosos sdo
chamados a se libertarem, o mais possivel, das
pressoes e das limitagOes da sociedade estabelecida.
Em relagio ao mundo, o seu testemunho represen-
ta a negacao.

A Igreja é profética nisto que ela anuncia um
estado futuro melhor do mundo. A Igreja pronun-
cia o julgamento de Deus sobre o mundo presente
anunciando um mundo melhor. A Igreja projeta-se
¢ projeta os homens para o futuro. A missdo- pede
uma conversao para um reino de Deus mais com-
pleto. A caridade pede relagdes humanas mais jus-
tas e mais dignas do homem. Os gestos de caridade
inquietam os homens de hoje procu:ando despertar
a idéia de uma comunidade humana mais unida, e
um movimento eficaz nesse sentido.

Os Religiosos fazem gestos que anunciam um
mundo futuro diferente déste, e tendem a promové-
lo. Nesse sentido, sua relacdo fundamental para
com a sociedade atual é de negacdo. Eles sdo os
homens da esperanga, ndo do presente, da exigéncia
e do apélo, nao da satisfagdo.

Na realidade, sucedeu que tantas atividades Re-
ligiosas chegaram a um formalismo tal que seu sig-
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nificado e sua ligagdo com a vida evangélica desa-
pareceu, Precisamos revitalizar as velhas férmulas.

Por exemplo, as obras de caridade ndo podem
estar desvinculadas da situacdo social global. Em
cada civilizaqﬁo, em cada situagdao social, a Igreja
tem a missdo de manifestar a caridade de Jesus
Cristo para com os homens, renovando seus ‘mila-
gres, sua bondade, seu perddo. Portanto, o proble-
ma dos Rehgmsos consiste em procurar saber qual
¢ a missdo de caridade da Igreja exatamente na si-
tuagcdo em que estamos, para assumirem parte dessa
miss3o, cada um de acérdo com a sua prépria vo-
cagao.

Nido se trata de atender a pontos de vista in-
dividuais ou a sentimentos pessoais. Trata-se de
compreender o apélo dos tempos. Nao basta conti-
nuar obras que ja foram praticamente adotadas pela
sociedade ou ja se tormaram rotineiras. Aquilo que
jA entrou nas estruturas da sociedade estabelecida,
ndo interessa mais ao Religioso, porque o Religioso
¢ homem ou mulher do futuro, que descobre as no-
vas exigéncias da caridade, aquelas que ainda ndo
foram reconhecidas, nem adotadas pela sociedade.

A mesma coisa sucede quanto a evangeliza-
¢do. Se fOsse apenas ensinar uma doutrina rotineira,
transmitir aquilo que todos sabem e aceitam, ndo
seria missdao dos Religiosos. Cabe aos Religiosos o
anuncio daquela verdade que ndo € aceita, que sus-

.cita resisténcias e problemas. Se fér para agradar

ao publico ou a opiniao puablica, ndo haveria neces-
sidade de uma vocagao especial, A Igreja deve anun-
ciar o Cristo ainda desconhecido. Pois bem, o Reli-
gloso sera chamado a identificar sua vida com uma
parte dessa verdade desprezada sObre Jesus Cristo.

SINAL DE NEGACAO

Podemos repetir as mesmas consideragdes em
relagdo a todos os aspectos da missao da Igreja. O
Religioso € sinal para os leigos ndo Religiosos na
medida em que lhes mostra um caminho, uma reve-
lacdo cristd que todos devem colocar na vida, mas
que a sociedade ainda rejeita. Ha necessidade de
sinais, para que o povo cristio nao fique absorvido
pelo presente, ndo ache que tudo vai bem, néo con-
funda a sociedade atual com o reino de Cristo. Ha
necessidade também de sinais para saber os rumos
do porvir, para onde vai a Igreja ¢ o mundo ani-
mado por ela.

Os sinais cristdos ndo sdo palavras, livros, men-
sagens impessoais. Sempre a novidade crista foi en-
carnada por pessoas determinadas. Essas pessoas
aceitaram encarnar na sua pessoa a propria Igreja
num de seus aspectos.

Normalmente tais pessoas devem criar surpré-
sa, admiragdo, preocupagdo, €, em nao poucos ca-

. $0s, resisténcia, oposi¢do, persegui¢do por parte da

sociedade estabelecida, e, de modo particular, por
parte dos privilegiados desta sociedade.



Seria mau sinal, se nao houvesse perseguigcdao
dos Religiosos, assim como seria mau sinal para a
Igreja. O evangelho é bastante explicito a ésse res-
peito. Por isso mesmo, o Religioso aparece como
separado déste mundo presente de pecado, porque
ligado ao mundo da esperanga futura, a qual opde
a sociedade atual um desmentido e uma negagio.
Nesse sentido, o papel do Religioso é mais de ne-

MEDO
oU
FE?

- Andlise

dos problemas
sacerdotais

na época

atual

Maurice Bellet
Edicoes Paulinas

gacao do que de afirmagao em relagao a situagao
presente,

A Igreja ndo é feita somente por Religiosos.
Afirmagdo e negagdo, Religiosos e ndo Religiosos
sdo correlativos e compoem uma dialética. Pelo jogo
da oposicdo e da superagao, a Igreja cumpre sua
missdo de transformar o mundo pela graga de Je-
sus Cristo.

Capitulo 1

Crise afetiva nos religiosos
jovens e seminaristas

Capitulo 11
Crise do triunfo

Capitulo II1
Crise de obediéncia

Capitulo 1V
Crise do naturalismo

Capitulo V
Crise do sentido da vida

Capitulo VI
Crise do ocaso

O autor estuda as crises de tipo psicol6-
gico-ascético mais importantes, a seu juizo.
Quatro delas atingem preferentemente os jo-
vens — afetividade, triunfo, obediéncia, natu-
ralismo — ainda que de maneira mais benigna
possam sentir-se ao longo da vida. Uma, a mais
importante, espera 0 homem na maturidade —
sentido da vida, Outra, finalmente, se apresen-
ta ao comegar a velhice, ocaso.

Por serem humanas, as crises descritas,
atingirdo, com diferente férga, a todos os reli-
giosos. Uns estardo, com o presente estudo, me-
Ihor preparados para quando as crises se apre-
sentarem com foérga. A outros, a quem lhes pa-
recerd nunca ter sentido tais problemas, lhes
sera também muito Gtil a leitura do livro, espe-
cialmente se tiverem que aconselhar a outrem.

Hoje, quando a Pastoral comega a ser fun-
dada cientificamente, € preciso tratar déstes te-
mas, até agora deliberadamente esquecidos ou
pelos menos inéditos. Sem divida existe o pe-
rigo de arejar questoes de indole por demais
intima. Sdo, porém, maiores os inconvenientes
que se seguem de ignorar alguns temas.
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vida religiosa

uma

busca

constante

- dafé

Ir. Aleixo Maria Autran
Marista

O homem €& um ser histérico.
Um ser em devir. Sua existén-
cia & caminhar continuo, peno-
so, irreversivel, levando-o, pa-
radoxalmente, para a morte,
quando tudo néle esta claman-
do por vida em plenitude.

Felizmente a revelagdo crista|

desvenda-lhe éste misterioso
enigma, fazendo-ihe ver que, no
fundo de téda inquietacdo hu-
mana, na raiz de téda ansia de
vida, ha uma irrefreavel procura
de Deus. Mais ainda. A proépria
caminhada do homem para a
morte outira coisa ndao é que a
vinda para éle no Reino da Res-
surreigao. Antes mesmo que
éle procure a Deus, Deus é
quem o procura, convidando-o
para uma comunhado de vida e
de amor. E isto é a salvacéo.

Se o homem aceita o convite,
se éle entra na dindmica da
condescendéncia divina, tdda a
.sua vida humana se transforma
numa aventura de fé, numa bus-
ca consciente do Senhor, ''que
se-deixa encontrar’. 1
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Nem todos os cristdaos o pro-
curam ‘“de todo. o coragao’, 2
e, muito menos, pelos mesmos
caminhos. Alguns querem bus-
cé-lo com tanta sinceridade
e exclusividade, que abragcam
aquela forma de vida evangéli-
ca, caracterizada desde o seu
aparecimento na Igreja como
uma orientacao decisiva para
Deus. Que ouiro sentido teria
a vida religiosa?

Procuraremos nos limites dés-
te trabalho aprofundar. um pou-
co esta realidade em trés pon-
tos. Primeiro: A fé, uma busca
constante do Deus que se deixa
encontrar, mas que €& sempre
maior do que podemos imagi-
nar ou desejar. Segundo: A vi-
da religiosa, um projeto de bus-
ca exclusiva désse Deus, no

hoje do mundo e em comunh&o
fraterna com os homens. Ter-
ceiro: Vida religiosa, vivéncia
da fé, no dinamismo pascal de
Jesus, ‘o pioneiro e consuma-
dor da fé".



A fé: aquela atitude radical
do homem que entende e
aceita a incompreensivel
alianga de salvacdo realizada
por Deus na Pascoa de
Cristo.

E muito dificil definir a fé cristd. Nenhum
conceito humano seria capaz de exprimir de
uma vez, tdda a riqueza dessa realidade vital
e sobrenatural.

Crer é dizer sim ao dialogo e & experiéncia
da salvagdo em Cristo Jesus. Crer é compro-
meter-se tdo a fundo nesse didlogo e nessa vi-
véncia que tdda a nossa vida muda de eixo,
centrando-se entdo e unicamente na Palavra de
Deus. Crer é converter-se a essa sinceridade
e exclusividade que éle passa a ser o dinamis-
mo do nosso viver e do nosso operar. Crer é
gozar da vivificante certeza da presenca atuan-
te de Deus em nés, nos outros, na Igreja, no
mundo — -ndo obstante as aparéncias em con-
trario e apesar do mistério da iniqiliidade que
esta também presente e operante. Crer é acei-
tar os insondaveis caminhos que o Senhor es-
colhe para atingir-nos, para julgar-nos. Esses
caminhos nunca sdo os nossos caminhos. Crer
é abragar corajosamente as exigéncias de su-
peragao, de fracassos parciais e de purifica-
¢oes com que Deus nos impulsiona para a per-
feicdo do amor.

Crer é permanecer aberto é disponivel,
atento e obediente para com ésse Deus impre-
visivel, oculto e presente, tranqliilo e atuante,
sempre maior do que podemos pensar, sempre
diferente do que conseguimos representar. Crer
€ reconhecer-lhe o semblante encarnado nas
inumeraveis fisionomias de nossos irméos
opressos ou opressores, Crer é captar-lhe a voz
e as mensagens a partir de acontecimentos que
aparentemente nada tém que ver com o seu de-
signio salvifico. Crer é reconhecer, também, os
limites intransponiveis da nossa inteligéncia,
tao pequenina para abarcar o incomensurével
Mistério de Deus, mas que se torna contempla-

tiva désse Mistério num esfér¢o humilde e dili-

gente de penetragao. Crer é manter-se fiel a
vocacgdo de crente, apoiando-se tdo s6 na fide-
lidade inconcussa de Cristo, nosso Emanuel —
Deus conosco.

Crer ' é ainda esperar ativa e jubilo- -

samente a .consumagdo, em nossa micro-his-
téria pessoal, da presenga beatificante do Rei-
no. Crer é remeter ao Senhor téda a nossa exis-
téncia, ja salva em Cristo, mas ainda indigente
de salvagdo, acolhendo incondicionalmente o
dom de seu amor redentor e de sua alianga de
vida. Esse acolhimento ndo deixa de ser um

dom. Dom de Deus ao homem e dom do homem
a Deus, tal como aconteceu com a Virgem Ma-
ria, quando chegou a ‘‘sua hora”, E ela respon-
deu — “Eis a escrava do Senhor; faga-se em
mim a tua palavra”! A fé é essa atitude radical de
Maria, deixando-se modelar pelo Verbo de Deus
para poder encarnar ésse Verbo numa vida hu-
mana, solidaria como tédas as vidas humanas,
apostolicamente responsavel por tddas elas,
irrevogavelmente consagrada a salvagdo delas
todas.

Uma das ralzes do vocabulo hebraico que
designa a fé biblica evoca a solidez e a segu-
ranga, a estabilidade e a fidelidade. O crente,
de fato, vive seguro por se sentir inexplicavel-
mente amado por Deus e capacitado para ama-
lo de modo auténtico, gragas & caridade difun-
dida em seu coracdo pelo sacrificio que lhe foi
dado. Fé é seguranga no Amor de Deus. E isso
basta. Mas essa seguranc¢a, longe de fixa-lo na
quietude, impele-o irresistivelmente para a
acao. Dizer aos outros essa veracidade désse
amor através das demonstragbes concretas de
nosso amor. Tudo isso na incerteza dos resul-
tados palpaveis e na obscuridade que acom-
panha o peregrinar na fé, rumo a plena clari-
dade da revelagdo definitiva.

Essa reflexdo sobre a realidade da fé seria
totalmente incompleta se omitissemos um dos

seus aspectos essenciais. A fé, como téda rea-
lidade humana, é histérica, evolutiva, chamada
a crescer sempre até que tenhamos atingido a
plena estatura de Cristo. No batismo, recebe-
mo-lo em germe apenas. Na parusia, vé-la-emos
desabrochada em gléria. Enquanto caminhar-
mos “longe do Senhor” ela ira amadurecendo
por for¢ca de sua prépria natureza e na medida
em que nos deixarmos penetrar pela Palavra
de Deus que ndo cessa de nos interpelar. Nao
seria ésse, precisamente, o sentido profundo
da vigorosa expressdo agostiniana: “credere in
Deum”?! Crer buscdando a Deus, caminhando
para éle, projetando-se néle, nesse Deus |a des-
coberto, mas ainda ndo plenamente conhecido;
ja acolhido, mas ainda ndo totalmente possui-
do?!

O homem de fé apdia-se em Deus (credit
Deo), acolhe o Mistério de Deus (credit Deum),
e vai buscando sempre a face de Deus (credit
in Deum) certo de poder encontra-lo e de achar
néle a plenitude da vida.

O projeto da vida religiosa:
uma opc¢cdo pelo absoluto de
Deus numa vida fraterna a
servico do mundo.

Vale a pena recordar um texto do Vaticano
Il que apresenta os elementos principais do fe-
némeno cristdo — vida religiosa: “Recordem
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antes de tudo os religiosos que, pela profissdo
dos conselhos evangélicos, deram resposta a
um chamamento divino, de forma que, ndo ape-
nas mortos para o pecado, mas também renun-
ciando ao mundo, vivam unicamente para Deus.
Consagrem tdda a sua vida ao servigo de Deus.
Constitui isso certa consagragdo especial, que
esta intimamente radicada na consagragdo do
batismo e a exprime mais plenamente”.

A vida religiosa é um projeto de existéncia
cristd no maximo de suas possibilidades. O re-
ligioso é o sedento de Deus. E o homem de
Deus. Sua profissdo — buscar a Deus com ex-
clusividade! Sua filosofia de vida — o dinamis-
mo da fé. Por isso o Concilio exortou — *“... 08
membros de todo e qualquer instituto, procu-
rando antes de tudo e tdo-sOmente a Deus, de-
vem unir a contemplagdo, pela qual aderem a
Deus com espirito e coragdo, ao amor apos-
télico, pelo qual se esforcardo por associar-se
g obra da Redengao e por dilatar o Reino de

eus”.

Em outras palavras, a pedra de toque, o
critério decisivo, o valor maximo da renovagéo
da vida religiosa, na Igreja de hoje, é uma busca
incessante, por parte dos religiosos, da fé cris-
ta, viva e vivificante, tal como tentamos descre-
vé-la na primeira parte désse artigo. Talvez
seja 0 esquecimento pratico désse principio o
fator responséavel pela ineficiéncia, pela moro-

sidade e pelas falsificagdes de tdo desejada
renovacao.

A vida religiosa é a realizagéo, no dia-a-dia
do mundo e de permeio 4s obscuridades da fé
e as ambiguidades da existéncia humana, da-
quele projeto inicial de busca de Deus (“Si

revera quaerit Deum” — diz a Regra de Sao
Bento).

Projeto audacioso que nenhum batizado
formularia, ndo fbésse especialmente vocacio-
nado pelo Senhor do impossivel. Projeto fasci-
nante (mas sé para quem j& vive em regime de
fé), que ficardA sempre muito além de nossas
perspectivas humanas, facilmente encurtadas
pelo afrontamento com o real quotidiano.

Projeto qncornjador, porque o esbocamos
numa comunidade de irmdos, escudados uns

aos outros, empenhados todos na mesma aven-
tura de fé.

Projeto realizavel, na medida de nossa cor-
respondéncia ao dom de Cristo e malgrado as
vicissitudes, os fracassos, as augustias, os de-
sanimos e mais provagdes que juncarédo de cru-
Zes 0 nosso caminhar para Deus.

Projeto indispensavel para expressar a vida
e a santidade da Igreja de Cristo e necesséario
de certo modo a construgdo e renovagdo do
mundo em Cristo. O religioso ndo busca a Deus
sozinho, nem s6 para si. Seu caminhar na fé é
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um assumir do mundo que éle vai encontrando,
com todo o péso de suas misérias, com téda a
carga de suas esperancas. Sua conversagao ra-
dical a palavra de Deus (CRISTO) & um enga-
jamento total na obra libertadora e redentora
dos homens, seus irmaos (embora nem funda-
mental dos votos religiosos, por exemplo). Con-
sagragao e missdo; escatologia e encarnagao...
se fundem na sacramentalidade da vida religio-
sa, entendida, em sua pureza original, como o
sinal humano e fraterno da presenc¢a, do poder
e do reino escatolégico de Deus nessa Igreja
encarnada e caminheira com a histéria.

Mas o que tornar vida religiosa essa reali-
dade transparente do Reino de Deus ndo é o
ato de profissdao, nem mesmo sdo os votos em
si; nem ainda uma simples vida fraterna ampa-
rada por um 6timo relacionamento humano. Re-
pitamo-lo. A férga (virtude) da vida religiosa &
a fé viva dos religiosos, isto € sua "existéncia
vivida para Deus em Cristo Jesus”. Por isso sua
autenticidade consiste em ser ela mesma uma
busca dessa fé, no seguimento de Cristo.

No dinamismo pascal de
Jesus, “o pioneiro e consu-
mador da fé."”

O Verbo Encarnado, homem de Deus e ho-
mem dos homens, morto e ressuscitado, é a vida
durea tomada pelos religiosos em sua caminha-
da de fé para o Pai. E ndo podia ser de outro
modo. Se téda vida cristd é um seguimento de
Cristo, a vida religiosa pretende plenificar ésse
seguimento, tomando-o como sua meta imediata
e determinante. “Seguir Cristo com mais liber-
dade, imitad-lo mais de perto”, eis a motivagao
primeira e constante de quantos se consagram
a Deus e & Igreja (vale dizer: aos homens) me-
diante a profissdao dos conselhos evangeélicos.

Essa forma do seguimenfn de Cristo tem sua
aplicagdo mais decisiva justamente na vivéncia
da fé que déa sentido e valor a vocagao religiosa.

Apesar de a teologia escolastica, na trilha
de Santo Agostinho, recusar a Cristo a virtude da
fé; apesar de o Novo Testamento nunca usar uma
palavra que sintetize a atitude filial de Cristo
para com 0 seu Pai, podemos dizer, com o autor
da epistola aos hebreus — “Cristo é o pioneiro
e o consumador da nossa fé”. Tudo o que desig-
namos como fé no sentido vétero-testamentario,
encontramo-lo na atitude profunda que animou
Cristo em relagdo a Deus: fidelidade filial a tdda
a prova, dada uma vez para sempre e renovada
a cada instante do tempo; preferéncia incondi-
cional pela vontade do Pai, acima de todos os
desejos e inclinagbes pessoais, perseveranga
inabalavel no cumprimento perfeito dessa vonta-
de; disponibilidade absoluta entre as maos de



Deus; recusa de querer saber antecipadamente
e de antecipar a hora; certeza constante de ser
sempre atendido; busca continua do Pai... to-
dos ésses elementos compoem admiravelmente
a fé do Cristo, de que todos participamos. De
fato, éle foi o chefe de fila, o iniciador, o pri-
meiro a correr o risco e a desfrutar o gézo total
de uma vida abandonada ao Pai, na total obe-
diéncia ao Pai, no amor exclusivo do Pai, na
busca incessante da face do Pai.

E nenhum de nés podera dar o salto da fé
no Seio do Pai a ndo ser pegando a mao de
Cristo. Como escreveu H. Urs von Balthasar —
“Esse salto pressupde a totalidade do homem
— aquéle que sem hesitagao deixa todo o lugar
para Deus pode ficar absolutamente seguro de
Deus; pode tudo receber e obter déle, porque
Jesus € pessoalmente a garantia dessa totali-
dade". |

Mas, ndo o esque¢amos, a vivéncia da fé
em Cristo foi téda orientada pelo seu mistério

pascal de morte e de ressurreicdo, “Vado ad
Patrem” — sua ida para o Pai foi a subida do
Calvario, em dire¢do a cruz, na esperanga da
ressurreicao. Nao ha outro jeito de se viver a
fé. Desde o batismo, a realidade da nossa exis-
téncia crista consiste em “estarmos mortos e
morrermos continuamente na morte de Cristo,
vivendo com éle, com a férgca que emana da
sua ressurreicdo, para Deus sdmente”. A pro-
fissao religiosa manifestou, ratificou e aprofun-
dou essa dinamica de vida. Resta-nos apenas
tentar, num esférgo diario e humilde, a confir-
magado das palavras de Paulo Apédstolo — “Na
realidade, pela Lei eu morri para a Lei, a fim
de viver em Deus. Estou pregado a cruz de
Cristo. 'Eu vivo, mas ja4 ndo sou eu, é Cristo que
vive em mim; a minha vida presente na carne,
eu a vivo na fé do Filho de Deus, que me amou
e se entregou por mim. Nao menosprezo a gra-

¢a de Deus”.

— O QUE FALTA PARA SE TER UMA IGREJA ENCARNADA?

Voltar & originalidade do Evangelho. Consultar nossa realidade, nossa cultura, nossas possibilidades, a men-
talidade de nosso povo, nossas capacidades. E tentar construlr a partir dai, uma Igreja realista, evangelica, en-
carnada em nosso meio, consubstanciada em nossa realidade. Basta de Igreja teatral, imitadora de outras for-

mulas. Néo se pod

e renunciar impunemente ao esférgo criativo para se ficar no imitativo. Leia O DESAFIO DA

SECULARIZACAO, Michel Schooyans, Editéra Herder. Uma pesquisa, uma critica, uma pista de solugdes.

RENOVAGCADO

A1

-
-

@ Viver no melo das camadas humildes e ajudar a desenvolver as pessoas, sua criatividade, poder de de-
clsdo e autoconquista € um dos mais belos apelos que o Espirito Santo faz aos Religiosos. Documento-Base,

n.° 29 da VIl Assembléia Geral da CRS, 1968.

# A solidariedade parece exigir também a multiplicagdo da presenga nos ambientes de vida do povo, vi-
vendo no mesmo estllo de moradia, ocunando-se das mesmas tarefas profissionais. Idem, n.° 31,
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— TEM A VIDA RELIGIOSA REALMENTE SENTIDO PARA A IGREJA E PARA O MUNDO DE HOJE?

Ninguém julgue que os religiosos pela sua consagragao se tornem alhelos aos demais homens ou inlteis
na cidade terrestre. Se bem que, as vézes, ndo estejam ao lado dos seus coetdneos, todavia os tem presentes
de um modo mais profundo na intimidade de Cristo e cooperam espiritualmente com éles, para que a edificagao

da cidade terrestre tenha sempre seu fundamento
vao 0s que porventura a edificam. Lumen Gentium, 46

no Senhor e a Ele tenda, a fim de que néo trabalhem em
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0O PASSADO

Se a renovagdo tem feito prodigios é porque se apdia no passado e no esférgo de nossos antepassados’
que lutaram e muito sofreram para térmos um futuro promissor. Se em muita coisa erraram, fol tentando acertar.

Ir. M. Santo Estévio, BH.
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VIDA

A limitacdo, prépria ao homem, leva-o, nido raro, a seccionar,
para tentar apreender o mistério e designios imponderiveis de Deus.
A frustracio nasce freqiientemente da esterilidade a que leva tal exa-
gerada atomizacdo, que deixa escapar, em sua andlise, a alma do
fendmeno inquirido, ou seja, a graca e o mistério das predilecoes di-
vinas. Hoje estamos analisanda demais e a fonte da vida estd cansada
dos refletores da curiosidade humana,

Se é verdade que a inteligéncia foi dada ao homem para que ela
0 sirva na busca da verdade, é certo também que toda vida fem sua
face oculta e invioldvel, que atrai o homem a0 risco e ao fascinio de
seu mistério. Talvez, na Vida Religiosa, tio detectada hoje em dia,
grande parte de sua esséncia fica &4 sombra do mistério da graca.
Nio é seccionando infinitamente que a evidenciaremos totalmente.
Como téda a vida também ela guarda sua imponderabilidade, |

RELIGIOSA COMO

APROFUNDAMENTO

IRMA
LUZIA

DE FE RBERO

E RADICALIZACAO

OLIVEIRA

- DO BATISMO
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. A VOCACAO RELIGIOSA ATUALMENTE CONTESTADA

Teria ainda razdo de ser a Vida Religiosa? Ou néo estaria
antes destinada a desaparecer, na onda impetuosa dos fend-
menos socio-culturais, que levam a uma relativizagac total de
formas e a uma rejeicao quase absoluta de velhas estruturas?

Esta pergunta, que talvez ha algum tempo se referisse ape-
nas a vida contemplativa, considerada como inutil pela men-
talidade pragmatica, problematiza agora a prépria vocagao
religiosa.

Problematica posta nao tanto pelo povo de Deus em geral,
como suscitada antes no seio do clero e das proprias familias
religiosas.

Levanta-se como que uma onda, seja de ansiedade, seja
de ceticismo: Alguns se interrogam, com certa angustia, sobre
a '‘validade”, ainda hoje, da Vida Religiosa. Outros, numa ati-
tude cética e ‘quase condescendente, apresentam a pergunta
(Ja como uma afirmacgédo indireta de transitoriedade, que nem
se questiona mais), do que chamariam o "“fenémeno histérico”
da Vida Religiosa, senao superado, pelo menos superavel no
mesmo nivel de outros fendmenos soécio-culturais.

Que sentimentos nos despertam tais interrogagdes?

Creio que todos nés, Religiosos, sentimos a gravidade des-
ta situacd@o. E, mesmo ndo pondo absolutamente em dulvida a



“validade” e a "atualidade” da nossa vocagio
religiosa na Igreja, muitas vézes nos pergunta-
mos: Como situa-la mais lucidamente, como
aprofundar mais claramente o seu lugar, e sua
como que especificidade??

Fugir ao impacto do desafio atual: seja
simplesmente negando. o problema, seja res-
pondendo com defesa de ironia ou agressivida-
de, nao eliminaria, pelo contrario, agravaria
ésse mesmo problema que, de fato, existe numa
crise bastante aguda e complexa.

Poderiamos talvez apontar, de passagem,
em meio a complexidade de um momento de
transigao na Historia, alguns fendmenos que a
acentuam: Assim, uma secularizagdo, que nao
sO se apresentasse como um processo de pu-
rificag@o necessaria, denunciando nossos falsos
idolos, mas também tendesse a negar todo o
sagrado, afastar a afirmagédo de transcendéncia,
ou ainda uma posigao antropoldgica radicaliza-
da, que transferisse o centro do mundo para o
homem e ndo para Cristo, como ponto de con-
vergéncia. Ou também ainda — no outro extre-
mo — um estruturalismo radical, quase anulan-
do a personalidade. 2

Teriamos de ver os erros ou solugdes in-
completas, inaceitaveis mesmo, a que levariam
ésses fenomenos como fatbres de rejeicdo da
Vida Religiosa, mas deveriamos também, um
pouco menos orgulhosamente, reconhecer suas
adverténcias positivas, suas acusacdes muitas
vézes verdadeiras, de nossos proprios erros,
deformagdes, omissdes, caricaturas vazias de
vivéncia auténtica.

Outro fator, éste interno, e que podera ter
contribuido para questionar a Vida Religiosa,
proviria possivelmente de uma colocagao ambi-
gua. Penso que podemos referir-nos a uma
como que tendéncia a ‘‘clericalizé-la”, nao
tanto no seu conceito (pois isto nao seria mais
possivel diante da clareza do texto conciliar 2
porém, no nosso comportanto), o que provoca
duas reacoes extremas: ora a cristalizacao em
quadros institucionais (que nada tém de co-
mum com a estrutura hierarquica); ora a nega-
¢ao, juntamente com ésses quadros da propria
Vida Religiosa, na preocupagdo de identifica-
la totalmente & vocacédo do leigo, e que é tam-
bém — no outro extremo — situa-la na base
dessa estrutura hierarquica. ®

Na diversidade dos dons (1 Cor 12), a Vida
Religiosa vai situar-se noutro plano, e sua per-
manéncia caminha com a presenga da Igreja &,
na sua peregrinagao ‘até a plenitude escatolé-
gica da Parusia, onde tédas as vocagdes se
irmanard@o na unica vocagd@o de que elas sado
modalidades, quando a Esperanga se fizer pos-
se, a Fé se tornar visdo e permanecer a Cari-
dade, que j4 antecipa os bens celestes.

Il. O GRANDE NOMERO DE PUBLICAGCBES ATUAIS
SOBRE A VIDA RELIGIOSA E UM SINAL DESSA
INTERROGACAO E BUSCA DE APROFUNDAMENTO

A partir do Concilio, que abriu novas pers-
pectivas, muito numerosas sdo as reflexdes no
sentido de situar melhor a Teologia da Vida
Religiosa.”

Aqui, ndo temos essa pretensdo. Apenas
procuraremos, em comum encontrar algumas
pistas que nos ajudem a um aprofundamento de
nossa propria vida; que nos alertem para con-
siderarmos uma ou outra facéta do problema
que guestiona cada vez mais a vocagao religio-
sa, e, de certo modo, inquieta e interpela nossa
consciéncia,

lll. TENTAREMOS SITUAR A VIDA RELIGIOSA
COMO RADICALIZACAO DA CONSAGRACAO
BATISMAL E APROFUNDAMENTO DE FE

O problema da vocagado religiosa nos colo-
ca, antes de mais nada, dentro do prisma da
Unica vocagcao humana de comunhido com o
Pai e que se processa desde a criagdo, para
consumar-se na plenitude escatoldgica.® Na
realizagao désse designio do Pai, radicaimente
Inserida na Histéria como Povo de Deus pere-
grinante, a Igreja é "“sacramento da unido do
homem com Deus e dos homens entre si"? e se
caracteriza pela diversidade de dons e fungdes.1®

O seguimento de Cristo, da sua doutrina e
seu exemplo (PC n.° 1), vivido desde o inicio
da Tradig@o constante da Igreja, foi sempre em
suas multiplas formas uma “abertura de fé a
voz sempre atual do Evangelho”, regra supre-
ma de tdda vida crista.?

a) Ja durante sua vida na terra, Cristo
chamou os homens a segui-lo de varios modos,
condicionando sempre a aceitagao de seu con-
vite a liberdade de opg¢do. Essas modalidades
diversas de relacionamento com Cristo se ca-
racterizavam para uns como uma “identificagao
maior com sua vida"”, para outros, com a sua
missdo de anunciar o Evangelho como os dis-
cipulos; para outros ainda, tornando-os “repre-
sentantes de Jesus pela vida e o poder que
déle receberam”, como Apdstolos.?

b) J& depois da Ascensdao de Jesus, na
Tradigao constante da Igreja, o Espirito Santo
continua a suscitar cristdos para seguirem a
Jesus Cristo mais de perto,’* numa linha de
sacramentalidade eclesial, de mediag¢ao, exigin-
do portanto aprofundamento de fé adulta e ope-
rante: £ o seqguimento de Cristo na vivéncia
da Fé. ¢

A primeira comunidade crista, que procura-
va viver o Evangelho a exemplo dos Apéstolos,
“super fundamentum Apostolorum”, e por isso
era chamada Apostdlica, foi também o primeiro
modélo para a Vida Religiosa, desde o seu
inicio.
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A Vida Religiosa se entende, pois, sempre
em relac@o a Cristo e a Igreja, que “é, em Cris-
to, sacramento ou sinal de intima unidao (comu-
nhao) de Deus com os homens e dos homens
entre si"” (LG n.° 1), Désse sacramento de co-
munh&o de Deus com os homens e dos homens
entre si, a Vida Religiosa devera ser sinal trans-
parente de:

1. Antncio do Reino.

2. e Servigo aos irmaos, na adesdo incondicio-
nal a Jesus Cristo 5, radicalizando a consagra-
¢do do Batismo que nos torna Igreja, Povo de
Deus, e concretizando sua adesdo numa vivén-
cia de fé, em cada momento da Histéria.

Anuncio do Reino, Tensdao Escatolégica, €
a dimensao da Igreja enquanto ‘‘expressao his-
torica da comunhdo com Deus da comunidade
dos que vivem na fé e dom do Espirito Santo”.1®
A Vida Religiosa devera, pois, ser de modo ra-
dical ésse sacramento, ésse sinal da Jerusalém
Celeste, do Reino para “o qual tendemos na hu-
mildade desta peregrinagédo terrena”. Expressa
como que a vocacao do mundo, a tensao que
0 chama sem cessar a caminhar para a reali-
zacdo do designio de Deus.

Intimidade com Deus e testemunho de co-
munhdo com Ele, na presenga junto aos ho-
mens, € a dimensdo Profética da Igreja e, con-
sequentemente, da Vida Religiosa. E ser sinal,

que revela, que transmite ésse mistério da co-
munhd@o com Deus. Tudo isto vai pedir a ade-
sdo mais radical a Cristo; vivéncia mais pro-
funda da fé, do dom do Espirito Santo, pois &
nos sacramentos, na economia da mediagao,
que a Igreja e, consequentemente, a Vida Re-
ligiosa realiza essa dupla dimensao escatolo-
gica e profetica.'”

Exige, pois, experiéncia pessoal de rela-
cionamento com Deus, para ser testemunho de
comunhao fraterna. Uma Vida Religiosa que nao
fosse profunda resposta de oragdo, de comu-
nhdo pessoal com o Senhor, no amago mais
intimo da consciéncia do religioso, seria um
contra-senso e jamais poderia ser uma comu-
nidade de oragao (At 1,4), um servigo de amor,
uma comunhéao fraterna, um testemunho para
todos os homens nossos irmédos. Essa radicali-
zacdo da consagragdao batismal € a resposta
a um dom do Espirito Santo, que vai exigir uma
dimensdo mais profunda de Obediéncia como
penetracdo mais plena no mistério da Pascoa,
no realismo da Cruz %, no descortinar da Face
do Senhor transfigurada e que convida a acom-
panha-lo até & entrega total de vida.

E resposta de fé a essa Face que se reve-
lou no reduto de nossa consciéncia, para nes
fazer compreender a exigéncia da Paixado e ali
reconhecer a Voz Paterna que chama.

Obediéncia é também mistério de oragao
que faz ouvir a Voz do Pai (atraves do Filho e
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também atraves de suas mediacoes na Igreja,
fundada sObre os Apdédstolos), que ensina a co-
mungar com essa Voz, na amizade, no mesmo
sentir e querer, pelo Espirito Santo que nos foi
dado, que reza em nos (Rom 8,26) e que é
amor, Caridade de Deus, cuja expressdo na Vi-
da Religiosa se concretiza na Castidade con-
sagrada, para total disponibilidade de servi-
¢o % que exige Pobreza na renincia aos bens,
como antecipagdo dos bens celestes, da pro-
pria fruicdao divina.

Essa Pobreza evangeélica torna o testemu-
nho profético mais auténtico, libertando-o de
qualquer compromisso, tornando mais transpa-
rente o que anuncia — mas também traz con-
sigo o mistério da bem-aventuranga evangéli-
ca, do despojamento de Cristo da sua que se
identifica com nossa miséria (Filip 2,7) para
transmitir-nos sua riqueza.?®* Assim, a pobreza
é sobretudo sinal profético da transcendéncia
do Reino, da bem-aventurada esperanga na vida
teologal para a qual o Batismo nos gerou (Ti-
to 2,13) .22

Vivendo assim a radicalizagdo de sua con-
sagracao batismal, por uma vocacao de Deus.

QUAL O LUGAR DO RELIGIOSO NA IGREJA?

Como vimos de inicio, muitas vézes cede-
mos, de certa forma, a tentacao de clericalizar
a Vida Religiosa tornando, de saida, sua situa-
¢do ambigua. E o texto conciliar, na sua cla-
reza luminosa, vale a pena ser repetido: (Lu-
men Gentium, n.° 43 § 2):

Status huiusmodi, ratione habita divina et
hierarchicae Ecclesiae constitutionis non est
intermedius inter clericalem et laicalem condi-
tionem sed ex utraque parte quidam christifide-
les a Deo vocantur ut in vita Ecclesiae peculiari
dono fruantur et suo quisque modo eiusdem mis-
sioni salvificae prosint.

Vocagdo estranha, que:

a) ndo se situa na linha da estrutura hie-
rarquica;

b) e que é carisma: **

1. concedido portanto em fungéao da Igrp}a;
2. e que é dado no nivel de uma experien-
cia pessoal, de uma nova vocagao abraamica.

Dom peculiar, que o Espirito sopra onde
quer (Jo 3,8), chamando a quem bem entende
dentre o Povo de Deus: ora dentre os seus pres-
biteros, ora dentre os leigos. Que vem quando
quer, transtornando-lhes talvez o ritmo de suas
vidas, desfazendo planos pré-estabelecidos,
pacientemente organizados na nossa previdén-
cia de continuidade uniforme. Ele sopra, des-
norteando sempre — na liberdade dos seus
dons — como um sinal de contradigdo sepa-
rando para unir, fazendo diferente para uma



aproximagéo mais total de servigo, uma comu-
nhdo do amor maior com todos os homens nos-
S0S Irmaos.

E com que direito vamos cercear o Espiri-
to Santo, na liberdade da sua arte, na impro-
visacdo do seu dinamismo, na desordem das
suas preferéncias? Sopra exigindo saida mais
radical de todas as instalagoes, para que a Igre-
ja seja em nés um sinal bem visivel, Sinal que
anima e convence, ou que talvez mesmo inco-
mode e seja uma pedra no sapato, mas que néo
pode, sem trair ao proprio dom, caricaturar o
anuncio, falsificar o testemunho ou instalar-se
de ndvo, esquecendo as exigéncias dessa nova
consagragao radicada na consagragao batis-
mal, e que deve leva-lo a colhér frutos mais
abundantes da graga do Batismo 2%, ser um si-
nal mais vivo da unido indissolivel de Cristo
com a Igreja sua Esposa.

Assim, o religioso sera também um ele-
mento de desordem do Espirito Santo — agen-
te também de sua missdo salvifica — numa li-
nha ndo prevista, como uma nota sendo discor-
dante, pelo menos a mais, no acorde linear da
estrutura hierarquica. Nota “melédica” que néao
se enquadra na “harmonia” daquela estrutura,
mas a enriquece. Vira talvez transtornar o que
estava organizado, mas, por imprevisivel gue
seja, sua vocagao nao € um dom menos per-
manente e nem menos necessario na realidade
global da Igreja, herdando a vida apostdlica, do

fervor da primeira Comunidade crista.

CONCRETIZACAO DO SACRAMENTO DE COMUNHAO,
EXIGENCIA DE FLEXIBILIDADE E ADAPTAZAO

Ja que o conteddo evangélico da Vida Re-
ligiosa:

1. se faz em primeiro lugar pela “abertura
de fé a voz sempre atual do mesmo Evanvelho”;

2. e é a Tradicdo sempre ininterrupta da
Igreja que nos faz chegar hoje a Voz de Jesus
Cristo *¢, devemos sempre estar atentos aos si-
nais dos tempos, as necessidades de tornar au-
divel o testemunho. E hoje, se ouvirmos a sua
Voz, quando o Senhor chama no meio da mul-
tidao, que devemos segui-lo. E guiados pelo
Evangelho, que trilhamos o seu caminho, (Cf.
Regra de S. Bento).

A Vida Religiosa, como a propria Igreja,
tem como sinal a dupla dimensao:

1. escatoldgica -

2. e profética que ao mesmo tempo é ten-
sdo para a consumacgédo do Reino na plenitude
dos tempos, de um lado, e a insere no tempo
- junto aos homens, de outro. Dois pélos que nao
se opoem mas que se distinguem, ndao podem
confundir-se e devem equilibrar-se.

No caminhar de sua peregrinagao atraves
dos tempos, 0 Pove de Deus vive a diversidade

dos multiplos momentos historicos com todos
os fendmenos e problemas da sociedade huma-
na. A vocacao religiosa € vida e vida ndo para,
ela & crescimento e crescimento num corpo,
num povo que passa, hdo se detém. E em cada
época, em cada lugar, que a consagragao tem
de ser vivida e é as exigéncias concretas de
cada momento, que ela tem de responder.s

Nao e facil, na verdade, essa acrobacia que
nos pede:

1) a fidelidade indefectivel de seguir a Cris-
to numa consagragao de vida, respondendo as
exigencias do apélo evangélico;

2) e a nao menos indefectivel disponibili-
dade de servigo e testemunho que nos pede a
continua adaptagdo as circunstancias, as ne-
cessidades dos homens nossos irmaos, com
suas mudangas de linguagem, de formas de
expressao, de comportamento, mas sempre ir-
maos, sempre famintos, sempre desabrigados,
caminhantes num mundo sofrido, e carregados
de aspiragoes insatisfeitas.2®

Nesta acrobacia de dificil equilibrio, esta-
ria talvez o duplo equivoco:

a) de um movimento de secularizagao to-
tal, no sentido de confundir adaptagdo, comu-
nhdo, com uma identificagcdo socioldgica total,
suprimindo todo sinal de andncio e testemunho;

b) do fechamento (ndo menos, ou mesmo
mais deploravel e destruidor), numa recusa de
tdda mudang¢a que pudesse colocar a vida na
sua realidade. Esse fechamento, deslocando o
fim da Vida Religiosa para os meios, substituin-
do o proprio testemunho e sinal pelos quadros
histéricos institucionais e elementos de organi-
zagao, que foram um dia seus veiculos, sufoca
a vida e a mumifica. Isto & preferir o risco de
sufocar a propria vida, a abrir mao dos meios
justos e oportunos em outros tempos, e que fo-
ram escolhidos justamente como expressao de
sabia flexibilidade, de sensibilidade aguda ao
sOpro do Espirito Santo para atender as exigén-
cias de determinado momento e situagao.

Seria doloroso, se 0 apégo a nossos habi-
tos ou defesa de nossas instalacdoes nos impe-
dissem de responder aos apelos de nossos
irmaos.?”

Como explicar ésse fechamento daqueles
que um dia deixaram tudo para responder ao
apélo do Senhor? Talvez, menos que pela de-
fesa consciente de nossas instalagdes, esteja-
mos bloqueados pela confusao, ou pelo médo.

a) Confusdo entre a exigéncia real de uma
instituigdo, de uma estrutura em téda comunida-
de humana, e modalidades, formas institucio-
nais nascidas em outro contexto que nao o nos-
so, e, para aquela situagao diversa, orientadas.

Poderiamos também notar, como fator de
fechamento, o atavismo de nossas raizes bur-
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guesas — que o Pe. Comblin chamou um tanto

radicalmente de aristocracia de conquistadores
— @ que seria muito mais nossa acomodacgao
de condicionamentos de conforto, respeitabili-
dade e etiquéta atras de que nos entrincheira-
mos, escodendo a fraqueza da préopria medio-
cridade. |

b) Médo talvez inconsciente mas real, que
traz atitude de defesa ante o germe de morte,
que cada um de nés carrega e que nem sempre
ousamos olhar de frente, mas tentamos vencer,
afastar ou eliminar, bloqueando-nos na conser-
vacdo de habitos exteriores de comportamento
como medida de permanéncia, de sobrevivén-
cia. Talvez tenhamos afastado demasiado de
nossa vida a visdao habitual e améavel de “nossa
irmad, a morte temporal”, que ndo sé nos leva
a acolher com otimismo realista a dinamica do
provisério, como também ilumina e ndo deixa
que se esbata a tensdo escatolégica de nossa
vida, que Parusia, para os Novissimos caminha
para a plenitude da que nao envelhece.?®
Isto ndo implica diminuicado de apréco pelas
realidades terrestres, mas leva & plenificagao
de nossa vida e valorizagdo positiva dessas
mesmas realidades.??

E, de fato, por vézes dificil saber discernir,
sobretudo quando vivemos em momento de cri-
se e transigdo, como o de hoje. E isto pede jui-
zo prudencial, que supde maturidade, conheci-
mento dos problemas, fidelidade de vivéncia a
fim de ficarmos atentas, abertas e lGcidas fren-
te aos valores perenes e aos apelos da Histéria.

O préprio desafio dos sinais dos tempos
deve alertar-nos, mesmo quando nos esclarece,
antes por contraste, fazendo-nos redescobrir os
verdadeiros valdres, que nao mais distinguia-
mos, justamente porque sdo negados; — obri-
gando-nos a reencontra-los, ensinando-nos a
buscar novas dimensdes e formas capazes de
transmitir adequadamente o depdsito recebido.
Nesta purificagcdo necessaria de nossas insti-
tuigdes, uma coisa nao destrdi a outra, um meio
nao se substitui a realidade que deve servir. Se
a obediéncia se enriquece como aprofunda-
mento do mistério de comunhdo com Cristo,%°
se a autoridade se orienta num despertar de co-
responsabilidade,®* seu conteldo, longe de de-
saparecer ou enfraquecer-se, se aprofunda, se
robustece ganhando nova dimenséo.

Se a castidade consagrada se alarga, na
forma de vivéncia de caridade, longe de perder
o seu “brilho”, amplia-se forte como a morte,
as dimensoes do préprio Deus.?? A purificagao
do culto ndo é sua eliminagdo, é valorizagao.
Encarnagdo de valdres, que nega e rejeita um
angelismo gnéstico, ndo & recusa do sobrena-
tural,®®, € aprofundamento de fé afirmando sua
sacramentalidade; ndo é rejeicdo de conversao
pessoal, € antes maior exigéncia. S6 temos mé-
do de mutacdo dos quadros exteriores, quando

36

deslocamos o ambito de uma realidade de vida,
trocando-a pelos meios que a envolvem.

Ante esta necessidade de guardar sempre
mais fieimente o dom da vocacgéo e poder entre-
ga-lo ao mundo de hoje como sinal escatoldgi-
co e testemunho, a resposta do Cardeal Card-
jin, pouco antes de sua morte, € uma luz apon-
tando-nos a diregdao a tomar: “Profunda ousa-
dia para correr o risco com sadio otimismo. Néo
menos profunda humildade para voltar atrés,
se a experiéncia fracassar, ou se nos tivermos
enganado’. Humildade de recuar, também quan-
do aquéles que ‘‘representam a Jesus Cristo,
pelo poder que déle receberam”, mesmo depois
de ouvirem nossas razdes, Nos cercearem em
nossas experiéncias ou modificarem o roteiro
por noés escolhido.

Saber aceitar, sem que isto signifique pas-
sividade, em ndvo aprofundamento de fé, na
paciéncia, ha de robustecer-nos. Ainda quando,
lealmente, tivermos o dever de insistir ou in-
formar a respeito da situagdo que a distancia
pode esbater, ou mesmo tornar desconhecida,
a ruptura ndo pode ser aceita ou realizada por
nés.?* Longe de ser isto uma abdicagdao da per-
sonalidade, ou deformacao da consciéncia, su-
poe antes maturidade, fé lGcida e inabalavel.

Caminhar sem vacilar, numa continua pola-
rizacdo de situagbes diversas, guardando Inde-
fectivel fidelidade, conversdo incessante, per-
severante e tenaz, é responder cada dia a exi-
géncia de um ndvo Exodo. E deixar sempre
nossas instalacdes, levando as Gltimas conse-
qléncias o mistério pascal da consagra¢dao do
Batismo, e a fé que um dia pedimos a Igreja de
Deus e cujas exigéncias jamais nos permitirdo
zi.itra; paz que ndo seja acompanhada do gla-
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IV. ANTE O DESAFIO DO MOMENTO ATUAL

Defrontamo-nos, assim, com o desafio ter-
rivel e radical déste momento histérico, igual-
mente sombrio e maravilhoso, confuso e cheio
de perspectivas luminosas,®® que denuncia sem
indulgéncia tdda inautenticidade, ainda quando
apenas aparente. Cabe-nos responder com luci-
dez e equilibrio, numa busca prudente e corajo-
sa, docil ao Espirito Santo, numa atitude des-
prendida e humilde. Pois, “0 amor dos homens e
o amor de Deus sdo duas portas que sé simul-
multdneamente se abrem ou se fecham'? e
responderemos ao desafio sbmente se souber-
mos manter com a mesma intensidade, a dupla
dimensd@o do sinal:

— escatologica, que aponta para a Jerusalém
celeste;

— profética, que, na intimidade com Deus, se
abre para os homens.



Sé assim nossa Vida Religiosa ser4 servigo
de doacdo plena, que convence pelo testemu-
nho, que une e leva ao desenvolvimento pleno,
na justica, no amor e na paz. “Quando eu tiver
sido santificado em vés, (diz o Senhor pelo pro-

feta) eu vos congregarei de tédas as partes”.

SO assim, conseguiremos aceitar todos os
desafios que se interpuserem em nosso cami-
nho, por mais diversos e antagdnicos que se-
jam. N@o sé os desafios das grandes mutacdes
socio-culturais no momento (dentre as quais o
fendmeno da secularizagdo é talvez dos mais
serios, pois desafia nossas falsificagoes, e, na
sua ambivaléncia, tanto pode levar-nos a maior

- autenticidade, quanto arrastar-nos a uma perda

dos valéres do Reino), mas até mesmo dentro
da Igreja, no Brasil, os desafios de diversas cor-

‘rentes e tendéncias. Aceitar o desafio ndo sig-

nifica identificar-nos com éle, mas tomar cons-
ciéncia da situagao, ouvir os sinais dos tempos,
atender as adverténcias e discordar, se pre-
ciso.%® :

Assim, por exemplo, o desafio da corrente
que luta por uma reagao violenta. Sem recusar
suas adverténcias — temos a liberdade de ques-

tionar, discordando de analises sociolégicas
algo simplistas, e ndo aceitando solugdes pro-
postas, de violéncia e ditadura. Isto, sem que
absolutamente nos sintamos no nimero *“dos
reacionarios de qualquer tipo”.3®

Ou ainda, por exemplo, o desafio daqueles
que se fecham a todos os apelos de hoje, muito
mais inaceitavel na sua defesa intempestiva, e
que sO podemos defrontar no nivel de uma ad-
verténcia por contraste, que nos previne contra
analogo fechamento de nossa parte aos apelos
de hoje.

E fica-nos pela frente, a defrontar, o mais
perigoso dos desafios: o do Espirito Santo, que
clama na sua lgreja, Hoje, como em Pentecos-
tes. Desafio que nos deixa sem defesa, nos im-
pele na sua forga. E, diante do qual, s6 nos
resta depor as armas, numa rendigdo com-
pleta.1

Finalmente convencidos de que nesse j6go
de perde-ganha levamos o melhor quando Ele
nos vence, pedimos confiantes que aceite nossa
entrega, ainda quando lhe fér preciso apostro-
far e derrotar de nbvo as nossas vontades re-
beldes. Amém.*!

N OT A S

1 Cf. Prof. Vergote, Conferéncia pronunciada em Lovaina,

1966 (Tradugdo da Abadia de Nossa Senhora das Gragas
no | Encontro das Contemplativas, janeiro de 1967).

2 (Carta Pastoral do Episcopado Aleméao, Fulda, 22-9-1967
(Documentation Catholique n.° 1511, 18-2-1968). Cf. ainda
artigo do Supplément de La Vie Spirituelle, n.° 38, novem-
bro 1967.

8 Lumen Gentium, n° 43 § 2: "Do ponto de vista da
estrutura divina e hierarquica da Igreja, tal estado néo
constitui um estado intermediario entre o clerical e o lai-
cal. Mas de ambos sdo chamados alguns fiéis por Deus
a fim de desfrutar désse peculiar dom da vida da Igreja,
procurando cada qua: a seu modo ser (til &2 sua missdo
salvifica".

¢ Dom Tiago Cloin a isso se referia durante o estudo das
comissdes na Assembléia Geral da CRB, julho 1968.

5 E claro que, com ser religioso, o fiel ndo deixa de ser
ou leigo ou sacerdote e, como tai, permanecer em rela-
¢@o a estrutura hierarquica da Igreja. A distingdo, como
téda distingdo, ndo altera a visdo global do fiel dentro
da?:a estrutura, Vale sempre a expressao: “distinguir para
unir”.

& Cf. Ad Genles, n.° 18 § 4. Também Regra de S. Bento,
cap. 73: “Quisquis... ad Patriam celestem festinas...

T Cf. Prefacio do Cardeal Liénart em Les religieux au-
jourd’hui et demain, Les Editions du Cerf, Paris 1964.

8 Cf. reflexdes do Il Encontro das Contemplativas do
Leste-2, fev. 1968. Também Frei Carlos Mesters, O. Carm.,
numa conferéncia sébre a Vida Rellgiosa. Ainda o Do-
cumento-Base da Assembléia Geral da CRB, julho 1968,
cap. I, nn, 3.2, ~

9 Lumen Gentium, n.° 1,
10 1 Cor 12,4ss e Documento-Base da CRB, julho 1968.

11 g

22 Cf. Frei Carlos Mesters, O. Carm., op. cit. e Do-
cumento-Base da CRB, cap. |, n.° 3. Também Karl Rahner:
Teologia da Vida Religiosa, em: Les Religieux aujourd'hui
et demain, (Cerf).

13 Documento-Base da CRB, julho 1968.

14 g 15 GI’. Frei Carlos Mesters, O, Carm., op. cit. e Frei
Claudio van Balen, O, Carm., “Vida Religiosa: Caminhos
de Renovagdo”, Revista da CRB, fev. 1967.

16 ¢ 17 Cf. Reflexdes do 1l Encontro das Contemplativas
do Leste-2, fev. 1968, Também Pe. Pereira, S. J., Confe-
réncias sdbre o histérico da Vida Religiosa, as Provincias
do Leste-2, em preparagao a VIll Assembléia Geral da
CRB. — Documento-Base da CRB, Vida Religiosa no Brasill
de Hoje, cap. |

18 PC 14. Cf. Tillard, Obediéncia, mistério de comunhdo,
em Nouvelle Revue Théologique.

19 PV 12. -
20 PC 12; 2 Cor 8,9; Mt 8,20, .

21 Hoje, na complexidade de uma situagdo em que €
dificll prever para onde caminha a civilizagdao, néo pode-
mos mais compreender uma pobreza religiosa baseads,
por exemplo, na seguranca de um patrimonio etc. Senti-
mos sempre mais a necessidade de partilhar a insegu-
ranga do pobre trabalhador, e mesmo sofrer os seus ris-
cos e incertezas (Assim por exemplo, as conseqiéncias
sofridas recentemente pelo Pe, Vautier, que, sendo opera-
rio, devia participar da greve com os demais, embora nao
a liderasse). A expressdao concreta da pobreza religiosa
devera sempre levar em conta as exigéncias do regime
civil, da estrutura social de cada época e de cada povo.

22 D, Geslain Lafont, Supplement de la Vie Spirituelle,
n? 28, Hans Kiing: A estrutura carismatica da Igreja
(Concilium, 1965), Pollet, “Catholicisme™ t. Il
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foi posta inteiramente a servigo de Deus e Isto constitul
uma consagragdo especial, que tem suas profundas raizes
na consagragao batismal e &, desta, expressdo mais plena.

24 Cf. Frei Carlos Mesters, O. Carm., op. cit. Também
Regra de S. Bento, Prélogo. E no “hoje” de cada dia,
que ouvimos sua voz e caminhamos gulados pelo Evan-
gelho. Cf. Karl Rahner, Teologia da VR.

25 Cf. Documento-Base da CRB, julho 1968,

26 Karl Rahner, “Concillum"” margo 1968. Também Pau-
lo VI nas Audiéncias Gerais de 9-8 e 7-8-1968. Cf. Do-
cumento-Base da CRB, Vida Religiosa no Brasll de Hoje,
cap. 1e 2

21 E para todos nés uma ligdo cheia de estimulo o tes-
temunho de um dedicado e santo missiondrio nosso
que, na sua modéstia, procura inutlimente apagar-se. Dom
Alcuino Meyer, por mais de vinte anos viveu com os in-
dios Macuxis no alto do Rio Branco, na regido amazdnica.
Féz-se um déles, vivendo descalgo em suas florestas, par-
tilhando sua alimentagdo, vivendo sua vida, adotando sua
lingua como segunda lingua materna. Suigo da mais fina
cultura e requintada educagdo, professor de grego e la-
tim, reputou como pequenas tddas essas riquezas, para
dedicar-se ao que se apossara de sua vida: tudo fazer por
causa do Evangelho (1 Cor 9,23; Filip 3,8). E achou que
valia a pena sair de sua Patria, de sua familia, de seu
povo, para levar a Boa-Nova a seus irmdos mais esque-
cidos, mais injusti¢gados, vitimas indefesas de nossa con-
quista de exterminio. J4 ha anos, quando a obediéncla o
convoca, em novo despojamento pedido pelo Senhor, dei-
Xa seu povo Macuxi, seu quadro de vida missionaria, para
continuar noutro campo o mesmo testemunho profético de
santidade. E, no entanto, seu trabalho era dos mais fe-
cundos. Soubera realmente entregar vivo o anfincio do
Reino e, até hoje, Ihe chegam mensagens vivas dos
Macuxls atestando que a semente germinou e continua
vivo entre éles o Evangelho de Cristo.

28 Le 12,20; Jo 12,35; 2 Cor 5,1; Filip 1,23, — La Vie
Spirituelle, n.° 556, janeiro 1969.

24 Gaudium et Spes; |. Mirifica; Carta Pastoral do Epis-
copado Alemédo, ldem do Episcopado Holandés,

30 Cf. Pe. Tillard, Nouvelle Revue Théologique, abril
1965. Também Regra de S. Bento, cap. V e VIl etc.

81 Cf, Pe. Tillard, Ibidem, outubro 1966. Ainda Regra de
S. Bento, Capitulos Il, 111, LXXI, LXXXIII etc.

32 Cf. Frei Boaventura Verstappen, O. F. M., Conferéncia

as Contemplativas do Leste-2, Encontro de janeiro de
1967.

83 (Carta Pastoral do Episcopado Aleméo,
9% Regra de S. Bento, cap. 68.

85 Heb 4,12; Mt 10,34, La Vie Spirituelle, n.° 558, mar¢o
1969. “La Vocation, une aventure”,

3 Gaudium et Spes, 1. Mirifica. La Vie Spirituelle,
n.° 558, "“Vivre en chrétien dans un monde sécularisé”.

87 Cr. Kierkegaard.

88 Regra de S. Bento, cap. 3 e 61. Cf. Pe. Congar, "O
chamado de Deus”, trabalho apresentado no uitimo Con-
gresso dos Leigos. Idem La Vie Spirituelle, n.9 558.

89 A grave adverténcia dessas reagdes, muito mais do
que pela violéncia das armas (que podera tornar-se ine-
vitavel, como conseqiiéncia de nossas omissdes e defe-
sas), teremos antes de responder pela violéncia que
“sofre 0 Reino dos Ceéus” (Mt 11,12). Sé os violentos déle
se apoderam, Mas esta € outra violéncia, muito mais vul-
canica, muito mais radical, e da qual foge nossa covar-
dia; & a violéncia da santidade, do fermento que leveda
a massa; violéncia da semente que cal por terra e explo-
de na forga incoerclvel de uma vida nova. Isto, porem,
pediria de cada um de nés 0 que mais nos amedronta:
humilde coragem de reconhecer nossa mediocridade,
nossas traicoes ao Evangelho, para comegar uma vez por
tddas a converter-nos de verdade. Antes tarde do que
nunca.

0 At 20,22; 21,13; Regra de S, Bento, Prdlogo e cap. 8
e 61,

#1  Secreta do V Domingo depois de Pentecostes,

)

O carisma da vida religiosa, na realidade, longe de ser um impulso nascido da “carne e do sangue”
ou ditado por uma mentalidade que “se conforma com o mundo presente”, é antes o fruto do Espirito
Santo que age continuamente na Igreja. Exortagdo Apostdlica de Paulo V1 sébre a renovagdo da vida

religiosa, n.? 11.

VIDA RELIGIOSA

A vida religiosa é a polarizagdo feita por alguns homens carismaticos da experiéncia religiosa que se
encontra em todos os homens. Ou seja: a tematizagdo consciente e plena da experiéncia religiosa hu-
mana. Se todos os homens sdo religiosos, nem todos fazem da experiéncia religiosa o projeto fundamen-

tal de suas vidas, do qual e para o qual vivem.

O trégico esta na possibilidade de se viver Insipidamente, sem arrojos, sem altos e baixos. Uma vida in-

génuamente calma, segura, instalada.
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O

MISTERIO

DA

O ideal evangélico da pobreza nio
cria um estado, mas um processo di-
namico de “re-venda” permanente
das novas aspiragoes. O pobre abraca
uma vida de empobrecimento pro-
gressivo, Por toda parte nasce instinti-
vamente a consciéncia de se fugir do
mimetismo da pobreza para que se
possa ‘mergulhar no proprio mistério
de Deus, Rico e Pobre.

POBREZA EVANGELICA

IRMA ANA AGOSTINHO ROY
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Um jovem apruxlmou—se de Jesus e lhe disse: “"Bom Mestre,
que devo fazer para possuir a vida eterna?” A pergunta € logica:
em térmos de negodcios, toda possessao se constitui, “se faz'"” por
acumulagdo de bens, ao pre¢o de muitos esforgos. O homem
""faz" o patrimdnio que passa gradativamente a "possuir’.

Sem duvida, o rapaz do evangelho é leal, bem disposto e
pronto para “fazer” tudo aquilo que é necesséario para ‘“possuir”
a heranga eterna da vida. Alias, j& “féz” muitas coisas, tendo
cumprido os mandamentos desde a mocidade e éste bom “fazer”
pode até |he inspirar certa confianga.

A sua obediéncia a lei lhe permitiu acumular muitas boas
obras. Mas esta riqueza espiritual como a sua fortuna material o
fecham, o diminuem, enquantoc se tornam a sua prdpria segu-
ranga. Ndo existe problema na sua vida, o futuro ndo tem mis-
tério!

Ora, é nesta auséncia mesma que surge a verdadeira proble-
méatica. Uma coisa falta; uma s6 e a Uitima que pode imaginar,
préso demais a uma perspectiva legalista; uma sé e, afinal, a
Gnica que contéem tudo, pois abandona tudo; uma sO, capaz de
desvalorizar 0 passado seguro e dar ao presente o significado
de um futuro cheio de promessas: “Vende tudo o que tens, da-o
aos pobres, e teras um tesouro no céu”.

Cristo falou. A resposta e clara demais. Nao se trata tanto
de “fazer’ para “possuir”, alids, o “impossivel”, como sobretudo

“de “se desfazer”, de se desprender para “ser possuido”. Interes-

sante notar que o mogo pergunta a respeito da vida eterna; a
resposta de Jesus visa um tesouro no céu.

A vida eterna ndo é uma “possessao’” terminal que pran‘na
uma existéncia de bons "afazeres’ honestos e fiéis, mas ja é,
hoje, uma participagdo da vida de Deus que eterniza a nossa,
participagdo relacionada a nossa proépria indigéncia vital.

As relagdes entre o ser e o haver, entre o fazer e o possuir,
estdo aqui invertidas. O mistério da pobreza crista reside neste
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paradoxo que a resposta de Jesus ressalta ni-

tidamente.

Entre o “tudo vendido” e o “tudo ganho", ha
uma decisdo concreta, pratica, imediatamente
ao nosso alcance: o dom ao Pobre, o encontro
com o Pobre até a comunhao com éle. O gesto
que liga a “venda” a “oferta” passa, dia a dia,
por uma atitude vivencial, que a preserva da
ilusdo ou da auto-suficiéncia: a relagdao humana
com a pessoa do Pobre. Da perda inicial ao
tesouro prometido, uma presenga fraterna torna
possiveis nossos passos no caminho, tédo inse-
guro, do empobrecimento, a presenga do pobre,
ja& ontoldgicamente predisposto ao Reino e ca-
paz de nos iniciar: “Vende tudo o que tens,
dé-0 aos pobres e terds um tesouro no céu",

A estrutura da resposta de Jesus é signifi-
cativa e guiara a nossa reflexdo. E preciso pe-
netra-la, medita-la, para entrarmos na inteligén-
cia e na profundidade déste mistério: um mis-
tério de venda e um mistério de tesouro, que
se harmonizam e se realizam no mistério do
Dom-Comunhd@o ao Pobre.

O MISTERIO DA VENDA

Como todos os valdres evangélicos, a po-
breza é um absoluto que ndo sofre divisdo al-
guma. Estes valdres implicam sempre uma to-
talidade, visam um méximo. Pedem-nos “orar
sem cessar”’, perdoar sem limites, “amar de
tédas as nossas forgas e de todo o nosso co-

ragao”. Na mesma perspectiva, do seu discipu--

lo, daguele que quer “ser perfeito como o Pai
é perfeito”, Jesus exige uma disponibilidade
radical, incompativel com qualquer apégo e si-
tuacdao proprietéria: "“Vende tudo...”

Alguns “deixaram” tudo como os apéstolos
a beira do mar... Ao jovem e a todos aquéles
que depois déle formularam a mesma pergun-
ta, Cristo pede para “vender” tudo. Isso implica
mais. O fato de "'vender” supde um olhar lGcido
e consciente sdbre a sua situacao; exige uma
iniciativa- corajosa; leva para uma decisdo es-
clarecida, inteiramente livre e pessoal: trata-se
de juntar seus bens para colocé-los a disposi-
¢do de um outro, que déles se torna, nao ape-
nas beneficidrio, mas dono com plenos direitos.
Isto é aceitar que um outro disponha de tudo
sem volta possivel; & abandonar téda seguran-
¢a; deixar definitivamente um passado, sempre
impréprio a ser prolongado no presente.

Com efeito, estdo presos no passado, aqué-
les que vivem na firmeza dor seus bens. Nao
esperam nada mais; excluem da sua vida téda
novidade, tdda mudanga, pois o seu presente
apoia-se sébre um passado cheio de riquezas
materiais e espirituais. A vida déles é apenas
um passado que permanece. Nada surge hoje
do presente, pois né@o estao presentes ao tem-
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po atual, pertencem ainda ao ontem e aos seus
apoios. Afinal as suas posses os desatualizam.

Para salrem desta situagdo é preciso deli-
beradamente “vender” tudo, a fim de que reen-
contrem o sentido da atualidade, do dinamismo,
da liberdade, da experiéncia. Eis a atitude vi-
sada por Cristo. Ela diz respeito ao sujeito, no
ato mesmo da sua desapropriagdo. Todos nés,
qualguer que seja a forma e a importancia de
todo o nosso capital, somos convidados ao
mesmo desprendimento inicial que bate na por-
ta de novos amanhas.

O mistério da venda atinge menos o haver
possuido do que o ser possuidor nas suas de-
cis0es as mais secretas, mais profundas, pois
abre para realidades novas desconhecidas e
sempre mais despojantes. Relativamente é facil
realizar um dia, uma grande “venda”; muito
mais dificil & consentir em “re-vender” perma-
nentemente as novas aquisi¢oes que se infiltram
em nossas vidas, O pobre, conforme Jesus Cris-
to, abragca uma vida de empobrecimento pro-
gressivo, sem limites previsiveis, muito mais do
que propriamente uma vida de pobreza cuja
perfeigdo ndao se encontra, aqui na terra. E mes-
mo, no caso tenha realizado a liquidagao com-
pleta do seu estoque de bens, a venda néo es-
tara terminada. O capital mais secreto que nos
apega nao reside nos bens, mas € constituido
pela nossa prépria vida com as suas aspira-
¢Oes, as suas satisfacoes, seus éxitos e mesmo
seus fracassos.

O mistério da venda atinge a consciéncia
e 0 coragao daquele que escolheu ser pobre em
vista do Reino. O pobre conforme Jesus Cristo
ndo apenas '‘vende” tudo, mas chega a aceitar
a sua prépria venda. Ele “é vendido”, portanto,
sem direitos sObre si, como Jesus vendido as
autoridades humanas. Assim despojado de tu-
do, éle pertence aos outros, éle vive para os
outros. Despojado de si, volta-se livremente
para Deus e para os homens.

O mistério da venda atinge, ainda, a raiz
mesma da nossa relagdo com Deus e com 0s
homens e lhe d4 a sua dimensdo universal. A
venda, entdo, torna-se passagem: apenas aqué-
le, cuja existéncia é relagdo, pode receber a
riqueza ‘do seu Deus e dos seus irmaos. O po-
bre, conforme Jesus Cristo, como o pobre de
Javé outrora, no seu despojamento e por causa
da sua indigéncia, € chamado & confidéncia di-
vina: "Ouvi isto... Vou agora revelar-te novos
acontecimentos, ainda mantidos secretos e que
ndo conheces. Foram criados agora, e nao an-
tigamente. Nunca até aqui, disto, ouviste falar,
de maneira que poderas dizer: “J& o sabia”.
N&o. Tu nada sabias, tu ndo o suspeitavas. Eu
ndo te havia feito confidéncias...” (Is 48,7-8).

S6 o pobre pode participar da permanente

-novidade de Deus, pois néle ndao ha nunca anti-



guidade. Ao contrdrio, engana-se aquéle que
pensa “possuir’ Deus, ainda que uma coisa
seja possivel: deixar-se “possuir” por Ele, na
medida em que. nos abre os segredos do Reino.
O tesouro & préximo: é a confidéncia inesgo-
tavel que apreende o homem na sua realidade
e o introduz numa comunhao que ndo tem de
acabar quando comega a se realizar,

O MISTERIO DO TESOURO

“ .. E terds um tesouro no céu'.

Vendeu também tudo o que tinha aquéle
homem que descobriu o tesouro num campo.
Valia a pena. E Jesus nos avisa: “O Reino do
céu é semelhante a um tesouro escondido num
campo”, Portanto, se houver analogia entre o
Reino e um tesouro, havera também analogia
nas atitudes que suscitam, atitudes radicais no
abandono definitivo da limitagdo para a con-
quista feliz da promogéao. Aquéle que passa pelo
mistério da venda, acede ao mistério do tesou-
ro que o condiciona, acede, portanto, ao Reino.
Correu o risco da Unica e verdadeira aventura
que leva consigo paz e alegria: "Bem-aventura-
dos os que tém . um coracdo de pobre, porque
déles é o Reino dos céus”.

Felizes, entdo, os que venderam tudo, li-
vres de si e do seu haver, para descobrir o te-
souro. Felizes estdo, pois, libertados do possuir
e do passado, podem voltar-se para o futuro
e o dom ndvo que Deus lhes reserva. Felizes
sim, pois, para éles a realidade ndo fica mais
atrds, mas na frente. J& ndo sdo mais o que
eram, mas o que Deus fara déles; felizes, vao
para aquéle que vem..

No vasto campo do mundo, o pobre con-
forme Jesus Cristo manifesta que o Reino do
Céu estd préximo, que jé iniciou; o pobre pro-
fetiza através de uma vida plenamente filial e
fraternal que o Senhor vem, nao amanha, mas
hoje.

O recuo dos apegos e dos limites mesqui-
nhos, o progresso na liberdade alegre dos fi-
lhos de Deus |he permite, pela sua vida, de
prolongar como um eco o apélo de Jodo Batis-
ta: “Preparai um caminho para Deus"”, pois ja
vem para “habitar junto dos homens e enxugar
todas as lagrimas dos seus olhos’'. Preparai um
caminho de alegria!

O mistério do tesouro abre a fonte de uma
alegria que ndo pode secar em razdo da espe-
ranga que lhe da de jorrar. O homem do evan-
gelho que encontrou éste tesouro vai ““cheio de
alegria”, enquanto o jovem “se entristece’ por
que ndo podia experimentéd-la, préso aos seus
proprios tesouros,

“Onde esta o teu tesouro, disse Jesus, tam-
bém estard o teu coragdo”, coragdo que pode
se dilatar ou se fechar conforme a qualidade

do tesouro. O pobre, conforme Jesus Cristo,
vive na dilatagdo de uma alegria que é paz,
abandono ao Deus que o possui.

O mistério do tesouro é um mistério de ul-
trapassamento, de transformag¢ao, que pode en-
tender apenas aquéle que o vive: “Somos jul-
gados como indigentes ainda que enriquecen- -
do a muitos, como nada tendo, ainda que pos-
suimos tudo” (2 Cor 6,10). O tesouro evangé-
lico € constituido por esta plenitude em que
riqueza e pobreza dialogam e sintonizam até
chegar a uma transmutagao no amor. O que era
pobreza se torna riqueza e a riqueza desta par-
ticipagdo no Reino se torna pobreza, enquanto
nova capacidade de participar melhor.

O mistério do tesouro € mistério de Amor,
pois se origina e mergulha na caridade de Cris-
to: “Tudo que era para mim vantagens, consi-
derei perda por Cristo... Por Ele quis perder
tudo, a fim de ganhar Cristo e néle ser achado"”
(Filip 3,9). Neste mistério, 0 nada e o Tudo, o
apélo e a Resposta, 0 abismo e a Plenitude, a
fraqueza e a Forga passam a coincidir, como 0
mar e o céu se encontram na pureza do hori-
zonte. Este tesouro, é verdade, ''nés o levamos
em vasos de barro, para que transparec¢a clara-
mente, que éste poder extraordinédrio provém
de Deus e ndo de nos" (2 Cor 4,7).

O mistério do tesouro é, afinal, um mistério
de antecipacdo e de esperanga indestrutivel. O
pobre, conforme Jesus Cristo, vive éste mistério
deixando germinar néle as forgcas do Reino: a
semente que cresce, o fruto que amadurece,
a messe que lamureja... Sim, “vende tudo, e
teras um tesouro no céu’’,-neste céu que come-
¢a hoje, que cresce hoje, através de tdodas as
relagbes humanas carregadas de amor, céu que
vai para sua gloriosa manifestagao no dia em
que Deus estiver em todos. O tesouro nao es-
tar& mais escondido, mas irradiante na luz do
Reino consumado.

O MISTERIO DO DOM-COMUNHAO

Seria mentira uma venda que nédo chegasse
a uma partilha fraternal. Seria iguaimente pla-
tbnica a esperanga de um tesouro sem ligagoes
as expectativas mais urgentes dos nossos ir-
maos. A venda e o tesouro, na realidade das
nossas vidas, sdo garantidos na “inflagao” pela
comunhdo com 0 pobre.

O dom ao pobre, que Cristo situa no cen-
tro da sua resposta, prassu;ma o0 despojamento
e encaminha para o tesouro da existéncia no
Reino. O pobre centraliza em sua pessoa as
atitudes fundamentais que Cristo exige do jo-
vem. Os pobres sdo nossos mestres, dizia Sao
Vicente de Paulo., E preciso fazermo-nos discl-
pulos e para isso. 0s encontrar.

Ora, o encontro de que se trata nao é um
simples cruzamento ocasional de presengas. O
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encontro supde uma adesdo da nossa intimida-
de, um élan, um abandono, e depois uma toma-
da de consciéncia em que assimilemos o dom
que nos foi feito.

No encontro, portanto, o dom é reciproco.
No entanto, o0 encontro, e o dom mutuo que éle
contém, é sempre uma aventura, um mistério
ameacador, Cada um dispée de si mesmo. Sa-
be o0 que tem e o que é. Mas de um outro, da
sua intimidade, do seu coragédo, das suas espe-
rangas, dos seus problemas, que pode dispor?
Jesus fala “para valer”. O ““d4 aos pobres” im-
plica diretamente o encontro. Ndo disse Jesus,
“coloca no cofre para os pobres’. Com isso
nada aconteceria. A esmola (de qualquer tipo)
humilha. O contato, em que o “dar” se torna
doar-se, constréi. S6 o encontro possibilita a
perfeicdo do dom que o evangelho exige.

_i- Encontrar o pobre é modificar o seu pré-
- prio. projeto. E orientar o curso da sua vida con-
forme as situagdes, € inventar novos comporta-
mentos, € contar com o imprevisto, o atraso,
como o samaritano no caminho de Jericd, em
que encontrou o pobre...

De fato, para éle o encontro foi decisivo. O
samaritano tornou-se o0 homem que encontrou.
Mudou todo o seu plano, deixou o seu futuro se
construir com a presen¢a acolhida do moribun-
do. Enfim, se tornou outro porque passou a ser
0 outro, o pobre encontrado, desde agora ligado
a sua “marcha”...

Os pobres, hoje, néo tém apenas o direito
ao pao de cada dia, mas sobretudo reivindicam
o direito de caminhar, de andar com todos para
conseguir a dignidade déste seu pdo. Ndo che-
gou a hora, para os cristdos e, a fortiori, para
os Religiosos, “profissionais” da pobreza evan-
gelica, libertadora, de formarem frente comum
para buscar juntos névo condicionamento de
vida, em que as atitudes fundamentais sejam
encontro, partilha, cooperagdo, participagdo na
promogao daqueles que permanecem as vitimas
de uma miséria aviltante e indigna da condicdo
humana? Oxala, possa nascer uma raga evan-
gelica, capaz de manifestar, sem equivoco a sua
solidariedade vital com os pobres!

Isso e obra do Espirito Santo, pois é obra
de comunhdo, que funde na caridade a reci-
procidade dos dons: o amor dado e o amor re-
cebido. -

O Espirito é sépro e fecundidade para ins-
pirar-nos, hoje como ontem, novas formas e
novos standings de vida, aptos a sacudir nos-
sas falsas previsdes e prudentes seguran-
cas, coletivas e pessoais. Déste ponto de
vista, o Livro dos Atos é muito importante e
interessante. O Mistério de Pentecostes, por
exceléncia o mistério da Comunhdo universal,
ressalta no comégo a experiéncia espiritual e
tudd se acaba numa conversdo econdmica, si-

42

nal do amor comunitario descoberto em comum: .
“Todos aquéles que acreditavam, vendiam as
suas propriedades, seus bens e os dividiam com
todos segundo as necessidades de cada um'.

Esta libertagdo féz com que a comunidade
dos irmaos, “unidos de coragdo”, partissem o
pao nas casas e tomassem a comida com sin-
geleza de coragéao, louvando a Deus e cativan-
do a simpatia de todos. O gesto da partilha era
visivel, legivel, transparente: o tesouro. O Reino
de Deus crescia no meio déles. “E a comu-
nhao efetiva com os pobres nos ditard a forma
que deve revestir a nossa” (Cardonel, “Deus
é Pobre”).

E a comunh&o com o pobre, ndo episédica
mas permanente, que nos libertara a longo pra-
z0o dos nossos apoios materiais e espirituais.

E a comunh@ao com o pobre que tornaré vi-
sivel a nossa unidade através dos gestos de so-
lidariedade realizados juntos.

E a comunhdo com o pobre que legitima as
nossas “vendas’’ pessoais e coletivas, e revela
a Presenga do Reino, portanto do “‘tesouro”,
embora ainda esteja escondido no campo do
mundo.

E a comunhao com o pobre, que nos trans-
formara: pouco a pouco, “eu” e "tu” se torna-
rao “nods’ e andaremos juntos, desdobrando sem
cessar nossas relagdes na grande familia hu-

mana dos pobres.

No caminho de Jericd, ap6és a parada do
samaritano, nao havia mais estrangeiros. Nao
havia mais um rico e um pobre, mas dois ir-
maos, caminhando juntos para a hospedaria.
No caminho dos homens, depende de cada um
de nos, por sua parte, que haja um ‘“rico” de
menos e mais irmaos caminhando juntos para
a casa do Pai.

Esta caminhada, afinal, € uma histéria de
amor, como a de todos os namorados, que gos-
tam de andar pelos atalhos em flor... Aquéle
que esta apaixonado por Jesus Cristo se apai-
xona pelo pobre, em quem Ele deixou a sua
propria identidade. "Tudo o que fizestes ao me-
nor déstes pequeninos, foi a Mim que o fizes-
tes”’. SO esta presenga reconhecida no pobre
ilumina nossos caminhos de Jericé e alarga a
via estreita que leva para a Vida.

Nesta altura, estamos longe de um “mime-
tismo” de pobreza, de uma improvisagao peri-
gosa, nascida, as vézes de um olhar superficial
sObre a miséria, e ndao baseada sobre uma ex-
periéncia décil ao Espirito, tal como a repara-
mos nos Atos dos Apdstolos.

Situando-nos nestas perspectivas, nao nos
afastamos de uma pobreza material necessaria
e légica numa visao evangélica. No entanto,
uma existéncia de pobreza cristd que nao al-
cangasse pouco a pouco sua plenitude religiosa.
e espiritual, poderia ser suspeita. Se téda ri-



queza é perigo, enquanto dificulta a entrada no

Reino, téda pobreza fica ambigua, se nela nao
transparece a existéncia presente do Reino.

“Este mistério é grande”. Ele nos ultrapas-
sa de toda parte. Mas a palavra de Jesus con-
tém também a sua graca e a sua férgca de rea-
lizagdo. O jovem nao acreditou, pois confiou
apenas nas suas proprias possibilidades.

Crer é acolher a Palavra de Cristo, capaz
de antecipar o futuro. Vender tudo, andar com
o0 Pobre, possuir o tesouro constituem concomi-
tantemente a promog¢ac do nada para 0 ser.
Progredir na Pobreza, no decorrer da nossa
vida, sera simplesmente penetrar, pouco a pou-
co, no mistério de Deus, tanto Rico quanto Po-
bre. “Vende tudo o que tens, da-o aos pobres
e teras um tesouro no céu”.

Atualmente, duas coisas sobre a religldo cristd devem estar claras para quem tem olhos. Uma € que os
homens ndo podem passar sem ela. E outra € que ndo podem aceitad-la como esta, M. Amold

COMPREENDER
O HOMEM

J. Y. Jolif
Editora Helder
Sio Paulo

Compreender o Homem é uma tarefa
insegura e sem limites.

“Nenhuma €poca acumulou, como a nossa,
conhecimentos ta0 numerosos

e tdo diversos sobre o homem.
Nenhuma conseguiu apresenté-los

de maneira que nos atingisse tanto.
Nenhuma época tornou

éstes conhecimentos

tao pronta e facilmente acessiveis.
Mas também nenhuma época

soube menos 0 que € 0 homem.

A nenhuma,

pareceu €le 'tao misterioso”,

Martin Heidegger.

Compreender o Homem € uma tentativa
cujas respostas nao podem

significar limites definitivos.

Porque ilimitada, permanecera

uma busca. Porque uma busca,

faz-se com risco.

O autor corre o risco,

numa perspectiva sempre aberta

e imprescindivel

de compreender o homem.
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FRElI ADEMAR SPINDELDREIER, OFM

A VIDA

'RELIGIOSA

COMO RESPOSTA

DO HOMEM

A DEUS

Crise da desilusdo! Crise do desanimo! Crise da indiferenca! Crise do deménio do meio-dia!
Crise e mais crises! O mundo esta em crise e a Vida Religiosa tambéem. Um profundo estado
de crise se abate sdbre tudo e sdbre todos. Mas a crise € um apélo de Deus para o cresci-
mento que obedece ao dinamismo humano da ascengédo para a maturidade. Existem as eta-
pas amorosas evolutivas, também em relacdo a Deus. O amor a éle ndo permanece sempre
e exatamente igual, estatico e inalteravel. Consiste, antes, em avancos e recuos, em mo-
mentos de calma e épocas de crise. O problema é como evitar os dois extremos e crescer

espiritualmente,

No seu artigo deveras profundo, publicado em
Grande Sinal (Janeiro de 1969, pp. 14-31), o tedlogo
e exegeta Frei Simdo Voigt discorreu sobre a Vida
Religiosa como Carisma. Elaborando o conceito de
carisma, mostrou que se trata de dom ou dadiva
gratuita, fruto da mera generosidade ou simpatia, por
oposicdo ao que fOsse uma paga, salario ou soldo
devidos por justi¢a ou eqiiidade.

Hoje parece teologicamente defensavel aplicar
a Vida Religiosa o cardter de carisma. Ressalta
Frei Simao Voigt ser 0 Amor o principio de onde
provém os variegados carismas que s¢ encontram
na Igreja, e ser ao Amor que todos devem também
reconduzir. Estardo todos subordinados ao Amor €

informados de amor.
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Nas reflexoes feitas acima estd implicito o du-
plo elemento dialogal de gqualquer carisma, mor-
mente no carisma que € a Vida Religiosa. A con-
sagracao a Deus € total e irrestrita. realizada para
tdda uma existéncia humana. Se, de um lado, a
Vida Religiosa ¢ copcebida como dom gratuito da
parte de Deus, de outro lado, ela exigird a aceita-
¢do generosa do dom gratuito da parte do outro
parceiro que é o homem. Dom e aceitagdo, dadiva
e resposta. sdo dois elementos inerentes ao carisma.

1. VIDA RELIGIOSA, OPCAO LIVRE

Vejamos agora por que ao oferecimento de
Deus deve juntar-se da parte do homem a aceita-
¢d0, ou seja, a resposta.



Com relacdo ao homem, a atuagdo de Deus é
- por vézes misteriosa, mas nunca deixa de ser suma-
mente respeitosa. Em condi¢gGes normais, se Deus
ndo nos salva sem a nossa colaboracdo, também
nao nos cumula de béngaos e gracas sem a corres-
pondente aceitacdo de nossa parte. Foi por isso
que conferiu ao homem a capacidade de aceitar ou
nao Seus dons. Em outros térmos, Deus ornou o
homem com o que, afora a prépria vida, represen-
ta o maior valor humano: a liberdade. -

Diz-nos o Concilio que ela é sinal eminente da
imagem de Deus. De fato, os nossos contempora-
neos exaltam e defendem com ardor esta liberda-
de. De acdrdo com os designios de Deus, o0 homem
ndo pode voltar-se para o bem a n@o ser livremente.
Na ordem atual do mundo, nem Deus obriga o ho-
mem a aceitar qualquer dem a nd@o ser deixando-lhe
a liberdade de aceitd-lo ou recusé-lo.

Por causa da generosidade para com Suas cria-
turas, Deus € extremamente respeitador da dignidade
do homem como pessoa. Quis dar-lhe o poder de
éle mesmo se decidir, para que assim procure es-
pontidneamente o seu Criador, a Ele adira livremen-
te e chegue a perfeicdo plena e feliz. Para salva-
guardar a sua dignidade, exige-se possa o homem
agir em consonancia com uma oOpgao consciente e
livre, movido e levado por convicgdo pessoal e ndo
por forca de um impulso interno cego ou debaixo
de mera coagdo externa, mesmo que esta provenha
de Deus (GS 17).

2. MARIA E JESUS, EXEMPLOS DE OPCAO

Para ilustrar bem os dois elementos que julga-
mos deverem estar presentes no carisma, o do ofe-
recimento e o da aceitagdo, lembremos a atuagado
de Deus no mistério da encarnacdo. Escreve Sao
Lucas que o anjo Gabriel foi enviado da parte de
Deus a virgem Maria. Ao ouvir as palavras do anjo,
esta conturbou-se e considerava o que se poderia sig-
nificar a estranha saudacdo. Entdo se estabelece o
didlogo entre os dois, procurando Maria entender o

que estava por acontecer. No fim, revelando sua

submissdao incondicicnal e seu consentimento pleno
ao mistério da Redencao. Maria profere as signifi-
cativas palavras “Eis aqui a serva do Senhor; faca-
se em mim segundo a tua palavra” (Lc 126 3R).

Ainda em outra ocasido procura Maria sondar
os designios divinos para conformar sua vontade com
a de Deus. Admirada de ver o Filho sentado no
meio dos doutores, djzigindu se a Ele, pergunta por
que agira assim com é&les. A resposta esclarecedora
de Jesus, apesar de ndo entender o que o Filho lhe
dizia, Maria ccnservava o acontecimento em Sseu
coragdo. Deve continuamente ter refletido sobre ele
para penetrar sempre mais fundo no pensamento de
Deus. E ndo apenas isso. mas para sua resposta se
tornar sempre mais consciente e pessoal.

Nem mesmo para Jesus a aceitagdo dos planos

de Deus se processou sem lutas interiores. Basta
lembrar como os evangelistas nos descrevem as

amarguras sofridas no Horto das Oliveiras, quando
Jesus Juta a fim de inserir-se de maneira total e
consciente no plano cruento de salvagao da huma-
nidade: “Pai, n3o se faga como eu quero, sendo co-~
mo tu queres” (Mt 26,36-46).

Contudo, ndo é tanto a dificuldade ou facili-
dade na aceitagao dos designios de Deus que aqui
nos interessa, mas o carater dialogal da relagdo en-
tre dois parceiros e, de um lado, o oferecimento de
Deus e, de outro lado, a resposta de Sua criatura.

3. VIDA RELIGIOSA E NOSSA PROPRIA OPCAOQ

- Em nossa opinido, a Vida Religiosa é dom de
Deus, carisma e missdo tdda especial. Sabe cada um
de nés como chegou a abragar o estado religioso.
Podem alguns ter-se sentido profundamente abala-
dos no instante em que, por inspiragdo interior,
Deus lhes manifestou a eleicdo. Podem outros ter
aceitado a solicitacdo divina sem lutas intimas, sem
maiores dificulddades.

Seja como for, certo é que a cada um de nds
Deus se dirigiu num apélo especial, pedindo nossa
opgdo pessoal. E ao perscrutar o coragao. julgava-
mos entdo conhecer de maneira mais ou menos ine-
quivoca a vontade de Deus a nosso respeito. No de-
correr dos anos, talvez como postulantes, nao fal-
taram oportunidades para refletir melhor sdbre a
vontade de Deus. Observando aquéles que ja eram
Religiosos, viamos alguns defeitos e algumas vir-
tudes e suspeitdvamos da beleza e das dificulda-
des da vida consagrada a Deus. Com outras palavras,
prccurdvamos sempre de ndvo chegar a certeza de-
finitiva quanto & vontade de Deus com respeito a
nossa pessoa.

Bem mais concreta tornou-se-nos a exigéncia
amorcsa de Deus durante o noviciado. Era quando
nos dedicdvamos ao estudo das Regras e Constitui-
¢oes e nos familiarizdvamos com o espirito do Ins-
tituto a que nos desejdvamos filiar em definitivo.
Agora ja refletiamos de modo bem mais maduro
sbbre o que significariam os santos votos e a rendn-
cia que exigiriam de nés, e s6bre suas vantagens em
térmos de eternidade.

A medida que se esgotava o prazo para pronun-
ciar os votos perpétuos. mais premente era a cons-
ciéncia do compromisso definitivo e de seu carater
irrevogavel. Para alguns, quem sabe, nunca houve
divida séria quanto & permanéncia ou ndo no es-
tado de vida ac qual nos sentiamos chamados por
Deus. Enguanto isso, talvez outros sentissem neces-
sidade de refletir melhor sobre se iriam comprome-
ter-se por tdda uma -existéncia. Em todo caso, se
heje somos Religiosos, é de supor que naquela oca-
sido ndo pinhamos em questdo a resposta positiva
ou o sim definitivo ao oferecimento de Deus,

4. VIDA RELIGIOSA E OPCAO IMATURA

A maioria ddos Religiosos costuma pronunciar
os votos numa idade em que deveria ser considerada
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apta ou madura para um compromisso de tdo sérias
conseqiiéncias a envolver, em carater irrevogavel, t6-
da a existéncia humana pessoal. No entanto, ao lon-
go de nossa vida de conselheiro psicologico e sa-
cerdotal, sempr¢ de névo deparou-se-nos um que
outro caso em que a pessoa duvidara de sua voca
¢ao até o momento de emitir os votos. Tendo ela
manifestado sua davida ou ac Superior ou ao sacer-
dote, recebera déle a resposta de que ndo se tratava
sendo de uma tfentagdo do demdnio e de que podia
assumir ¢ compromisso com t&da a tranqiilidade.

Fato € que nesses casos, decorrido certo espago
de tempo apds a emissao dos votos perpétuos, a
mesma divida reaparecia e nunca mais a abandonou
até a pessoa se dirigir 2 nés. Recrudescia a divida
¢ diminuia na dependéncia de circunstincias mera-
mente externas como, por exemplo, estudo intensivo,
uma comunidade mais ou menos harmoniosa, um
Superior simpatico e humano, um apostolado intenso
ou quaisquer outras atividades que lhe absorvessem
tempo e energias a tal ponto, que nio pudessem re-
fletir sObre sua realiddade interior, Porém nunca nos
pudemos furtar & impressao desagradavel de a pes-
soa tanto mais s¢ perder em atividades exteriores,
quanto mais, embora de maneira inconsciente, se
sentisse insegura no tocante & sua vocagao.

Casos dessa natureza sao deveras tragicos e
necessitam, da parte do conselheiro, de profunda
simpatia bumana e de sincera solidariedade. S@o
criaturas pouco amadurecidas que, nem mesmo com
o veredicto do Superior ou do sacerdote, logra-
ram evoluir para atitudes mais maduras € pessoais.

5. VIDA RELIGIOSA E CRESCIMENTO NO AMOR

Abstracio feita désses casos realmente tristes e
permanecendo dentro da normalidade humana e re-
ligiosa, convém ndo nutrir ilusdes guanto a certeza
individeal do chamamento de Deus para a Vida Re-
ligiosa. Se, como acentudvamos no inicio, a Vida
Religiosa é dom gratuito de Deus e implica da parte
do homem a aceitacdo, tal resposta da criatura ao
apélo de Deus é contudo suscetivel de conscientiza-
cdo e amadurecimento. Além disso, mais que qual-
quer outro estado de vida, o da consagragido a Deus
possui carater eminentemente dialogal, comparével
talvez a0 estado matrimonial, embora em esfera bem
mais elevada.

A partir do momento em que o homem expe-
rimenta em seu intimo o chamamento divino para
a consagracao total através dos trés votos, val-se es-
tabelecendo uma relagdo tdda especial entre a cna-
tura e seu Deus, e isto por iniciativa do préprio Deus.
E uma relagdo tipica de amor, 2 qual de forma al-
guma foge as leis do desenvolvimento e cresci-
mento, como as conhecemos tdo bem da relacao
amorosa que existe entre homem e mulher dentro
do matriménio,

O relacionamento entre duas pessoas efetua-se
em estreita dependéncia do desenvolvimento indivi-
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dual. Assim como o homem nasce, cresce e se desen.
volve na sua realidade psicofisica, da mesma maneira
nasce, cresce ¢ se desenvolve sua capacidade amoro-
sa, Se em Psicologia se fala em fascs evolutivas, tam-
bém no relacionamento com Deus podemos supor
haja etapas amorosas evolutivas. O amor a Deus,
concretizado na doagdao como resposta ag carisma
que vem de Deus, ndo permanece sempre e exata-
mente igual, sempre estatico ¢ inalteravl, Consiste
antes em avangos € recuos, ém momentos de calma
e épocas de crise.

A ndo ser em casos excepcionais, o amadureci-
mento da unido com Deus é processo lento e con-
tinuo, cheio de surprésa e de perigos de toda sorte.
Na sua formagdo para a Vida Religiosa, muitos, ou
nunca ouviram falar das leis do crescimento do amor,
ou, s¢ ouviram, delas ndo se recordam na hora da
crise. Contudo, o Religioso hi de estar atento a sua
realidadde interior, para no seu relacionamento com
Deus ndo sogobrar nos momentos criticos e fracassar
talvez definitivamente.

6. VIDA RELIGIOSA E AS CRISES INEVITAVEIS

O crescimento humano ndo € untforme nem se
processa sem tropegos. As cCrises aparecem & SO-
mente superando-as é que a pessoa dard mais um
passo na ascensao para a maturidade. No caso, po-
rém, de as crises serem mal vivenciadas e nio acei-
tas como etapas inevitdveis ao crescimento interior,
o individuo, quando pouco, vai estacionando, pa-
rando, ou, em situacdes bem menos favordveils val
regredindo para etapas anteriores que desde hi mui-
to deviam ter sido definitivamente superadas,

Nas circunstdncias atuais do mundo, quando
surgem dificuldades de toda espécie sacudindo e fa-
zendo desmoronar estruturas seculares, dentro da
Igreja ¢ da Vida Religiosa, hoje mais do que nunca
devemos possuir conhecimentos bem esclarecidos s6-
bre essa realidade interior. Com muita razio exige o
Concilio uma adesdao & fé cada vez mais pessoal e
operosa (GS 7).

Unicamente assim e com a graga de Deus ndo
sofreremos danos em nossa vocagdo religiosa. Na
hora da crise ou das crises inevitaveiss ao longo da
vida, ndo sucumbiremos & grave tentacdc de julgar
que ndo fomos chamados por Deus, e sim, as crises
servirdo para enriquecimento interior ¢ serdo ponto
de partida para alturas jamais suspeitadas.

7. VIDA RELIGIOSA E A CRISE DA DESILUSAO

Compreende-se perfeitamente que alguns Religio-
sos gostariam que a realidade de sua vida ndo
fosse essa, descrita acima, e nac oferecesse momen-
tos de crise e sérias dificuldades interiores. No en-
tanto, tal desejo ndo deixa de ser um pouco infantil.
Sem divida podem as crises parecer-nos bem dolo-
rosas por vézes ¢ abalar até o fundo a suposta segu-
ranga interior, Deus porém sabe por que permite as



crises na Vida Religiosa. E enquanto possivel que-
remos aqui perscrutar os designios misteriosos do
nosso Deus,

Na maioria dos casos, bem no inicio da vida de
consagracdo, a doagdo feita a Deus e o relaciona-
mento amoroso com Ele proporcionam a pessoa mui-
tas alegrias e satisfacOes espirituais. J4 no plano na-
tural interpessoal, isto €, na relagdao entre~homem e
mulher, a primeira fase da vida de dois € considera-
da a infancia do amor.

Niao obstante tddas as aparéncias em contrario,
também a doagdo a Deus inclui o mais das vézes
boa dose de narcisismo infantil, de busca do prazer
imediato e sensivel, para ndao usarmos o térmo pouco
simpético de egoismo. Supondo embora que ama-
mos a Deus sobre tudo e sObre tédas as coisas, di-
zendo embora que nossa resposta ao chamamento
de Deus € total e incondicional, sem interésse pro-
prio, feita Unicamente para a maior gléria de Deus,
contudo verdade é que mais cedo ou mais tarde
vird a primeira crise que chamaremos crise de desi-
lusao.

Pouco a pouco foi o Religioso se habituando a
vida de piedade e de comunidade. Foi descobrindo
as idiossincrasias e as manias, as faltas ¢ as imper-
feicoes de seus companheiros de ideal que, a des-
peito de seu possivel idealismo, ndo passam de cria-
turas bem humanas.

Acabamos de mencionar apenas uma que outra
dificuldade a se apresentar a quem abraga o “estado
de perfeigio”. A vida que os Religiosos vivem, as-
sim pensard, pode ser tudo menos a de perfeigdo. Se
o Religioso for bastante “realista”, abdicara éle mes-
mo de todo idealismo e de seus propdsitos anterior-
mente feitos e alimentados com carinho. Ou se abor-
recerd da realidade da Vida Religiosa, sentindo-se
desajustado, ou se conformara com a situagao, ajus-
tando sua prépria conduta a mediocridade dos
outros.

Procederia certo o Religioso que visse nesta
primeira vivéncia de desilusdo um ndvo apélo de
Deus, dirigido a sua pessoa, ao seu coragciao. Apélo
para uma resposta generosa, que cutra nao devia ser
sendao a de fazer tudo para chegar a uma correspon-
déncia téda pessoal ao carisma que recebeu de Deus.

8. VIDA RELIGIOSA E A CRISE DO SILENCIO

Passemos agora a nos ocupar da fase seguinte,
a qual poderiamos dar o nome de juventude do amor.
As primeiras dificuldades provenientes da adapta-
¢ao a Vida Religicsa foram talvez vencidas. Pronun-
ciados os votos perpétuos, a pessoa conquistou es-
tabilidade no seu ndévo estado de vida. Sobre ela
ndo mais pesara a incerteza decorrente da possibi-
lidade, sempre presente durante os anos ¢e juniorato
ou de votos temporarios. de poder ndo ser admiti-
da a profissdao de votos perpétuos. Cessou a pressao
consciente ou inconsciente que a provisorizdade de
sua condigdo exercia sObre suas atitudes, obrigan-
do a pessoa a uma conduta mais ou menos correta.

A vida comunitiria e a vida de piedade e
de relacionamento com Deus tomam o carater de
rotina. Vai cumprindo o dever de todos os dias,
menos sob o impulso do amor sempre renovado, do
que em conseqiiéncia de habitos adquiridos.

O cotidiano se apossou do Religioso. Reza
porque chegou a hora da oragdo. Medita porque
os costumeiros assim o exigem. Dedica-se a leitura
espiritual porque sempre se lhe dizia que o bom
Religioso ndo omite a meditagdo. Formou-se e se
fixou de vez a rotina. Talvez o Religioso ainda
tente viver em unido com Deus. Porém o intercam-
bio com Ele parece ter perdido aquéle primitivo
frescor, aquela espontaneidade caracteristica do
inicio da Vida Religiosa. Pouco a pouco, sem que
dé muito por isto, entre éle e Deus instala-se a
atmosfera do mutismo. Deus parece calar-se, e a
oracdo da alma ndo mais é um clamor. Sobreveio
a crise do siléncio.

O que no entanto torna critica a situagao € o
perigo que o Religioso corre de sentir-se comoda-
mente instalado na Vida Religicsa. O siléncio de
Deus n3ao o preocupa nem o incomoda. Pode ser
que nao surjam maiores problemas vocacionais, O
que no entanto nao ncs parece ser de grande van-
tagem. Sem problemas nem dificuldades, o estado
de cémoda instalagdo espiritual podera perpetuar-se
até o fim da vida. A julgar pelo exterior, a pessoa
pode ser tida em conta de bom Religioso. E. quem
sabe, pelo fato de ndo experimentar maiores inquie-

tacoes, ela mesma se julga Religioso fiel e exemplar.

O tragico dessa situacdo estd justamente na
possibilidade de tal estado de coisas se esclerosar, de
forma que o individuo viverd pelo resto da vida
uma existéncia relativamente insipida, sem arrojos,
sem altos e baixos, com outras palavras, uma vida
ingénuamente calma, segura e instalada. Quanto
mais a situagao se protrair e esclerosar, tanto maior
a perspectiva de religiosa mediocridade.

Podem contudo as coisas tomar rumo bem di-
verso. O terrivel siléncio de Deus, de um lado, ¢ a
séde de afei¢d@o, carinho e calor humano, de outro
lado, predispOem a pessoa para Ir em busca de com-
pensacOes demasiadamente naturais. E como as
cportunidades ndo faltam, cedo encontrara outro
coracdo do sexo oposto, em 1déntica situacdo. Pior
a situagdo quando se trata de pessoa do mesmo
$eX0.

As fortes duvidas iniciais bem como a veemen-
te inquietacdao sObre a legitimidade de tal amor e
sobre a conseqiiente infidelidade para com Ele po-
dem vir a ser abafadas por um expediente que o
psicOlogo muito bem conhece, a saber. o da racio-
nalizagao. Engenhosas pseudo-explicagbes para o
comportamento passivel de critica substituem os
motivos verdadeiros, pcrém inccnfessdveis @ incon-
fessados. per outros mais aceitdveis e aquietadores.
A nao ser que aconte¢a um milagre. o caminho pelo
qual a pessoa envereda nao levara para as alturas
divinas, mas sim para o que hd de mais ridiculo e
banal.
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9. VIDA RELIGIOSA E A CRISE DE INDIFERENCA

Querendo ou ndo, a vida obedece a lei da evo-
lucao. Apés a juventude do amor, com excecdo dos
casos de comoda instalagdo, vird outra etapa que
gostariamos de chamar fase adulta do amor. Ante-
riormente, na fase da juventude do amor, a pessoa
talvez vencesse duros embates. Superando possiveis
davidas acérca de sua vocagdo ou lutando com
" maior ou menor éxito contra a rebelido da carne,
logrou submeter o coragao ao dominio da razido e
a lei de Deus. Tao desagradaveis sejam as lutas e di-
ficuldades interiores, contudo obrigam o Religioso
a dar nova resposta, € uma resposta sempre mais
profunda e pessoal, ao apélo da graga. Eis o saldo
positivo dos reveses por que o individuo passa.

Na presente etapa que deveria ser a fase adulta
do amor, em casos favoraveis, a pessoa alcanga o©
estado de relativa estabilidade emocional. Enfrenta
a vida e seus problemas com bastante seriedade.
Trabalha, luta e sacrifica-se pelo bem do Instituto
a que pertence, da Igreja de que é membro, e dos
homens em geral, seus irmdos, com que se sente
soliddria e pelos quais se reconhece responsaveis.

Em situacdes normais, o Religioso experimen-
ta necessidade de relacionar com Deus seu esférco
e seu afd. Tem consciéncia de estar-se dedicando
por amor. Por amor a Ele. Vai destarte vivendo a
Vida Religiosa com a convicgdo intima de que, ape-
sar de tdodas as desilusbes humanas e empecilhos
imprevistos, estd respondendo ao chamamento es-
pecial de Deus. Sua atividade apostdlica e sua pie-
dade como Religioso, a pessoa considera-as sua res-
posta ao apelo divino, percebido na aurora de sua
vida e mais tarde no meio das lutas e conflitos, das
derrotas e vitorias.

Isso em situacdes normais. Existe porém a pos-
sibilidade de a Vida Religiosa para a pessoa crono-
logicamente adulta se desenrolar de maneira bem
diferente. Caso ndo tenha no seu relacionamento
com Deus alcangado uma atitude interior adulta, so-
brevira nova crise, a crise de indiferenca.

A medida que se vdo firmando convicgdes
pessoais € o Religioso adquirindo eficiéncia profis-
sional, o relacionamento com os membros da co-
munidade, em especial com os Superiores no tocante
a obediéncia ou dependéncia religiosa, ao engaja-
mento comunitario € a colaboracdao fraternal com
os outros, podera correr sérios riscos. Perdendo o
contato com a comunidade, come¢a a sentir-se isO-
lado e como que sé no mundo.

Em face dessa realidade interior, oferecem-se
ao Religioso varias solugbes inadequadas. Ou se
precipita como nunca numa atividade externa, diga-
mos, de apostolado, ou se entrega a uma espécie de
tédio e ressentimento com relacdo 4 Vida Religiosa.
Pode no intimo achar que o estado de consagracao
nao seja para éle e que tenha errado a vocagao.
Tudo o que respeite a vida comunitaria ou as pra-
ticas comuns de piedade parece-lhe algo destituido
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de sentido, algo sem finalidade, enfadonho e insi-
pido.

O que é pior, ndao encontrard consdlo na ora-
¢ao e meditagdo. Se Deus existe, entdo ndo passa
de Ser a-pessoal, longinquo, realidade meio abstrata
que ndo lhe fala ao coragdo. Vai o préprio coragdo
mergulhando na tristeza e solidao, verdadeira con-
fusdao de sentimentos contraditérios e absurdos. Tal
Deus deixa a alma de todo fria e indiferente.

O Religioso esclarecido, examinada sua reali-
dade a luz da fé, veria ou deveria ver na indiferen-
¢a claro sinal de alarma, aviso a um tempo silencioso
e elogiiente para nova resposta ao apélo de Deus
aparentemente longinquo e indiferente. Tal resposta
libertaria o coragdo humano da indiferenca em que
atualmente se encontra. Os dois coracgdes, o de Deus
e 0 do homem, ndo mais continuariam desligados
um do outro. Seria reconquista de um ndvo amor,
um amor bem mais profundo, bem mais pessoal e
desinteressado.

No caso de o Religioso evoluir para o névo
tipo de relacionamento com Deus, tornar-se-4 capaz
de aceitar de maneira adulta as realidades humanas,
as proprias e as dos outros, banindo de vez a indi-
ferenca sentida na sua vida de unido com Deus.

O ser humano, por volta dos cingiienta anos,
passa por profundas transformagdes biolégicas a re-
percutirem sobre a vida psiquica bem como sdbre o
relacionamento da pessoa com Deus. Inicia-se a pe-
niltima fase, caracterizada por crise especifica, a
qual se convencionou dar o nome de demédnio do
meio-dia.

As energias vitais e as mesmas energias psiqui-
cas prenunciam seu lento mas inevitdvel declinio.
JA na esfera meramente somdtica, ainda mais no
ambito psicolégico, observa-se alguma desorganiza-
¢do ou melhor, reorganizacdo da personalidade a
exigir urgente adaptacdo 2 inevitavel realidade da
vida que se aproxima do seu fim. Pcde entdo so-
brevir a tentagdo de aproveitar a ultima chance e
provar a si mesmo e aos outros a sua virilidade,
respectivamente, a sua feminilidade.

Na suposicdo de a pessoa ter conservado o sen-
so da realidade, afastando assim a tentacdo de aban-
donar a Vida Religiosa, experimentara contudo a
soliddo, a falta de carinho e calor humanos. Ja que
per um motivo ou outro a escapada lhe parece im-
praticivel, chegard a uma espécie de conformagao
com a sua sorte inevitdvel. Serd mais uma atitude
de resignagdo que de aceitagdo licida e consciente.
Domina-la-4 antes o sentimento de frustracio que
a vontade de orientar-se, de forma ativa e esperan-
cosa, para o unico e verdadeiro Amor,

Evidente que o Religioso precisa ter conscién-
cia da crise e bastante espirito de fé para que esta
fase, embora cheia de escolhos, seja uma etapa pro-
videncial e se revista de valdres positivos no sen-
tido de uma aceitagao generosa do destino humano
como fazendo parte do plano amoroso de Deus.



1. VIDA RELIGIOSA E SUA CONSUMACAO

Superada a crise do deménio do meio-dia, o
individuo ingressa em definitivo na fase da plena
maturidade psicolégica e religiosa. Se for licito trans-
per para o ambito religioso os fendmenos psicold-
gicos do matriménio, poderemos falar em repouso
no amor, que se caracteriza por uma felicidade con-
quistada a duras penas.

Apesar de téda a problemditica inerente & exis-
téncia humana, instala-se no coracdo o sentimento
da definitiva calma e indeclindvel alegria, calma e
alegria que nem a perspectiva da propria morte po-

derd afetar sériamente. E, quem sabe, um dia a .

pessoa se sentird em condigdes psicologicas de en-
toar como o velho Simedo o céntico de despedida:
“Agora, Senhor, j4 podes deixar ir o teu servo em
paz, porque meus olhos viram a salvagao que me
preparaste” (Lc 2,29-30).

Através dos altos e baixos da vida, através de
Seus avangos e recuos inevitiveis, através de suas

humildes conquistas & derrotas humilhantes, o cora-
¢ao humano vislumbrou sempre de ndvo a presenca
de Deus e, ouvindo-lhe a voz amiga a oferecer
novamente Sua amizade e Seu amor, na forma da-
quele misterioso e renovado apélo, dard sua resposta
deveras pessoal, profunda e total.

EPILOGO

Em que pesem a validade da esquematizacdo
acima apresentada e a real vivéncia das diversas fa-
ses da vida consagrada a Deus, certo é que a Vida
Religiosa afigura-se-nos essencialmente como res-
posta do homem ao carisma oferecido por Deus.
Sempre ha de ser uma resposta de amor ao convite
de amor que nos dirige o Deus do Amor.

Ao longo de tdda uma existéncia humana, ha-
vera horas, dias, meses e talvez anos de crise ou
menos aguda e sentida. Estardo em j6go a coerén-
cia da personalidade humana e a fidelidade ao ideal
vislumbrado na juventude e vivenciado como res-
posta generosa ao apélo de Deus.

A consagracdo do batismo e a fé que um dia pedimos & Igreja tém exigéncias que jamais nos permi-

tirao outra paz que nao seja acompanhada do gladio.

O HOMEM NO ANO 2000
de Ugo Apollonio
Editora Vozes Ltda,, 1971

Quem se arrisca escrever sbbre o possivel futuro do homem, corre o risco ndo apenas de cair na ficgao cien-
tifica, bem como de fazer simplesmente literatura. A preocupagdo do autor foi de evitar éstes dois perigos, por

isso éle deixa que os proprios cientistas falem,

Com um estilo simples e ao mesmo tempo exato percorre, em forma de entrevistas, os inumeraveis mitos
de nosso tempo que, com suas sugestdes, dominam uma humanidade que esta em perigo de perder o conirdle do

proprio progresso.

Que sentido poderd ter esta angustiante corrida para o dia de amanha? Para onde nos levardo cs gene-
ticistas, os fisicos, os cibernéticos, os bioguimicos, os psicanalistas? Além disso o que acontecerd com esta socie-
dade de consumo em que o bem-estar material foi exaltado em detrimenio dos valdres espirituais? O que pode-

rdao fazer as geragdes futuras para sair da atual e atroz solidao da alma?

Demonstrando como a genética e a fisica nuclear, de um lado, e a astronautica de outro, alargaram em
demasia os horizontes temporais e espaciais da existéncia em diregdo ao infinitamente pequeno (a célula e o ato-
mo) e o infinitamente grande (o universo), o autor traga um arco que se estende do futuro blolégico do homem

ao futuro espiritual da humanidade.

E dificil dizer qual dos dois tenha um aspecto mais preocupante e ameagador. Talvez o proprio leitor podera
estabelecé-lo ao procurar entrever, através de um tdo amplo confronto de disciplinas, qual sera a sociedade de
amanhd ja tdo proxima e verificar talvez a validade das corajosas precisoes contidas neste livro.
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FREI ADEMAR SPINDELDREIER, OFM

Petrépolis, RJ

COMUNIDADE,
VIRGINDADE E AMIZADE

SERA POSSIVEL OU ATE
RECOMENDAVEL TER AMIZADE

POR UMA PESSOA QUE NAO PERTENCE
A MESMA COMUNIDADE?

QUE PENSAR

DE AMIZADES
COM PESSOAS

DE OUTRO SEXO?

® Consagrar-se a Deus na virgindade exige uma
consciente aceitacdo da propria corporeidade, ndo supri-
mindo, portanto, a complementariedade enfre os dois se-
xos na realizacdo de tarefas sociais e apostélicas e a pos-
sibilidade de auténticas amizades. Doc. A Vida Religiosa

no Brasil de Hoje.

® Nio vemos por que a amizade auténtica possa
ser vista com mans clhos ou por que, no caso da mesma
amizade sincera, se duvide de seu valor para o amadu-
recimento humano-afetivo da prépria personalidade.

1. VIDA COMUNITARIA: SEU SIGNIFICADO EXCEPCIONAL

A leitura atenta do livro Celibato e Comu-
nidade, de Thaddée Matura, levanta grande
nimero de problemas referentes a Vida Reli-
giosa na atualidade e, em particular, problemas
referentes a maneira concreta como viver e cul-
tivar o espirito comunitario.

Parece fora de qualquer divida de que o
celibato por amor de Cristo constitui para a
Vida Religiosa na atualidade e, em particular,
problemas referentes @8 maneira concreta como
viver e cultivar o espirito comunitario.

Parece fora de qualquer didvida de que o
celibato por amor de Cristo constitui para a
Vida Religiosa o elemento a0 mesmo tempo
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especifico e o Unico fundado diretamente sé-
bre a Revelagdo. A ésse elemento acrescenta-
se necessariamenie a comunidade que, se €
exigéncia universal para os cristdaos, encontra
na Vida Religiosa, pelo fato do mesmo celiba-
to, a sua realizacao toda particular.

Levaria longe demais, bem como fugiria
aos nossos propoésitos imediatos, quiséssemos
examinar aqui a vasta argumentagcao que o A.
de Celibato e Comunidade desenvolve em favor
da vida comunitaria. Em artigos anteriormente
publicados, externamos por varias vézes nossa
convicgao pessoal de que, em decorréncia |6~
gica do voto de castidade, a vida comunitaria
assumiria, no futuro préximo, importéancia ex-
cepcional para os Religiosos.
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2. VIDA COMUNITARIA IDEAL AINDA NAO REALIZADO

Nao é preciso que alguém conheca a fun-
do a situagdo concreta de nossas comunidades
religiosas para saber que elas na sua maioria
ndo funcionam ou apenas funcionam sofrivel-
mente. Ainda mais. Com o desmoronamento re-
pentino e por vézes intempestivo das antigas
estruturas disciplinares, patenteou-se para o
nosso maior espanto a fragilidade do elo que
unia os Religiosos entre si. A convivéncia na
mesma casa era nao raro tudo, menos auténti-
ca vida comunitaria. As comunidades, de modo
especial as mais disciplinadas, eram tudo, me-
nos comunidades de amor. O vinculo da cari-
dade, quando nao de todo ausente, evidenciou-
se extremamente superficial e sumamente in-
satisfatorio.

De forma alguma é como se nao se tivesse
insistido sempre na obrigagdo de -cultivar a
caridade entre os membros da mesma comu-
nidade e entre as varias comunidades de uma
e mesma Provincia ou Instituto. Néao foi prega-
do um Unico retiro espiritual ou algo parecido,
que nao se falasse sObre a caridade. O conhe-
cimento mais elementar em Psicologia e Peda-
gogia, porém, esclareceria sObre o fato de que
nem por meio de palavras ou conferéncias, nem
por meio de regras disciplinares o individuo
adquire a pratica do amor fraterno ou de qual-
quer outro tipo de amor. Palavras bonitas po-
dem registrar efeito momentaneo sébre o ouvin-
te, mas nao criam habitos permanentes. Tanto
isso & verdade, que Erich Fromm deu a um de
seus livros mais lidos o acertado titulo de A
Arte de Amar. O amor é uma arte que precisa
ser aprendida e praticada. Por isso devem os
educadores em primeiro lugar conhecer as re-
gras da arte de amar ou, por outras palavras,
devem éles mesmos saber amar, a fim de que
a aprendizagem do amor, nos educandos e for-
mandos, se transforme em verdadeiro estilo de
vida. O amor, portanto, necessita de cultivo
permanente para que se constitua em atitude
indestrutivel.

A conclusdo préatica a que essas reflexdes
nos levam sera de reconhecermos a urgente ne-
cessidade de repensar as bases e 0s métodos
de nossa formagdo para a Vida Religiosa, com
a finalidade de transformar as comunidades re-
ligiosas naquilo que devem ser: sinal de amor
auténtico.

E ndo apenas isso. Indispensavel se torna
submeter & revisdo profunda certos térmos
muito em uso no ambito religioso, quais sejam
"comunidade religiosa”, *disciplina religiosa”,
“espirito religioso” e “amizade”. E o que nos
propomos fazer aqui.

3. VIDA COMUNITARIA: IDEAL A SER APRENDIDO

Impressionante a insisténcia da Instrugéo
Renovationis Causam no assunto relacionado

com o amor que deve reinar nas comunidades
religiosas. A pratica dos conselhos evangélicos
tem sentido somente a medida em que de fato
promove a perfeigdo da caridade para com
Deus e para com o préoximo. O esférgo gene-
roso de atualizagdo e, muito particularmente, a
renovagao da vida espiritual, evangélica e apos-
tolica, devem animar os diversos Institutos na
prossecugao infatigavel de uma caridade cada
vez mais perfeita. Como a caridade nédo se en-
sina por palavras mas, de acérdo com o que
diziamos acima, pelo exemplo vivo, convém
ressaltar a importancia que no clima da forma-
¢do especifica dos novigos desempenha todo
0 ambiente de generosidade existente numa co-
munidade fervorosa e unida, em cujo seio os
jovens Religiosos estardo em condigdes de
aprender por auxilio fraterno muatuo (RC 5).

Nesse ambiente, que chamariamos de si-
tuagdao experimental, os jovens Religiosos te-
rao que resolver suas dificuldades psicolégicas
e afetivas (RC 8), aprendendo a integrar a afe-
tividade dentro da estrutura de sua personali-
dade consagrada. Jamais podera a afetividade
ser suprimida, negada ou recalcada. Devera ser
afirmada como valor humano positivo e assu-
mida com lucidez no contexto existencial da
individualidade. Somente assim a pessoa pos-
suira as necessérias qualidades de maturidade
humano-afetiva. Supressdo, negacdo ou recal-
que, longe de serem virtudes, representam si-
nais inconfundiveis de personalidade mutilada
e, talvez, neurdticamente deformada.

Quando se exige que o noviciado, para ser
valido, deve ser feito em comunidade ou grupo
de novigos, cuja caracteristica especial seja
que vivam juntos e unidos entre si por carida-
de fraterna (RC 15, |), a determinagdo da Re-
novationis Causam intenciona estabelecer con-
dicbes favoraveis a aprendizagem profunda e
vivencial do amor humano. Ainda mais. Quando
se exige certa separagdo do grupo de novicos
dos outros membros do Instituto, a norma tem
por finalidade, nao.  apenas salvaguardar a in-
dole do noviciado e garantir a obtengdo de seu
fim especifico, mas possibilitar a unido entre
0s novigos por meio de vinculos de estreita
amizade (RC 28).

4. COMUNIDADE E AMIZADE

Chegamos aqui a um ponto que para mui-
tos pode parecer anti-religioso, isto & contra-
rio ao espirito que deve animar a pessoa con-
sagrada a Deus.

Ninguém duvida da necessidade de um
profundo amor a Deus. Nem nos cansamos de
dizer que entre Religiosos deve reinar a cari-
dade. Porém, que entendemos por caridade?
Que vem a ser amor? Quer nos parecer que
aquilo que se diz ser amor fraterno e que co-
mumente se pratica entre Religiosos ndo passa
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de um amor abstrato, de uma caridade desen-
carnada, um amor ou caridade por demais ne-
gativa, que nas é senao parte do genuino amor
e que, talvez, nem seja a facéta mais impor-
tante do amor. E apenas um amor-evitacgao,
quer dizer, um amor que evita melindrar os
outros e falar abertamente mal dos outros. E
um amor mutilado e desfigurado. E uma cari-
dade que talvez seja tudo, menos uma autén-
tica amizade. Alids, nunca se ouve dizer que
entre os membros da comunidade devam exis-
tir solidos lacos de amizade.

Contudo, a Instru¢do Renovationis Causam
julga ser de tamanha importancia o estabeleci-
mento de vinculos de estreita amizade que,
ainda uma vez, insiste na mesma tematica. Afir-
ma que entre 0s mesmos novigos deve reinar
uma indispensavel uniao de espiritos e de co-

ragoes. Tal unidade, dimanando da verdadeira

caridade, & considerada absolutamente neces-
saria para a formagao dos novigos (RC 31, |).

Um pouco mais adiante, frisando a exce-
Iéncia do exemplo vivido, a Instrugcédo exige dos
Superiores e do Mestre de novigos que déem
- sempre testemunho de simplicidade evangéli-

ca e provas de amizade unida a benignidade
(RC 32, I). :

5. COMUNIDADE: SUA CONCEITUACAO CORRETA

Na esfera da Vida Religiosa, a amizade so-
freu descrédito e desconfianca da parte de
pessoas pouco esclarecidas, embora talvez bem
mentalidade puritana e maniqueista que por
principio desconfia das realidades humanas a
tal ponto, que chega a tachar de pecaminoso,
ou ao menos sumamente suspeito, tudo o que
nao seja puramente espiritual. Lamenta o fato
de ter Deus nos criado homem e mulher, séres
de carne e 0SSO, € Nd0 anjos OU puros espiri-
tos, destituidos de sensibilidade, de emotivida-
de e da necessidade e um relacionamento ver-
dadeiramente humano.

Todavia, o homem enquanto pessoa néo se
realiza a ndo ser em sociedade, ou seja, em
comunidade. Assim no-lo afirmam socidlogos e
psicélogos. A afirmagdo, embora certa, neces-
sita contudo de melhor explicitagéo.

Ha comunidades e comunidades.

Para que se possa de fato falar em comu-
nidade, a realidade social que envolve o indi-
viduo deve ulirapassar os agrupamentos mera-

mente materiais, em que 0os homens vivem ao
lado uns dos outros sem estabelecerem entre
si nenhuma relagdo verdadeira. A comunidade
enquanto comunidade existe quando as pes-
soas se engajam em realizagdes reciprocas que
tém por objetivo principal o encontro e o aco-
lhimento muatuos. Estamos entdo em presenga
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de algo mais que mera equipe, na qual, é ver-
dade, existe a relagdo, mas orientada para um
fim diverso das pessoas que compoem o grupo.

Thaddée Matura, citando textuaimente M.
Buber, define a comunidade como sendo uma
pluralidade de pessoas que cessam de estar
umas-ao-lado-das-outras e se tornam umas-
junto-das-outras. Elas se dirigem tddas juntas
para um mesmo fim., Ndo deixam de experimen-
tar sempre um movimento de enconiro mutuo,
uma confrontagdao dinamica, um fluxo que cor-
re do EU ao TU. Em outros térmos, a comuni-
dade consiste na relagdo mutua de varias pes-
soas, relagao esta que termina na pessoa como
valor supremo, ultrapassando de longe a justa-
posicdo de solidoes e mesmo a mera camara-
dagem ou até a constelagcao de uma equipe de
trabalho.

A palavra de M. Buber apresenta de ma-
neira magnifica o elemento fundamental da co-
munidade que mere¢a de fato éste nome. Para
haver comunidade postula-se de pessoas, por
conseguinte algo bem diferente da mera jus-
taposicdo de pessoas. Manifesta-se a comu-
nh&o no movimento de pessoas para outra pes-
soa, num encontro mutuo de pessoas, num flu-
X0 reciproco a correr do EU para o TU.

6. AMIZADE: SUPERACAO DO ISOLAMENTO NARCISISTA

Ao falar em encontro de uma pessoa com
outra, em movimento de pessoa para pessoa,
0 térmo pessoa ha de ser entendido sempre
como pessoa, isto é ndo como objeto de que
nos servimos, mas como ser humano para
quem nos abrimos e a quem aceitamos e aco-
Ihemos assim como é. Isso quer dizer, aceita-
mos e acolhemos o outro em tdéda a sua pro-
fundidade e riqueza, com tédas as suas limi-
tagcOes e inibigoes. Tal movimento e tal encon-
tro sdo o0 que & considerado amor ou verda-
deira amizade. Dela é que nos fala a Renova-
tionis Causam quando, como diziamos acima,
exige que se possibilitem condigées, no novi-
ciado, que promovam a unido entre os novigos
por meio de vinculos de estreita amizade (RC
28), e quando exige que os proprios Superio-
res e Mestres déem sempre testemunho de
simplicidade evangélica e provas de amizade
unida a benignidade (RC 32, II).

A Instrucdo tem por tema apenas a forma-
¢ao e educacao dos candidatos e novigos para
a Vida Religiosa. Agora, se ela ressalta com
tanta insisténcia o papel da amizade entre os
novigos, evidente que o faz com o fim de pos-
sibilitar a existéncia de comunidades religiosas
que, apds o breve periodo de provacgdo, os Re-
ligiosos levem avante ésse espirito de amizade
e o cultivem de modo consciente como sendo
a expressdo maxima do genuino espirito reli-
gioso.



O amor, ou melhor, essa amizade entre
0s membros da comunidade religiosa jamais ha
de acabar porquanto cria a comunidade. Ou
como nos assegura Thaddée Matura, para amar
em verdade torna-se necessério, normalmente,
estar-com e estar-junto, o que significa a ten-
déncia a ultra-passar as barreiras do espago e
do tempo, como condigdo mesma do encontro
e do acolhimento.

Por essas reflexdes somos levados a esta-
tuir que pessoas incapazes désse tipo de ami-
zade, ou pessoas avéssas a ela, ndo possuem
a qualificagao indispensavel para. em sa cons-
ciéncia, poderem dizer que sdo chamados para
a Vida Religiosa. Vocacao para a Vida Religiosa
e verdadeiro esplirito religioso possui quem se
empenha de fato por superar seu isolamento
narcisista com a finalidade consciente de se en-
contrar com os outros numa amizade auténtica.
Disciplina religiosa é vigilancia, é esforgo, €
ascese praticada no sentido de romper o encas-
telamento individualista para uma abertura que
possibilite o encontro e o acolhimento.

7. CELIBATO E RELACIONAMENTO HUMANO UNIVERSAL

A esta altura estamos habilitados para for-
mular as seguintes perguntas: E vedado ao Re-
ligioso estabelecer lagos de amizade fora de
sua comunidade? Serd possivel ou até reco-
mendavel ter amizade por uma pessoa que nao
pertence 2 mesma comunidade? Mais delica-
das se tornam essas perguntas na hipétese de
se tratar de pessoa do outro sexo. Que pensar
de tal amizade?

Concedemos de bom grado ndo ser facil
responder de maneira satisfatéria a tais pergun-
tas. Grande o perigo que existe de sermos mal
interpretados. Mas assim mesmo tentaremos
dar uma resposta, ainda mais que o assunto
ndo & meramente tedrico e, sim, refere-se a
situagdes de fato e de relativa freqiiéncia.

Quem langa um olhar sdbre as realidades
coletivas, a éste aparecem muitas formas de
comunidades. Deixaremos de falar aqui daque-
le tipo de comunidade que é o casal e a fami-
lia, porquanto é justamente pelo voto de celi-
bato ou da virgindade consagrada que o Re-
ligioso renuncia a essa espécie de relagdo hu-
mana, profundamente enraizada no sexual, en-
tendido na sua expressao genital. A relagdo
de casal e familia & essencialmente temporal
ou proviséria. O Religioso, como bem no-lo
descreve Thaddée Matura, renunciando a ex-
pressdo genital da sexualidade, ndo renuncia
a seu dinamismo profundo que é de natureza
relacional e que representa a tendéncia para
o outro a fim de encontra-lo, acolhé-lo e a éle
se entregar enquanto pessoa.

Renunciando aquilo que na relagdo huma-
na, interpessoal e sexual, esta ligado ao tempo
e, por isso mesmo, sujeito a morte, com outras
palavras, renunciando aquilo que € ambivalente

‘e inacabado em sua prépria intensidade, con-

sagra-se 0 Religioso desde o tempo a tudo
aquilo que pode alargar, no espago e em dire-
cdo do “‘extratemporal”’, seu desenvolvimento
relacional. E como se o Religioso firmasse 0
mais possivel fora do tempo, ndo engajando
essa experiéncia tdo rica, mas tao significativa
do tempo, que € o matrimonio.

O significado altimo e positivo do celibato
reside na vontade de estabelecer relagdes hu-
manas profundas e universais, por uma supe-

.ragcdo do elo conjugal, reconhecidamente de

carater temporal e transitério. Abragando o celi-
bato por causa do Reino dos céus e, destarte,
ultrapassando ¢ aspecto genital da sexualidade,
caracteristica evidente do matrimbnio que se
encontra ligado a geracao e a morte, o celibato
manifesta a universalidade das relagées huma-
nas e a vitéria sbbre o tempo e a morte.

Pelo que ficou dito compreende-se em sua
esséncia intima uma afirmag¢ao de um tipo névo
e definitivo das relagdes interpessoais. A ten-
déncia espontéanea e, poder-se-ia dizer, neces-
sdria de quem escolheu o celibato por Cristo é
viver em comunidade. Dai formar a comunida-
de, antes, mais o objeto essencial do celibato
auténtico e sua razdo de ser, Nela se realiza a
comunhdo dos homens reunidos, ndao por mera
atracdo bioldégica ou por interésses individuais
quaisquer, mas por causa de Cristo, isto é, para
se amarem mutuamente como Cristo os amou.

8. CELIBATO E AMIZADE

Dessas reflexdoes teoldogicas de Thaddée
Matura decorrem naturalmente os elementos
que nos capacitam para dar a resposta aquilo
que acima perguntamos.

Pelo fato de o celibato ndao destruir o dina-
mismo de relacionamento humano, expresso
nos térmos de amor e amizade, mas pelo con-
trario tende para além da ambivaléncia, da tem-
poralidade e da limitacdo, inerentes ao matri-
moénio, o mesmo celibato ndo impossibilita o
Religioso para o estabelecimento de relagdes
de amizade fora dos estreitos limites da comu-
nidade religiosa ou do préprio sexo.

Por outro lado, sendo o celibato criador de
comunidade e de um ndvo tipo de relagdes mais
extensas, por isso mesmo torna-se éle incom-
pativel com aquéle tipo de amizade que melhor
chamariamos de naméro, de amizade exclusi-
vista, ciumenta e fechada sdbre si mesma.

A medida, portanto, que uma amizade afas-
ta a pessoa religiosa de sua inteira orientagéo
para a comunidade, evidente que essa amizade
a impede de viver o celibato em seu significa-
do préprio e valor mais profundo.
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Podemos formular as respostas também do
seguinte modo: No caso de a amizade entre
duas pessoas levar a maior abertura e engaja-
mento mais intensivo na vida da comunidade
religiosa, tornando a pessoa por conseguinte
mais disponivel para Deus e o préoximo, mais
acolhedora e mais aberta para os outros mem-
bros da comunidade, permanecera afastado o
perigo do exclusivismo, isto é o perigo da sa-
tisfagdo, ainda que velada e negada como tal,
de carater sexual-genital ou coisa que o valha.
Qualquer dubiedade na atitude interna ou na
conduta externa revelaria mentalidade oposta
ao voto do celibato ou virgindade consagrada.

Nao vemos por que a amizade auténtica
possa ser vista com maus olhos ou por que, no
caso da mesma amizade sincera, se duvide de
seu valor para o amadurecimento humano-afe-
tivo da propria personalidade.

A amizade elevada ao nivel do encontro
de duas pessoas e ao do acolhimento pessoal,
excluido portanto todo interésse egoistico, a
amizade vivida e vivenciada em conformidade
com os propésitos do voto do celibato ou da
virgindade consagrada, sera perfeito sinal da-
quilo que deve vir: a comunhdo de todos os
homens no amor, com Deus, com Cristo e entre

0s homens, para além da ambivaléncia, da limi-
tacao e da temporalidade do matriménio.

O poder soberano de Cristo, e somente
éle, permite a homens frageis, aos vasos de ar-
gila, manifestarem, de um modo certamente
sempre velado, aquilo que esta no proéprio ama-
go da realidade crista e humana: a comunhao
universal dos homens entre si em Jesus Cristo
(Thaddée Matura).

VIDA RELIGIOSA P6S-CONCILIAR

Edicdes Paulinas

Uma série de estudos, de autores diferentes |

sébre temas da vida religiosa hoje.

1. A vida religiosa na Igreja de hoje, M. A. Quaglini.

N

O primado da vida interior, Tomds Dragone.

A pobreza religiosa, Luis Rolfo.

= S O

8. A vida comum, Carlos Ferrari,

A castidade consagrada a Deus, Luis Pignatiello.

A obediéncia na vida religiosa, Bernhard Hiring.

Principios evangélicos e teolgicos da vida religiosa, Elio Gdmbari,

Renovagdo e adaptacdo da vida religiosa, Luis Pignatiello.

-

9. O apostolado dos religiosos na Igreja, Giampaolo Paludet.

10. A formacdo religiosa, Angélico Lazzeri.

11. A vida religiosa nas outras comunidades do Ocidente, Rosdrio Espdsito.
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TEOLOGIA

CONCILIAR

DA VIRGINDADE CONSAGRADA

As dificuldades comegam com o carater radical

do convite e sua natureza espiritual.

Sua aceitacdo e desenvolvimento realizam-se

no plano da fé, o que exige confianga

na Palavra de Deus e capacidade de rendncia.

O voto do religioso é de intencionalidade vital,

de eternizagdo da Alianga, de escatologizacado da vida.

FREI NEYLOR JOSE TONIN, OFM

1. NOVOS ENFOQUES DINAMICOS

Todos fomos mais ou menos bem informados,
dentro da espiritualidade cultivada em nosso tempo
de formacdo, sObre os votos da obediéncia e po-
breza. Sabiamos, por exemplo, bem os critérios que
deviam reger nossa pobreza religiosa, quanto dinhei-
ro era-nos licito gastar “com” ou “sem” licenca do
superior, aprendemos a respeitar todos os objetos
como dom e presente do Pai: até os beijdvamos num
belo gesto de compreensdo de que tudo vinha de
Deus.

Quanto i obediéncia, também sabiamos que o
superior do convento é a figura e a imagem do Pai
e que nods, dando a éle obediéncia, mesmo errando,
estdvamos sempre acertando e até nos santificando.
Aprendemos também que ndo deviamos obedecer
em caso de grave dano para nossa vida espiritual e
que aos Superiores deviamos téda colaboragéo, por-
que, de qualquer jeito, mesmo aos trancos e barran-
cos, iriamos com isso construindo o Reino dos Céus.

Mas no que diz respeito ao conselho evange-
lico da virgindade, infelizmente nido se deu o mes-
mo. Nossa formagédo foi essencialmente pobre e toda
ela rodeada de mil cuidados, acentuando em todos
a preocupacdo e o tabu que ji a cercavam. Sobre
éste voto quase ndo se falava. Era até quase proi-
bido pensar néle. E quando se falava sobre éle, to-
mava-se uma atitude de certa superioridade, como
se éste assunto s6 interessasse a quem ndo era ainda
muito espiritual.

Foi-nos dito que a virgindade é uma remincia
e principalmente uma remincia, ¢ que deviamos re-
nunciar a tudo aquilo que pudesse macular, mesmo
de longe, a pureza em nossa vida, porque renun-
ciando estivamos abrindo mao de bens, embora li-
citos, € dando nosso coracao a Deus. Inclusive —
dizia-se — nesta remiincia estava diretamente impli-
cita nossa separagdo do mundo e dos homens.

Aprendemos também que diante da virgindade
e da pureza todo cuidado era pouco e, inclusive, a
melhor titica seria nao estuda-la muito, ndo medi-
tar demais sObre ela, para evitar qualquer raspao-
zinho que a enfeiasse diante do Senhor. Um confe-
rencista de retiro, a quem um colega meu pediuy,
certa vez, que dissesse alguma coisa s6bre a virgin-
dade, deu-lhe a seguinte resposta, confundindo vir-
gindade com pureza: “A virgindade € como um es-
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pelho, disse éle: no momento em que tentamos de-
fini-la, falar sébre ela, nés a maculamos com o ha-
lito de nossa béca”. E encerrou o assunto ai, pas-
sando a outras questdes mais amenas.

Diante dela, por isso, todos tivemos sempre
uma atitude de profundo respeito, que era mais um
respeito envergonhado e, principalmente, ignorante,
No campo déste conselho, as “heresias” pululavam.
Certo e conhecido educador ensinava que de-
viamos ter em Nossa Senhora a nossa “namorada”,
E outro desenvolvia durante 45 minutos téda uma
teologia da virgindade, baseada no pensamento: “A
virgindade € o brilho que sai da face de Deus”.

Infelizmente, repetimos, todos fomos mais ou
menos deseducados em referéncia a éste voto. Dai
a necessidade de buscarmos o conteddo teolégico
positivo e dinamico desta consagragdo, pois para
nés e para o mundo, nela se resume nossa Vida
Religiosa.

Importa notar, desde logo, a relagdo existente
entre virgindade e afetividade. Nao devemos apenas
visar uma educagdo para a virgindade, mas para
uma afetividade madura. A virgindade fisiologica
pode ser uma graga de Deus e sinal de uma con-
viccdo e de uma vivéncia da fé. Mas o importante
€ que esta virgindade esteja baseada numa afetivi-
dade madura e adulta, sem que a virgindade ndo
serd virtude e conversdo, mas complexo, obsessdo e
tabu.

Téda a doutrina do Concilio sbre a virginda-
de consagrada pode resumir-se em seis pontos que
se encontram na Lumen Gentium, nn. 42, 44 e 46
e no Perfectae Caritatis, nn. 5 ¢ 12. Atentamente
examinados, deixam-nos entrever todo o enfoque di-
nimico e positivo que os Padres Conciliares quise-
ram dar a éste “sim” radical, que se constitui numa
“consagragao especial” (PC 5) e que exprime a con-
sagracdo do batismo “mais plenamente” (PC 5).

Verifica-se também, na doutrina do Concilio,
o aspecto de rentincia — “renunciando ao mundo”
(PC 5), “importa ela na renincia de bens que indu-
bitivelmente merecem aprego” (LG 46) — mas
sempre vem apresentada como conseqiiéncia de um
bem maior, mais radical, como resposta a uma es-
colha mais total (PC 5), como troca que traz “mais
amplas vantagens” (LG 46). Sobre éste prisma po-
sitivo e dindmico desejamos também examini-la e
estudd-la, ou seja, “como manifestagdo especial da
caridade de Deus para conosco € nossa resposta ao
chamamento divino” (LG 42 e PC 5).

2. VIRGINDADE POR CAUSA DO REINO DOS CEUS

“Por causa do Reino dos Céus”: eis a motiva-
¢do que leva a tantas pessoas (as dltimas estatisti-
cas da Sagrada Congregacao dos Religiosos atestam
que, no mundo, hd mais de 1.300.000 entre Reli-
giosos e Religiosas) a abragar o celibato ou a vir-
gindade consagrada e, conotando com isso, a ma-
peira como vivem esta consagragao: se a arrastam
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A Virgindade Consagrada

é um dom e uma ferida,

um sim jubiloso @ um nao
doloroso, uma entrega total

e uma renincia despojante,
um risco e um desafio

que o homem aceita, com 16,
por amor

ao Reino dos Céus.

Ndo estranha que ongdo

tdo radical

e comprometedora desperie
inevitaveis questionamentos

e posicdes tdo acirradas
quanto as que se verificam
fora e dentro da propria

Vida Religiosa.

Nédo obstante isso, resta

ao homem contemplar e tentar
imitar o exemplo de doacéo
de Cristo e desvendar

o0 mistério dos dons de Deus.
Os varios por qués que

nem sempre encontram cabal
resposta no plano das razdes
e légica humanas, detém-se
respeitosamente diante

da sabedoria da fé que,
vencendo as barreiras

do tempo, penetra e fundamenta,

com sua certeza,
as promessas da vida eterna.

pesadamente, como que desiludidos e cansados, ou
se deixam entrever, através de sua atitude, a pure-
za, a forga, o esplendor do “sim” permanentemen-
te renovado.

O grande drama que aniquila e desanima, hoje,
a tantos Religiosos se intensifica por apenas vive-
rem uma vida que ndo podem mais abandonar. Fal-
ta-lhes aquéle élan vital a informar e dinamizar a
entrega inicial.

Nido nos referimos as dificuldades, preocupa-
¢Oes e crises normais e inerentes que qualquer opgao
fundamental, como esta, acarretam em qualquer
vida. Mas, sim, aquela inconsciéncia, aquela atitu-
de sem brilho e esperanga, aquele péso sem moti-
vagdo por causa do vazio que a transpassa e em-
pobrece e que pode levar uma pessoa a carregar
amargamente ¢ de m4 vontade a entrega que um
dia, alegremente, féz. No fundo, 4 base da falta de
convicgao, acreditamos encontrar-se um enfraqueci-
mento da vida de oragdo ¢ uma rendicao medrosa
ante os desafios dificeis e dolorosos da fé.

A opcdo é feita e assumida “por causa do Reino
dos Céus”. Nao podemos, no entanto, confundir
“Reino dos Céus” com Igreja peregrinante. Tantos
desanimam porque se iludem ou com a Igreja que,
para éles, j4 ndo atinge pastoralmente o povo e, em



muitos casos, até dificulta desnecessariamente o
acesso a casa do Pai, ou com a Congregagio e Co-
munidade que ja — confessam decepcionados —
ndo sdo sinal de amor e nem realizam o ideal da
fraternidade escatolégica onde todos terdo “um sé
coragdo ¢ um sé espirito”.

Para agravar estas tristes constatagles, ocorre
que o mundo de hoje acorda o homem, mais de-
sapiedadamente, para as préprias frustragées e de-
senganos.

Em se tratando, por isso, no plano da fé, da
Vida Religiosa, mister se faz acentuar a verdadeira
e decisiva motivagdo do “sim” religioso. Deus criou
o homem — todo homem, inclusive o Religioso —
para amar e viver em comunhdo e assim realizar-se
dentro dos planos de Deus. Deus criou o homem
para a felicidade e o Religioso, assim como todo
homem, deve ser, em primeiro lugar, uma pessoa
livre, realizada e feliz em sua entrega, que ama e
vive do amor em plenitude.

Aqui aparece a grande e {nica motivacao de-
finitiva de nosso voto: Nés o fizemos amor a
uma pessoa, que, no caso, ¢ Deus. Esse “por causa
do Reino dos Céus” equivale, no contexto evangé-
lico donde foi tirado (Mt 19,12), “por causa de
Deus”. Por causa de Deus os apéstolos abandona-
ram tudo e seguiram a Cristo; por causa de Deus
deixaram éles que os mortos enterrassem seus mor-
tos, Deus € o motivo, € o outro térmo da troca, é
0 bem maior e mais radical pelo qual também nés
deixamos pai e mde, mulher e filhos, e outras van-
tagens, ¢ nos decidimos pelo celibato ou virgindade
religiosa.

O nosso voto, por isso, ndo é, antes de tudo,
uma renlncia, mas uma entrega de todo o nosso
ser ¢ uma escolha inteira e total de tdda a pessoa
do Outro. Assim, nosso voto de virgindade ndo é
um “libertar-se de preocupagdes matrimoniais”, mas
um compromissar-se¢, um engajar-se com uma pes-
soa, um desejo maior de comunhdo total com a vida
de Deus. Isso, como conseqiiéncia légica, liberta o
coragdo ¢ vida do homem e o coloca “a servigo do
Reino” (PC 12).

3. A VIRGINDADE E UM PRECIOSO DOM DA GRACA

Cada pessoa é objeto do mistério do amor de
Deus, S6bre cada um Deus se inclina com um con-
vite Gnico e particular, todo feito com os porme-
nores proprios a delicadeza de um coragao amoro-
so. Deus chamou a todos ¢ a cada um dos Reli-
giosos para que se integrassem “de um modo es-
pecial” na grande assembléia da Igreja, a fim de
viverem, de modo radicalizado, o f(nico ideal de
santidade, comum a todos.

Trava-se um didlogo de salvagdo e eternidade
entre Deus ¢ o escolhido. Em tddas estas vidas re-
pete-se o dialogo do anjo Gabriel com a alma eleita
por Deus. Deus é quem escolhe o Religioso para
uma vida radicalizada de amor com éle e para isso

lhe concede — como diz a Lumen Gentium — “um
precioso dom da divina graga” (n. 42). Como res-
posta, o homem di o seu “sim”, o seu “fiat” e se
dispOe a viver a aventura da graga e a gerar Cristo
para outros homens.

As dificuldades da resposta comecam, sem du-
vida, com o carater radical do convite e sua natu-
reza espiritual, nem sempre facilmente perceptivel.
Por outro lado, sua aceitagdo e desenvolvimento rea-
lizam-se no lann da fé, o que significa conﬁanqa
na Palavra d: Deus e capacidade de rentincia pes-
soal. O Pe. Jean Lefébvre anota muito bem, em su-
cessivos artigos pubhcadns na antiga “Sponsa Chris-
ti” (1967), que “o voto de virgindade nd@o cria um
estado, mas um processo dindmico de virginizagao
da vida”.

O Religioso ndo faz um voto com referéncia e
repercussdo meramente fisiolégicas, mas de intencio-
nalidade vital, de eternizagdo da Alianga, de escato-
logizagdo da vida. “Fazer um voto de virgindade —
afirma — é comegar um caminho névo, que se vir-
giniza na medida em que mais totalmente se entre-
ga ao amor de Deus”.

Esta entrega € uma conquista permanente. “Nao
deve o sacerdote — diz o Santo Padre na enciclica
Sacerdotalis Caelibatus ¢, mutatis mutandis, vale
também isso para as Religiosas — julgar que a Or-
denagdio lhe tormard tudo facil e o pora definitiva-
mente ao abrigo de qualquer tentacao ou perigo. A
castidade ndo € virtude que se adquire duma vez
por tddas, mas é o resultado de laboriosa conquista
que todos os dias se deve prosseguir” (n. 73). E mais
adiante acrescenta o Papa:

“E mister que o sacerdote, para salvaguardar
com todo o cuidado devido a castidade e para lhe
afirmar a significacdo sublime, considere com lici-
do e sereno olhar a sua condi¢do de homem sem-
pre empenhado num combate espiritual contra as
seducdes da carne em si mesmo e no mundo, e nédo
cesse de removar a resolugdo de realizar sempre
mais ¢ melhor sua oblagdo irrevogivel que déle exi-
ge fidelidade total, leal e realista” (n. 73).

O voto é uma palavra dita por amor ¢ com
amor, para uma alianga também de amor. Assim
como o Povo Eleito, ao pé do Monte Sinai, jurou
fidelidade a seu Deus, oficializando concretamente
o convivio que antes jd alimentava ao longo da ca-
minhada pelo deserto, assim o Religioso consagra a
Deus, em estado virginal, o amor que € fruto da
acdo do Espirito em sua vida. Quer atravessar o seu
deserto testemunhando e sinalizando, gragas a um
dom especial”, o “Unico necessario”. Sua resposta,
por isso, ndo tem outro conteddo sendo a do Povo
a Javé no Monte Sinai: “Faremos tudo o que o Se-
nhor disser” (Ex 19,8).

Em compensagdo, soam também para éle as
palavras de fidelidade de Javé: “Vés sereis o meun
Povo e eu serei o vosso Deus. Vistes o que fiz aos
egipcios e como vos levei em asas de aguia e vos
trouxe a mim” (Ex 19,4-5).

57



Como todo dom, também o da virgindade €
gratuidade pura. Deus o dd e para éle convida com
pedagogia de Pai. O homem € livre em aceitar viver
éste dom, mas pode também, sem ofender o ofer-
tante, escolher outros dons que a méo de Deus &
sempre prodiga em estender. O que o homem nao
pode € rejeitar 0 amor que € marca de todos os ges-
tos divinos. Deus, é verdade, da seus dons com du-
racio de eternidade, mas deixa ao homem consa-
grar sua vida a éstes ou aqueéles, apenas com a obri-
gacao de manifestar, nestes ou naqueles, a fonte da
qual todos procedem: Deus. Uma vez feita a opcao,
no entanto, o homem tudo devera fazer por ser fiel,
mantendo viva em si a gratuidade do convite a gle
dirigido por Deus.

4, LIBERTA O CORACAO DO HOMEM PARA INFLAMA-LO
NO AMOR DE DEUS E DOS HOMENS TODOS

A virgindade, que € um “dom especial”, mani-
. festa-se como sinal do amor do Pai. O voto da vir-
gindade que, sob certo aspecto também poderia cha-
mar-s¢ “‘0 voto da conversdo diaria”, ndao deveria
aparecer tanto como renincia, martirio e pé€so, mas
mais como forca de nossa esperanca escatoldgica,
manifestacdo clara e luminosa do amor do Pai, an-
tecipacdo impaciente da comunh@o universal com
todos os homens, mergulhados no cora¢ao de Deus.

Nossa resposta, dada ao chamamento divino,
adqm:e tdda sua dimensao e putenclaluag:ao e dina-
rmza nossa vida em diregdo ao Unico. pélo que a

. Deus ou o Amor Definitivo.

A virgindade ndo € uma negacdao;, muito pelo
contrario — como diz o Concilio — ela quer ser
uma libertagdo e uma potencializagao do coragiao
humano, para inflamé-lo no amor de Deus e dos
homens todos.

A vocacgdo do homem é o amor. Ele foi criado
por amor, com amor, pelo Amor, para amar, “E a
razdo principal da dignidade humana — diz a Gau-
dium et Spes — consiste na voca¢ao do homem para
a comunhao com Deus” (n. 19). E s6 quando o ho-
mem mergulha na a-dimensdo divina, sente-se éle
liberto dos pequenos liames de interésse e limita-
¢do que lhe tolhem, de alguma forma, a expansdo
do seu amor no interrelacionamento com outras
pessoas. ;

A negacdo nao pode ser o ideal definitivo para
nenhum comportamento. Sé nos negamos alguma
coisa € sempre em vista a um bem que almejamos.
O ideal humano € o Bem ¢ para o Bem o homem
foi criado e por éle Deus deu a sua vida. O “nao”
pode ser uma exigéncia do ideal, mas s6 o “sim” lhe
confere forca; o “nao” pode ser uma condigdo, tal-
vez, para a caminhada, mas s6 o “sim” é sua luz
e razao de ser; o “nao” pode ser uma reclusao pas-
sageira ¢ um cerceamento doloroso a alma huma-
na, mas s6 o “sim” € garantia de sua expansdo li-
bertadora.

Nossa mais fundamental vocacdo é o bem do
Amor. Fomos criados — repetimos — por amor,
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com amor, pelo Amor, para amar. E se o Religio-
so aceita dizer um “ndo” a uma tendéncia funda-
mentalmente colocada a base de sua natureza, qual
seja, a paternidade fisica, e a maternidade para as
religiosas, é porque, com visao de fé, deseja consa-
grar ao seu amor aquilo que serve para unir, em-
bera profundamente, mas temporariamente, o amor
entre dois séres humanos. O Religioso ndo abre mao
de sua sexualidade, mas sim ao exercicio de sua ge-
nitalidade, em ordem a procriagao.

Torna-se desnecessdrio repetir que esta decisdo
— opcdo de profundas conseqiiéncias — tem como
mével o amor e s6 o amor. Nao fora isso, a con-
sagracao religiosa processaria uma deformagéo la-
mentivel nas pessoas que a abragassem. Se a acei-
tam € porque divisam num “ndo” particular e tem-
perdrio, embora doloroso e dificil, que dizem a si
proprios, a possibilidade de um testemunho de amor
que se transforma em sinal contundente do *{inico
necessirio” e em esperanga duma promessa divina
¢ eterna.

Passo dificil, éste, que abre uma ferida no co-
racdo dos que aceitam esta cruz. E uma morte, um
martirio branco, como sempre ¢ viu a tradicao. Mas
dela — acreditamos — poderd surgir a vida que,
por vocagdo missiondria, queremos para todos o0s
homens. Se por um lado, o mundo, sem os Reli-
giosos, renova e recria em sempre novos séres a
“imagem e semelhan¢a de Deus”, por outro, os Re-
ligiosos ja sdao, para o mundo, a imagem € seme-
lhanca duma nova humanidade, amaigamada pelo
sangue de Cristo, na qual os homens nao mais se
dardo em casamento (Mt 22,30) e onde Deus serad
tudo em todos.

5. ESTA CONSAGRACAO REPRESENTA MELHOR
CRISTO UNIDO A IGREJA

O Concilio indica, pormenorizadamente, de
que € sinal a Vida Religiosa ou a virgindade. E ela
sinal da unido entre Cristo e Igreja (o matrimdnio,
sem ddvida, também o é, basta sé ver o que diz S@o
Paulo sobre isso em Ef 5,29 e 32; apenas que o
Concilio afirma que a virgindade consagrada “re-
presenta melhor” esta unido); € sinal da presenca, ja
aqui, dos bens celestes; € sinal da ressurreicao fu-
tura; € sinal, enfim, da comunhao que haveré entre
todos os eleitos no céu.

Tbdda andlise feita déste ou daquele estado de
vida, desta ou daquela pessoa, deve necessariamen-
te respeitar o “mistério das predilecbes divinas”.
Onde buscar razdes para afirmar que determinada

religiosa ou ndo, tem “mais” ou “menos”
graca divina? Os favores divinos permanecem inde-
tectiveis aos radares humanos e imponderaveis a
nossa curiosidade. Por isso, ndo nos referimos aqui
ao “mais” ou “menos” da graga, ¢ sim ao “mais”
ou “menos” fér¢ca de sinalizagdo de uma vida, o que
também pode ser uma graga.

Em vista disso, repetimos com o Concilio, 0
“estado religioso”, devido as préprias caracteristicas



e condigcOes, sinaliza mais, chama mais a aten¢éo
aos homens do que a vida matrimonial, sGbre a rea-
lidade que ambos vivem (a unido com Deus) e para
a qual ambos tendem (a escatologia). E sem duvi-
da, mais rara e sui generis a vida de dez Religiosas
que formam uma comunidade de destino, do que a
pequena comunidade, também de destino, e também
de amor escatoldgico, formada por um homem e
uma mulher com fins, inclusive, procriativos, Por
isso € que dez Religiosas “representam melhor” (néo
se diz “vivem melhor!”) Cristo unido a lgreja, etc.
Poderiamos dizer que a vida cristd do leigo também
€ um didlogo de amor com Deus. Nada mais certo,
mas nem todos os didlogos tém a mesma expressao
e explicitagdo tdo evidente da escatologia.

Se por um lado a virgindade aponta para a
escatologia, por outro ela se apresenta em sua maior
dimensdo humana e fraterna. Vemos como, também
aqui, a virgindade se situa no centro do amor: dai
a relagdo dela com a afetividade que precisa ser
adulta e madura para que a consagragdao seja real-
mente um dom que o Religioso oferece a Deus, e
nao uma obsessao e uma flagelacdo de si mesmo.

Com o amor com que amamos a Deus, ama-
mos também a nossos irmaos. “Esta continéncia —
diz muito acertadamente a Lumen Genfivm — sem-
pre foi tida pela Igreja em singular estima, como
sinal e estimulo da caridade e fonte peculiar de fe-
cundidade espiritual no mundo”. Por isso é que nin-
guém deve julgar que os Religiosos, “pela sua con-
sagragao, s¢ tornam alheios aos demais homens ou
indteis na cidade terrena” (n. 46).

Delineia-s¢ aqui o insistente apélo, renovado
em todos os movimentos de renovacdo da VR, a
inser¢do € encarnacdo, para o Religioso, dos valdres
humanos, que lhe possibilitem ser os sinais que sua
consagracdo déles pede. Toda a grande questdo estd
em ndo darem, pelo teor de suas vidas, aso a acusa-
¢oes infundadas, mas serem, através de um amor
atuante, duma convic¢do luminosa, duma fé profun-
da, duma aceitagao alegre desta “insigne graga de
Deus” e desta ferida profunda que € a virgindade,
verdadeiramente, sinais de tudo aquilo que por suas
vidas deveriam lembrar aos homens, mergulhados
em tantos afazeres e preocupagdes. “Os Religiosos
— como disse Dom Luis Fernandes — deveriam
ser uma apéstrofe do amor de Deus” (cf. “Grande
Sinal”, 1967, n. 10, p. 643), ou conforme dizia Pé-
guy: “Nés deveriamos ser uma pardbola viva do
Reino do céu”.

6. MELHOR SE GUARDARA A CASTIDADE
SE ENTRE OS MEMBROS FLORESCE A CARIDADE
FRATERNA NA VIDA COMUM

“A dimensdao comunitiria — afirma o do-
cumento ‘A Vida Religiosa no Brasil de Hoje' —
¢ essencial a téda vida humana” (p. 37), e a Cons-
tituicio Gaudium et Spes lembra, repetidas vézes,
que “Deus ndo criou o homem solitirio” (n. 12) e
que “sem relagdes com os outros ndo pode o ho-
mem nem viver, nem desenvolver seus dotes” (m.

24). Por outro lado, “a pessoa humana, por sua na-
tureza, necessita absolutamente da vida social” (n.
25). Tudo isso que é dito da vida normal é tanto
mais valido quando implica uma op¢ao tao funda-
mental que cria para a pessoa um “estado de vida”.

O amor-encantamento € forca indispensavel
para dinamizar um ideal e para a vitalizacao da co-
ragem em aceitar as cruzes que €le necessariamente
comporta. Por isso, toéda a educagdo para a Vida
Religicsa deveria levar o candidato a uma crescen-
te sensibilizacdo em relacdo ao amor, Quanto maior
fosse ela, maiores as esperancas duma resposta mais
plenificante, Verifica-se, no entanto, que nem Sem-
pre foi essa a orientacdo dada no tempo de forma-
¢do. Tragicamente, éramos formados para uma psi-
cologia de super-homem, para que nos bastidssemos
a ndés mesmos.

O individualismo era o apanigio de uma defor-
magdo — inconsciente — mas objetivada como um
bem. Af situava-se o tragico de nossa formagdo: ofi-
cialmente, a VR educava para um antievangelho, Os
noviciados “idiotizavam” (no sentido “grego™ da pa-
lavra) as pessoas. E isso adquiria dimensGes assus-
tadoras, quando os Religiosos iam ao mundo e en-
travam em contacto com as pessoas: levavam a elas
o péso desta inevitavel despersonalizacdo. Levavam
aos homens ndo o calor da amizade, a alegria da
Boa-Nova e da caridade cristd, ndo o plano amo-
roso de salvagdo de Deus, mas a frieza de um com-
portamento complexado, ou o anonimato de um an-
gelismo desencarnade, ou o infantilismo de uma
vida irrealizada, ou a figura impassivel de um guar-
dido da ortodoxia, atitudes estas, atrds das quais se
acobertam as deformacOes da esfera afetiva.

Gragas a Deus, hd t6da uma orientagdo dife-
rente, hoje, nas casas de formacgdo. E, sem divida,
preciso ndo assustar o homem, mas fazé-lo viver e
amar a vida, ndo angelifici-lo, mas santificd-lo, fa-
zendo-o crescer até a estatura madura da idade de
Cristo.,

O testemunho que se espera da virgindade au-
téntica € o testemunho que nasce de uma pessoa
verdadeira. E a primeira fidelidade — como diz o
Pe. Lefébvre — que temos de viver € a fidelidade
a nés mesmos. O mundo ndo aceitard nosso teste-
munho se ndo f6r um testemunho de vida que nasce
daquilo que nés realmente amamos € somos. Mas
para chegar a ser o que realmente devemos ser, é
preciso que a comunidade nos ampare, nos envolva
com seu clima para que seja fecundo o nosso “sim”.

A amizade entre as pessoas consagradas & ab-
solutamente necessdria para a Vida Religiosa, Nio
é possivel viver com o cora¢ido vazio. Nao é possi-
vel usar, por longo tempo, o mecanismo da fuga.
Um dia estourardo as neuroses ¢ com isso esterili-
za-se a vida do individuo e inferniza-se a vida co-
munitaria para todos. |

A renovagdo da Vida Religiosa, e isso ja ti-
vemos oportunidade de sentir em indimeras Congre-
gagOes, deve ter a testa o esfOr¢o para a renovagao
da vida comunitaria, Ali — como diz o Perfectae



Caritatis — “melhor e mais facilmente se guardara

a castidade, se entre seus membros florescer a ver-
dadeira caridade fraterna na vida comum”, (n. 12)

7. ASSUMAM A CASTIDADE COMO BENEFICIO
PARA A PERSONALIDADE INTEGRAL

A virgindade consagrada ndo é uma mutilacio
€ ndo cria um vazio insustentivel e antinatural. “E
possivel a continéncia perfeita”, diz o Concilio (PC
12), fazendo eco ndo s6 ao exemplo de Cristo, co-
mo também a téda uma tradicdo milenar,

Deus criou o homem fisicamente perfeito e
completo. A incomplementagdo fundamental do ho-
mem ndo € de ordem fisiolégica, mas espiritual. O
coracdo do homem é que é incompleto, quando sb.
Ele sdzinho ndo pode saciar-se, bastar-se, Ble pre-
cisa de um ideal fora de si no qual possa expandir
sua capacidade de amar e onde possa encontrar ecos
de sua criatividade: o homem quer forjar alguém “a
sua imagem e semelhanga”. (O homem é “i ima-
gem e semelhanca” de Deus que também quis criar
outros séres a sua “imagem e semelhanca!”) O amor
trabalha o homem de dentro para fora de si mesmo
e € nessa busca do outro que éle, encontrando com-
plementagdo que ndo precisa necessariamente ser fi-
sioldgica, se realiza a si mesmo.

Mas para esta vida de continéncia perfeita, “é
necessario que os Religiosos, procurando ser fiéis a
sua profissdo, ponham sua fé nas palavras do Se-
nhor” (PC 12). Confiados no auxilio de Deus, “n3o
presumam das préprias fOrgas, mas empreguem a
mortificagdo e a guarda dos sentidos” (PC 12).

Ninguém nega a necessidade urgentissima de
abertura para os Religiosos. Mas esta abertura ne-
cessita de uma outra mais necessiria e fundamen-
tal: a abertura para Deus. “Sem mim nada podeis
fazer”. Sem viver a alianca — e profundamente —
com Ele, estéril serd a alianga que buscarmos com
os homens. O nosso caminho que vai aos homens
passa necessariamente pelo taberndculo e pelo co-
_ragdo de Deus. Nés sO transmitiremos fé, se nds
mesmos acreditamos. SO transmitiremos amor, se es-
tivermos cheios daquele amor do qual somos sinais
€ arautos, '

Gostaria de terminar estas consideragdes com
uma palavra luminosa de fé, assim como deve ser
vivida nossa consagra¢dao. Um dia nés tudo, alegres,
entregamos a Deus. E necessdrio que, alegremente,
dia a dia, voltemos a oferecer a Deus nossos cor-
pos e principalmente nossos coragoes. Nesta entre-
ga total, encontraremos ndo sO as béngdos de Deus,
como a satisfagcdo humana do nosso “sim” jubilo-
s0, dado e vivido na fé, e frutificado, a agdo do Es-
pirito Santo, no amor.

O SIGNIFICADO DA VIRGINDADE

(Damos, a seguir, como complementagéo, um resumo do
artigo de Ir. Elaine Marie Prevallet, publicado no livro
“The New Nuns" e que diz mais respeito ac n. 5 do nosso
trabalho).
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1. O mistério da virgindade mora no coracdo de cada
vocagao religiosa.

2. Temos dados blblicos para a fundamentagdao deéste
“‘estado”, mas somente em térmos vagos e gerais. Ha
evidéncia da pratlca da continéncia e virgindade na Igreja
primitiva, mas quase nenhuma afirmagdo clara de seu sig-
nificado. Estamos j& mergulhados no século IV, quando
os grandes Padres — Ambrédsio, Agostinho, Basilio, Gre-
goério de Nissa — comegam a fazer afirmagdes claras,
positivas quantio a seu valor e significado. Mas bastante
infelizmente é também nesse periodo que os Padres estédo
muito contaminados pela prevaléncia dos conceitos pla-
ténicos, Por isso, temos de nos por em guarda ao estudar
éste periodo da lgreja.

3. Nossa época nédo aceitard& uma virgindade que se de-
fine sobmente em referéncia a inferioridade ou mesmo mal-
dade do corpo. A virgem nac pode encontrar seu valor
subestimando o valor da sexualidade.

4. A mais vantajosa linha de reflexdo parece estar na
consideracdao da virgindade nao isoladamente, da virgin-
dade ndo-em-si mesma, mas antes no contexto de tdda
a vida cristd. Virgindade e estado matrimonial devem ser
parceiros num dialogo complementar.

5. Vejamos alguns aspectos mais “sinalizados” pelo ma-
triménio e outros mais pela virgindade consagrada.

1.° ASPECTO: “O ainda-ndo da Igreja”. Ultimamente a vir-
gindade vem sofrendo o enfoque escatolégico. Mas esta
mergulhada dentro da Igreja que estd no mundo e que
tem uma missdo temporal e um destino eterno. O cris-
tianismo tem um aspecto de "agora” (missdo temporal)
e de um “ainda-ndo" (destino eterno). Se o casamento
nos testemunha o "agora”, a possessdo, o aspecto tem-
poral da missdo da Igreja, a virgindade testemunha a Igre-
ja da espera e seu destino eterno; ela chama a comu-
nidade cristd a uma atitude de prontiddo para a vinda
do Espéso. Ela lembra & comunidade seu destino comum
de realizacdo em Cristo.

2.° ASPECTO: "“Universalidade do amor de Cristo”. Os
casados evidenclam o carater singular do amor redentor
de Cristo: Cristo ama a cada individuo com uma parti-
cularidade Gnica. Cada cdnjuge seria para o outro e para
a comunidade sinal déste amor. A virgem testemunharia
a absoluta universalidade do amor de Cristo. Pois ela
pertence & Igreja, ao Reino. Pede-se-lhe que ame a todos
e ndo seja possessdo de ninguém. Dai, virgindade e ma-
trimdnio sdo sinais — diferentemente — do amor de Cris-
to pela Igreja.

3.° ASPECTO: “Tolalidade do dom de amor de Deus asos
Homens"”, No Antigo Testamento, a relagdo esposo-esposa
€@ usada para simbolizar as relagbes estreitas de Deus
com os homens. Sdmente no Néve Testamento, encon-
tramos referéncia clara & virgindade. A razdo deve ser
encontrada na revelagdo de Cristo: pois Cristo revela a
totalidade do amor do Pai aos homens, Seu amor é com-
pleto dom de si mesmo, dom de Deus aos homens. A
virgem pode entdo aparecer como relembradora da to-
talidade da resposta pedida ao homem. A virgem repre-
senta em térmos insofismaveis uma dedicagédo total, um
dom inequivoco.

4.° ASPECTO: "“O homem solitdrio diante de Deus”. Ha
dois momentos na espiritualidade crista, distintos na teo-
ria, embora inseparaveis na préatica. O primeiro poderia
ser caracterizado como o movimento do homem de volta
para Deus através do amor de outras pessoas. O segundo
& um momento ndo menos real e ndo menos necessario
& espiritualidade cristd, isto &, quando o homem est& so-
zinho diante de Deus. O casal deve olhar a virgem para
lembrar-se de que o homem estd sé diante de Deus. A
virgem deve olhar para o casal para lembrar-se de que
o amor de Deus estd atualizado no amor ao proximo.
Os dols estados devem falar-se um ao outro.



Embora, a primeira vista,

certas descobertas e atitudes do homem moderno apa-

regam como afastamento da religido, laicismo e materialismo, um exame mais
acurado revela que, se opera verdadeira purificagdo de tudo aquilo que € dis-
pensavel e acessorio na vida crista.

VIDA RELIGIOSA

(ndo ha Igreja
sem vida
religiosa)

E SECULARIZACAO

(processo

de libertagcdo do homem

do controle religioso
e do controle metafisico

sobre sua razdo
e sua linguagem)

Pe.
Clandio
Perani

S. J.

sando o mundo e, dentro déle, a Igreja, a crise da vida reli-

giosa constitui algo por demais evidente. Em tédas as congre-
gacoes religiosas, varios sao os sinais de mal-estar. E quando nao sao
percebidos, podemos perguntar se realmente se trata de uma auséncia
déles ou, pelo contriario, de certa inconsciéncia — esta atitude que
leva a pessoa a fechar os olhos para ndo constatar a realidade an-
gustiante.

Sabemos, também, que ndo se trata de uma crise puramente ex-
terna. Uma crise que atinge por fora determinadas estruturas mais
ou menos essenciais. A crise atual estd tocando a existéncia mesma
da vida consagrada. Ainda € vilida hoje a vida religiosa? A pergunta
€ radical e questiona tudo. Chegamos a ésse mpasse porque a vida
religiosa, apesar de suas estruturas protetoras, ndo podia deixar de
ser influenciada pelas transformacgdes sociolégicas que agitam o mundo
atual. Sendo assim, temos que reconhecer como componente funda-
mental das varidveis que motivam a presente crise, o chamado pro-
cesso de secularizacio.

Nossa intengdo ndo € analisar os sintomas da crise, mas — a
partir do pressuposto de uma tensdo entre vida religiosa e mundo
secularizado — fazer algumas consideragbes bdsicas capazes de ilu-
minar um pouco mais o caminho da removagdo. E impossivel, na
atual situagdo de transformagbes e experiéncias, tragar normas con-
cretas ou apontar principios definitivos.

ncntm do grande processo de transformagdo porque estd pas-
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O QUE ENTENDEMOS
POR SECULARIZAGAO

A vasta reflexdo moderna sdbre éste problema
parte geralmente de duas constatagbes iniciais: o
surgimento da nova sociedade, como sociedade ur-
bana, industrial, técnica, secular.... o fenémeno
do ateismo contemporineo. Na nova cidade o ho-
mem vive sem Deus. Nio precisa mais déle.

Harvey Cox deu uma definicio de secula-
rizagdo que se tornou cléssica: “E o processo
de libertagio do homem, em primeiro lugar,
do controle religioso e, a seguir, do contrdle
metafisico sObre sua razio e sua lingua-
gem.” 1 '

Podemos ver nisto um aspecto positivo e um
aspecto negativo, Positivamente trata-se da afirma-
¢ao clara da autonomia, da responsabilidade, da li-
berdade do homem e de tédas as realidades cons-
titutivas da vida humana: politica, cultural, cienti-
fica etc. O homem, e com éle todo o mundo, tornou-
-s¢ adulto, alcangando sua maturidade. Agora éle
pode dispor completamente de si mesmo, nio pre-
cisa mais de tutor, ndo precisa ser acompanhado por
outros. Anda sozinho. O homem é o centro da di-
namica do progresso. Néle encontramos os valdres e
as normas do desenvolvimento do mundo, sem pre-
cisar recorrer a elementos ou forcas externas.

Negativamente, secularizagdo significa liberta-
¢do de tddas as estruturas religiosas organizadas, de
qualquer forma de sagrado ou de pensamento meta-
fisico-religioso. Todo o sagrado entra em crise, A
ciéncia e a técnica subtraem do mundo, da acdo do
homem e de todas as suas relagdes, todo o cariter
sacral. Em conseqiiéncia, surge a caracteristica atéia
da nossa sociedade. Deus parece ndo existir mais.
Néo € mais problema. Perdeu téda a chance de en-
contrar um espage para si na nova cidade.

A SECULARIZACAO
CONTESTA A VIDA RELIGIOSA

Coloca-se aqui o problema para a vida religio-
sa. Pondo em crise todo elemento sagrado e reli-
gioso, a secularizagdo atinge diretamente a vida re-
ligiosa, que parece constituir-se sdbre &stes elemen-
tos. A secularizacdo nega o sagrado. A vida religiosa
o afirma. A secularizacdo afirma o valor do humano.
A vida religiosa fala de reniincia e de sacrificio. A
secularizacdo conduz a um engajamento sempre
maior no mundo. A vida religiosa apresenta como
ideal a fuga do mundo e a contemplagdo. Dai, o
grande impacto. Dai, a pergunta radical: A vida re-
ligiosa cumpriu sua missdo?

Parece que ela hoje ndo tem mais pos-
sibilidade de falar uma linguagem compreen-
sivel para os nossos contemporineos. Nio é
mais sinal porque suas preocupagbes ndo sio
mais as preocupagdes dos homens.
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Se a Igreja quer ir ao encontro dos problemas
levantados pela secularizagio, tera que fazé-lo por
outras formas, apresentando outros caminhos de
perfeicao, sobretudo, através da valorizagao de uma
espiritualidade leiga que coloque como pressuposto
fundamental a inser¢do no mundo e o trabalho pro-
fano. Ora, se o engajamento leigo é hoje o suficiente
¢ 0 mais indicado para a perfeigio, que pode ofe-
recer a mais a vida religiosa? E necessiria ainda?

VIDA RELIGIOSA,
ESTRUTURA PERMANENTE
NA IGREJA

Gostarfamos de fazer aqui uma afirma-
macao de autoridade. Os leitores nos perdoem.
Devemos ter a coragem de aceitar a contesta-
¢ao até o fim, colocando em questdo tdda a
vida religiosa. Isto, porém, ndo significa ter
que abandonar a vida conmsagrada. Nio seria
€ste o problema. Ficar numa estrutura antiga
ou abandonar a vida religiosa, fundamental-
mente, representam uma mesma atitude de
médo e de fuga. A antiga sabedoria e a si
psicologia aconselham, nos momentos de con-
fusdo e de crise, a ndo deixar uma opgao to-
mada em clima de liberdade.

O Concilio Vaticano II, intérprete atualizado
das exigéncias da fé para nossos tempos, afirma que
"08 conselhos evangélicos de castidade consagrada a
Deus, de pobreza e obediéncia (. . .) sa2o um dom

. divino, que a Igreja recebeu do Senhor e com sua

graca conserva perpétuamente” (LG 43). E afirmada
a origem divina dos conselhos evangélicos, mas nada
se diz do estado religioso como tal. Entretanto,
como na existéncia histérica tdda vontade de viver
os conselhos deve necessariamente adquirir uma ex-
pressao visivel particular, a mesma constituicio mais
adiante lembra que “éste estado, cuja esséncia con-
siste na profissdo dos conselhos evangélicos, embora
ndo faca parte da estrutura hierdrquica da Igreja,
pertence, de modo indiscutivel, 4 sua vida e 2 sua
santidade” (LG 44).

Conclusdio: ndo héd Igreja sem vida religiosal

SECULARIZAGAO,
CHANCE PARA A VIDA RELIGIOSA

“Embora, & primeira vista, certas desco-
bertas e atitudes do homem moderno (inicial-
mente, havia o térmo secularizagio) aparecam
como afastamento da religido, laicismo, mate-
rialismo, um exame mais acurado revela que
muitas vézes se opera verdadeira purificacio
de tudo aquilo que é dispensivel e acessorio
na vida crista,” 2

Nesta perspectiva, a secularizagdo pode ser con-
siderada como uma verdadeira chance para a vida
religiosa. Com efeito, em primeiro lugar ela possi-



Deus nao existe s6 para satisfazer
os desejos humanos nem sé para su-
prir a incapacidade dos homens., Um
Deus onipotente. O Deus da revela-
¢do & um Deus fraco,.um Deus cru-
cificado. Pelo sofrimento Deus se re-
lacionou com os homens. Cabe aos
religiosos apresentar, vivencialmen-
te, esta imagem de Deus a sociedade
secularizada. '

bilita a valorizacao do humano. Se, em teoria, po-
demos afirmar que a vida religiosa sempre foi sen-
sivel aos valores humanos, de fato temos de consta-
tar o quanto certos esquemas espirituais mutilaram
a personalidade humana e a desligaram falsamente
do mundo. A f¢ tornou-se uma superestrutura vazia
porque ndo se dava suficiente ateng@o a seu contefi-
do humano. Ao contrario, ndo pode existir uma fé
adulta, como exige o compromisso da vida consa-
grada, se nao hd uma personalidade humana adulta.
Aqui temos todo um programa de renovagdo e um
ponto de contato com a mentalidade moderna, tao
fortemente interessada no humano.

Em segundo lugar, a contestagao de certo tipo
de religiosidade permite redescobrir o verdadeiro
rosto do Deus dos cristdos e, em conseqiiéncia, o pa-
pel essencial da vida religiosa. Entra, assim, em cri-
se¢ a concepg¢do da religido como esfoérco puramente
humano. Quebra-se a imagem de um Deus que s6
serve para satisfazer os desejos humanos e que in-
tervém s para suprir a incapacidade dos homens. A
revelagdo ndao nos apresenta éste tipo de Deus. O
Deus da fé € um Deus que se féz carne, um Deus
fraco, um Deus crucificado, que “aniquilou-se a si
mesmo, fazendo-se obediente até a morte, e morte
de cruz” (Filip 2.8).

Este é o caminho que Jesus escclheu para exer-
cer o seu senhorio, o caminho da kenosis. Afirmar
isto significa afirmar que a humilhagdo, a paciéncia
e o sofrimento constituem o modo pelo qual Deus se
colocou em relacao com os homens no mundo e, por
isso mesmo, o modo pelo qual o cristdo deve co-
locar-se em relagdo com o mundo. Na sociedade
secularizada, cabe particularmente aos religiosos
apresentar vivencialmente esta imagem de Deus. A
kenosis € o fundamento da vida consagrada.

A VIDA RELIGIOSA
CONTESTA A SECULARIZACAO

Derrubado o idolo de uma falsa religiosidade,
temos que cuidar para n3o cair na tentagdo de ado-
rar o novo idolo da secularizagdo. H4 muito tempo
ja existem sinais de insatisfacdo contra a sociedade
secularizada que define o homem tnicamente pelo
tecnicismo e pela eficiéncia, negando outros valdres.
Com certo atraso, também na reflexdo teoldgica
cristd, encontramos hoje uma atitude mais critica.

Como tdda realidade humana, a seculari-
zacdo ndo deixa de ser ambivalente. E vélida
quando rejeita a religiosidade alienante. Deve,
entretanto, ser criticada, quando nega qualquer
transcendéncia (religiosidade verdadeira). Tal
atitude ndo passaria de uma falsa afirmagdo do
humano.

A constituicdo pastoral sobre a Igreja no Mun-
do de Hoje distingue com clareza a verdadeira au-
tonomia humana da falsa. “Se por autonomia das
realidades terrenas se entende que as coisas criadas
e as proprias sociedades tém leis e valdres pro-
prios (...), é perfeitamente legitimo exigir tal au-
tonomia (... Se, porém, se entende que as cria-
turas ndo dependem de Deus e que o homem pode
usar delas sem as ordenar ao Criador, ninguém que
acredite em Deus deixa de ver a falsidade de tais
assertivas” (GS 36). Toda realidade terrestre deve
ficar aberta para o transcendente porque, sendo fi-
nalizada a Deus, s6 néle encontra o verdadeiro sen-
tido. “Se se esquece Deus, a prépria criatura se obs-
curece” (ibidem).

Aqui encontramos o caminho para redescobrir
o sentido e a fungdo da vida religiosa. Sem sermos
exclusivistas, é proprio dos leigos serem sinais da
presenga do Espirito na autonomia da realidade
temporal. E préprio dos religiosos serem sinais da
dimensdo transcendente de toda realidade humana. A
vida religiosa deve visivelmente manifestar a refe.
réncia do secular ao transcendente,

“E dom do Espirito Santo feito ao Povo de
Deus como tal, para que lhe seja revelada a mais
profunda, mas também, a mais misteriosa e a menos
perceptivel, das camadas da realidade do Povo de
Deus” 3. O secular como tal, mesmo se finalizado
a Cristo, por si s6 ndo revela esta dimensdo, ndo €
transparente. Podemos reconhecer néle uma exigén-
cia de superacdo, um espaco livre, que ndo € defi-
nivel de imediato como espago para Deus, 4. mas
que pode ser interpretado nesta linha, Ora, a vida
religiosa pretende ser um estado de vida que, numa
estrutura visivel, aponte continuamente para esta
transparéncia.

De certa forma, é negacdo do mundo a vida
religiosa, ndao no sentido de destruir o t€rmo oposto,
de rejeitar a justa autonomia do humano, senao no
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sentido de levd-lo a seu cumprimento, a sua pleni-
tude escatologica. Nesta visdo devem ser interpre-
tados os conceitos de fuga do mundo, remincia, sa-
crificio . ..

Quanto mais o mundo se seculariza, tanto mais
ha necessidade de manifestar sua dimensdo profunda.
Torna-se atual uma vida consagrada profética, cri-
tica, que nao aceita como definitiva nenhuma situa-
¢ao historica, pois Deus € o unico absoluto.

A vida consagrada é sinal escatolégico. Tem
uma fungdo profética, ndo s6 como anincio perma-
nente do futuro, mas também como testemunho
atual. Aqui e agora, comega a vida em Deus, a vida
eterna.

A INSERCAO NO MUNDO

Queremos, para terminar, refletir brevemente
sObre a problematica dos religiosos no mundo. Os
documentos elaborados na América Latina insistem
sobre éste ponto.

“O religioso deve encarnar-se no mundo
real, e hoje com maior audacia que em outros
tempos”. § “Se ontem (...) sublinhava-se a
necessidade da separagdo do mundo para en-
contrar a Deus, hoje se insiste sObre a insergao
do consagrado no mundo, a exemplo de Cristo,
que se encarnou para salva-lo”. 6

Ao considerarmos a situacdo concreta de tantas
estruturas religiosas, podemos compreender a urgen-
te necessidade de quebrar varias barreiras que
impedem uma verdadeira solidariedade com o mun-
do ao nivel de sua autonomia. E necessirio um sério
e continuo esférgo de adaptagao, para que nao haja
entre o sinal da vida religiosa e o mundo contem-
poraneo uma separagdo devida ao fato de o sinal
estar expresso em férmulas e categorias superadas.
Ao mesmo tempo, porém, € necessario lembrar que,
inserir-se mo mundo nao significa igualar-se ao
munde.

A verdadeira insercdo ndo deve eliminar a ma-
nifestacdo da transcendéncia. E vilida quando leva
a uma presenca ativa no mundo, mas ndo quando
leva a uma identificacdo absoluta. E sempre neces-
saria certa inadaptacdo sadia entre vida religiosa e

sociedade, Isto, de imediato, pode gerar certa dis-
fun¢do, mas a longo prazo levara a vida religiosa a
exercer sua tarefa de fermento e de contestagao.

Seria falsa uma afirmacdo de transcendéncia
que significasse separa¢do do mundo ou desprézo dos
valores humanos; mas verdadeira, quando indicasse
certa distingdo € apontasse para valores superiores.

O verdadeiro testemunho da vida religiosa nao
esvazia o humano, mas da a éste seu fundamento e
sua dimensao.

CONCLUSAO

Tendo analisado a tensao existente entre vida
religiosa e processo de secularizacdo, podemos con-
cluir, afirmando a possibilidade de uma reciproca e
benéfica influéncia. A secularizagao leva a vida re-
ligiosa a assumir as exigéncias de um verdadeiro
humanismo e a redescobrir o sentido ultimo de sua
presenca na Igreja e no mundo como sinal escatolo-
gico do Reino de Deus.

A vida religiosa deve criticar constantemente
a sociedade secularizada, a fim de que esta fique
aberta para seu iltimo fim, Cristo. Todavia, perma-
nece o problema pratico de como encontrar uma no-
va férmula de vida consagrada, que respeite tOdas
as exigéncias contemporineas. Parece-nos que o mais
importante é o esférco de todos os religiosos para
viverem sua fidelidade, simultaneamente, ao humano
e a dimensao escatologica do Reinmo. Desta tensio
poderd sair a nova imagem da vida religiosa.

N OT A S

1 Cox, H., A Cidade do Homem, Paz e Terra, 1968, pg. 12.

2 A Vida Religiosa no Brasil de Hoje, CRB, pdgina 18.

3 Tillard, J-M, citado por Geffré, C., O Futuro da Vida
Religiosa e a Seculariza¢iio, Concilium, 1969, n® 9, pg. 78.

4 Cf. Geffré, artigo citado, pagina 75.

5 CELAM, A Igreja na Atual Transformacio da América
Latina & Luz do Concilio, Vozes, 1969, pagina 130.

6 A Vida Religiosa no Brasil de Hoje, CRB, pigina 24.

ETERNOS DONS DO ESPIRITO SANTO

Um pouco mais de coragem. “No mundo tereils multo que soirer. Mas tende coragem! Eu venci o mundo”.

Jo 16, 33.

Um pouco mais de claridade. “O Espirito da Verdade vos fara conhecer tdda a verdade"”. Jo 16, 13.
Mais capacidade de comunhdo. “Procurai manter a unidade de espirito, no vinculo da p?:". Ef 43.
Mais esplrito de conversdo. “Se dissermos que ndo temos pecado, estamo-nos enganando”. 1 Jo 1,8

64



O CONTEMPLATIVO COMECOU A EXISTIR COMO UM
.ARROJADO ARAUTO DO DESERTO, BUSCANDO AQUE-
LA MESMA PALAVRA ‘AJUSTADA E MORDIDA NOS CER-
NES DAS COISAS DE DEUS.

VIDA RELIGIOSA
CONTEMPLATIVA:
IDEAL E MISSAO

DOM AMBROSIO BASTOS, 0SB
Aracaju, SE

- Ram = = = == —

C contemplativo nasceu de uma nostalgia e de um afronta-
mento. “Se queres ser perfeitc”... foi a palavra dirigida a
Antdo: ouviu-a no recéndito de seu ser e assim teve inicio o
monaquismo. Mas na sua época o cristianismo deixara de exis-
tir nas catacumbas e passara para os fastos oficiais. O desejo
de Antdo nasce com a séde dos martires e das lutas verdadeiras

que fazem as testemunhas na igreja.

Indaga-se hoje sdbre o sentido ultimo da Vida Contempla-
tiva. Os Documentos conciliares consagram-na como perten-
cente & plenitude da presenc¢a na Igreja (AG 18), como parte
eminente no Corpo Mistico de Cristo pelo seu valor e teste-
munho (PC 7). Mas a propria dinamica do Concilio sugere a
Vida Contemplativa uma séria revisao, no sentido de uma adap-
tacao mais fiel aos fundamentos teoldgicos de sua exlstencsa
e as exigéncias da Igreja no mundo de hoje.

Assim o contemplativo comegou a existir como um arrojado
arauto do deserto, buscando aquela mesma Palavra ajustada
e mordida nos cernes das coisas de Deus. Ele hoje continua
vivendo sua histéria e se detém diante da prépria histéria. Tal-
vez esteja préso, talvez ainda acomodado e pouco nostélgico
de um cristianismo simples e corajoso dos martires. E preciso
pois sacudir a poeira da histéria e voltar a ser pobre como os
primeiros. Ele &€ convidado pela Igreja a se acomodar noutras
paragens e talvez a se desinstalar de certas posigbes passadas,
a fim de adquirir uma face nova para os nossos tempos (AG 40).

A vida contemplativa
dentro do mistério da Igre-
ja é um sinal urgente e
complementar que esta
constantemente apontan-
do para as dimensoes eter-
nas e definitivas, Hoje em
dia, no entanto, nio Se
pode ser contemplativo
sem wm testemunho sério
de pobreza, individual e
comunitaria, de vida evan-
gélica despojada, encar.
nada, porém, no meio dos
homens.
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Deus nd@o se prende a nada. E preciso dis-
sipar os equivocos entre as mediagdes e Deus.
A Reforma correu o grande risco de suprimir as
mediagdes, ficando o eu individual facilmente
confundindo com o Deus procurado. Nos pode-
remos cair noutro érro: a idolatria das estrutu-
ras e das formas exteriores. No entanto, ja nos
admoesta S. Jodo na sua primeira Epistola: “Fi-
lhinhos, guardai-vos dos idolos” (1 Jo 5,21).
Nossa vocagdo cristd é livre e somos feitos da
“liberdade dos filhos de Deus” (Rom 8).

2. FUNDAMENTOS BIBLICOS DA CONTEMPLACAO

A contemplacdo da Escritura se debrucga
sObre as coisas para lhes dar um sentido mais
profundo e tirar-lhes um germe de eternidade.
Contemplar porém se concentra sobretudo na
experiéncia do homem sempre aberto aos con-
vites do essencial e do Absoluto. E a visdo que
“sonda os rins e 0s coragoes’.

- A contemplacdo na Biblia inclui necessaria-
mente a dindmica da busca, pois o Deus reve-
lado é o Ser do encontro, da descoberta, o Deus
sempre velado e escondido para que o homem
O procure com mais ansia e O encontre com
mais ardor. A contemplagdo por isso leva-nos
ao verdadeiro desejo de Deus. A desordem ori-
ginal ndo anula esta busca e esta ansia. O de-
sejo da contemplacdo & o caminho em diregéao
da Presenca, na experiéncia vivida com a Pa-
lavra.

Contemplar é pois perceber as interven-
¢oes divinas no mistério pessoal do cotidiano.
Elias foi marcado pela presenga de Deus; Moi-
sés viu a “face de Javé'; os profetas estavam
sempre atentos aos sinais incisivos da Palavra
tornando-se Acontecimento bem acontecido.

Cristo porém é o grande Acontecimento a
ser contemplado (Mt 13,16). E a verdadeira con-
templagdo da realidade divina na face humana
(Jo 1,18; 12,45). Cristo € o ponto de conver-
géncia de tddas as realidades existentes e a
existir, levando-nos a intimidade de tédas as
experiéncias verdadeiras. Deus torna-se visivel
n'Ele e a sua gldéria permanece entre nés (2
Cor 3,11).

A contemplacd@o é a dindmica cristd da vi-
sdo interior projetada sObre os acontecimentos
e sobre a histéria. Longe de ser uma visdo abs-
trata ou tedrica, ela se situa numa auténtica
experiéncia de ‘“‘conhecimento”. A contempla-
¢do € o verdadeiro esponsal com a realidade,
incluindo a alianga simples com os aspectos,
com as situagdes e com a gama infinita de con-
tingéncias humanas. A contemplagdo ndo € um
esforco mental ou muito menos um mecanismo
intelectual. Ela inclui a atitude perene do co-
ragdo na dinamica evolutiva da peniténcia evan-
gelica. :
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A contemplagdo é o comportamento do
Homem-todo: corpo, alma e espirito, engajado
no arrojamento ascensional de se servir da rea-
lidade para transformar o tempo e a histéria.

A contemplagdo & tarefa de um conjunto
e exige constantemente atitudes globais e uni-
ficantes. “Mas todos nds temos o rosto desco-
berto, refletimos como num espélho a gléria do
Senhor, e nés nos vemos transformados nesta
mesma imagem, sempre mais resplandescente,
pela agcdo do Espirito do Senhor” (2 Cor 3,18).

3. CONTEMPLACAO E PLATONISMO

O excelente trabalho de J. Daniélou sobre
S. Gregdrio de Nissa (Platonisme et Théologie
mystique) mostra-nos muito bem as influéncias
das correntes helénicas sdbre as formas da vida
cristd. Concordamos plenamente que o ilustre
Doutor da Igreja estava consciente de sua dou-
trina cristd e os contatos com 0 mundo grego
ndo perturbaram a ortodoxia de sua doutrina.
O mesmo ndo acontece com todos os autores
cristdos. Muitos dentre éstes ndo assumiram
apenas férmulas platonicas ou neoplatdnicas,
mas deixaram-se influenciar por certas tendén-
cias e determinados principios da filosofia gre-
ga. O monaquismo primitivo especialmente, vi-
vendo em plena hegemonia grega, hauriu, ao
menos inconsciente, varios désses principios.

Para S. Gregdério de Nissa a “apatheia” sig-
nifica a estrutura intima da vida sobrenatural
que emana de Deus. Admitimos porém que em
muitos casos a “apéatheia” levava para o cris-
tianismo a carga de aniquilamento estéico. O
Doutor de Nissa concebe a “theoria” como a
visdo do mistério da salvacd@o e a restauracao
operada por Cristo no mundo das criaturas es-
pirituais. Para os gregos a '‘theoria” & a con-
templagdo das idéias eternas e a volta pela in-
teriorizagdo ao mundo inteligivel. Do simples
campo da Historia da Salvag@o ndés poderemos
cair implicitamente nas ambigtidades de térmos
helénicos.

Estas breves consideracoes tém em mente
mostrar certas influéncias do pensamento helé-
nico, especialmente do platénico, ndo digo na
estrutura intima da Vida Contemplativa, como
alta expressao da vida crista, mas nas expres-
sOes, nas vivéncias subjetivas e sobretudo na
apresentacdo tedrica do problema. Creio que
atualmente noés vivemos ainda sob os impactos
dessas correntes, A vivéncia da Vida Contem-_
plativa nos nossos tempos estd mais impregna-
da de antropologia grega, baseada no dualismo
corpo-alma, do que propriamente na tridimen-
sdo corpo-alma-espirito da Biblia, que nao nega
0 corpo, a matéria e as realidades terrestres. A
contemplacdo biblica é a restauragao de tudo
que tem corpo e existéncia cotidiana. Estas rea-
¢cOes se situam mais no plano da mentalidade,
ao menos no plano inconsciente.



4. DIALETICA ACAO-CONTEMPLACAO

E comum apresentar o episédio de Marta e
Maria como modelos da vida ativa e contem-
plativa (Lc 10,38-42). O contexto porém déste
capitulo esclarece outros aspectos. Ele vem in-
serido na missdao dos 72 discipulos e exige co-
mo atitude comum a pobreza interior. O Reino
de Deus esta proximo e ao alcance de todos. O
segrédo déste Reino é revelado s6 aos “peque-
ninos’” e aos pobres. Em seguida, aparece a
parabola do Bom Samaritano como concluséao.

Nesta perspectiva a atitude de Maria escla-
rece-se diante de nés. E a atitude de total dis-
ponibilidade a presenca e a escuta da Palavra.
E a mesma atitude exigida dos 72 discipulos,
dos pequeninos e dos pobres, como também do
Bom Samaritano. A contemplagdo de Maria tor-
na-se extremamente necessaria, pois € a visao
interior da urgéncia dos momentos de Deus. Es-
ta contemplacdo é a férgca dinamica do Espirito
que torna o ouvinte pronto, de coragao aberto,
para executar os designios de Deus.

A censura a Marta nao se restringe a sua
atividade, mas a dispersdo diante do Unico Ne-
cessario. Marta estava fora do verdadeiro pro-
blema. “Marta, Marta, andas muito inquieta e te
preocupas com muitas coisas; no entanto, uma
SO coisa é necessaria; Maria escolheu a melhor
parte que lhe ndo sera tirada” (Lc 10,41-42).
“A melhor parte” €& a unificagao interior que
procura fugir a dispersao das forgas espirituais.
Marta pode também conquistar a ‘“‘melhor
parte’.

O mais importante ndao é ficar numa distin-
¢do abstrata entre ativo e contemplativo, mas
estar presente diante do Unico Necessario, pre-
sente aos momentos e intervengdes divinas,
enfim, ao servigo universal dos irméos, como o0
Bom Samaritano. De outra forma, a contempla-
¢ao tornar-se-a uma pura abstragdo. A sepa-
ragao exagerada dos térmos poderia prejudicar
a verdadeira visdo do problema. O importante é
agir sequindo o apélo engajado de Deus, Unico
e necessario. O importante tem que ser esclare-
cido pela presenga da Igreja e pelos convites
que Ela dirige ao mundc de hoje.

Dois fatos sdo decisivos na histéria mo-
nastica que vém elucidar nossa questio. Primei-
ro, a tradigdao confirma o amor dos monges pela
Igreja: S. Siméao Estelita deixa a coluna para
ouvir o chamado de seu bispo; S. Antdo deixa
o deserto para lutar contra a heresia. Segundo,
os cristdos procuram os monges, sedentos de
uma palavra. Temos assim o conteldo das ex-
periéncias dos Pais do Deserto. Este fato mere-
ce uma especial atengao de S. Atanasio que
escreve a vida de S. Antao, propondo-o0 como
modélo do cristao.

A vocagdo de Antdo, como ja vimos, define
0 monaquismo: o homem que se féz por uma

Palavra ouvida no siléncio do coragao (Mt
19,21). A perfeicdo que éle busca é ilimitada e
o leva por caminhos imprevisiveis. “Aquéle que
se eleva verdadeiramente, é preciso sempre as-
cender; aquéle que corre em diregdo do Senhor,
0 espaco nunca lhe faltara. Assim, aquéle que
ascende nunca faz uma parada, caminhando de
inicio para inicio por intermédio de comegos
sem fim” (S. Gregério de Nissa — Hom. VIl s6-
bre o Cantico).

O pensamento do santo Doutor encaminha-
se para os trés graus de renuncia de Cassiano:
primeiro, rendncia aos bens da terra, que encer-
ra a conversao monastica; segundo, renuncia
ao passado: paixdes e vicios, que faz a ciéncia
ativa; terceiro, rentncia ao presente e a todo o
visivel, para unica contemplagao das realidades
invisiveis e futuras: esta € a ciéncia contem-
plativa.

Cassiano opde claramente a ciéncia ativa
a ciéncia contemplativa, esclarecendo a ques-
tdo com os exemplos de Marta e Maria. Nota-
mos uma inseguranga da tradigdo monastica
com relagdo a ésses térmos, isto devido sobre-
tudo a influéncia j& mencionada da mistica neo-
platénica nos primeiros escritos monasticos.

O exemplo porém de S. Pacomio elucida o
problema. Este, sedento de uma perfeigdao soli-
taria, ouve uma resposta do Senhor: “A von-
tade de Deus é colocar-se a servigo dos irmaos,
a servico dos homens para os reconciliar com
Deus”. E Pacomio acrescenta: “Mas, eu pro-
curo a vontade de Deus e dizes-me de servir aos
homens? Entao a voz do Senhor, trés vézes re-
petida, afirma: a vontade de Deus & se colocar
a servico dos homens para os reconciliar com
Deus”.

5. TRANSCENDENCIA E IMANENCIA

Historicamente a Vida Contemplativa apa-
rece como sinal que chama atengao para 0s
valoéres eternos e absolutos, escondidos em
Deus. Ela testemunha simplesmente os valdres
da graca e do amor primeiro de Deus: “Nao so-
mos nds que amamos a Deus, mas Ele que nos
amou e que nos enviou o Seu Filho” (1 Jo 4,10).

Sua tentativa em busca do Absoluto se faz
em contato intimo com esta iniciativa divina que
o escolheu livremente para dar éste testemu-
nho na Igreja. Sua busca nao se identifica com
a nostalgia pelo Ente Supremo dos antigos e
nao se enquadra muito menos nos sistemas ma-
soquistas de aniquilamento e destruigdo da pro-
pria pessoa.

A Vida Contemplativa € o sinal preciso e
descomprometido da transcendéncia divina.
Preciso porque & a sua finalidade unica; des-
comprometido porque éle ndao se vincula a ne-
nhum tipo de agdo que possa porventura quali-
ficar sua vida.
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Mas a Vida Contemplativa ndo & sinal de
transcendéncia isolado do contexto de Deus,
pois como elemento da vida crista ela vive tam-
bem da Encarnagdo. A transcendéncia pode
transformar-se num térmo abstrato e a vocacéao
transcendental pode correr o risco desta forma
de cair numa alienagao.

A Vida Contemplativa encarna pois os sinais
do Deus Absoluto, Unico e exigente. Mas isto
se realiza numa sintese maravilhosa, formando
a unidade do plano de Deus. Alias, em Deus a
transcendéncia nao entra em contradigdo com
Sua imanéncia. A transcendéncia em Deus en-
carna-se na imanéncia, e Cristo é a expresséao
mais viva desta verdade suprema. Deus é Aqué-
le que ama e que se da aos homens: & verda-
deiro comunicavel. O ser finito ndo pode se dar
totaimente sem se perder um pouco ou sem
tirar alguma coisa do outro. Deus € o Unico que
nado se identifica conosco: € o Outro por exce-
léncia e no entanto, € 0 mais intimo do nosso
mundo interior, que no dizer de S. Agostinho, é
mais intimo do que nés a n6s mesmaos,

Sim, Deus é infinitamente Pessoa, é o In-
finito Comunicavel. Nos somos pequeninos e
pouco comunicaveis. Deus & transcendente. As
teofanias manifestam claramente seu poder, sua
inteligéncia e sua independéncia divina. Mas
Deus é transcendente sobretudo por sua inti-
midade, sua maneira propria de amar que desce
aos detalhes humanos, comprazendo-se assim
com os filhos dos homens e entrando em todas
as suas situagdes. Deus é transcendente sobre-
tudo através de sua Encarnagdo que é o sinal
de sua imanéncia. Ele permanece 0 mesmoc nes-
te ndbvo modo de agir. E 0 Deus que ama e que
da tudo. Ele nos propoe 0 mesmo ideal: ser per-
feito como Ele é perfeito, imitando o seu gesto
que associa a transcendéncia a imanéncia, sem
perder nada do que € propriamente seu. Para
noés isto se realiza diferentemente no encontro
do divino com o humano.

A melhor maneira de se encontrar com a
transcendéncia & fazer experiéncia de Encarna-
¢ao, pois s6 o amor infinito é capaz de se co-
municar desta forma. A maior prova da trans-
cendéncia esta na entrega e na doacgdo de si
mesmo. Por isso o caminho real para o contem-
plativo que abraca a transcendéncia, sem es-
quecer a imanéncia, & Cristo. Ele nos diz que
Deus é transcendente, mas &€ também Alguém
que lava os pes dos homens.

6. MISSAO ABERTA

Neste modesto esbdgo tentamos lancar as
bases para a reestruturacdo da Vida Coniem-
plativa. Ela se justifica perfeitamente no misté-
rio da Igreja, como sinal urgente e complemen-
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tar que esta constantemente apontando para as
dimensces eternas e definitivas.

O impasse da Vida Contemplativa atual se
situa numa vinculagao excessiva a esquemas
rigidos de contemplagdo. A exigéncia do teste-
munho contemplativo ndo € uma nocao abstra-
ta, um conceito tedrico que considera verdades
sem vivéncias e sem histdria carregada do hoje
de Deus. A Vida Contemplativa atual se restrin-
ge demasiadamente aos principios determinan-
tes da alta |dade Media, copiando as vézes
certas maneiras praticas de viver esta contem-
plagao.

Defendemos a Vida Contemplativa mas, exi-
gindo da mesma uma séria revisdo de sua exis-
téncia, baseada na Escritura, no Evangelho e
nas exigéncias dos nossos tempos. A Vida Con-
templativa continua a ser uma dimensao impor-
tante da Vida Religiosa no tempo atual, mas uma
vida marcada pelas dimensoes da simplicidade,
da abertura e de certo dialogo com os homens.
Nao concebemos uma Vida Contemplativa como
sinbnimo de reclusdo absoluta, sem nenhuma
expressdo comunitaria, vivendo apenas de tér-
mos, na verdade certos, mas revestidos de con-
ceitos e abstragdes.

A Vida Contemplativa verdadeira tem que
se abrir necessariamente para o mistério da
Igreja aqui e agora. A abertura pede compreen-
sdo, didlogo e encontro com os verdadeiros pro-
blemas humanos. Nota-se porém, de maneira
geral, uma mentalidade simplista de resolver
tudo pela oracac desencarnada, como se Deus
agisse sem os instrumentos humanos. Nota-se
uma preocupacdo exagerada com formulas e
habitos, ditos tradicionais, mas que impedem
uma reflexdo mais profunda sébre as verdadei-
ras exigéncias da Vida Contemplativa para os
nossos tempos. Existe a preocupagdo exagera-
da com a clausura, com as grades, como se es-
tas fossem elementos essenciais da Vida Con-
templativa.

Estamos convencidos do que éstes sinais
representam, A clausura, como outros, repre-
senta um valor na Vida Contemplativa, mas exis-
te uma maneira mais aberta, menos rotulada
€ mais brasileira de encarnar a contemplagéo
alem da clausura. Nossas consideragdes tenta-
ram elucidar sucintamente as bases da Vida
Contemplativa e esclarecer alguns aspectos
para uma melhor reformulacdo de tdéda a sua
existéncia no mundo de hoje.

Nao se pode ser contemplativo hoje sem
um testemunho sério de pobreza, individual e
comunitaria, de vida evangélica despojada, en-
carnada sim no meio dos homens. Em vez de
conventos imensos e reclusos, deveriamos par-
tir para experiéncias de pequenas comunidades
de oragdo, vivendo com simplicidade de seu



trabalho, sem necessidade de recorrer a ter- mejamos uma Vida Contemplativa séria, com
ceiros para conseguir os meios de subsisténcia. tddas as exigéncias de uma auténtica contem-
Frisamos que contemplacdo ndo é alienagdo, plagé@o evangélica, mas uma vida religiosa mar-
ndo é fuga do mundo e conceituacdo de verda- cada pela encarnacéo, pelo testemunho no meio
des cristas. dos homens, vivendo honestamente como éles.

l_Jma simples reforma da vida interior ndo. E precisc que o Evangelho reoriente os passos
é suficiente para éste arrojamento evangélico. E do verdadeiro engajamento contemplativo e que
preciso muita fé e coragem para que as coisas as discussdes ndo fiquem apenas nas grades e
verdadeiras se fagam sem pusilanimidade. Al- cortinas.

CARISMA

Efeito produmdo pelo Espirito Santo no fiel individual, que ndo pode ser exigido pelo homem, nem pode
ser previsto pelos érgdos oficiais da Igreja, nem pode ser alcangado pela recepgdo dos sacramentos. Karl Rahner.
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A Capitulo 1: O meio original. Capitulo II: A era pa-

triarcal. Capitulo III: A Alianca Divina. Capitulo

. TR ADI A O IV: A Terra e o Reino. Capitulo V: A era profética.

(; Capitulo VI: A grande tribulagao. Capitulo VII: O

» ~. resto. Capitulo VIII: A comunidade judaica, Capi-
BIBLIC A tulo IX: Defrontacdo de um mundo névo. Capitulo

X: A era critica. Capitulo XI: A Nova Alianga. Ca-
pitulo XII: A mensagem das testemunhas.

Embora dificil de realizar,
o projeto déste livro ndo deixa
de ser simples. Trata-se de uma histéria

' da composicdo dos escritos biblicos
Geor ges AllZ_Oll situando-os uns em relacdo aos outros
VAT e sobretudo em seu meio original
Livraria Duas e vivo. Esta situagdo permite ’
Cidades compreender exatamente o sentido
- e o alcance da obra dos escritores.
Sao Paulo 0] plano do livro € tragado

pela prépria histéria,

cujo desenrolar serd seguido,

desde uma alta antiguidade

até o fim do primeiro século cristao.
As civilizacdes orientais

sdo o meio em que a tradigcdo
biblica mergulha suas mais
longinquas raizes e com a qual
ficard em contato.




ORACAO

Uma oragéo em estilo
sereno, exuberante,
minuciosamente formulada
e extrovertida, ja nd@o parece
ajustar-se a condi¢do

do homem moderno. Talvez
lhe seja mais condizente
uma oragao em estilo

mais introvertido,
angustiado e silencioso.

PARA _

FREI CLAUDIO VAN BALEN
Comunldade do Carmo
Belo Horizonte
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REFLEXAO |

DO HOMEM
DE HOJE

Estranho. Abalou-se o0 coragao de todos, en-
quanto o rezar, é tdo natural. Custa-nos tanto
rezar. Ao menos daquela forma que aprende-
mos em casa e depois aprofundamos na vida
religiosa. Explicar a oragao, justifica-la é dificil.
A semelhanca de um ato de amor, ela se justi-
fica no proprio ato de rezar. Talvez por causa
disso a crianca reze tdo espontaneamente e o
homem simples ndo deixe de rezar. Isso eu pen-
sava! Mas ha pouco tive algumas experiéncias
que me abalaram nesta opinido. Quais as razdes
désse fendbmeno? H4 quem denuncie a sofisti-
cagdo da atual cultura, pretensamente humana.
De fato, essa pode levar o homem a procurar
sucedaneos, fazendo-o assumir atitudes de fé
religiosa diante dos idolos que éle mesmo pro-
duziu. Se antes pecamos por infantilismo na
religidao, hoje se comete o mesmo é&rro sob ou-
tras formas, quer na consulta ao hordscopo,

quer no cultivo incontestavel dos dados das
ciéncias.

Tratar-se-ia de uma tabula de salvacao, que
entretanto n&o salva. Razao por que, apds certo
tempo de ilusao e fuga, o homem seria de novo
jogado soObre si mesmo e for¢cado a confrontar-
se com 0 mistério da vida e as profundezas de
seu ser, pois dificilmente éle se destréi a si
mesmo. O homem nao se possui integralmente.
Além disso, é possuido e dominado por ésse
mistério, que denominamos Deus e que se es-
conde e se revela atras do imediatamente dado
e cientificamente verificavel.

Neste sentido, quem sabe, 0 mundo moderno
poderd provocar uma nova séde, um desejo
mais intenso de oragdo. A propria dificuldade
para rezar, oriunda do contexto cultural, pode
suscitar no homem um desejo mais intenso de
oragao. Certo € que hoje experimentamos ésse
fato: a oragdo estd em crise e aumenta o nime-
ro dos que desejam rezar, a0 menos por uma
veleidade simpatizante.




Em téda parte constata-se 0 questionamento
feito a oragado. Alias, rezamos de modo dife-
rente. Temos tanta dificuldade em rezar. Cer-
tezas diluiram-se, segurangas se perderam, con-
ceitos se transformaram, engajamentos se re-
novaram. Fomos atingidos em nosso modo ha-
bitual e familiar de nos relacionar com Deus.
Muitos dentre nés sentem-se agora irmios de
tanto que, angustiados, se perguntam:

Como rezar? Por que ainda rezar? Uns ja nem
rezam mais, quer por negligéncia ou omisséo
apos tantas tentativas fracassadas, quer por-
que julgam ter substituido a oragdo por outros
valores. Ha também os que ainda se debatem
preocupados, no esfér¢o de procurar novos ca-
minhos, porém sem muito éxito. De minha par-
te, sinto o incomodo da pergunta: na atual cri-
se, ndo estarei racionalizando nobremente o
problema da orag¢do; camuflando a minha inér-
cia, enquanto deixo a coisa como estd para ver
como € que fica?

E vocé? Talvez se tenha debrucado logo sb-
bre o artigo, avido de descobrir algo de ndvo
e vislumbrar a possibilidade de um caminho.
Para nao se iludir, € bom lembrar que ninguém
ensina o0 outro a rezar, embora possamos aju-
dar-nos uns aos outros, criando um clima mais
favoravel a oragao. Podemos despertar-nos pa-
ra maior estima por ela ou estimular-nos pelo
testemunho mutuo. E que os valdres profundos
e existenciais s6 podem ser vividos de modo
muito pessoal. Empobrecem-se na medida em
que sd@o impostos ou estereotipados. Pressu-
péem certo clima de vida, uma determinada
otica existencial que pode ser facilitada ou des-
favorecida pela cultura em vigor. O motivo dis-
SO & que a oragac é uma atitude e expresséo
da fé. Esta, porém, se deixa condicionar, em
sua vivéncia, pelo contexto pessoal e cultural
do meio ambiente.

ORACAO E FE

A oracdo é a expressao mais conatural e
mais adequada da fé. Nas atividades profissio-
nais e nas preocupacoes cotidianas, vinculo-me
ao aqui e agora visando problemas determina-
dos e setores particulares da vida. Nesse am-
bito valorizo a ciéncia, a experiéncia, o0 bom-
senso, a capacidade técnica, etc., buscando
seguranca no meu trabalho e na minha subsis-
téncia. Contudo, ndo é sé disso que vive o0 co-
ragao humano.

Tenho necessidade de situar-se no conjunto
da realidade, do universo, da histéria. Sem ver
0 sentido da vida, ndo ha gdsto de viver, nem
vontade de lutar, nem esperang¢a de vencer. Ora,
é precisamente a fé que possibilita sentir-me a
vontade, na profundidade do meu ser e na glo-
balidade da minha existéncia.

Em toda parte constata-se

0 quesfionamento feito a oragdo.
Alids, rezamos menos,

Rezamos de modo diferenfe.
Temos tanta dificuldade de rezar.
Certezas diluem-se.

Seguranc¢as se perderam.
Conceitos se transformaram,
Engajamentos se renovaram,
Como rezar? Por que ainda rezar?
Alguns ja ndo rezam mais.
Julgam ter substituido a oracio
por outros valores.

Ha os que ainda se debatem
preocupados, procurando novos
caminhos, porém, sem muito éxito,
E vocé, onde esta?
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Alids, todo aquéle que se compromete com
a vida, que assume sua responsabilidade na
construgdo da histéria e vence o desespéro,
tem fé. Todo aquéle que se engaja na luta ru-
mo a um futuro melhor, com isso demonstra
que cré, embora de maneira imperfeita, detur-
pada e inconsciente.

® Pela fé ndao me detenho nas realizagdes
da ciéncia e da técnica, mas transcendo as li-
mitagdes do conhecimento racional e do cien-
tificamente verificavel.

® Pela fé abro-me ao transcendente em
busca de uma plenificagdo final que me sera
dada.

® Pela fé relaciono-me com o conjunto da
realidade e procuro-lhe uma harmonia, uma sin-
tese e sentido final que satisfaca a amplitude
e profundidade infinita do meu coragéo.

® A fé torna-se uma luz que harmoniza as
diversas dimensdes da minha existéncia e con-
fere uma nova plenitude, enquanto por ela me
encaminho para um fim que transcende tudo
que sou, faco e posso.

@® A fé sintetiza os varios setores da minha
vida, utiliza todos seus vaivéns, suas realiza-
¢Oes e vazios.

E assim me conduz para Aquéle em quem
sinto radicar-me e em quem se firma tanto a
minha existéncia individual como a histéria co-
letiva da humanidade.

Desta forma, o crer se torna o préprio ritmo
da vida. A pessoa encaminha-se para um futu-
ro que a transcende, enquanto descobre um sen-
tido para o presente. O crer é o olhar de quem,
no intimo, vive de uma certeza gratuita e ne-
cessaria: a vida tem sentido, o absurdo seré
vencido, a vitéria sera do bem, ¢ definitivo nao
sera a morte, mas a vida. Enfim, crer é deixar
que a profundidade do nosso ser fale, garan-
tindo: Deus esta conosco, vale a pena lutar,
vale a pena viver.

Ora, essa atitude de fé exprime-se de modo
peculiar na oragdo. Nela reconhe¢o formal e
explicitamente que o eixo de meu ser radica-se
como que fora de mim e infinitamente acima
de todas as realizag6es humanas, no tu trans-
cendenie de Deus. Na oracdo expresso minha

decis@ao de nao me deixar possuir por mim

mesmo, de ndo me vender por nada neste mun-
do, de ndo me resignar frente as exigéncias e
limitacoes da ciéncia e da técnica.

Rezando, mostro que ndo me iludo com as
explicagcdes da psicologia e antropologia, mas
me dou por vencido Aquele que transcende o
mundo e o traz em sua méo. Pela oragdo im-
primo o colorido da fé & minha existéncia, en-
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quanto a oriento & sua plenificagdo transcen-
dental e a englobo no relacionamento pessoal
com o Tu divino. Quando rezo deixo de dar
satisfagdes a quem quer que seja. Nela, pois,
exprimo op¢ao radical que me leva a entregar
totalmente a liberdade ao Senhor da minha vi-
da. Se a fé é fruto de uma deciséo livre, tanto
mais 0 sera a oragao que exprime essa entrega
livre e incondicional do homem.

VALOR DA ORACAO

Na oragdo recusamos encarar a Vida como
fatalidade, como um desenrolar arbitrario e
cego. Nela mostramos que ndo podemos consi-
derar definitivas as situagdes a ndao ser aquela
em que triunfou o Cristo ressuscitado. Pela
oragdo mostramos crer que o Senhor atua cria-
tivamente em nossa histéria e em nossa vida.
Reconhecemos que as coisas nao sao automa-
ticamente 0 que sdo, mas tém uma origem e
um sentido. E isto, porque estdo envolvidas no
amor criador e salvador de Deus que tem um
designio a respeito de tudo.

Na oracao reconhecemos: ha limites para
nossa autonomia, nés ndao somos origem e es-
copo da histéria. E confessamos abertamente
nossa propria total miserabilidade diante de
Deus. Nela, mostramos (ou decidimos a dar-
nos por) vencidos inserindo-nos na realidade
maior, onde cremos na salvagao mesmo sob o
paradoxo da cruz. Por ela, a Deus entregamos
os fragmentos da nossa existéncia e confiamos
nosso futuro. Pela oragao expressamos nosso
desejo de salvacdo que reconhecemos vir de
Deus e ser por ora possuida sob a forma de
promessa. Quem reza defende seu cora¢ao con-
tra a sabedoria humana e a estreiteza das es-
perancas demasiadamente humanas.

Na oragdo deixamos nosso intimo gritar num
gesto de interpelagdo ou invocacao a Deus. Mas
chamar Deus pelo nome equivale a ser ques-
tionado por éle. Por isso, em vez de implicar
uma alienagdo, a oragdo educa na verdade a
respeito de si mesmo, do mundo e de Deus;
abre 0 coracgao para as exigéncias do bem, co-
loca na estrada da esperanga e orienta para o
futuro.

Pela oracdo colaboramos para que a salva-
¢do acontega em nossa vida nas perspectivas
de Deus e em vista da “santificagao de seu no-
me', da ‘vinda de seu Reino"”, da ‘‘realizagao
de sua vontade'". Ela interioriza e aprofunda a
fé, familiariza com Deus, desperta o sentimento
de filiagao. Também faz experimentar a paz que
vem de Deus, comunica a alegria do Espirito
Santo e aprofunda a convicgdo de que “Deus
esta ai” e “tudo é para o bem”. A oragdo con-
fere a otica de Deus e ajuda a relativizar tudo;



radica na existéncia como missdo a cumprir, e
impede a absor¢do pelas atividades e preo-
cupacdes déste mundo.

Ela afina a agulha do compasso do coragao
humano, dando estabilidade interna; amplia o
olhar sGbre a vida, alarga o coragao, sensibili-
za pela gratuidade de tudo; a oragdo estimula
para fazer das situagdes concretas e aconteci-
mentos pontos de encontro com Deus, e ajuda
a ndo aceitar nenhuma situagao como definitiva.
Ela protege-nos contra nés mesmos: impede o
fechamento, o isolamento, a resignagdo passi-
va; envolve a solicitude do Pai e imprime a vida
tbdas as perspectivas da salvagdo. A oragao
nos dispde a colaborar com Deus, deixando a
éle a Gitima palavra; impede que nos deixemos
encarcerar, proclamando: ha perddo, ha cami-
nho, ha futuro. E assim liberta 0 homem de si e
apressa o dia em que Deus sera tudo em todos.

ORAGAO CRISTA

A oragdo é uma atitude de fé, uma atitude
tipicamente humana e livre: supde uma desco-
berta, implica um reconhecimento, alimenta-se
da admiragdo, manifesta uma dependéncia, ex-
pressa uma entrega na obediéncia, dinamiza e
aprofunda um relacionamento de nosso ser, no
que éste tem de mais intimo, pessoal e definiti-
vo com Deus.

Rezar € um gesto tipicamente religioso, no
qual se expressa a fé no Deus transcendente.
Quando rezo abro meu coragao numa atitude de
receptividade frente Aquele que faz da salva-
¢ao uma oferta gratuita. Rezar pois @ a reacao
mais adequada de quem descobriu e reconhece
a presenca e revelagao de Deus na propria exis-
téencia humana e na realidade do mundo e da
histéria. Pela oragdo exprimo de modo palpavel
o reconhecimento do Outro; manifesto viver em
nivel de alianga com éle ou num relacionamen-
to interpessoal, experimentando-o presente na
condi¢cdo humana, embora nao raro sob a forma
da cruz. Rezar € um ato arriscado de entrega
livre e confiante ao Deus que salva e liberta,
paradoxalmente, da radical impoténcia e, con-
vidando, encaminha para uma plenitude final.

Pela fé cristd confere-se e aprofunda-se es-
sa consciéncia da presenca e agdo salvadora
de Deus, que chama todos a viverem em dia-
logo com éle. Na medida em que vivo desta fé,
percebo Deus no mais intimo de meu ser, no
mais profundo da realidade césmica; reconhego
vestigios déle nas realizagdes do sabor e poder
humanos, mas confesso que éle transcende in-
finititamente tudo que o homem pode realizar.
Assim, a fé me confronta com um Deus pre-
sente e atuante, freqlientemente sob o signo da
contradigao, no coragédo das coisas, no mistério
das pessoas e na trama dos acontecimentos.

Em meio as fraquezas, limitacdoes e derrotas,
a fé me faz ver a vida

como oferta de uma graca e suscita

em mim a esperanca, fundamentada

no Cristo morto e ressuscitado.

E ela me sustenta na convicgdo serena de
que a histéria da vida dos individuos e do con-
junto d4 humanidade é muito mais que um sim-
ples jogo de poder, de acaso, de fatéres técni-
c0s e econdmicos. E para reconhecer e expres-
sar tal convicgdo, nao ha melhor linguagem que
a oragao. Alids, em Jesus de Nazaré aprende-
mos que na experiéncia da profundidade ultima
se revela o Deus pessoal, o Pai do céu. Esta
€ a razdo ultima de podermos rezar, isto &, vi-
venciar a experiéncia do Absoluto, externar o
nosso relacionamento pessoal com éle, tanto a
partir das coisas triviais como através das coi-

sas significativas da vida.w

A proximidade de Deus é o conteddo da men-
sagem cristd, o nucleo da revelagdo, o escopo
da missao de Cristo. E a consciéncia dessa
proximidade é também o nudcleo e o elemento
constitutivo da oragao crista.

A vida cristd é antes de tudo um dom: ser
reconciliado com Deus em Cristo, estar inse-
rido nas relagbes intratrinitarias e participar da
gléria divina e do destino do homem Jesus de
Nazaré ressuscitado. Ora, é pela fé que toma-
mos consciéncia désse dom, que suscita em
nés a admiragdo e nos impele ao gesto de ado-
rar, louvar, agradecer e pedir a Deus. E é na
oragdo que o cristdo exprime sua fé e alimenta
sua esperancga, enquanto sabe que a histéria hu-
mana nado estd abandonada a si mesma, mas
€ trazida como que na palma da méao de Deus,
por éle acompanhada e regida em diregdo a
salvacdo do mundo.

O cristao se sente impelido a oragédo, enquan-
to nela vive, em nivel de alianga, sua filiagao
adotiva por parte de Deus. Na oragao a fé en-
contra uma expressao privilegiada abrindo o co-
racao humano numa atitude de receptividade e
gratiddo diante déste Deus que na sua infinita
grandeza se inclina sébre o homem para fazé-
-lo participar na profundidade do mistério di-
vino. Nessa nova situagdo em que o cristdo se
vé colocado, éle se apercebe da total gratuida-
de do dom e toma consciéncia das suas maos
vazias enquanto ainda estd a caminho. Qual o
gesto mais adequado, mais espontaneo e mais
profundo sendo a oragao, na qual éle coloca
numa atitude de entrega humilde e confiante
diante do mistério de Deus?
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REZAR HOJE

Na oracdo, trata-se de um encontro entre
a nossa pessoa e o tu de Deus. Ora, se todo
encontro interpessoal ja e dificil, muito mais o
sera tratando-se de nosso relacionamento com
Deus, cuja transcedéncia se nos faz sentir no
siléncio ou na aparente contradigcdo. Como Deus
pode se fazer distante! As vézes, tenho a im-
pressdo de que a experiéncia de J6 é a heranga
dos mortais. Ndo raro constato na vida de tan-
tos que, a fim de estabelecer uma relagdo va-
lida como Deus, é necessario morrer, assassinar
0 préprio ser com a mais extrema ferocidade e
esmagar o proprio eu como se fosse uma ser-
pente mortifera.

Nada de mais natural que a gente se canse,
as vezes, procurando uma saida na fuga. Esse
cansaco e certa decepcao constituem a marca
freqiiente da atual experiéncia religiosa. E nisso
me sinto irmao, mais do que antes, de tantos
que gostariam de rezar, mas j& ndo 0 conse-
guem. Se Deus, pois, € uma certeza, éle o é s6
enquanto mistério, que nao raro se faz expe-
rimentar como algo de tremendo, que agita as
profundezas do nosso ser.

Outro fator que hoje dificulta a ora-
¢ao procede do ambiente cultural em

que vivemes. Num mundo sacral e teo-
fanico o crente nao sofria 0 impacto da
atuacdo critica do ambiente cientifico e
tecnolégico. A fé era simples, esponta-
nea, talvez pouco pessoal e aparente-
mente muito esclarecida. Alimentava-se
de definicoes precisas, respeitosas e
claras, sem a funcao de questionar e
sem a chance de ser questionada. Nes-
se contexto era facil rezar., A oragéo
alimentava-se tranquilamente de formu-
lacoes estereotipadas e enquadrava-se
em esquemas fixos. De certa maneira
podia até ser imposta como obrigagéo
a cumprir. Rezar era a coisa mais na-

tural e fazia parte integrante do contex-
to cultural.

Acontece que de repente nds nos per-
cebemos dentro de um ndvo contexto,
e ja nao conseguimos rezar nos moldes
antigos. Experimentamos que existe um
guestionamento profundo relativamente
ao conteudo, a férmula, & necessidade
e ao valor da oragdo. Ja ndo toleramos
a oragao estereotipada, configurada em
ritos e formulagGes desligadas do teor
da experiéncia moderna. Nossa fé ja
ndo € ingénua, clara e tranqiila, mas
sofre o impacto de um questionamento
arrogante e, por sua vez, questiona an-
tigos conceitos e definigdes.
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Sem duvida, a fé é interrogagdo e resposta.
O teor da resposta ndo depende s6 da revela-
¢d0, mas e co-determinado pelo conjunto dos
recursos culturais em vigor. Os recursos cultu-
rais dos tedlogos escolasticos conduziram a
resposta intelectualizada que conhecemos. To-
davia, por ela muitos rezaram e rezaram inten-
samente. Mas agora essa resposta jA ndo sa-
tisfaz. Langamos uma critica sébre o passado,
e enquanto as interrogagcoes se multiplicam
faz-se urgente que encontremos novas respos-
tas para podermos voltar a rezar.

Alem disso, o contexto cultural do mundo mo-
derno é hostil 2 oracdo e quase a torna impos-
sivel. O homem deixou-se escravizar por sua
propria razao e imolou-se como vitima no altar
da tecnologia. Menospreza-se a dimensao espi-
ritual do homem e absolutiza-se o poder da ra-
zao; encolhem-se 0s ombros diante de tudo que
ndo pertence ao intelectualmente compreensi-
vel, ao psicologicamente explicavel e ao cienti-
ficamente experimentavel.

Contaminado por tal atmosfera, o cristdo pas-
sa inconscientemente a reduzir a fé em Deus
e a experiéncia religiosa a um dado fenomenolé-
gico. Mas uma vez que Deus ndo se presta a
ésse j6go, isso s6 pode resultar na diluicdo dos
valéres transcendentais e leva a declarar Deus
como morto. E a oragao ja nao tera vez em sua
vida, a ndo ser esporadicamente quando, tal-
vez, confrontando-se com os limites da existén-
cia, experimentar sua total impoténcia.

A problematica da oragdo enconira-se, déste
modo, numa situagcdo muito desfavoravel e
numa luta desigual. No atual contexto impoe-se
cada vez mais um mundo cultural de conheci-
mento cientifico e dominio técnico. Nem na
propria existéncia individual, nem na atividade
humana e na organiza¢ado social, deixa-se lugar
para uma orientagdo e abertura ao transcen-
dente. Valoriza-se unilateraimente o imanente,
0 mundo, o homem e seu engajamento histo-
rico nas dimensdes daqui e d'agora. Exteriori-
Za-se a vida.

A agitagdo vai forcando o homem a viver de-
masiadamente fora de si, e 0 vai impossibili-
tando de se descobrir em sua abertura para o
tu transcedente de Deus. O importante € 0 ime-
diatamente dado e o visivelmente controlavel;
0 que prevalece é a realidade dos detalhes, on-
de o homem gosta de ver tudo claro e mani-
pular as coisas, as instituicoes e até mesmo as
pessoas. E isso em vista de fins estritamente
horizontais e utilitaristas, que possam fornecer-
-lhe seguranca, sobretudo no campo econémico
e do prestigio ou status social.

Respiramos uma atmosfera profundamente
materialista, onde o homem é sofisticado e os



-

objetos recebem valor igual ou superior a pes-
soa humana. Pela pressao do contexto a pessoa
é forgada a aderir a objetivos vitais que se tra-
duzem em lucro, eficacia, prestigio e poder.
Fica dificil dar ainda o devido lugar e valor ao
espirito e sua atividade. Impde-se ao homem
uma pretensa autonomia, que o priva da capa-
cidade de admiragdo e o leva a considerar-se
mais proprietario auto-suficiente do que admi-
nistrador humilde e aberto. E o relacionamento
humano é reduzido a categoria funcional, isto é,
relacionamo-nos quase exclusivamente em ra-
zao da funcd@o e ndo como pessoas. Desta ma-
neira, o homem é bitolado numa visédo estreita
demais, impedido de se desabrochar equilibra-
damente, de ser éle mesmo; & privado da har-
monia no existir e lhe € inoculado o veneno da
angustia, — esta angustia que se alimenta das
berirantes contradigbes do atual momento his-
torico.

O préprio contexto urbano e industrial forga
o homem moderno a alienar-se do estilo de vida
natural, privando-o de seu contato com a reali-
dade total da vida e do universo. Elimina a tran-
quilidade, a meditagéao, o siléncio, empobrecen-
do-lhe a receptividade espiritual, a mistica do
acolhimento e lhe dificultando o encontro con-
sigo mesmo. Enfim, na medida que o mundo
sacral é substituido pelo mundo secularizado,
aumenta a distancia e faz sentir-se ruptura en-
tre a vida de fé, nos moldes tradicionais, e a
atual experiéncia do homem no mundo mo-
derno.

CHANCES DA ORAGAO

Serd entdo que a fé estd condenada a desa-
parecer? Serd que a oragdo deve ser conside-
rada como valor anacrénico? Creio que nao.
Pelo contrario! Em muitos se Intensifica o de-
sejo da oragédo e aumenia a necessidade de re-
zar. Alids, o mistério da vida nédo é redutivel ao
experimental e racional. Permanecera sempre
no mais intimo do homem ésse impulso para o
infinito, essa secreta e indomavel atragdo pelo
transcedente. E essa dimensdo espiritual far-
-se-4 sentir com maior intensidade na medida
em que fér ameacgada. Creio que o mistério da
vida e do homem é capaz de ressurgir, mesmo
a partir dos escombros da sua propria auto-
-destruicao.

Como o valor existencial wa fé, a oracdao nao
se deixa suprimir passivamente. Assim como 0
doente procura angustiado a salde, o infortu-
nado ndo se cansa na procura da sorte, assim
também o homem moderno j& estd dando sinal
de que ndo pode viver sem a fé e de que sente
uma séde renovada da oracao. Podera éle con-
tar com a ajuda e o testemunho dos religiosos,
ésses que se comprometeram com um engaja-
mento radical nessa dimensdo da vida?

Como o doente

procura angustiado a saude;
como o infortunado

ndo se cansa

na procura da sorte,

assim, o homem moderno

jd estd dando sinal

de que ndo pode viver

sem fé e de que sente

uma séde renovada de oracédo.

Viver é questdo de perspectiva. O mesmo vale
da orag¢ao. Viver em profundidade implica rezar.
E natural que o mar se cubra de ondulagdes,
porque o vento existe. E quem pode matar no
homem o espirito? E natural pois rezar, porque
o intimo de nosso ser é atingido necessaria-
mente pela totalidade da realidade, que acusa
harmonia, gratuidade e sentido final. Conse-
quentemente produz-se o eco nos recdnditos do
coracdo: e eis 0 homem a rezar, ora num gesto
ou numa prece formulada, ora numa atitude
existencial.

Todos, a0 menos as vézes, ora livre, ora in-
conscientemente, deixam a profundidade do
seu ser falar, desdobrar-se numa ora¢dao mes-
mo opaca e silenciosa. O intimo do ser humano
é como um espelho, no qual se expressam e
refletem em voz altissonante ou em imagem
transparente o conjunto da realidade, a totali-
dade englobante do ser, o sentido ditimo da
existéncia. Trata-se como que de um impacto
produzido na intimidade do nosso coragao que,
confronta com a origem e o fim ou com Aquéle
que intuimos ser quem nos criou, nos sustenta
e nos chama de volta para si em vista de uma
plenitude final e transcendente.

Homem algum é totalmente inacessivel a ora-
¢do, e nos subterraneos da vida do homem mo-
derno h4 um tatear angustiante, ha uma dese-
josa procura da oragao.

UMA TAREFA URGENTE

Na oragdo, trata-se de expressar e alimen-
tar uma convivéncia em profundidade com o0
Deus da alianga, cuja benignidade nos foi re-
velada em Jesus Cristo. Nessa convivéncia so-
mos introduzidos paulatinamente, pela fe con-
dicionada & nossa situagdo pessoal e ambiente
cultural.

Conseqiientemente, € a oragdo e as novas
circunstancias que nos fazem novas exigéncias.
Nunca se trata de um ideal ja conquistado ou
a ser conservado, sem mais. Sempre e uma ta-
refa a ser cumprida, mais como privilégio do
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que mera imposigdo, enquanto sofremos o Im-
pacto dos acontecimentos e somos condiciona-
dos pelo grau de maturidade da nossa vivéncia
humana e crista. E quando présa demais as ex-
pressoes culturais do meio ambiente, a fé co-
meca a vacilar e a entrar em crise na medida
em que ésse ambiente passa por profundas
modificagcGes. E o que se verifica, tendo tam-
bém seus reflexos na pratica da oragao.

O homem moderno pede-nos, com insistén-
cia, que lhe demos um testemunho da oracéo.
Mas de uma oragédo vivida e expressa em estilo
veemente para que sensibilizemos o0 homem
moderno pelos valdres transcendentais da exis-
téncia e por uma vida evangélica mais conse-
quente, através de um engajamento renovado
na oragao.

Antes de tudo devemos redescobrir o valor
da oracédo e seu sentido fundamental para nos-
sa vida de fé. Poder rezar é um privilégio! Re-
sulta dessa graga que nos apareceu em Cristo
e a qual somos capacitados pelo Espirito San-
to que, diz Sao Paulo, geme em nés com ge-
midos inenarraveis,

Por uma graca inefavel, Deus nos chama néo
s0 a humanidade de servos e a gratiddo de fi-
Ihos, mas também a entrega confiante e a es-
peranca corajosa de seus amigos. Ele dirige
nosso destino de modo solitario e automatico,
mas longe de se fazer expectador passivo ou
administrador exclusivista e inefavel realiza seu
plano dentro da comunh&@o de vida e do amor
para conosco. E a resposta do homem concre-
tiza-se de modo peculiar na oragdo. Melhor.
Aceitar o dom da salvagdo € assumir uma ati-
tude de oragao. Nela se confirma que o0 homem
é chamado a ser diante de Deus ndo um ob-
jeto, mas um ser vivo e livre, capaz de ouvir e
responder,

E na oragcao que se expressa peculiarmente
essa liberdade de quem vive num relaciona-
mento interpessoal com Deus. Por isso Cristo
rezou, e nisso nos precedeu dando-nos 0 exem-
plo. Assim mostrou colocar-se diante de Deus
como homem inteiramente envolvido pelo amor
do Pai e orientado para éle. Na oragédo, no dia-
logo com o Pai, mesmo num aparente abando-
no, revelava as raizes de sua existéncia e de
sua missdo. Foi sobretudo na sua atitude de
rezar, alias tao freqlente, que Cristo reconhe-
ceu na liberdade a santidade de Deus, a gra-
tuidade de seu dom, como também sua proépria
gopdi;:éo de homem que em tudo depende do

ai.

Ele envolveu e expressou téda a sua existén-
cia pela oragao, de modo que possibilitou que
nela penetrassem e triunfassem o préprio amor
e poder de Deus. Foi precisamente desta ma-
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neira que Cristo, vivendo e perdendo sua vida,
a salvou e ganhou. Assim éle testemunhou, de
uma vez para sempre, que €& nessa atitude de
oragdo, nao raramente feita porta estreita do
puro pedir, que se da amplo acesso a salvagao
de Deus, Cabe agora a ndés mostrar por nossa
vivéncia a convicgdao de que s6 numa atitude
de oragao, isto &, de abertura e receptividade,
de admiraca@o e louvor, de confianga e petigao,
e que o homem se dispde, na liberdade de filho
e amigo, a aceitar o que lhe & oferecido.

Mais do que nunca se faz hoje oportuno viver
a obediéncia na fé e responder; pela oragéo, a
iniciativa de Deus que se relaciona conosco, pe-
los paradoxos dos seus caminhos, no intercam-
bio da alianga .

ALGUMAS EXIGENCIAS

Por uma opc¢éao livre de vida queremos apren-
der a ser religiosos. Sofremos a pressao de um
mundo de que vive de outras perspectivas e
critérios gue ndo os da fé cristd. Vencemos o
isolamento e respiramos 0 ar do mundo, parti-
cipamos de maior convivio com os homens do
nosso tempo. Em vez da passividade da oragao,
sentimos a atracdo de uma caridade efetiva,
cujos frutos se fazem sensiveis e anunciam o
névo mundo, que ndo quer vir. De ninguém se
pede que volte atras, mas que acerte os passos.

O que se pede de nds?

Para 0 homem moderno o que ndo é explicé-
vel pela razdo, € nada; 0 que nao € objeto de
experimentacao e verificavel, nao merece aten-
¢do. Compete a nés romper com a estreiteza
déste esquema, que sufoca a consciéncia e de-
turpa a dimensdo espiritual da vida. Devemos
romper com essas limitagdes impostas preten-
ciosamente pela mentalidade reinante. E isso
em nome do testemunho de Cristo e da liber-
tacdo do préprio homem. Para tanto impge-se-
-nos aprofundar o relacionamento pessoal com
Cristo e viver de uma visdo de fé sobre a rea-
lidade da prépria histéria e da nossa vida.

E mister que Deus seja Deus em nossa vida
e superar a tentagdo de enquadra-lo em nossos
esquemas ou prendé-lo em nossas idéias e as-
piracoes rasteiras. Antes de tudo compete-nos
recuperar, se for o caso, sendao aprofundar a
certeza basica da fé: Deus esta conosco.
Do contrario torna-se impossivel persistir na
oragao.

Sem diavida, o questionamento é profunda-
mente humano e € caminho indispensavel para
uiterior crescimento. Mas ha um ponto prima-
riamente a ser assegurado: Deus esta conosco,
seu amor nos envolve, o Espirito Santo geme
em nés e nos conduz. Se chegarmos a negar
isso, a duvidar dessa certeza, quebra-se a raiz



de nossa busca a ponto, talvez, de terminarmos
na total incerteza, que gera angustia.

Devemos também admitir a problemaética
atual e reconhecer que certos métodos ou for-
mulagdes fixas e estereotipadas jA ndo se har-
monizam muitas vézes com as necessidades e
a sensibilidade do homem moderno. Este ho-
mem nao € avésso a oragao. Pelo contrario,
gostaria tanto de rezar, mas ja4 ndo o consegue
como aprendeu ou como muitos ainda conti-
nuam fazendo.

A exemplo de J6, o homem moderno sente-
-se dilacerado pelas contradicdes da vida, e,
a primeira vista, abandonado por Deus ou en-
volvido por seu siléncio. Ele revive hoje, talvez
mais do que em outras épocas, a travessia do
povo pelo deserto. Ele segura em suas maos
trémulas as rédes vazias diante de um lago va-
zio, ap6s uma longa noite de pesca. Ele parti-
cipa da agonia de Jesus e clama, no seu intimo,
protestando contra Deus: por que me abando-
naste? O homem moderno experimenta o si-
léncio de Deus e sente uma revoita contra sua
aparente auséncia. Toca-lhe ir buscando a Deus
penosamente, enquanto experimenta suas jus-
tas mas incompreensiveis demoras. Uma ora-
¢do em estilo sereno, exuberante, minuciosa-
mente formulada e extrovertida, jA ndo parece
ajustar-se a sua condigdo. Talvez lhe seja mais
condizente uma oragao em estilo mais introver-
tido, angustiado e silencioso.

PENSAR E AGIR

Enquanto assim praticamos, também nés, es-
sa oragdo da espera, € necessario que nos de-
diquemos ao esforgo de reintegrar na vida e na
consciéncia moderna a experiéncia religiosa da
fe. Pede-se de nés que, por um testemunho
vivo, mostremos existencialmente o valor da
oragao. Para tanto é indispensavel que a liber-
temos de seu formalismo vazio e lhe restitua-
mos a simplicidade, a veracidade e o calor que
tanto admiramos na oracdao de Cristo. Quem
ousa negar que a oracac foi uma marca deci-
siva de téda a sua vida?

Somos talvez chamados a participar hoje,
mais intensamente, de sua oragdo na agonia.
Na sua oragao tocamos téda a profundidade de
seu mistério de Deus-Homem: um homem pros-
trado sob o péso da vida e sob a dor da soliddo;

grande necessitado que busca companhia sem

encontrar; procura um olhar amigo, deseja ou-
vir uma palavra de consdlo, mas s6 enxerga tre-
vas,; aonde se dirige ndo encontra senao o si-
I&ncio e a decepg¢do do cansago; o proprio chao
nega sustentar-lhe os passos; e ei-lo prostrado,
num presente cheio de angustias e diante de
um futuro cheio de ameacas. Mas ha um ca-
minho que nado lhe é vedado: o da prece con-
fiante no encontro com o Pai. Ora, éste caminho
anunciou uma vitéria, da qual vivemos até hoje!
Entenda quem puder!...

-~

Certamente ndo basta refletir. Chegou, com urgéncia dramatica, a hora da agdoc. E o momento de desco-
brir, com Imaginagdo criadora, a agdo que corresponde realizar e, evidentemente, devera ser levada a cabo c6bm

a audacia do Espirito @ o equilibrio de Deus. Medellin.

O SILENCIO DE DEUS

L

Deus se cala ndo por uma displicéncia impotente, mas por respeitar o desafio da vida. Sem deixar de amar
o homem, sem deixar de socorré-lo com graga e assisténcia necessarias, éle respeita a liberdade humana numa
torcida silenciosa a4 espera de que bebamos até o fim o dificil @ amargoso cdlice de nossa aventura.

ATUALIZACADO

Podemos estar cerios de que se os nossos fundadores estivessem em nossos tempos, serlam muito mais
dinamicos e rapidos na adaptacdo de costumes e estruluras as necessidades do mundo e da Igreja. O carisma
de testemunbo que tiveram, encontraria hoje outras formas de servigo. Documenio Base da VIll Assembléia Geral

da CRB, 1968,
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CONTEMPLACAO

IRMA LUZIA
RIBEIRO
DE OLIVEIRA

DIMENSAO CONTEMPLATIVA
DA VIDA RELIGIOSA

E preciso buscar uma abertura na vida contemplativa
que torne as estruturas efetivamente
mais flexiveis, com vistas a

® uma comunhdo mais profunda,

* uma pobreza mais evangélica,

® uma hospitalidade mais fraterna,

* um didlogo mais consciente.

Esta pequena reflexdao sobre a
dimensao contemplativa da vida
religiosa ndo parte de principios
nocionais teolégicos, mas apenas
tenta situar panoramicamente a
atualidade dessa dimensdo. Com
base na situagao existencial de ho-
je, desenvolve-se em trés linhas:

1. Nota, de passagem, os gran-
des impactos que modificaram to6-
da a situacdao do mundo, e ressalta
alguns de seus efeitos negativos e
positivos.

2, Aponta o papel da vida reli-
giosa hoje em sua dimensdo con-
templativa.

3. Aborda o problema que exis-
te para encontrar uma identidade
lacida e descobrir modos de ex-
pressao mais adequados.

As profundas transformagdes
ocorridas nessas ualtimas décadas
trouxeram ndo sé condicdes novas
de vida para a humanidade, mas
também e acima de tudo mudanga
radical de perspectivas.

Aqui serdo apenas assinalados
alguns dos impactos mais signifi-

78

cativos, que levaram a- situagao
atual. De inicio, mais remotamen-
te, porém nao menos decisivamen-
te, pode-se notar os quatro impac-
tos que no mundo cultural mar-
caram uma nova atitude do homem
frente ao universo, frente a huma-
nidade e frente a si mesmo:

1. descoberta de um mundo evo-
lutivo e dialético com todas as suas
implicagdes, levando a uma nova
concepgdo do wuniverso e a toda
uma outra visdo dindmica do es-
paco € do tempo;

2. 0 marxismo, que sintetiza o
despertar de uma nova conscién-
cia do homem social e alerta para
o problema da praxis e da nova
sociedade, mas que, embora de-
nuncie opressdes e injustigas, des-
conhece dimensOes também essen-
ciais do homem,;

3. o existencialismo, que acusa
tbda uma linha cultural desencar-
nada e um essencialismo abstrato,
mas nem sempre escapa ao risco
de cair no extremo oposto, desar-
ticulando entao a propria identi-
dade do ser;
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NOTA

A terminologia vida ativa e
vida contemplativa provoca, de
saida, certa distorgdo de pers-
pectiva sugerindo uma dicotomia
inexistente e prestando-se a
uma interpretagdao deformada da
de vida religiosa.

4. o freudismo e todo o caminho aberto para
a psicologia das profundezas, despertando na pessoa
humana a consciéncia de seus condicionamentos ex-
ternos e internos, revelando-lhe uma extensio nova
de seus limites e trazendo o risco de uma concepgdo

quase determinista do homem no campo de sua per-
sonalidade.

Enfim, no dmbito das ciéncias, é todo um névo
mundo que surge com Einstein abrindo o caminho
que ird culminar na desagregagdo atdmica, na en-
trada para a era nuclear, para a era da cibernética
e das conquistas espaciais.

Tudo isto trouxe profundas transformagdes de
mentalidade e comportamento, que repercutem ne-
cessaria e fortemente na vida religiosa.

Dentro désse clima de progresso tecnoldgico e
de secularizagdo crescente, o ateismo contemporaneo
caminha paralelo com a angistia da pessoa huma-
na, ameagada de auto-destruicdo e de ndo mais en-
contrar-se em sua propria identidade, “controlada
por um processo mecanico de decisdo racional com-
pletamente desumanizador”. Dai também o clima de
contestagio com que o homem (principalmente a
juventude) reclama o “direito as préprias emogdes”,
reage contra a violéncia reinante (make love not war).
e luta pela necessidade “de assegurar-se a si mesmo
através dos instintos” (Jung).

Ao lado desta ameaga e da contestagdo que
s¢ acentua em todos os paises, podemos notar alguns
dos aspectos positivos favordveis a vida religiosa,
seja como elemento de purificacdo, seja como apélo
para ela se tornar resposta a angistia do névo mun-
do. Halflants, em Vie Contemplative et monde con-
temporain (Conferéncia feita em Malines a 2 de ju-
nho de 1970), lembra, por exemplo, a purificacdo
de nocssas representacdes de Deus, esta purificagéo
trazida pelo ateismo ccntempordneo que desmascara
as caricaturas por noés fabricadas.

Apesar de sua ameaca de pragmatismo e fecha-
mento a todo horizonte supraterreno, a seculariza-
¢do denuncia as falsas explicacdes que atribuem os
fendmenos do universo a intervencoes forcadas da
divindade. Tudo issc obriga-nos a “situar Deus no
seu lugar transcendente de Criador” e a nZo transfor-
mar a relacdao “homem-Deus™ num mero utilitarismo
interesseiro. Um utilitarismo que vé a Deus como
um “quebra-galho”, um maégico e um justiceiro para
tudo aquilo que, no universo, nossa ignordncia nao
sabe explicar, embora a ciéncia desvende e o homem
domine.

Todas essas purificagOes libertam e facilitam
nosso esfdr¢o para abracar o névo mundo com uma
auténtica dimensdo contemplativa de “adesao a
Deus”. Mas adesdo a Deus onde Deus estd: na sua
transcendéncia e, a0 mesmo tempo, mais presente
a0 universo que O universo a si mesmo, mais pre-
sente em cada um de nés do que ndés mesmos.

O que a vida religiosa
tem como resposta
ao desafio do mundo névo

Aqui podemos situar o papel da vida religiosa
em sua premente atualidade. Como diz o Padre Tei-
lhard de Chardin, sera na disponibilidade total para
se abrir a ésse mundo novo e na fidelidade plena a
experiéncia de adesdo a Deus, que o religioso en-
contrara a percepgdo da “diafania de Deus em t6-
das as coisas” e sua vida podera ser um sinal visivel
da dimensdao contemplativa, da relacdo de intimi-
dade do homem com o Pai

Isto, ndo por um concordismo forgado, mas
por uma séria “atencao ao real” e pela harmoniosa
sintese da visdo nova do universo, — a visdao desta
convergéncia que se plenifica no Cristo total, ja pre-
sente e vivo hoje na realidade escatologica do reino.
Esta dimensdo contemplativa da vida religiosa ma-
nifesta e vive de modo especial o hoje do reino es-
catolégico, a presenca hic et nunc — neste reino —
de Alguém vivo a que chamamos Deus e Pai de
Jesus Cristo, da forca santificadora do Espirito San-
to, energia que dinamiza e unifica a agao apostolica.

Nos ultimos séculos, talvez se tenha enfatizado
um pouco demais o aspecto diaconal da atividade
apostdlica, silenciando até certo ponto a gratuidade
da vida religiosa e sua dimensdo primariamente con-
templativa, da qual jorra toda auténtica acdo reli-
giosa. Tal dimensdo, ndo obstante seja realidade na
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vida de todo cristdo e mesmo de todo homem reli-
gioso, pode ser de certo modo esquecida.

Sinal para todos, sinal para os cristios

A vida religiosa, pois, deve ser o sinal da di-
mensdo contemplativa tanto para o mundo como
para os cristdos. Nesta era nuclear e da cibernética,
a pessoa humana vai sofrendo uma série de impactos
e acaba se defrontando com a seguinte alternativa:

De um lado, o dominio sempre maior do uni-
verso, com o risco de que “sua necessidade essencial
de adoragdo a leve adorar a si mesma ou a propria
matéria que a fascina” (Cf Pe. Teilhard de Chardin).

De outro, a ameaga cada vez maior de ser sub-
mergida pela automacgdo, de ser reduzida a um robot
ou superdeterminada pelos meandros obscuros de
seu psiquismo, a leva a se debater na angistia de
uma possivel autodestruigao.

Ora, a dimensdo contemplativa da visdo crista
do universo poderia e deveria responder a esta an-
gistia, oferecendo a sintese, a chave de todo ésse
universo evolutivo.

Mais atual do que nunca se torna, portanto, na
vida religiosa o papel primordial dessa dimensao
contemplativa, na qual se descortina para todos os
homens, para os cristdos feridos de angistia, o sinal
do reino, do hoje do Cristo vivo entre nds, da esca-
tologia ji& presente. E, nesta dimensdo de conver-
géncia, também a contestagdo encontra sua resposta,
uma vez que sdo reencontrados, na consciéncia lu-
cida da prépria identidade em Cristo, os valores de
liberdade, fraternidade, didlogo, abertura a Deus Pai
no impacto de seu absoluto, na “diafania da sua pre-
senga”.

Pode ser que, para muitos, ésse testemunho seja
primeiro um sinal de contradi¢do. Todavia, mais ce-
do ou mais tarde, tdda pessoa humana acaba expe-
rimentando o problema de sua prépria identidade.
Ora, é entdo que tal testemunho de contemplagao
auténticamente vivido pode ser ¢ deve ser uma ver-
dadeira resposta, um sinal visivel de Deus, presente,
vivo, no mundo tecnolégico: sinal de uma realidade
que pertence a todos e deve ser a experiéncia de
cada um,

Vida contemplativa, sinal para a vida ativa
Dentro das diversas expressoes de vida religio-

sa, a vida contemplativa situa-se também para as
diversas expressdes de vida ativa, visto ser a dimen-

sdo contemplativa inerente a tdda e qualquer forma
de vida religiosa (inerente também a vida de todo
cristdo). E isso, apesar de se tornar as vézes menos
consciente, por causa das solicitagdoes das obras em
que a pessoa se engajou. A vida contemplativa € um
sinal da gratuidade de Deus e da resposta do homem
— sinal da teofania do reino, Ora, neste sentido, a
dimensdo contemplativa urge as outras formas de
vida religiosa mais caracterizadas pela atividade
apostolica.

A abertura permanece um apélo

Resta o grande problema, angustiante mesmo
para as instituigdes de vida contemplativa, sobretudo
feminina. Como, no contexto atual, conseguir a com-
pleta disponibilidade para a abertura e a total fide-
lidade aos valores de que se deve ser sinal? Como
viver, de modo a se tornar resposta para as grandes
interrogagoes déste mundo ndvo? Como encontrar
novas formas? Como libertar-se de roupagens € usos
ainda medievais, que encobrem muitas vézes os va-
lores da vida contemplativa e se acham vinculados
a usos e leis de clausura, a determinacoes que ainda
consideram a religiosa como menor? Como encon-
trar uma linha de formacdo adulta e esclarecida?
Nesta total abertura e nesta total fidelidade, como
encontrar o equilibrio que, sem partir para uma rup-
tura, ndo se prenda ao caduco? Como se aprofundar
nos valores de uma vida de oragdo que & celebragao
do Cristo presente, comunhdo ¢om o Pai no Es-
pirito? _

Torna-se cada vez mais premente a necessidade
de reformular expressdes de vida que possam ofe-
recer ambiente de acolhimento e didlogo, que nao
fiquem por fora das condigdes histéricas em que a
pessoa vive, e que se afirmam primariamente no
aprofundamento da oragdo, da comunhéo com o Pai,
como base de téda atividade exterior.

Mas a interrogacdo permanece. E preciso bus-
car uma abertura que torne as estruturas efetiva-
mente mais flexiveis, com vistas a

® uma comunhdo mais profunda,

® uma pobreza mais evangélica, com o sus-
tento pelo trabalho,

® um didlogo mais consciente,
® uma hospitalidade mais fraterna.

Nas circunstancias concretas da América Latina se exige dos Religiosos uma especial disponibilidade, se-
gundo o seu préprio carisma para se inserir nas linhas de uma pastoral efetiva. Documento da Il Reunido do

CELAM, 12.
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A ORACAO
NO MUNDO
SECULAR:

Diante da crise
da vida de oragéo,
verificam-se varias

tendéncias nas solugdes
apresentadas.

-Frei Leonardo opta

por uma reflexdo

profunda a respeito

da solucdo do desafio.

A oragdo de Jesus no sacro
e no profano sera

o modélo. Olhar de névo

o mundo como teofania.
Rezar num mundo em que
Deus aparentemente

ndo nos fala. Deus, mais
que nossas palavras,

quer nosso coracdo humilde
e a entrega profunda

de nosso ser.

Inegavelmente existe hoje uma crise na vida de
oracdo. E um derivado de uma crise muito maior,
atingindo nossa fé e os pontos de orientagdo de nos-
sa existéncia cristd. Frente a tdda crise tenta-se uma
arrancada libertadora.

1. Existe a solugdo arcaizante: busca-se reformar
os padroes existentes com uma volta rigida a forma
primitiva, Foge-se para o passado.

FREI LEONARDO
BOFF, OFM

DESAFIO
E
CHANCE

2. Existe a solugdo futurista: contesta-se a situa-
¢ao presente em vista de uma novidade futura ainda
nio bem esbogada. Foge-se para o futuro.

3. Existe a solugdo escapista: renuncia-se a situa-
gado de crise e escapa-se para uma interiorizagéo pri-
vatizante: criam-se grupinhos-gueto, reformam-se
conventos isolados e surge algo como uma “Under-
ground Church”.

4. Existe a solucdo do desafio: aceita-se a crise
como ela é. Exploram-se as férg¢as imanentes nela
que podem levar a uma boa solugdo. Toda crise €
uma ruptura. Hd o velho em ruina ¢ o ndévo em
gestagdo. Toda crise contém em si forgas que po-
dem conduzir para uma reforma ou para uma re-
volugdo ou ainda para um processo de transfor-
magao,

A reforma reafirma a situagdo vigente e tenta
melhora-la. Protela a crise e ndo vai a suas raizes.
Por exemplo: reforma-se o oficio divino. Reza-se
em verniculo. Diminuem-se as horas e os salmos.
Simplificam-se as rubricas. Criam-se substituigdes.
Nado demora muito e surge nova crise porque a es-
trutura como tal ndo estd em ordem. A revolugdo
visa remover a estrutura vigente e criar algo de nd-
vo. Geralmente a revolugdo contesta o tradicional e
qualifica-o simplesmente de velho e passado. Com
1ss0 ndo aproveita as experiéncias feitas que se cris-
talizaram, mas que apesar disso sempre conservam,
como experiéncias, grande valor aproveitavel.

No processo de transformacdo (também cha-
mado de revolugdo permanente) busca-se melhorar
a situagdo presente contestada, visando porém criar
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algo de ndvo, nao como meta, mas como processo
permanente de melhoria do sistema e¢ das estruturas
vigentes. Esse processo de transformagdo parece-nos
o mais indicado. Aproveita de todos os elementos
vidveis. Compreende-os de outra forma. Porque se
entende como um continuo processo, jamais para
numa meta alcangada. Mantém-se sempre aberto as
novidades validas e viaveis.

Na crise da vida de oragdo verificam-se todas
estas tendéncias, arcaizantes, futuristas, escapistas,
reformistas, revolucionarias e do desafio. Optamos
refletir sObre esta dltima tendéncia fazendo nosso o
lema de Karl Rahner: “J4 que ndo devemos deixar
de rezar, assim talvez também n@o devamos deixar
de falar sébre a oragdo, bem ou mal, conforme &
dado a cada um”.?

1. GENESE DA CRISE DE ORACAO HOJE. AS FORCAS BOAS CONTIDAS NELA

O nosso século conheceu mais do que qual-
quer outro a mentira e a falsidade, desde a mani-
pulacdo dos governos ditatoriais até a propaganda
comercial. O homem de hoje & cético frente a verda-
de de qualquer tipo. Contudo possui um “patos” inu-
sitado pela sinceridade e autenticidade. Pode estar
errado. Mas quer ser auténtico até no érro. Essa
busca da autenticidade se mostra na arquitetura, na
pintura, nas artes plasticas, na sociologia € na psi-
cologia.

O ferro deve ser ferro, a madeira nio deve si-
mular marmore, o tijolo bruto deve ser tijolo bruto,
o mito, o sonho e a “persona” devem ser reconhe-
cidos como mitos, sonhos e “personas”. Na religido
notamos semelhante busca de veracidade.? Até ha
tempos atrds soia-se dizer: os catélicos possuem a
verdade mas ndo a veracidade. Os protestantes pos-
suem a veracidade mas ndo a verdade, Hoje perce-
bemos que ambas as coisas ndo podem viver sepa-
radas. Na aula conciliar, um bispo passou ao outro
um bilhetinho com os seguintes dizeres referentes a

Igreja™:

— O senado nao erra, Se erra, nio corrige, para
nao parecer que erron”.’

Isso ndo vale mais para a Igreja hoje. Apren-
demos a ser auténticos e a reconhecer nossas frus-
tracoes e enormidades, ndo s6 frente & Igreja mas
também frente 4 vida de orago. Nossas oragoes li-
tirgicas sdo por demais arcaicas, romanas e bizan-
tinas. O brevidrio é, em sua grandc maioria, um
misto de piedade semita pré-cristd e de expressoes
tomadas da corte do monarca romano e bizantino.
Al se reflete pouco a piedade tipicamente neo-testa-
mentdria, mas o arcaismo de uma concepgao rigida,
quase fetichista da palavra de Deus. A missa estad
vazada num mundo agrario, de cdrte, com uma
terminologia de etiquéta pagd. As férmulas sdo por
demais objetivas, assumidas da mentalidade romana,
onde a piedade e suas expressoes caiam sob a com-
peténcia dos juristas. Grande parte das oragdes ofi-
cials ndo expnmem nossa experiéncia de um Deus,
mas a experiéncia de um passado longinquo, que n@o
¢ mais nosso.

A inflagdo verbal da liturgia ndo se coaduna
com nossa experiéncia religiosa que quer ser sim-
ples e sem verbalismo. Hoje temos especialmente a
experiéncia do siléncio de Deus, de Deus Pai que
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permite tantas mortes, que 2/3 dos homens passem
fome e que 20% comam em seu prato 80% da co-
mida do mundo. A liturgia conhece um Deus que
fala e se revela demais. Queremos mais siléncio e
meditacdo. Sobre o problema da auséncia de Deus
nao podemos falar muito. Podemos, contudo, rezar
no siléncio e na resignagdo, como Jesus que, frente.
ao mal, ndo nos ensinou como entendé-lo mas, como
combaté-lo e como com resignagdo assumi-lo. Por-
tanto nosso “patos” pela sinceridade nos revelou a
crise j4 existente na vida de oragdo.

Por causa disso muitos deixaram de rezar mui-
tas oragOes, por ndo exprimirem suas preocupagoes.
Estamos a caminho de fazermo-nos outros Jés e ou-
tros salmistas que rezam a Deus coin sinceridade,
com rudeza as vézes, com muitas perguntas a Ele,
mas também, ndo raro, com o coragdo cheio de en-
tusiasmo, gratiddo e amor sincero. Muitos deixaram
velhas férmulas e ndo colocaram nada no lugar. Uma
pesquisa recente de valor indicativo entre ex-padres
italianos revelou que o abandono do sacerddcio foi
conseqiiéncia sobretudo de duas deficiéncias de or-
dem espiritual: abandono da oragdo (96%) e falta
de paz interior provocada pela ambigiiidade espiri-
tual-moral em que vivia o sacerdote (83%).

A, experiéncia da morte de Deus

A teologia da morte de Deus tornou-se moda
e a essa altura da reflexdo teologica, j4 estd sendo
superada.’ A experiéncia porém da morte de Deus
¢ um fato didrio dos Religiosos. Com esta ex-
pressdo nao se quer dizer que Deus tenha morrido,
porque um Deus que morre nunca foi Deus. Com
esta expressdo, ja usada por Hegel na sua célebre
sexta-feira santa teorética de 1802 queremos expri-
mir o siléncio, a face oculta e enigméatica de Deus.

Os religiosos fazem profissdao de maior comu-
nhdo com Deus. Porém ésse Deus €, ndo raro, um
Deus absconditus. Nao fala, ndo intervém, muitas
vézes, nem nos dd a seghridade interior se aquilo
que por amor a Ele renunciamos, valeu a pena. No
mundo secularizado, o siléncio de Deus se faz mais
penetrante Os textos que rezamos € cantamos na
liturgia nao se verificam sem mais como expenen-
cia. Af dizemos com muita facilidade que Ele é Pai
e Amor, Senhor da vida e da histéria. E disso pouco
experimentamos na histéria que vivemos e vemos por
todos os canais de informagao.



Que Deus seja Pai e que tudo o que Deus criou
seja bom, ndo é uma experiéncia humana, mas um
ato de fé. A crise de hoje é uma crise de fé. Como
rezar quando Deus mesmo e o sentido das coisas sdo
questionados? A fé precisa ser reconquistada como
uma dimensado vital dentro da experiéncia do mundo.
Deus mesmo tem que ser uma experiéncia tinica e
irredutivel dentro da vida humana. Sem isso ndo
existe Vida Religiosa, que outra coisa ndo é, sendo
a tematizagdo da experiéncia de Deus e de Cristo.

Fé € conscientizar o sentido que descobrimos
na vida, professar explicitamente a bondade natural
das coisas. Aceitar que o sentido de tudo ndo ficou
uma idéia abstrata, mas se aproximou de nossa exis-
téncia; € poder dizer “o sentido se féz carne e ar-
mou tenda entre nds” (Jo 1,14). A fé cristd ndo

quer, portanto, acrescentar nada de névo a reali- -

dade que experimentamos. Quer apenas tematizar
e deslindar o que ja estd implicito e latente dentro
da experiéncia humana. A oragio é sempre expres-
sio do homem inteiro diante de Deus. Podemos di-
Zer que -nossas oragoes exprimem nossa experiéncia
de Deus na sua presenga e na sua auséncia?

A fragmentarizacio inevitivel da vida

A despeito do processo de planetizagdo do mun-

do que permite 700 milhGes assistirem simultinea- .

mente o mesmo jogo de futebol, existe o procesSo
inverso de fragmentarizagdo da vida. A vida moder-
na é feita de segmentos especializados. Existem cér-
ca de 20.000 ocupagdes profissionais. Cada qual de-
sempenha varios papéis: € freira ou padre, reza, ad-

--» ministra sacramentos, é professor, economo da casa,

chofer, estudante, um anénimo quando toma o 6ni-
bus, um fregués quando compra e um torcedor de
futebol quando assiste um jégo. Todos ésses papéis
que desempenhamos ndo sdo dirigidos a partir de
um ponto {nico ¢ conduzidos para um ponto sé.
Falta um pélo de relacdo superior que comande to-
dos os papéis que desempenhamos.

Nossa vida é pluralista. Cada papel possui sua
l6gica propria.. Até recente data, havia uma com-
preensio que tudo unificava: o corpus christianum,
A cristandade era a atmosfera comum a todos: na
igreja se rezava; no mundo se pronunciavam jacula-
torias; na fabrica, fazia-se a boa intengdo, nas es-
colas, havia a presenca do Crucificado; nas encru-
zilhadas, erigiam-se capelinhas e no povo, havia a
crenca cristd comum,

Hoje isso se estd diluindo cada vez mais® A
fabrica, a gente ndo benze nem é conveniente que
se benza. A profanidade possui um stafus teolégico
proprio € uma santidade propria que ndo deve ser
“profanizada” pela sacralidade do sagrado. Isso sig-
nifica em concreto para a vida de orag@o: a oragéo-
exercicio é um momento da vida e ndo tdda a vida.
Quando dirigimos carro, trabalhamos, viajamos e
damos aulas, vivemos “etsi Deus non daretur”, como
se Deus ndo. existisse.

Os virios papéis que desempenhamos possuem
uma autonomia propria e legitima, salvaguardada
como valor teoldgico pelo Concilio Vaticano II.7 Nio
precisamos da oragdo-exercicio para fazé-los bons e
aceitaveis a Deus. Isso nos obrigara refletir sébre a
oragdo-atitude e oragdo-exercicio devocional.

Secularizacio e mundanidade legitima do mundo

Secularizagdo é o nome que exprime a autono-
mia legitima dos valéres do mundo. Ndo precisamos
recorrer a um principio religioso para explicar os
fendmenos e os setores da vida que vivemos em
relacao com o mundo natural e hominizado. Eles
possuem leis préprias e, teologicamente também sua
bondade natural propria.® Vivé-los em sua bondade
natural € ja agradavel a Deus que os quis assim.

O cristdao realista, porém, conhece a ambigiii-
dade fundamental que pervade téda a realidade hu-
mana. A secularizagdo € boa e querida por Deus.
Mas pode degenerar em secularismo, que é uma ab-
solutizagdo dos valores do mundo. O cristianismo
ndo nos manda optar pelos bens celestes com des-
prézo dos terrestres. Manda apenas distinguir entre
os bens falsos e verdadeiros, que o sdo tanto aqui
como no céu.

A autonomia justa das realidades terrestres ndo
nos deve libertar de Deus. Antes pelo contririo: fa-
zer-nos cada vez mais livres para Ele. Contudo im-
poe-se sempre face a secularizagio uma atitude de
distancia critica, porque nosso coragao foi feito as-
sim que, quando ama, ama totalmente e sem diviséo.

Pode acontecer que o Religioso ame de tal for-
ma sua realizacdo terrestre que quando se da conta
s6 ama isto. Deus ndo é mais o centro de seu projeto
fundamental de vida, Apenas o objeto de suas f6rmu-
las de oracdo. Nao mais o sujeito tdltimo de seu an-
seio. Talvez venhamos a concluir que sé pela oragao
podemos viver secularmente € nao secularizadamen-
te. S6 o relacionamento com Deus permite que o
mundo fique secular e nao se torne secularista,

Mundo de ruidos, imagens e sons

Eis uma caracteristica de nosso tempo. A TV,
o radio e os canais de informac¢ao nos enchem a ca-
beca com imagens do mundo inteiro, muisicas de
todos os paises e informagdes de tdda a ordem. So-
mos por necessidade um rapid thinker. Nossa psi-
cologia ¢ mentalidades sdo modificados pela urgén-
cia de assimilar e ruminar os dados que nos sdo
enviados por todos os meios.

Fritz Leist estudou a diluicdo de nossa “psique”
pela invasdo de imagens e motivos arquetipicos, se~
ja por via consciente, seja por via inconsciente.® Tu-
do isso age e ‘“re-age” sobre o Religioso quando
quer rezar e concentrar-se sobre si mesmo e sdbre
Deus que ndo é nenhuma imagem e nenhum ruido
ou som. Como rezar numa forma vilida e pessoal
numa situagdo assim?
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Velocidade, aceleracio e mobilidade da vida moderna

H. Cox em seu livro A cidade do homem real-
¢ou a mobilidade como uma das caracteristicas da
vida moderna.’® Tudo se torna mais rapido, desde
de nossos aparelhos domésticos até no nosso modo
de pensar e reagir. Vivemos correndo de uma tarefa
para outra, Isso produz um nervosismo interior.

Karen Horney vé aqui um fator responsédvel pe-
lo fundo neurético de nossa cultura.’* Semelhante
constatagdo parece contrastar com a vida de oragdo
que exige calma interior. Por isso € que, as vezes,
a liturgia pode parecer sinnimo de letargia. A ora-
¢do ja entrou em crise pelo simples fato de ndo po-
dermos ficar por muito tempo imoéveis e no mesmo
lugar.

Esta situacdo € agravada pelo engajamento dos
Religiosos no processo geral da Igreja num contexto
de Terceiro Mundo, responsavel por tantas tarefas
de promogdo humana.

Um mundo do tempo livre ocupado

Nossa civilizag@o oferece bastante tempo livre.
Tempo livre sempre houve entre Religiosos, onde se
lia, meditava e rezava. Existia até um siléncio ri-
goroso e o tempo do grande siléncio. Agora possui-

mos o tempo livre ocupado pelo jornal, pelo radio e
pela TV com tal e tal programa, tal e tal novela,
éste ou aquéle jogo. A isso se sacrifica por vézes
até a hospitalidade que se deve dispensar ao hos-
pede. A vida comunitaria € prejudicada, em muitos
lugares, pela TV.

Um bom autor espiritual francés Bernard Bro
escrevia recentemente: “Quando pensamos que nos
tornamos generosos, chega uma hora em que encon-
tramos sempre um “alibi” & nossa disposicdo para
evitar a ora¢do”.}* Frente a isso, como podemos
ainda dizer que Deus ¢ para o Religioso o Ser con-
cretissimo?

Conclusao

Essas causas desafiam hoje a vida de oragéo.
Ndo levam a ndo rezar, mas a rezar de modo dife-
rente. Essa situacdo independe de nés. Estamos jo-
gados dentro dela. Em vao perguntamos se € boa ou
méi ou o porqué dela, Urge aceitar o desafio e ndo
fugir. ImpGe-se desenvolver as forgas boas latentes
nela e fazer de tudo um itinerdrio da mente para
Deus, como o féz S. Boaventura com a situagdo de
seu tempo., Como devemos rezar hoje? 12

Um olhar sdbre a atitude de oracdao de Jesus
podera ser esclarecedor para nossas reflexdes ul-
teriores.

2. A ORACAO DE JESUS NO SACRO E NO PROFANO

O Névo Testamento nao nos apresenta Cristo
como o maior rezador da histéria, como alguns pen-
sam.!* Nem como um extraordindrio rezador. Co-
nhecemos como era evoluida a oragdo oficial e pri-
vada no judaismo pés-exilico. Os Evangelhos nunca
nos falam que Jesus tivesse ido ao templo para re-
zar. Lc 4,16 diz que, como de costume, entrou num
dia de sdbado na sinagoga. Os sinéticos nos referem
apenas duas oraghes de Jesus: a oracdo de jibilo
(Mt 11,25-27; Lc 10,21) onde ha inegéveis elemen-
tos joaneus, sapienciais e apolipticos. Isso nos faz
ver o trabalho teoldgico da comunidade colocando
tal oracdo na boca de Cristo, talvez no contexto de
propaganda missionaria.’®

Outra oragdo atestada pelos sinéticos € a do
Getsémani (Mc 14,36 par). Aqui também paira a
divida se Cristo utilizou semelhantes formulacgoes,
porque ninguém estava junto déle e os trés apdstolos
mais proximos dormiam. Aquela oragdo parece ser
estilizagdo teologica da Igreja primitiva para expri-
mir a firmeza da fé de Jesus (cf. Heb 5,6-7 e ainda
2,18). Lc 22,21 refere que Cristo rogou em favor
de Pedro. H4 ainda vérias referéncias de oracdes na
soliddo (Mc 1,35; 6,46 par. Mt 14,23; Lc 3,21,
5,16; 6,12; 9,18,28),

O Pai-Nosso ¢ a oragdo tipica de Jesus histo-
rico e € talvez o texto dos Evangelhos mais seguro
para sabermos qual tenha sido a mensagem de Jesus
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de Nazaré. As freqiientes falas de Jesus com o Pai
no Evangelho de S. Jodo, especialmente a grande
oracao sacerdotal do capitulo 17 sdo, como a exe-
gese viu l4 muito tempo, antes discursos de Jodo
sobre Jesus que discursos de Jesus mesmo.'®

- S3o Lucas € considerado entre os evangelistas
como o evangelista da oracdo.!” A oracao € a atitu-
de habitual de Jesus e um elemento caracteristico
do cristianismo. E s6 Lucas que conta, para mostrar
como se deve “orar em todo o tempo e nao desfa-
lecer” (Lc 18,1) as pardbolas do amigo importuno
(Lc 11,5-8), do juiz impio e da vilva que o impor-
tunava reclamando justica (Lc 18,1-8) e a do fa-
riseu e do publicano (Lc 18,9-14). Em todas essas
trés pardbolas ndo é o homem, mas Deus que esta no
centro. Se o amigo aborrecido e o juiz ateu conce-
dem, com quanto mais facilidade Deus!

Tanto Lucas guanto Paulo insistem na oragdo
em todo o tempo (Lc 2,37; 18,1-8; 21,36; 22,44,
24.53; At 1,14; 2.42; 6,4; 10,2; 12,5; 26.7, Rom
1,9-10; 12,12; 1 Cor 1,4; Ef 1,16; 5,20; Fil 1,3-4;
Col 1,3.9; 4,2.12; 1 Tes 1,2-3; 2,13; 3,10.17; 2 Tes
1,3.11; 2,13), porque ambos pregam a pagaos e a
gregos que ndo conheciam o exercicio da oragdo co-
mo os judeus. Dai tdda sua insisténcia. Radbert
Kerkhoff mostrou, num estudo classico, que a ex-
pressao “rezar sem cessar’ ndo se esgota com o rezar
em horas determinadas, como era tradigdo judaica



do Antigo Testamento. Antes pelo contrério: em pri-
meiro lugar, trata-se da transformacdio interior do
homem, numa nova atitude diante de Deus e da imi-
néncia de sua intervengido salvadora.

Aqui se ensina antes a oragdo-atitude que cobre
tdda a vida inteira que a oragdo-exercicio que abran-
ge momentos da vida.!®

Por outro lado, conhecemos a critica de Jesus
ao modo de rezar dos fariseus, com aparato e osten-
tacdo; dos pagdos que usavam muitas férmulas de-
vocionais (Mt 6,5-8). Ele mesmo nos ensinou como
nao devemos ser loquazes e pomposos em nossa ora-
¢d0, dando-nos o Pai-Nosso (Mt 6,9-13; Lc 11,2-4).

Aqui ndo hd grandes louvagdes a Deus, nem a
preocupacdo de “fatigar a Deus” mas suma simpli-
cidade e naturalidade. Ele chama a Deus com uma
expressdo profana Abba, numa linguagem ndo litfir-
gica, o aramaico, exatamente a expressio que as
criangas usavam para seu pai: “tu, meu querido pai-
zinho 19

Os sinéticos nos mostram que Cristo prefere
a oragio do templo e dos rituais a oracdio solitiria
e em todo o tempo (portanto contra o tempo fixo, 3

vézes ao dia). Isso tudo lhe é indiferente porque a
oragdo de uma crianca para com seu pai nio pre-
cisa de nenhum ritual cidltico. O efeito da oracdo
nao estd pendente de certos gestos, lugares e tempos.
O impulso do coragdo é que comanda quando, como
e onde rezar. O “logion” de Jesus transmitido por
Lc 18,1 de que € preciso “orar todo o tempo e ndo
desfalecer” liberta a oragdo do lugar e do tempo e
coloca o0 homem sempre frente a Deus. Jo 4,21-24
deixa Jesus dizer claramente: “Mulher, chegada é a
hora em que ndo venerareis o Pai nem sdbre &ste
monte nem em Jerusalém... Os verdadeiros ado-
radores adorardo o Pai em espirito e em verdade”.

O verdadeiro templo é Jesus mesmo (Jo 2,21).
Cada homem pode ser templo de Deus (1 Cor
3,16.17; 6,19; Ef 2,21). Com isso Jesus libertou a
oragdo dos exercicios devocionais e acentuou a
oragao como atitude, como um abrir do coracdo a
Deus. Ora, isso o homem pode realizar em todo tem-
po e lugar, Em cada momento éle esti diante de
Deus e ndo somente em alguns atos. Assim Cristo
profanizou, ou melhor, santificou t8da a existéncia
humana. Tanto no sacro quanto no profano, se d4
uma relagao do homem para com Deus e vice-versa.

3. DOIS MODELOS DE SOLUCAO

A atitude de Jesus nos poderd oferecer um

caminho de como deveremos rezar hoje em nossa
situagdio epocal. Primeiramente precisamos saber o
que € oragdo e o que ela visa. Oragdio é antes de
mais nada uma busca de uniio pessoal com Deus.
A oragdo s6 é possivel se conseguirmos realizar uma
unidade interior e exterior.
_ O homem precisa possuir-se. Fregiientes vézes
éle € possuido, por idéias, negécios, preocupagdes.
Oragdo € um abrir o coracdo a Deus. Precisamos
possuir primeiro o coragdo para da-lo e fazé-lo aber-
to para Deus. Oragdo é um dialogar com Deus. Pre-
ciso estar bem com Deus, assimild-lo na vida para
poder conversar com Ele. Oracdo sem conversio nio
existe, Orar é uma das formas de amar.

Amar € buscar unidade. Quando alguém ama
uma pessoa, pensa continuamente nela, onde quer
que va e esteja, pouco importa o que faz ou empreen.-
de, volta seu pensamento a ela e estd unido a ela.
Da mesma forma acontece com Deus. Orar é vacari
Deo, diziam os antigos, i. é., reservar um tempo
para Deus, andar com Ele e sentir-se aconchegado
néle. Os padres falavam em ruminatio: rezar é ru-
minar Deus como uma crianga chupa um caramelo.2?

Como transparece, a oraciao é definida mais
como atitude que como exercicio devocional. E pos-
sivel realizar a oragdo-atitude nos virios segmentos
da vida, na secularizagdo, na pressa, no ruido, no
meio das ocupagOes que nos falam muito mais do
homem do que de Deus? !

Nio creio que haja um modélo tnico, panacéia
para todos os problemas de oragdo. Tentarei desen-

volver aqui dois modelos que correspondem, mais
ou menos, aos dois tipos fundamentais humanos:
uma mais voltado para seu interior e para as vivén-
cias e outro mais voltado para as experiéncias e o
mundo objetivo.

A oracdo no mundo da diafania cristica e da teofania

Para alguns, a oragdo-atitude é ppssivel no
mundo secular, segmentarizado e veloz de hoje atra-
vés de uma experiéncia religiosa profunda e inte-
rior. HA pessoas para quem Deus e Cristo s@o vivén-
cias concretas e pessoais. Isso cria nelas um hori-
zonte total de compreensdo e orientagdo na vida.
Deésse foco elas véem tudo e por éle tudo se unifica.

S. Francisco um dia cré ouvir o Cristo de S.
Damido falar-lhe. A 12 de outubro de 1208 (ou 24
de fevereiro de 1209) ouve missa na capelinha da
Porcilincula e escuta o Evangelho de Mt 10,5ss.
Aquilo lhe era regra e vida, porque lhe foi uma ex-
periéncia radical. A partir daf, a realidade por de-
mais dispar ou profana que seja, se transfigura num
espélho de Deus Pai e de Cristo, Tddas as coisas sdo
suas irmas e éle entra numa comunhéo césmica com
toda a realidade reconciliada com Deus. Ele vé tra-
¢os de Cristo e de Deus por tudo e em tudo.??

S. Boaventura viveu experiéncia semelhante,
como no-la conta no seu Ifinerdirio do cosmos ao
Omega,** obra-prima da literatura medieval e cristé.
Meditando no Monte-Alverne sébre o modo como
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S. Francisco foi estigmatizado pelo Cristo em forma
de-um Serafim de seis asas descobre, por analogia
das seis asas, os seis caminhos que levam & unido
mistica com Deus. Escreve sua experiéncia como
tedlogo erudito. Seu esquema porém € claro: tudo é
sombra, figura, imagem e semelhanga de Deus e de
Cristo. O mundo se unifica. Tédas as camadas do
ser formam como que uma escada de Jacé por onde
se sobe e se desce, do mundo para Deus e de Deus
‘para o mundo.

Teilhard de Chardin no dia 19 se setembro de
1919, ao se comemorar a festa da estigmatizacdo de
S. Francisco, teve também sua experiéncia do Cristo
universal e transformador da matéria.>* Até ai vivia
em permanente conflito entre a experiéncia do mun-
do e a experiéncia cristd. Cada qual quer conquis-
ti-lo totalmente.

O Cristo em sua dimensdo césmica é agora
a unido entre o eu pagdo e o eu cristdo, como éle se
expressou, Todo seu esfor¢o cientifico consiste em
descobrir os revérberos cristicos da matéria. A rea-
lidade ndo € s6 uma teofania, mas principalmente
uma diafania cristica. O mundo criado em, por e
para Cristo (Col 1,16) torna-se transparente.

O mundo, nestes trés exemplos, ndo perde sua
mundanidade e secularidade. E Cristo, a Eucaristia
e Deus que penetram a realidade profana. Para ésses
e todos os que possuem semelhante experiéncia, a
teologia e a experiéncia da morte de Deus é um ab-
surdo que contradiz uma experiéncia intima. Entdo
poder-se-ia dizer com C. G. Jung: “Eu ndo creio
em Deus. Eu sei e tenho a experiéncia déle”. Isso é
uma evidéncia ndo logica mas existencial. Convém
_deixar claro: para ésses, 0 mundo ndo deixa de ser
menos secular e dessacralizado que para os outros.

O sacro fica sacro. O profano fica profano. A
Vida Religiosa, porém, se realiza tanto na vida pro-
fana quanto na sacra. Deus e Cristo sdo vistos, sob
sinais diversos, por tudo, tanto no sacro como no
profano. A pressa, o ruido, a atomizagdo da vida, o
tempo livre ocupado pela TV ou pelo ridio ndo
conseguem alterar a unidade interior, Esta é pro-
funda, aquéles fatores sdo epidérmicos, Tudo pode
se transfigurar.

O Religioso conquistou uma dimensdo interior
que lhe permite ver com discernimento a vontade e
os sinais de Deus nos sinais dos tempos de sua his-
toria pessoal. Embora peregrino, se sente j4 na casa
paterna, aconchegado pelas midos de Deus.

Que haja déstes hoje, basta recordar a obra de
Michel Quoist, os diarios publicados do filésofo
cristdo Maurice Blondel, as oragoes do Padre Lebret,
o didrio espiritual de Dag Hammarskjoeld, as céle-
bres oragbes de A. de Saint-Exupéry na “Citadelle”
e outros tantos. O testemunho de muitos cursilhistas
mostra-nos que ésse tipo de experiéncia nao fica res-
trito a alguns privilegiados. Para ésses, 0 mundo se
torna um grande sacramento de Deus.

A oracdo é aqui, antes de tudo, cultivo desse
espago interior religioso. As férmulas e os ritos se-
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rdo também importantes, mas nio incondicionais. O
principal ja se realizou: a teofania e a diafania cris-
tica.

A oracio num mundo onde Deus nido fala

Hé outros, quem sabe, a grande maioria dos
cristdos, que nao véem o mundo diidfano para Deus
e para Cristo. O mundo é experimentado como mun-
do ¢ menos como simbolo ¢ sacramento de Deus..
Deus € encontrado ndo tanto na atitude fundamen-
tal de oragdo, mas nos exercicios de oragio e no
lugar sagrado. Esses vivem a realidade do mundo
secular na sua tipicidade, onde de fato, Deus nio
fala e ndo se deixa ver facilmente. Esse mundo é
a grande parte da vida.

As horas de oragdo e de recolhimento sdo pou-
cas em relagdo com aquelas em que vivemos ocupa-
dos e pre-ocupados™ com as coisas. Que fungdo terd
para ésses a oragao? Pode haver néles também uma
atitude-de-oracao?

Existe uma atitude de oragdo conquistada atra-
vés do projeto fundamental da existéncia que cada
qual faz.*®* Cada Religioso se consagrou a Deus.
Quer servi-lo incognitamente nos outros. Isso cons-
titui seu projeto fundamental, onde Deus possui o
lugar central. Esse fato constitui a oracdo-atitude,

Tudo o que o Religioso fizer, vivendo concre-
tamente seu projeto no dia-a-dia de cada dia, esta
sendo santificado pela presenga de Deus. Mesmo que
o Religioso nao tenha consciéncia disso, o projeto
fundamental de vida, centrado em Deus, contanto
que ndo tenha sido contrariado em sua esséncia, con-
tinua santificando e realizando a oragao como atitude
de abertura para Deus. Esses homens religiosos se
viverem a bondade e a honestidade original das coi-
sas, que Deus colocou nelas e que os homens lhes
atribuem, realizam uma obra santificadora.

Nao precisamos da oragdo para santificar os
trabalhos quotidianos, como se sem a oragao éles ndo
tivessem valor religioso santificador. Se forem natu-
ralmente bons, estio inseridos no meio divino da
graca. Sua realizacdo é mérito, é oragio ¢ € salva-
¢d0.2” E aqui n#o devemos ter ma consciéncia, como
se ndo estivéssemos rezando. O mundo secular em
sua autonomia querida por Deus possui uma san-
tificagdo propria.

Isso ndo é uma idéia nova. Ji o Eclesidstico di-
zia dos operédrios da cidade: *“Sustentam as obras
do mundo e sua prece se refere aos trabalhos de
seu oficio” (Ecli 38,34). Josias recebe de Jeremias
o seguinte louvor: “Defendeu o direito do pobre e
do indigente. Por isso éle era feliz. Ndo € nisto que
consiste conhecer 2 mim? diz o Senhor?” (Jer 22,16).
No evangelho dos cristdos anénimos (Mt 25,31-46)
0 juiz eterno se identifica com os pequeninos: “tive
fome ¢ me destes de comer” (Mt 25,35); “quando
deixastes de fazer isso a um déstes pequedinos, a
mim ndo fizestes” (25,45).



A preocupacdo pelos outros ja estabelece um
encontro com Deus. Ndo € a oracdo um encontro
com Deus? Para dizer um sim a Deus ndo preci-
samos encontri-lo face a face. Basta reconhecé-lo
incognito no sacramento do préximo.

No Decreto sébre o Apostolado dos Leigos, o
Concilio féz uma declaracdo de extrema relevincia
para o que estamos afirmando: “Tdda as realidades
que constituem a ordem temporal... nd@o consti-
tuem apenas subsidios para o fim lltimo do homem,
mas possuem valor proprio por Deus nelas colo-
cado, seja quando consideradas em si mesmas, seja
como partes de toda uma ordem temporal: “e viu
Deus que tudo quanto realizara era bom” (Gn 1,31).

Essa bondade natural das coisas recebe uma
dignidade especial a partir de sua relacdo com a pes-
soa humana, a servigo da qual elas foram criadas.
Finalmente, aprouve a Deus reunir t8das as coisas.
tanto as naturais como as sobrenaturais num todo
em Cristo Jesus, “para que Ele obtivesse o primado
em tudo” (Col 1,18). No entanto; éste destino ndo
s6 ndo priva a ordem temporal de sua autonomia,
de seus fins proprios, leis, subsidios, importincia
para o bem dos homens, mas antes a aperfeicoa em
sua expressdo e eficicia prépria e ao mesmo tempo
a equaciona com a vocagdo integral do homem sé-
bre a terra” (AA 7).

Aqui se diz taxativamente que realizar a auto-
nomia das coisas € ja realizar algo que Deus previu
e assim quis. Ndo é por uma relag@o explicita a Deus
que as realidades terrenas ganham sua bondade na-
tural. Elas ja a possuem em si, em sua autonomia
frente a Deus, pois Ele quis desta forma. Oragdo no
mundo secular e autdnomo € fazer bem o que se tem
a fazer; ser honesto, leal e companheiro; ser autén-
tico e aberto a todos, sem discriminagdo. O ser bom
€ ja uma forma secular de ser cristdo.

Nesse sentido, ha muitos grandes rezadores nes-
se mundo; talvez andnimos e fora dos limites socio-
l6gicos (mas ndo teoldgicos) da Igreja,-mas que vi-
vem com fidelidade segundo a sua consciéncia e a
bondade natural das coisas.

Contudo urge recordar: o mundo da seculari-
zagao € ambiguo: néle hi a bondade natural das coi-
sas e sua legitima autonomia, mas também o mal
institucionalizado ¢ o fechamento hermético de Deus.
A secularizacido torna-se entdo secularismo. A auto-
nomia degenera em independéncia e esquecimento
de Deus. Destarte, o projeto fundamental que inse-
ria Deus em seu centro estid destruido. O humanismo
torna-se humanitarismo.

Para evitar isso, deve-se fazer de vez em vez
uma reciclagem. Aqui entra a oragdo-exercicio como
necessidade urgente.?®

A oracdo, a meditacdo, o retiro anual e a re-
visdo de vida significa uma parada para respirar.
E o tempo forte dentro do quotidiano, onde se
acumulam fOr¢as para poder viver com sentido o
dia-a-dia, E como um banquete no dia de festa. Nin-
guém pode viver num eterno banquete, muito me-
nos, numa eterna festa. Contudo a festa rompe com
a monotonia do sempre igual e di fércas para viver
com sentido os dias restantes, A oragdo-atitude é
como um navio em viagem. Vai acumulando ferru-
gem nos ferros. Os mariscos se encrustam no casco.
No porto, o marinheiro tem que pintar e remover e
deixar o casco limpo para cortar as dguas. Assim
€ a oragdo-exercicio de piedade. Coloca-nos diante
de Deus em louvor, agradecimento, em stplica e nos
faz renovar nosso projeto fundamental, Deus. Caso
ndo fizermos isso, em breve vivemos em ambigiii-
dades, .nem mais sabendo porque estamos agindo.
Entraram outros concorrentes que disputam o lugar
de Deus.

4. O LUGAR E O TEMPO DA ORACAO NO MUNDO SECULAR

Para o Religioso, o problema resulta simples:
varias vézes ao dia é levado a rezar, pela manha, as
refeicbes, na meditagdo e santa missa, E aqui que
se dad a ocasido de se fazer um contrdle sobre a ora-
gdo-atitude e de se reconstituir o projeto fundamen-
tal. O perigo dos mecanismos e da objetivagdo das
férmulas pode esvaziar a oragdao como encontro com
Deus. Por isso dever-se-ia combinar a reza de tex-
tos fixos com momentos de reflexdo, onde as pala-
vras podem ser ruminadas e confrontadas em sua
significacdo para a vida concreta. HA comunidades
aqui e no além-mar, onde a recitagdo do oficio di-
vino € acompanhada de pausas meditativas.

Nota-se hoje uma crise aguda quanto & oracgao
comunitiria. Sua legitimidade ndo pode ser colo-
cada em xeque: estamos juntos para comer, ‘“‘con-
vivemos” e nos encontramos juntos a recreagao
comum.

Por que ndo estaremos juntos diante de Deus?

O problema situa-se nas férmulas e no tempo
vidvel. A férmula comunitiria deve ser uma pala-
vra que cria comunidade, isto é, devera ter caracte-
risticas de objetividade, flexibilidade tais, que pos-
sam sem constrangimento ser recitadas por todos e
de alguma forma exprimam o sentir comum. Nada
mais incomodo e destruidor da comunidade de ora-
¢do que o demasiado subjetivismo e esnobismo do
formulador de oragdes comunitdrias. O tempo mais
propicio, para nossa situacdo de Brasil, parece ser
aquéle em que a comunidade necessariamente se red-
ne, como para as refeicoes e a noite, para o encontro
comunitario recreativo. Experiéncias mostraram que
aqui pode-se realmente rezar comunitariamente.

Talvez, no dia de hoje, devéssemos de modo
especial valorizar o siléncio individual e coletivo, en-
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trecortado com pequenos pensamentos incisivos e pe-
netrantes. As oragoes deveriam ser no estilo de Je-
sus: simples e curtas, sem as pompas que fazem a
Deus sorrir. Deus, antes de muitas palavras (cf Mt
6,7-8), quer nosso coracdo humilde e a entrega pro-
funda de nosso ser. Geralmente isso ndo pode ser
adequadamente expresso em férmulas, sem violar a
intimidade do mistério de cada um. Aqui mostra-se
o siléncio como a melhor forma de comunicacio e
como a melhor oracao-atitude,

No mundo secular, onde passamos a maior par-
te do dia fora do espaco sagrado, a oragdo-exercicio
se faz muitas vézes no borborinho do mundo mesmo,
ao se tomar um onibus, por exemplo, € viajando. As
longas horas de viagem criam uma atmosfera da mais
auténtica oragdo: ha siléncio, tempo e calma.

Conhecemos as longas oragdes de A. de Saint-
Exupéry pilotando sozinho seu avido. Eu mesmo co-
nheci um amigo que lia complicados livros de exe-
gese e outro que lia misticos espanhdis enquanto via-
javam de trem ou de Onibus. A velocidade, tipica
de nosso tempo, pode criar concentragdo. Um cho-
fer, conta o escritor espiritual Jean Leclerq, dizia que
sempre que dirigia seu carro, tinha o habito de cantar
“hinos e cdnticos espirituais”.?® Nao cantamos tam-
bém nods, muitas vézes, viajando, salmos e cédnticos
religiosos? E ndo soavam com estranha profundi-

dade dentro de uma “kombi”, no meio do mundo
secular?

O caminhar e passear sdzinhos desperta néo ra-
ro oragdes ¢ meditacoes livres e espontdneas sobre

os mistérios de Deus e da alma humana. Para o que
possui uma atitude de oragdo, cada momento pode
transfigurar-se numa oragdo-exercicio e a propdsito
de qualquer coisa, como se pode ver, 2 maravilha,
na jovem mistica secular Gabriela Bossis.3® Correu
paises e continentes. Morreu jovem, num acidente,
Suas notas espirituais estdo cheias de oragdes escri-
tas no navio, na estacdo de trem, no “buffet”, i es-
pera do café no hotel, no dentista, na rua etc.

Nao precisamos sair de nosso mundo para en-
contrarmos a Deus. E sé fazermos siléncio e tentar-
mos nos unificar interiormente. Ele podera nos sur-
preender com sua visita. E ndo deveriamos perder
nenhuma ocasido porque Ele vem cada vez, uma sé
VEZ.

A oracdo é como o amor. E uma arte. A gente
estd sempre aprendendo. E nunca se aprendeu su-
ficientemente. Porque a oragao € buscar a Deus, dia-
logar e unir-se com Ele. Deus é um mistério (n3o
um enigma) sempre aberto para um conhecimento e
amor cada vez mais intenso e pessoal. Talvez, no
final de tudo, cada qual devera fazer a experiéncia
que Dag Hammarskjold, Secretdrio da ONU, retra-
tou um més antes de ser morto no Congo:

“Tu que eu ndo conhego

Mas a quem eu pertengo.

Tu que eu nao entendo

Mas a quem consagrei minha vida.
Tu”. 31
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" PESQUISA SOBRE
AS PEQUENAS COMUNIDADES

O presente estudo
sébre pequenas comunidades

de religiosos (as) é

uma descricio de um
fendmeno que se apresenta
com caracteristicas novas
dentro dos quadros

de expressdo da vida
religiosa nos dias atuais

. no Brasil.

A primeira preocupac¢io
foi precisar os sinais
indicadores de uma pequena
‘comunidade: a) nimero
reduzido de membros, como
numa familia (de 3 a 8),
vinculados a congregacéo
a que pertencem, a procura
de vivéncia comunitaria
mais intensa e de maior
insergao do meio;
b)necessidade de equipes
de trabalho ou de vida;

c) residéncia, geralmente,
em casa a parte.
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Define-se geralmente uma co-
munidade pelo fato de “viver jun-
to, de modo intimo, privado e ex-
clusivo”; ! acredita-se que as pe-
quenas comunidades de religiosos
apresentam, além destas caracteris-
ticas, outras peculiaridades; s3o
elas constituidas por nimero res-
trito de membros, com tipo de in-
teracio que desaparece Inevita-
velmente quando os grupos se tor-
nam maiores, Observe-se também
que elas sdo fendémeno recente,
que surge em varias partes do nos-
so pais, como uma das possiveis
formas de concretizar a renovagao
da vida religiosa nos tempos mo-
dernos.

Para situar melhor o fato, é pre-
ciso ir mais além. As congregagoes
religiosas ndo sdo sistemas fecha-
dos, mas mantém relagGes estrei-
tas com a sociedade global, Por is-
s0 € necessdrio focalizar, em linhas
gerais, alguns aspectos que mar-
cam esta sociedade, para uma com-
preensdo maior do fendmeno do

surgimento das pequenas comuni-
dades.

Pode-se constatar com nitidez o
ritmo acelerado das mudangas que
ocorrem no mundo moderno e
abarcam todos os setores da socie-
dade. Gino Germani, analisando o
processo de transicdo na sociedade
moderna industrial, 2 mostra as trés
mudangas essenciais que ocorrem

na estrutura global vigente.

Por um lado, modifica-se o tipo
de acdo social: nas sociedades tra-
dicionais a maioria das agoes eram
prescritivas, isto €, cada pessoa ti-
nha um padrio determinado na
maneira de agir; na sociedade mo-
derna, a maioria das agdes sdo ele-
tivas, determinadas pelo proprio in-
dividuo, — frente a uma situagao
dada, a pessoa mesma deve esco-
lher, decidir por si mesma, Da ins-
titucionalizagao do tradicional pas-
sa-s¢, na sociedade moderna, a
institucionalizacdo da mudanga.
Esta comega a ser vista como um
fenomeno normal e ndo mais como
fato esporadico. Observa-se tam-
bém que na sociedade industrial ha
uma diferenciagdo e especializagdo
crescente das fungoes, surgindo en-
tio estruturas especificas, limita-
das a determinadas tarefas; as an-
tigas instituigOes se transformam
e se especializam.

As mudangas descritas acima
acarretam o desaparecimento de
certos tipos de relagdes sociais até
entdo existentes. As relagdes pri-
mdrias, face a face, (por exemplo,
entre os membros de uma familia
ou numa comunidade de trabalho)
sao, muitas vézes, substituidas na
sociedade moderna pelas relagdes
secundarias, de tipo impessoal,
orientadas para o principio de
maior eficiéncia. Contudo, os vin-
culos primirios € que tém como
fungdo o desenvolvimento ¢ inte-
gragao da personalidade no grupo.



Cada pessoa necessita désses
para se desenvolver e se manter.
Por isso, na sociedade industrial,
a0 mesmo tempo que existem as
relacbes de tipo secundario, sur-
gem nas situagdes de interagdo nos
pequenos grupos, muitas relagoes
de tipo primario, que sdo deseja-
das e procuradas pelos individuos.

Todavia, mesmo estas relagoes
de tipo primério sofrem modifica-
¢oes profundas em certos aspectos,
passando a ter tragos diferentes dos
que apresentavam na antiga socie.
dade. Um exemplo sdo as relagoes
interpessoais dentro da familia
nuclear. Elas tendem a ser mais
igualitdrias, com maior participa-
¢ao de todos os membros nas ati-
vidades e tomadas de decisdes. A
necessidade de afirmagdo e pleno
desenvolvimento do individuo é
um valor névo muito enfatizado.,

Ora, as congregagdes religiosas
inseridas na sociedade global so-

frem o impacto destas mudangas. |

As pequenas comunidades, partes
integrantes daquelas congregagdes,
certamente apresentam o0s tragos
nitidos que vdo delineando a época
atual. Constata-se também que a
Igreja enquanto instituigio tem to-
mado consciéncia dessas mudancas
sociais e das influéncias que exer-
cem nela e na vida religiosa como
tal. Os textos do Concilio Va-
ticano II e varios documentos
de organismos latino-americanos
(CELAM, CLAR, CRB ,etc) abor-
dam o assunto ?

METODO DE TRABALHO

Esta pesquisa é de cardter ex-
ploratério. Procura-se descrever a
realidade, precisando algumas ca-
racteristicas observadas. Nao hou-
ve maior preocupacgdo com dados
quantitativos, mas se tentou obter
o maximo de informagbes qualita-
tivas, que possibilitassem uma vi-
sdo do fendmeno. Foi levado a
efeito, inicialmente, um levanta-
mento quantitativo que nao obde-
ceu a regras rigidas visando a
~ aquisi¢ao de alguns dados sdbre as
pequenas comunidades.

Através de uma carta do secre-
tdrio executivo da CRB aos supe-

riores maiores das congregacoes
religiosas do Brasil, foi-lhes pedida
a relagdo das pequenas comunida-
des criadas em sua provincia ou
congregagao a partir de 1965; de-
veriam relacionar apenas as que ti-
vessem surgido com o objetivo es-
pecifico de tentar criar novas for-
mas de vida comunitdria. Uma vez
que nem todos puderam dar uma
resposta, as informagdes consegui-
das foram completadas com outros
dados de levantamentos feitos pe-
los secretdrios executivos das re-
gionais da CRB. Desta forma, or-
ganizou-se o quadro geral das pe-
quenas comunidades, conforme sua
distribuicao nas regioes brasileiras:

® Na regido Nordeste, foram
encontradas 50 comunidades, sen-
do 38 femininas (destas 2 sdo in-
tercongregacionais), 9 masculinas
e 3 mistas. (Comunidades mistas
sdo aquelas comunidades femininas
que tém uma parte de suas ativida-
des didrias realizadas com um ou
mais padres que residem em casa
separada).

® Na regido Leste e Centro-Oes-
te (Centro-Leste), foram relaciona-
das 61 comunidades, 10 masculi
nas € 51 femininas (das quais 1 in-
tercongregacional).

® Na regido Sul, 58, sendo 13
cn.m‘unidad:s masculinas e 45 fe-
mininas (1 intercongregacional).

Trabalhando ainda sobre os da-
dos levantados, as pequenas comu-
nidades foram agrupadas conforme
sua localizagdo (cidade grande, mé-
dia, pequena e zona rural), confor-
me a época de sua fundacio e
nimero de membros nas casas.
Numa etapa seguinte, foi tirada
uma amostra de comunidade que
seriam estudadas. Cérca de 40 co-
munidades de 32 congregagdes di-
ferentes, na proporcao de 24,2%,
dentre as 169 existentes, foram es-
colhidas, de acérdo com os crité-
rios de:

1) periodo maior de existéncia;
2) localizagdao nas regides; 3) ta-
manho das cidades; 4) sexo.

.Desta forma, foram entrevista-
das 15 comunidades na Regido
Nordeste, sendo 1 masculina, 11
femininas (destas 1 € formada por
religiosas de 2 congregacdes) e 3
mistas; na Regido Cenftro-Leste,
embora haja maior namero de pe-
quenas comunidades, apenas 10 fo-
ram entrevistadas: (2 masculinas, 8
femininas sendo 1 intercongrega-
cional), porque a maioria delas
surgiu recentemente; na Regido
Sul, foram entrevistadas 15, sendo
13 femininas (destas 1 intercongre-
gacional e 1 de religiosas contem-
plativas), e 2 masculinas.

Além das entrevistas informais,
feitas nas 40 comunidades selecio-
nadas, foi elaborado um questiona-
rio respondido por 155 religiosos
mtegrantes dessas comunidades.
Desta maneira, o presente relatério
contém as informacgdes tanto das
entrevistas quanto dos questioni-
rics. Na fase que precedeu a ela-
boragdo déstes questiondrios, a co-
ordenadora da pesquisa teve opor-
tunidade de conviver alguns dias
com religiosas numa pequena co-
munidade na Guanabara, na ten-
tativa de observagdo participante.
Além disso, visitou 3 outras peque-
nas comunidades, onde pdde ob-
servar varios aspectos relativos a
vida do grupo. Foram ainda lidos
os relatérios das entrevistas as pe-
quenas comunidades feitas pelos
secretarios regionais da Guanabara
e Porto Alegre,

Durante dois meses e meio, fo-
ram feitas viagens pelos diversos
locais onde se encontram as co-
munidades estudadas. De modo ge-
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ral, os grupos se mostraram satis- |
feitos em colaborar na pesquisa,
através das informagOes dadas;
houve resisténcia de 2 comunida-
des, que teceram criticas a pesqui-
sa como tal e ao questionério. Ape-
nas 1 nao respondeu. Uma comuni-
dade féz sondagem entre os vizi-
nhos a fim de dar informagdes exa-
tas sObre sua atuagdo naquele
meio, antes de responder ao ques-
tiondrio, As 169 pequenas comu-
nidades constantes do levantamen-
to estdo distribuidas entre 51 ins-
titutos religiosos, sendo 40 institu-
tos femininos e 11 masculinos.
Dentre os institutos religiosos fe-

- mininos hd 2 de vida contempla-
tiva, |

ASPECTOS GERAIS

O surgimento das pequenas co-
munidades nZo estd ligado 3s exi-
géncias do pequeno niimero de re-
ligiosas na execuc¢do das obras as-
sumidas pelas congregac¢des. Nio é
0 nimero de membros nestas co-
munidades que as determina essen-
cialmente.

Sabe-s¢ que nos quadros tradi-
cionais da vida religiosa sdo encon-
trados grupos reduzidos, formando
comunidades, dedicando-se is di-
ferentes obras e atendendo as so-
licitagbes da Igreja ou da popula-
¢ao do local onde residem. Segun-
do dados fornecidos pelo CERIS,
em 1968 havia uma predominin-
cia de casas de institutos religio-
sos femininos com nimero restrito
de membros, ou seja 71,2% das
casas tinham menos de 10 religio-
sas ¢ 83,9% delas tinham menos
de 15 religiosas.

~ Tomando-se a situagdo dos ins-
titutos religiosos femininos em
1957, ver-se-d que o fator mimero
€ pouco significativo no processo
de removacdo da vida religiosa,
Segundo publicagdio da CRB —
Anuario dos Religiosos do Brasil
— 1958 — a situacdo era bem se-
melhante a de 1968: 69,2% das
casas tinham menos de 10 religio-
sas e 83,9% menos de 15 reli-
£10sas.

Passando-se a consideracao das
casas de institutos religiosos mas-

l

culinos, verifica-se a mesma ten-
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déncia: 95% das casas de religio-
sos t2m menos de 10 sacerdotes.

O nascimento das pequenas co-
munidades ndo estda, portanto, as-
sociado apenas ao fato de existir
um pequeno numero de pessoas
formando uma comunidade religio-
sa, Ele ultrapassa a dimens&o
niimero, pois no Brasil é pouco
significativa a porcentagem de ca-
sas religiosas com elevado niimero
de membros. O movimento atual
de formagdo de pequenas comuni-
dades parece surgir muito mais co-
mo efeito de um processo de mu-
danga no interior mesmo da vida
religiosa,

LOCALIZACAO DAS PEQUENAS
COMUNIDADES

Segundo o resultado do levanta-
mento realizado, as pequenas co-
munidades, de modo geral, estdo
localizadas nas cidades pequenas
e nos grandes centros. Cérca de
48,6% estao nas cidades com me-
nos de 50 mil habitantes e 33,8%
nas cidades de populagdo acima de
500 mil habitantes. Apenas 16,5%
estdo em cidades de tamanho mé-
dio, ou seja, aquelas com popula-
¢do entre 50 mil e 500 mil habi-
tantes. Conclui-se, portanto, que
as pequenas comunidades estdo
distribuidas seguindo a tendéncia
da distribuicdo geral da popula-
¢d0 urbana brasileira: em 1960,
41,24% da populagdo em grandes
centros, 49,55% em cidades pe-
quenas e apenas 9,21% em cidades
de tamanho médio. |

Verificou-se que as pequenas cO-
munidades constituem, como as
outras comunidades de religiosos,
um fenomeno fipicamente wrbano,
pois apenas 2 comunidades estao

em zona rural, Contudo conside-
rando-s¢ também as cidades com
menos de 10 mil habitantes — es-
tas apresentam caracteristicas mui-
to mais rurais que urbanas, — ter-
-se-a 0 verdadeiro panorama da si-
tuagdo das pequenas comunidades.
A maior parte delas estd nas cida-
des pequenas, sobretudo em A&reas
onde nao havia casas de religiosas.

No estudo de casos feito das
40 pequenas comunidades, foram
constatadas certas peculioridades
concernentes a localidade onde es-
tao situadas.

O meio preferido pelos religio-
sos da majoria destas comunidades
foi o de populagdo pobre, margi-
nalizada, com baixo nivel de ins-
trugdo e onde € comum o desem-
prégo ou o subemprégo. Foram
encontradas 11 comunidades nos
subiirbios de grandes centros me-
tropolitanos, 2 comunidades na pe-
riferia de cidades médias e 13 em
cidades pequenas. Em tddas estas
areas, os servigos urbanos e os re-
cursos de higiene sdao precarios, as
residéncias feitas de palha, taipa
ou alvenaria, Desprovida de recur-
sos intelectuais, a populagao, na
majoria analfabeta, restringe-se
acs servicos de pedreiros, serven-
tes, carpinteiros ou pequenos co-
merciantes. As outras 12 comuni-
dades estdao localizadas em 4reas
com populagdo de nivel médio e 2
estdo entre populagdo de nivel alto.

De modo geral, os religiosos pro-
curaram para residéncia, casas se-
melhantes as da populagdo local.
Nota-se o predominio de residén-
cias préprias, em ndmero de 17,
adquiridas pelas congregacdes. Ou-
tros grupos ocupam residéncias que
lhes foram cedidas pelo bispo, pe-
lo vigério, ou mesmo pela popu-
lacdo da localidade. Em tais cir-
cunstancias acham-se 14 comuni-
dades. As outras 9 em apartamen-
tos ou casas alugadas.

PERIODO DE APARECIMENTO
DAS PEQUENAS COMUNIDADES

Observando os dados sdbre o
aparecimento das pequenas comu-
nidades verifica-se que, se 0 nume-
ro reduzido de religiosos nas ca-
sas ndo constitul em si mesmo algo

ndvo na estrutura da maioria das



comunidades, as novas formas de|grande. Apenas 7,7% dos religio- |

vida comunitaria vdo ter significa-
¢do do periodo pés-Vaticano II. O
movimento teve seu inicio quando
os religiosos tomaram consciéncia
das necessidades pastorais da Igre-
ja. Confirma isto o fato de que
dos 155 religiosos entrevistados,
45,1% haviam feito curso de pas-
toral antes de partir para as expe-
riéncias.

A primeira experiéncia nesta li-
nha de agdo ocorreu no Estado do
Rio Grande do Norte, em 1963,
na pequena cidade de Nisia Flo-
resta, onde 4 religiosas assumiram
os trabalhos de uma pardquia sem
padre residente.

O movimento de fundagao das
pequenas comunidades obedeceu a
um processo crescente, continuo.
Até 1965 foram fundadas 5,3%
de pequenas comunidades; no pe-
riodo de 1966-1967 houve um
acréscimo de 18,3% e no periodo
de 1968-1969, o aumento atingiu
a taxa maxima de 63,4%.

Aqui se levanta a questdo de sa-
ber quais fatores explicam o nume-
roso aparecimento das pequenas
comunidades, sobretudo nos dois
dltimos anos, Embora seja arbitra-
rnia qualquer afirmagdo a respeito,
poderiamos admitir uma inter-rela-
¢do de fatéres: o Concilio Vatica-
no abrindo caminho e mostrando
novas possibilidades as religiosas;
os capitulos das congregacGes pro-
curando a necessiria renovagao; a
revisao das obras sociais e carita-
tivas em sua funcionalidade ou a
estatizacdo de muitas delas; os
meios de comunicacdo social tra-
zendo a influéncia de uns religio-
sos sobre os outros, etc.

OS RELIGIOSOS QUE ESTAO
NAS PEQUENAS COMUNIDADES

Dentre os religiosos entrevista-
dos, 67% sao brasileiros ¢ 33%
estrangeiros. Dos brasileiros, 27%
proveem da zona rural e cidades
pequenas e € menor a taxa dos
nascidos em cidades média e gran-
de. No entanto, observa-se que hou-
ve uma migracio dos elementos do
primeiro grupo para as cidades.

O movimento foi na direcio
campo para as cidades media e

SOs passaram a maior parte da vi-
da na zona rural. Tudo indica, por-
tanto, que o fendmeno urbano pa-
rece ter exercido influéncia sébre
os religiosos que vdo para as
pequenas comunidades, sobretudo
porque ai se faz sentir, de forma
intensa, o desenrolar do processo
de mudanga social.

Entre os religiosos que estdo
partindo para as experiéncias, ob-
serva-se uma taxa significativa de
membros incluidos nas faixas de
idade entre 20 a 39 anos (cérca de
64,4%) assim especificada: ...
23,8%, de 20 a 29 anos; e 40,6%
de 30 a 39 anos. Acredita-se que
o fato é facilmente explicado pela
atracio e maleabilidade dos mais
jovens em relagdo aos processos de
mudanga.

Quanto 2o tempo de vida reli-
giosa, 70,3% dos religiosos em es-
tudo tém menos de 20 anos de vi-
da religiosa, sendo que 42,5% dés-
tes religiosos estdao no periodo de
10 a 19 anos. O periodo médio de
vida religiosa parece contribuir co-
mo o fator idade no caso acima.
O longo tempo de permanéncia na
congregacdo, logicamente deve le-
var os religiosos a serem menos fle-
xivels a modificagOes dos quadros
destas congregagdes, enquanto o
periodo muito curto pode ndo ser
favoravel, por ser uma fase confli-
tiva de adaptagdo e formagdo dos
religiosos.

Do ponto de vista culfural, a si-
tuagdo dos religiosos das pequenas
comunidades ¢é privilegiada. En-
quanto para o Brasil apenas 9,6%
das religiosas t€m curso superior,
nas pequenas comunidades a taxa
chega a 34,9% de religiosas. A
propor¢ao de religiosos de nivel
universitario nas pequenas comu-
nidades € mais significativa entre
os estraigeiros que entre os bra-
sileiros, pois 20,6% dos religiosos
de nivel universitirio sdo estran-
geiros. Note-se que apenas 0,6%
dos estrangeiros tém nivel prima-
rio, enquanto ha 9% de brasilei-
ros désse nivel.

Considerando-se como perten-
cendo ao grupo de nivel z2lto de
cultura, além dos de nivel univer-
sitario, os que tém curso secunda-

rio completo, ficario 75,6% dos
religiosos, nesta faixa.

Pelo que foi visto, conclui-se que
os religiosos que estdo tentando
novas formas de vida comunitiria
constituem uma elite do ponto de
vista cultural e, por isso, mais sen-
sivels as modificacOes da socieda-

de.® Se aliarmos éste fator a idade
e tempo de vida religiosa, ver-se-a
que éles podem estar influindo nas
iniciativas dos religiosos ao tenta-
rem criar estas novas formas de

comunidade.

COMUNIDADES DE ORIGEM
DAS PEQUENAS COMUNIDADES

Os religiosos que estdo nas pe-
| quenas comunidades vieram de co-
munidades que podem ser classifi-
|cadas em trés grupos: 1.9) Cnml;-
nidades tipicamente tradicionais
| (25%) onde a distribui¢do de tra-
balhos era feita pelo superior e a
autoridade era exercida sem a par-
ticipagdo dos outros membros; 2.°)
Comunidades onde ji se consuita-
vam os suditos e se atendiam as di-
ferencas individuais na distribuig@o
dos trabalhos (36,8%); 3.°) Comu-
nidades com caracteristicas novas
(9%), neste terceiro grupo havia
participagdo de todos; j4 nio era o
superior queém nomeava, mas eram
os proprios membros que decidiam
em conjunto, obedecendo ao pla-
nejamento feito,

A maior porcentagem é de reli-
giosos que vieram de comunidades
que estavam numa fase interme-
didria, de transicdo, onde coexis-
tlam a autoridade do superior € 3
participagdo dos suditos,

No relacionamento com o8 Su-
periores, 43,9% afirmaram haver
relacionamento bom, amigo e aber-
to entre religiosos e superiores e
30% declararam haver relaciona-
mento com aspectos negativos, E
interessante observar que 25,2%
déstes apontam o formalismo e a
inseguranga como causa principal
desta dificuldade.

A grande maioria dos religiosos
— 75% — veio de comunidades
que tinham como oragdes comu-
nitirias aquelas tradicionalmente
usadas pelas congregagdes: oragoes
formais, em horarios preestabele-
cidos. Os outros religiosos (15,9%)
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vieram de comunidades onde ji ha-
via certa mudan¢ca nas formas de
oragdo, através de uma procura de
vitalizacdo maior das mesmas,

IDEIA INICIAL

A criagdo das pequenas comuni-
dades ndo surgiu apenas de seus
membros. Seu aparecimento ndo €
hoje fato isolado. Sua origem esta
no interior mesmo da vida reli-
giosa.

Das 40 comunidades estudadas,
15 foram criadas a pedido de bis-
pos e vigarios. Neste caso, nao
houve a preocupagdo primeira dos
religiosos de inaugurar um estilo
névo de vida comunitiria. Oito co-
munidades iniciaram a experiéncia
a partir de decisdes dos superiores
de congregagOes. As 17 restantes
tiveram o impulso inicial dos pré-
prios membros delas participantes.
Apenas uma comunidade surgiu a
pedido da populac@o que desejou a
presenca das Irmas.

Pelo exposto acima concluimos
que as pequenas comunidades es-
tdo surgindo a partir de duas or-
dens dée impulsos mmciais. De um
lado, os impulsos externos, vindos
de outros que nao os religiosos que
assumem as experiéncias de pe-
quenas comunidades; de outro, dos
proprios religiosos.

Poucos religiosos foram prepa-
rados especialmente para iniciarem
a experiéncia na pequena comuni-
dade; apenas 5 comunidades afir-
maram terem-se preocupado com
ésse aspecto.

Entre as que se prepararam para
enfrentar o novo estilo de vida, es-

tao as religiosas estrangeiras. Ape- |

sar de os religiosos ndo se terem
preparado para a nova experién-
cia, 87% déles afirmaram que re-
conhecem na preparagdo, fator
importantissimo. Esse fato foi ate-
nuado pela razao de 79,4% dos
religiosos j4 se conhecerem e te-
rem convivido antes de inmiciar a
experiéncia.

Verificou-se que 60% dos reli-
giosos foram nomeados pelos supe-
riores para fazerem parte da pe-
quena comunidade e 40% fizeram
uma escolha pessoal para éste névo
tipo de vida comunitdria. Nota-se,
no entanto, que 16,8% dos religio-
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sos nomeados pelos superiores, o
foram por terem manifestado a éles
0 desejo de participar da experién-
cia, Finalmente, 27,6% dos reli-
giosos foram nomeados tendo em
vista motivos exteriores a éles, vi-
sando, por exemplo: a necessidade
de trabalhos pastorais ou profis-
sionais, 0 magistério e a enferma-
gem em certas areas.

O estudo em questao revelou
também que ha uma grande mobi-
lidade dos religiosos nestas peque-
nas comunidades, pois, 51,8% dos
religiosos t€ém permanéncia de me-
nos de 2 anos na experiéncia, Al-
guns a deixaram para obedecer a
alguma ordem dos superiores, ou-
tros porque nido se adaptaram a
nova vida. Esta mobilidade foi
apresentada como negativa, pois
impede a coesdo do grupo como
tal.

Quanto aos motivos que os reli-
giosos declararam ter para assu-
mirem a experiéncia da pequena
comunidade, note-se que ndo se
trata das motivagdes reais. Nio
houve aqui a pretensdo de explicar
seu comportamento através dos
motivos declarados nas entrevistas
e questiondrios. Trata-se apenas de
| uma exposi¢do do que foi dito.

Désse modo, 31,6% dos religio-
sos afirmaram que a necessidade de
uma vida comunifdria mais intensa
os levou a optar pela vida na pe-
quena comunidade. Assim, o de-
terminante € essencialmente o pro-
blema das relagdes. Anexando a es-
ta, a taxa de 11,8% de religiosos
que declararam ter como motivo
principal a procura de maior vi-
véncia evangélica, ver-se-4 que
43,4% de religiosos iniciaram a ex-
periéncia por motivos inerentes ao
proprio grupo; e 23,9% dos reli-
giosos declararam ter como motivo
principal a procura de promocio e
evangelizacio da comunidade local
e insercio na mesma.

Pelo estudo das informacOes so-
bre a antiga comunidade dos reli-
giosos, vimos que 58,2% déstes
vieram de comunidades de mais de
16 pessoas ¢ 12,3% de comunida-
des de 11 a 15 membros. Portanto,
a maioria dos religiosos das peque-
nas comunidades veio de comuni-
dades numerosas, fato que os po-
dera ter condicionado na procura

de formas novas de vida comuniti-
r1a, onde pudessem encontrar rela-
cionamento mais profundo entre os
membros.

Ha ainda uma significativa por-
centagem dos que nao tinham mo-
tivos para iniciar a experiéncia
(19,4%). Déstes, 18% haviam si-
do nomeados pelos superiores, fato
que justifica a auséncia de mo-
tivos.

DINAMICA COMUNITARIA
DAS PEQUENAS COMUNIDADES

Estudando a estrutura interna

‘das pequenas comunidades, viu-se

que a atividade dos religiosos pa-
rece convergir para dois polos: a
pastoral e as atividades profissio-
nais. 40% estdo se dedicando a
pastoral ¢ 38% a atividades pro-
fissionais. Os 16 religiosos que es-
tudam, ou seja, 10,5%, preparam-
-s¢ para uma ou outra atividade.

Confrontando esta situagao com
0 quadro de ocupagdes na anfiga
comunidade, vé-se que 46% dos
religiosos, antes de iniciarem a ex-
periéncia, ja se dedicavam a pas-
toral. Entretanto, no campo pro-
fissional a situagdo é diferente: dos
que tinham trabalho externo, ape-
nas 9,6% trabalhavam no campo
educacional, ao passo que nas pe-
quenas comunidades 26% dedi-
cam-s¢ a essa tarefa. Além disso,
5,8% dos religiosos integrados nas
pequenas comunidades assumiram
trabalhos de enfermagem, e 6,2%
assumiram outras profissdes.

Na procura de um trabalho ex-
terno, cérca de 39,1% dos religio-
sos afirmaram ter como motivo
principal a acdo pastoral no meio
do povo; 10,3%, a procura de uma
realizagdo pessoal e engajamento
profissional; 28,3%, a busca de
novas formas de pobreza, ganhan-
do o prdprio sustento.

INTEGRAGAO JUNTO A POPULAGCAO
LOCAL

Pelo estudo feito nao foram le-
vantados elementos suficientes pa-
ra se dizer se os religiosos estdo ou
ndo integrados no meio onde se en-
contram. Contudo, alguns dados



revelam-nos um esférco neste sen-
tido:

® O trabalho dos religiosos, tan-
to pastoral como profissional, estd
em fungdo da populagio local, Das
40 comunidades estudadas, 36 es-
tdo a servico da populagdo local e
apenas 4 tém raio de a¢do mais am-
plo, executando trabalhos em cida-
des vizinhas.

® Nota-se também o abandono
de certos costumes que tornavam 0$
religiosos diferentes da populagdo.
A casa onde moram € semelhante
as demais, a clausura foi abolida,
exceto em duas comunidades, e
apenas 8 conservam o hébito re-
ligioso.

@ O relacionamento dos religio-
sos com a populagao local é fei-
to, segundo informagdes daqueles,
principalmente através de visitas,
encontros ocasionais, em grupos de

reflexdo ou contatos com as asso- |

ciacdes locais.

@ Este relacionamento tem exer-
cido influéncia sobre a populagio,
segundo afirmam 110 religiosos,
isto €, 70,9% do total de entre-
vistados; e 26,4% dizem que esta
influéncia se féz sentir sobretudo
porque o povo comegou a desco-
brir a necessidade de vida mais
fraterna, Em sentido inverso, a
opinido de 73% dos entrevistados
é de que também os religiosos tém
sofrido influéncia da populagio lo-
cal. Todavia, entre os que assim
pensam, uns (36,7%) colocam tal
influéncia no despertar para a ne-
cessidade de maior autenticidade
de vida, enquanto outros (25,1%)
colocam-na no despertar para a
exigéncia de maior abertura para
0 outro.

® O que tem criado maiores di-
ficuldades para a integragdo dos
religiosos é, segundo €les mesmos,
a falta de abertura da comunidade
para os problemas do povo ...
(29,6%), e a falta de colaboragéo
do povo (13,5%). Isto se explica
pelo fato de que apenas 1 comu-
nidade nasceu pelo fato da solici-
tagdo do povo.

® Para 77,4% dos religiosos,
seu relacionamento com a popula-
¢ao local é favorecido pelo fato de
estarem vivendo de modo seme-

lhante ao do povo, dando no meio
déle o testemunho de vida reli-
| giosa.

ORGANIZACAO DA COMUNIDADE

@ As pequenas comunidades en-
trevistadas sao, na maior parte,
formadas de 4 membros (28,4%)
e de 3 (23%). A maior comuni-
dade era composta de 11 membros
e a menor, de 2. Para 90 religio-
sos (58,1%), o nGmero de mem-
bros de sua comunidade é ideal;
|para 29%, é pequeno, apenas 4
religiosos consideraram muito nu-
merosa sua comunidade por ser
formada de 8 membros.

% Das comunidades entrevista-

das, 32 tém um coordenador e em |

19 delas, o coordenador foi eleito
pelo grupo. Em algumas, o cargo
recaiu sObre pessoas que jd tinham
fungdes de coordenagdo na antiga
comunidade ou que tiveram a ini-
ciativa da experiéncia, O ntimero
de comunidades cujo coordenador
é nomeado pelos superiores gerais
e provinciais € bastante significa-
tivo, revelando que hé certa forma
de controle déstes sObre aquelas.
Mas constata-se que dentre as 18
comunidades incluidas neste caso,
2/3 estio procurando caminhar
para uma vivéncia realmente co-
munitaria. As decisGes sdo toma-
das pelo grupo e todos os membros
se tornam responsdveis pelo anda-
mento da casa. No grupo com fun-
¢do de coordena¢@o 28 religiosos
predominam os religiosos da
faixa de 30 a 39 anos. As outras
comunidades, cérca de 8, ndo tém
um coordenador; tomam as deci-
soes em conjunto, sem conflitos ou
maiores dificuldades.

® A distribuicdo dos trabalhos
na comunidade é feita da maneira
mais funcional e espontinea, em-
bora 25% dos religiosos tenham
declarado terem sido nomeados pe-
lo superior para executar certas ta-
refas; ha, contudo, um esforgo dos
superiores, designando os trabalhos
conforme as aptiddes dos religio-
sos. Os trabalhos domésticos sao
feitos por todos, embora existam
comunidades onde certos religiosos
sao encarregados especificamente
déles.

® Os hordrios sdo flexiveis ¢
adaptados ao dinamismo da vida
nas pequenas comunidades. Na
maioria delas, um horirio mais fi-
x0 so existe para refeigdes e oragdo
| comunitéria.

® Das comunidades em questdo
10 tém capela prépria, numa parte
da casa. (Os religiosos afirmaram
que encontram ali um local tran-
giiilo para oragio e reflexdao). Uma
ndo a tem ainda por falta de es-
paco. Nas outras, os religiosos nédo
pretendem estabelecer capela, por-
que gquerem viver sem privilégios,
COmo O povo.

|

€ Enquanto nas comunidades
| tradicionais os religiosos estavam
isentos das preocupagdes com o0
proprio sustento, em 29 pequenas
comunidades éles se manttm com
seu proprio saldrio, quer através
do trabalho pastoral, quer através
do trabalho profissional. As outras
11 pequenas comunidades, 8 das
quais sdo estrangeiras, recebem
ajuda da prOpria congregacao.

Em geral, a remuneragao dos re-
ligiosos néo é suficiente. Com efei-
to, dos 129 religiosos (83%) que
exercem trabalho externo, 60,6%
sao remunerados (désses, 14,9%
recebem saldrios de Cr$ 100,00 a
Cr$ 199.00), e 22,4% ndo o sdo;
os 17% restantes ndo trabalham
fora.

As comunidades mantém uma
caixa comum onde sdo colocados
os vencimentos, As despesas sdo
planejadas. As contas dos gastos
efetuados sdo prestadas, em algu-
mas comunidades, & provincial.
Uma delas ajuda, com o que lhe
sobra mensalmente, a outras comu-
nidades da congregagao.

VIDA FRATERNA

Uma das caracteristicas das pe-
quenas comunidades € a procura
da vivéncia fraterna. Pelo levanta-
mento realizado, verificou-se que
entre os religiosos apenas 7,1% n@o
conseguiram relacionamento posi-
tivo com os outros membros. Con-
tudo, constata-se que a fraternida-
de estd sendo construida através da
vivéncia, do dia a dia, pois de um
lado apontam um relacionamento
tdo positivo, de outro apresentam
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as dificuldades déste relaciona-
mento que 52,1% afirmam ser a
falta de comunicacio e o indivi-
dualismo, e 19,3%, os choques de
temperamento e diferengas de men-
talidade.

Nada se pode afirmar quanto ao
relacionamento com as outras co-
munidades da congregacdo, mas o
levantamento mostrou que 65,9%
se sentem apoiados totalmente pe-
los superiores, enquanto apenas
25,2% recebem apoio dos outros
membros da congregacéo.

Aqui se poderia levantar, por
exemplo, duas questoes: a falta de
apoio por parte dos membros da
familia religiosa ndo seria sintoma
da falta de sua participagdo na ex-
periéncia? Ou seria fechamento dos
proprios grupos das pequenas co-
munidades que, libertando-se das
normas disciplinares, nao estao cul-
tivando aquilo que as une a sua
congregagao?

ORACAO

Na opinido de 75% dos religio-
sos entrevistados, a pequena comu-
nidade favorece a vida de oragao,
pois responde as tendéncias da
oracdo da Igreja atualmente. A vi-
da fraterna mais intensa, a espon-
taneidade, a liberdade e a oragao
partindo da realidade vivencial do
grupo sao algumas das razdes que
justificam esta porcentagem tdo re-
presentativa. Portanto, a vida fra-
terna pode ser celebrada esponta-
neamente na oragdo e a comunida-
de se une em Cristo e porque se
une, volta-se mais e melhor para
Cristo. Apenas 14,1% afirmam
que a pequena comunidade, ndo
favorece a vida de orag@o; aqui o
motivo apontado por 10,2% € a
falta de tempo, uma vez que o pe-
queno namero de religiosos e o
vasto campo de trabalho os impede
de se dedicarem a oragéo.

CONCLUSOES

1.2 Se, de um lado, as casas de
religiosos (as) no Brasil, na sua
maioria, ndo sdo constituidas por
grande niimero de membros, o sur-
gimento de novas experiéncias de
vida comunitdria, no caso peque-
nas comunidades, parece estar mais
dirctamente ligado as necessidades
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pastorais ¢ de renovagdo da vida
religiosa em sua estrutura mesma,

Observou-se que estas comuni-
dades tiveram inicio no periodo
pos-conciliar, como efeito da dina-
mica mesma do processo renova-
dor que atinge a vida religiosa hoje;
foram abertas perspectivas para a
criagdo de novas formas de vida co-
munitiria de acérdo com a época
¢ para agao pastoral mais direta
com o povo, sobretudo atraves de
inser¢ao maior no meio.

2.2 Cada pequena comunidade
estudada tem uma especificidade,
de tal maneira que se quiséssemos
enquadra-las dentro de certas tipo-
logias rigidas, dariamos uma visdo
distorcida de sua realidade. Pode-
-s¢, contudo, dizer que no conjun-
to das 40 comunidades estudadas
aparecem 3 grupos distintos: 1.°
grupo — 18 comunidades sdo ho-
mogeéness, isto é, formadas por re-
ligiosos de idade e nivel de cultura
mais ou menos semelhantes, com
objetivos bem determinados; 2.0
grupo — 15 comunidades sdo he-
terogéneas, onde idade, nivel de
cultura e fungdes dos membros sio
diversificadas; 3.° grupo — 7 co-
munidades sdo pluralistas, ou seja,
aquelas integradas por religiosos de
varias congregagdes (intercongre-
gacionais) ou com leigos e sacer-
dotes.

3.2 A faixa de idade dos reli-
giosos nas pequenas comunidades
mostra as possibilidades de dina-
mismo e flexibilidade que elas en-
cerraram. Tudo indica que além da
idade, o tempo de vida religiosa e
o nivel cultural dos religiosos pare-
cem ter influéncia na iniciativa e
criacdo das novas formas de vida
comunitaria.

4.2 Embora uma parte consi-
derdvel, cérca de 17 comunidades,
tenham nascido por iniciativa dos
proprios membros que as com-
poem, viu-se também que, de outro

lado, as 22 restantes pequenas co-| gl

munidades surgiram porque bispos

ou padres pediram a presenca dos | p

religiosos na agdo pastoral, ou por
decisdo dos superiores ou capitu-
los. Apenas uma comunidade nas-
ceu da iniciativa do povo local.
Verificou-se também que a maior
parte dos religiosos foram nomea-

dos pelos superiores para fazerem
parte das pequenas comunidades.
H4, portanto, participacdo das
cipulas das congregacdes na cria-
¢cdo das pequenas comunidades.
Outro fato completa a afirmagdo
acima, se observarmos que 18 des-
tas ttm o coordenador nomeado
pelos superiores, mostrando, além
disso, que ha certo controle déles
sobre as experiéncias. Levantou-se
um problema quando se constatou
que certos religiosos nomeados de-
clararam ndo ter motivos para per-
tencer & nova comunidade.

52 Um dos motivos declara-
dos pelos religiosos para pertence-
rem a pequena comunidade tem si-
do a busca de uma vida fraterna
mais intensa. Tal motivo pode ser
relacionado com os 49% dos reli-
giosos que declararam ter como ¢o-
munidade de origem aquela onde
o relacionamento entre os membros
tinha aspectos negativos, € com 0§
38% que tinham problemas de re-
lacionamento com 0s superiores,

A formacgdo das pequenas comu-
nidades orientou-se marcadamente
por duas ordens de motivagio:
uma voltada para fora, isto é, os
religiosos desejam atuar na pasto-
ral diretamente com o povo, pro-
curando também inserir-s¢ noO
meio, dentro de uma perspectiva
evangélica; a segunda procuravam
nova forma de vida religiosa, maior
vivéncia fraterna na comunidade e
melhor realizacao pessoal, dentro
de um processo de profissionaliza-
¢do. Muitas vézes, houve a conju-
gacio das duas linhas acima. E
algumas comunidades tinham a mo-
tivagdo do segundo tipo, mas visa-
vam uma agdo pastoral mais efici-
ente, mediante a busca de uma vida
religiosa nova, voltada para o ser-
vico dos outros € nao apenas para
a propria comunidade.

6.2 Nas Regides Nordeste e
Centro, hd a predominancia quase
absoluta de comunidades das Re-
ides Leste e Sul. Além das comu-
nidades dedicadas diretamente a
astoral (neste caso estdo sobre-
tudo nos subiirbios e bairro prole-
tirios), encontram-s¢ outros gru-
pos que buscam preferenciaimente
novas formas de vida religiosa,
num processo de profissionalizagao

definida,



7.2 A manutengio das peque-
nas comunidades, para algumas de-
las, constitui problema e coloca em
jogo a prépria continuidade da ex-
periéncia, mesmo tendo em vista
a simplicidade de vida que os re-
ligiosos adotaram e o desejo de vi-
verem sujeitos & lei comum do tra-
balho. Algumas pequenas comuni-
dades dedicadas a pastoral ou de-
pendem da ajuda financeira da
congregagdo, ou sd0 pouco remu-
neradas.

8.2 O estilo de vida nas peque-
nas comunidades é caracterizado
pela simplicidade. Foram elimina-
das certas normas disciplinares
que uniformizavam os religiosos
nas congrega¢oes. Muitas comuni-
dades ndo tiveram, inicialmente,
como objetivo criar névo estilo de
vida comunitdria, Mas, o préprio
trabalho pastoral levou-as a uma
simplicidade de vida,

92 Embora a vida fraterna se-
ja um dos pontos altos de muitas
pequenas comunidades, percebe-se
que a fraternidade ndo lhes é dada,

mas que a constréem dia a dia,
através de alegrias e dificuldades.
Segundo a maioria dos religiosos,
a nova experiéncia tem contribuido
para a renovacdo de sua vida re-
ligiosa; tem levado a um aperfei-
¢oamento humano, espiritual e pas-
toral dos membros da comunida-
de; tem intensificado sua vida
evangélica; tem aumentado seu en-
gajamento na Igreja e no mundo.
Para muitos, a nova comunidade os
tem levado 2 liberdade responsével,
a intensificacdo da oracdo e refle-
x80. Para outros, ela constitui uma
oportunidade para a tomada de de-
cisdes. Em algumas comunidades,
o excesso de trabalho tem impedi-
do o encontro dos religiosos para
a reflexao e oragao.

Sintetizando twudo, pode-se dizer
que o surgimento das pequenas
comunidades é fato recente e que,
portanto, as conclusoes s6 valem
para os grupos estudados. Ndo se
deve generalizar tais conclusoes,
embora a amostra seja representa-
tiva. As pequenas comunidades tra-
zem as caracteristicas de uma épo-

HE

TUDO NA PROMESSA, NADA NA REALIDADE
O homem se encontra consigo mesmo na medida em que retira suas esperangas da certeza de seus cal-

| ca de transicdo. Nelas os religiosos

procuram maior participacdo nas
tomadas de decisdes e, por isso, O
desenvolvimento da co-responsabi-
lidade lhe é natural. Nas pequenas
comunidades, busca-se a realiza-
¢ao pessoal, o engajamento profis-
sional ¢ pastoral, uma convivéncia
mais fraterna. Deseja-se, parti-
cularmente, encontrar formas de
expressio de vida religiosa para
os tempos modernos.

NOTAS

1 Bottomore, T. B. — Introdugdo a
soclologia, pagina 89 — Zahar Edi-
téres, 1967.

2 Germani, Gino — Politica y Socledad
en una Epoca de Transicion, Paldés,
Buenos Aires,

3 Cif. Decreto concillar Perfectae Ca-
ritatis; Documentos de Medellin; Do-
cumentos da CLAR: Voita as Fon-
tes e Prospectiva; Vida Religiosa y
Desarrollo Latinoamericano.

4 Lipset M. Seymour — O Homem Po-
litico — 1.* parte, capltulos 1 o 4
— Zahar Editdres.

culos. "Deixar tudo... sair da terra... abandonar o povo..." assim descreve a Biblia o ideal do homem que ca-
minha na fé. Ele aceita aparecer como idiota diante dos homens. Joga numa carta, de conseqléncias duras e
penosas, as poucas segurangas que esta vida oferece, em vista de uma eternidade que € promessa na esperan-
¢a e certeza na fe.

s

O homem é um ser fraco que, ao conhecer a prépria fraqueza, transforma-se em um forte. A férgca & uma
virtude. E a superaglo da violéncla. Jean Lacroix.

SERA?

Na vida de Cristo e do cristdo e do religioso verifica-se 0 mesmo paradoxo:
— @ férga se revela na fraqueza,
— a justica no perdéo,
— @ verdade na autenticidade,
— 0 amor no servigo abnegado,
— a sabedoria na loucura aparente.
— @& santldade no escandalo.
£ preciso ter muita coragem e fé para imitar Deus (Mt 5, 48) e assumir tal vida. Mas é preciso fazé-lo. E
ser refletor que capta a luz de Deus e a transforma em energla para o bem. A luz serd contestada (Jo 7, 9) pal_us
que preferem as trevas (Jo 3, 19), mas acaba vencendo, como a luz da aurora acaba vencendo a escuriddo da noite.
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VIDA RELIGIOSA

SIGNIFICADO

DAS PEQUENAS
COMUNIDADES

Uma experiéncia de pequena comunidade pode ter
éxito somente com a condi¢do de que todos os membros

da equipe possuam realmente

o mesmo projeto fundamental. Colocar na mesma

equipe pessoas que procuram

religiosa nos dias de hoje e pessoas que,

reinventar a vida

s

inconscientemente, procuram se reintegrar na vida
civil, é caminhar para o fracasso.

Atualmente, vem-se constando,
entre religiosos e religiosas, a ten-
déncia para sairem das estruturas
comunitdrias tradicionais e forma-
rem pequenas comunidades andni-
mas, situadas em meio as pessoas

PARA _
REFLEXAO
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comuns. Quantitativamente, essa
tendéncia envolve uma proporgio
minima dos religiosos — 2 ou 3%
talvez, Contudo, as experiéncias
|que se fazem nesta linha estdo
sendo acompanhadas com interésse
por muitos superiores e muitos
membros das comunidades de tipo
| mais tradicional. E, por conse-
guinte, constitui uma exigéncia
perguntar-se o0 que realmente sig-
nifica €sse fendmeno.

| De modo geral, a formagdo de
| pequenas comunidades andnimas
ndo resulta de fatos ou necessida-
| des socioldgicas. O que devemos
| reconhecer como sua origem, seu
ponto de partida, encontra-se no
interior mesmo das comunidades
tradicionais: mal-estar, inseguran-
¢a, inquietagdo apostdlica, senti-

em primeiro lugar, de um éxodo,
um movimento de saida: religiosos
e religiosas abandonam o conven-
to & procura de novas formas de

mento de inadequagdo. Trata-se, |

MODALIDADE

vida, porque ja ndo toleram as es-
truturas tradicionais.

A for¢a motriz ndo sao as con-
sideragdes socioldgicas, nao sdo as
reflexGes sobre a condigdo socio-
l6gica do apostolado hoje, ndo € o
conhecimento da sociedade. Mes-
mo quando se fazem estudos neste
sentido, fica faltando correspon-
| déncia entre éles e o estilo de vida
adotado. Tais estudos fornecem ar-
gumentos para uma decisdao, que
na realidade seria tomada indepen-
dentemente. Alids, a coisa nao po-
dia ser de outro modo. Conhece-~
mos muito mal a sociedade hodier-
na, Muito parcialmente. Conhece-
mos pouco as possibilidades que
oferece ao apostolado.

Em matéria de estudos, encon-
tramo-nos ainda nos primordios.
As pequenas comunidades anoni-
mas ndo respondem a uma exigén-
cia apostdlica sociologicamente es-
tabelecida. Respondem, sim, a uma
pressdo que se verifica no interior
das préprias congregacdes. Uma
pressio de dentro para fora. Jus-
tamente por isso, devemos exami-
nar nas pequenas comunidades os
dois aspectos, negativo e positivo.

O NEGATIVO E O POSITIVO

Antes de tudo, as pequenas co-
munidades constituem fendémeno
negativo: rejeicio das estrufuras
tradicionais, Os religiosos que por
ai entram mal sabem o que querem
| positivamente. Mas sabem muito
bem o que n3o querem, ou seja,
as formas tradicionais da vida re-
ligiosa. E esta rejeicdo possui ta-
manha fOr¢a, que &les saem antes
até de saberem o que pretendem.
| Formam, assim, comunidades pro-
visorias, comunidades de espera.
Esperam que, com o tempo, a for-
ma positiva apare¢a mais clara-
mente, Essa negatividade €, ou po-
de ser, boa ¢ fecunda.




Com efeito, qualquer reforma comega por
uma negac¢ao. De inicio, nao se sabe bem aon-
de se chegara. Mas é preciso comegar 0 mo-
vimento de demoli¢do, para se desencadear o
processo de procura das formas novas. Eviden-
temente, a negagdao em si ndao é construtiva.
Torna-se, porém, imprescindivel como parte e
inficio de um processo de conversao e transfor-
magao.

A histéria mostra que a evolugdo humana
ndo é continua, mas dialética. As instituigoes
humanas possuem algo de rigido, que as im-
pede de evoluir suficientemente e atender,
assim, as novas condigcbes da vida. Por causa
disso, dentro do movimento da evolugéo, as re-
pentinas interrupgdes fazem-se as vézes neces-
sarias, pois possibilitam os saltos que a reali-
dade pede. A fase da oposicdo & uma experién-
cia. Ela precipita uma evolugdo que as institui-
goes retardam. Todavia, depois de destruir o
que ficou caduco, & preciso construir o ndvo.

EM DIRECAO DA REALIDADE

Contudo, as pequenas comunidades per-
manecem na ordem das inten¢des. Passar da
inteng@o para a realidade é outro problema, Os
religiosos e as religiosas que formam as peque-
nas comunidades tém a intengdo de voltar a
vida simples e evangélica dos primeiros cris-
taos, dos fundadores do cristianismo ou da vida
religiosa. Tém também a intengdo de entrar no
mundo para ser fermento na massa.

Sera que atingem essas finalidades?

Sera que a forma de vida que adoiam per-
mite realizar essa intencao?

Ndo sera tudo uma grande, uma dupla
llusdao?

E para éste problema que agora nos vol-
tamos.

Antes de tudo, estamos levando em conta
apenas o0s grupos que se formaram em vista
das intengbes espirituais acima mencionadas.
Ha, com certeza, varios grupos que, incons-
cientemente, por falta de dinamismo espiritual
caminham para a secularizacdo. Ha religiosos
e religiosas que escolheram inconscientemente
as pequenas comunidades como primeiro pas-
s0 para o regresso a vida civil. De fato, as pe-
quenas comunidades podem suavizar a transi-
¢ao da vida religiosa para a vida comum. Por-
tanto, sdo boas na medida em que realizam
esta reintegracdo necesséria; sdo perigosas na
medida em que poderiam conduzir alguns a
uma reabsorgao na vida civil ndo desejada.

Em todo caso, falamos apenas dos grupos
animados por uma forte vocagdo religiosa e
decididos a descobrirem o0s novos caminhos do
Espirito. Os outros nao colocam nenhum pro-
blema dificil. Depois de alguns anos, cada mem-

bro do grupo estara suficientemente absorvido
na sociedade para poder prescindir do grupo e
fazer seu caminho sozinho. A pequena comu-
nidade desaparecera depois de ter cumprido
seu papel de secularizagéo.

Supostas as intengdes espirituais, precisa-
mos examinar o problema de como passar da
intengdo para a realidade.

VOLTA A COMUNIDADE PRIMITIVA CRISTA

A volta a comunidade cristd primitiva tem
sentido apenas como procura de um espirito.
Trata-se de renovar o espirito cristdo pela obe-
diéncia a Palavra de Deus e a forga do Espirito.
Uma obediéncia que seja semelhante a obe-
diéncia dos Apdstolos. A volta ao espirito dos
primeiros cristdos sempre foi o desejo de todas
as novas fundacdes e das verdadeiras reformas
da Igreja. E sinal de autenticidade. Contudo, o
valor da comunidade apostélica acha-se nao
propriamente em sua forma concreta de viver,
mas em seu espirito.

E ésse espirito pode ser vivido tanto em
uma comunidade de centenas de membros,
como em uma comunidade de quatro ou cinco
pessoas. Nada indica que nas circunstancias
atuais o sentir com a Igreja primitiva exija a
forma social da comunidade primitiva. Querer
imitar os primeiros cristdos em sua forma con-
creta de viver é sinal ndo de fidelidade evan-

gélica, mas de arcaismo.

Alids, historicamente, pode-se constatar
que as reformas costumam passar por uma pri-
meira fase de arcaismo. Superado ésse periodo
inicial, o que havia de artificialismo vem a tona
@ as pessoas procuram uma adaptacao as ver-
dadeiras condigdes sociais do tempo.

Podemos pensar que as pequenas comuni-
dades atuais representam uma fase transitéria
caracterizada pelo arcaismo. Ndo se trata de
uma adaptacdo da vida evangélica as condigGes
atuais, e sim da fase transitéria de uma vida im-
possivel, uma reconstituigdo simbdlica de um
passado inevitavelmente morto. O arcaismo nao
€ um mal. Numa fase de transicao, pode ser o
meio necessario para que os modelos novos
tenham tempo suficiente de amadurecer. E uma
fase de retracdo da Igreja, favorecendo a in-
cubacgdo de formas novas de vitalidade.

Tédas as ordens religiosas conheceram na
origem alguns anos de arcaismo. Depois € que
veio a fase do aproveitamento das condigoes
oferecidas pela sociedade da época. Quanto ao
caso das pequenas comunidades atuais, nao
se chegou ainda a esta ultima fase.

VOLTA AO MUNDO DE HOJE

A segunda intencdo das pequenas comu-
nidades é a procura do mundo. Ora, € claro que
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nao basta morar em casa popular ou em aparta-
mento, trabalhar numa emprésa comum e viver
desconhecido para estar no mundo. A concep-
¢ao de que morar numa casa comum é estar no
mundo responde a uma concepg¢ao arcaica da
sociedade. Pensar que os religiosos podem vi-
ver no meio dos outros e esconder sua quali-
dade de religiosos € ilusorio.

Em nossa sociedade, urbana e industrial,
infinitamente complexa, a presenca fisica na
rua ou no trabalho nao constitui uma presenca
no mundo. Na realidade, o mundo nédo existe.
Somente existem diversas sociedades. Ndo ha
para nos possibilidade alguma de entrar em
contato direto com o mundo, pois 0 mundo é
uma realidade ndo experimental. E um projeto,
uma realidade escatoldogica. O que existe, sédo
sociedades provisorias e limitadas, tipos deter-
minados de civilizagdo. Concretamente, a inten-
¢do de estar no mundo haverd de se determi-
nar por uma forma de -insergdo na sociedade
que existe hoje.

No momento, as pequenas comunidades
nao realizam insergdo alguma. Como insergéo,
sdo apenas utopicas. Estdo utdpicamente no
mundo. Sua irradiagdo € quase nula. Os entu-
siasmos - suscitados repousam habitualmente
numa visdo irreal dos fatos. Qualquer pastor
pentecostal analfabeto consegue dez vézes
mais do que as comunidades formadas por re-
ligiosos ou religiosas de grande virtude, mas
sem a intuicdo e a experiéncia da sociedade
real.

N&o basta viver ao lado de pessoas, ao laco
de outras casas, ao lado de trabalhadores para
entrar realmente em suas vidas e em suas
consciéncias. Uma coisa é a intengdo. Outra sdo
os fatos.

Essa fase utdpica é perfeitamente normal.
Muitos movimentos sociais comegam assim. Al-
gumas instituigbes vélidas aparecem, inicial-
mente, como projetos vagos, confusos e irrea-
lizaveis. Nada mais vago, por exemplo, do que
a intengdo de estar no mundo. Mas a intuigdo
pode chegar a aspiragbes mais concretas. A
condicdo é a de estar inserida dentro de um
processo de procura ativa e de estudo realista
das condigdes verdadeiras da agdao no mundo
em que se vive, Caso contrario, os grupos per-
manecem numa espera vazia ou numa atividade

puramente verbal, com o perigo de que a expe-
riéncia acabe nas méos do psiquiatra. Ha casos
bem conhecidos pelos superiores religiosos.

FASE DO DESERTO

Atualmente, tenho a impressdo de que as
comunidades religiosas novas — digo as ver-
dadeiras, ndao as que estdo em via de secula-
rizagdo — encontram-se na fase de deserio.
Tém a inten¢ao de estar no mundo, mas estéo
fora do mundo real. Estdo na fase em que é pre-
ciso sair do mundo concreto para meditar, pu-
rificar-se, preparar-se em vista de realizagdes
futuras.

Religiosos ou religiosas que vao morar em
casas populares, em bairros populares, no meio
dos pobres, fazem ato de deserto. Na realidade,
hada sabem das verdadeiras influéncias do
mundo de hoje ou das classes populares. Sua
acgdo e utdpica, Muito tempo seréd necessario até
perderem os preconceitos que os levam a inter-
pretarem o povo, com base em uma cultura in-
telectual; até conhecerem os homens que exis-
tem realmente dentro da evolugdo da sociedade
de hoje. Habitualmente, os pobres nada enten-
dem de suas intengdes. A presenca nesse meio
€ um retiro no deserto. E, porém, uma fase ne-
cessaria.

Tenho para mim que & impossivel realizar
uma renovacao religiosa vivendo em ambiente
burgués. A assimilagdo facil e rapida leva a uma
absorgao dentro das estruturas da sociedade
capitalista e a uma secularizagao inevitavel. A
passagem para 0 mundo dos pobres, embora
sem contato real, € uma etapa necessaria.

O deserto de hoje ndao se encontra mais
nos conventos (tornaram-se comodistas de-
mais). Encontra-se nos bairros pobres. Ai o re-
ligioso € condenado, ou se condena a um des-
pojamento progressivo de si. Durante anos nao
vai compreender os seus vizinhos, nem evan-
geliza-los. Mas sera evangelizado por éles. Sera
obrigado a abandonar os preconceitos da cul-
tura e do comodismo burgués (ou do comodis-
mo dos burgueses). Exatamente isso que os
autores antigos esperavam da vida no deserto.
O deserto da vida espiritual de hoje fica désse
modo no campo ou nos bairros suburbanos dos
pobres.

Posilivamente, as pequenas comunidades respondem

a duas intencgdes:

Primeira: Voltar a comunidade primitiva, a comunidade

dos apéstolos.

Segunda: Voltar ao mundo para inserir-se néle

e poder evangeliza-lo.
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Portanto, os primeiros anos das pequenas
comunidades andnimas serdo, na realidade,
anos de retiro espiritual e de preparagao para
o futuro. Quanto a ésse futuro, € muito prova-
vel que seja bem diferente do modo de viver,
arcaico e utépico, escolhido no comégo da ex-
periéncia.

No momento, podemos apenas vislumbra-
lo, sobretudo a partir das experiéncias de gru-
pos religiosos visiveis atualmente. Em todo ca-
s0, como sempre na historia da Igreja, podemos
prever uma diversificagdo entre dois tipos fun-
damentais: o tipo contemplativo e o tipo mis-
sionario,

O TIPO CONTEMPLATIVO

Certas comunidades vao escolhendo o tipo
contemplativo. Nao querem outro apostolado a
ndo ser o da presenga e do exemplo de vida
cristd. Pretendem trabalhar como todo o mun-
do, em circunstancias normais, e viver como
cristdos segundo os ensinamentos de Cristo sem
obras missionérias particulares. Entraram nes-
se tipo os sacerdotes-operarios e diversos re-
ligiosos-operarios, os irmaos de Jesus (de Char-
les de Foucauld), diversos institutos seculares,
0 Opus Dei. Ha uma renovagao da vida contem-
plativa que passa por ésse caminho. Alguns
acham que qualquer renovagao da vida contem-
plativa tera que passar por éste caminho. Dei-
Xemos a questao aberta.

Em todo caso, serd necessario procurar-
lhes, pouco a pouco, as formas mais viaveis de
Tealizagao. O dificil € achar um modo de viver
que seja duravel. Muitos comegam e muitos
abandonam suas experiéncias ao cabo de pou-
cos anos. No entanto, a forma contemplativa de
vida exige, por definicdo e habitualmente, maior
estabilidade.

O TIPO MISSIONARIO

Outras comunidades procuram realizar obras
de apostolado. E precisam, por isso, descobrir
0s meios concretos de comunicagdo na socie-
dade de hoje. Precisam descobrir as aberturas
das diversas classes sociais. Precisam desco-
brir os canais de transmisséo e as mensagens
humanas portadoras da mensagem crista. Atual-
mente pouco sabemos a ésse respeito. Sera
preciso um trabalho longo e demorado.

Os religiosos, por vocagdo e em virtude da
sua disponibilidade, sdo os mais indicados para
fazerem experiéncias apostélicas e procurarem
a nova figura da missao da Igreja no mundo.
Nesse caso, tudo vai depender das necessida-
des da obra que se pretende concretizar. Tal
obra é que determinara o tamanho da comuni-
dade, o modo de viver (particularmente o mo-
do comunitario de viver) e o tipo de habitagao,

de trabalho e de relacionamento com as pes-
soas.

Para os grupos missionarios, a missédo diri-
ge tudo. Ndo pode haver preconceito. Trata-se
de saber qual € a melhor maneira de se conse-
guir realmente um contato com as pessoas. Tu-
do indica que a melhor maneira de nunca estar
em contato com as pessoas € ir morar no mes-
mo edificio. Por televisdo, radio, escritos, tele-
fone, locais de reunido, pode-se ter influéncia
profunda sébre pessoas que moram a dez mil
quilometros de distancia, E pode-se nao ter in-
fluéncia alguma sobre os que moram no apar-
tamento vizinho.

As relagbes de proximidade fisica nem
sempre constituem canais para transmitir men-
sagens. A experiéncia dos movimentos que al-
cangam bom éxito em conseguir contatos hu-
manos pode ajudar a procura dos religiosos.
Havera, é claro, muita diversidade entre éles, de
acordo com a prépria diversidade das iniciati-
vas possiveis,

Havera centros apostélicos permanentes e
sedentarios. De quantos membros? Depende da
finalidade. Pode-se conceber que um mosteiro
como os famosos mosteiros beneditinos ou cis-
tercenses de hcje, ou a comunidade de Taizé,
teriam a projegdo que tém, se fossem apenas
grupos de quatro ou cinco pessoas? Ao invés,
certas missoes itinerantes exigem nimeros pe-
quenos. Como imaginar que um mosteiro de
cingienta pessoas possa se fransferir para rea-
lizar uma misséo itinerante?

O PONTO DE PARTIDA E AS CONDICOES
DE UM BOM RESULTADO

Antes de concluir essas breves considera-
¢Oes, ndo podemos ndao chamar a atengao para
o fato de que pouquissimos sa0 0s grupos que
alcancam ceria estabilidade. Muitos sao
os que desanimam. Realmente nao ha nada de

. estranho nisso, Contudo, na medida do possivel,

teria sido melhor evitar os erros.

Ha certas experiéncias falhas j4 desde ©
inicio. Devemos reconhecer que muitos fracas-
sos foram devidos a uma falta quase total de
senso das realidades, tanto por parte dos mem-
bros como por parte dos superiores que aceita-
ram a experiéncia. Muitas experiéncias foram
improvisadas. Falou-se muito antes de realiza-
las, mas sem considerar concretamente as di-
ficuldades.

Aproveitando a experiéncia de alguns fra-
cassos, podemos, pelo menos, ajudar as expe-
riencias futuras. Acho mesmo possivel enume-
rar algumas condigbes de bom éxito, que me
parecem imprescindiveis:

1. Uma experiéncia de pequena comuni-
dade pode ter éxito somente com a condigao de
que todos os membros da equipe possuam real-
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mente o mesmo projeto fundamental. Colocar
na mesma equipe pessoas que procuram rein-
ventar a vida religiosa nos dias de hoje e pes-
soas que inconscientemente procuram se rein-
tegrar na vida civil, € caminhar para o fracasso.

Importa agrupar as pessoas em grupos ho-
mogéneos. E normal que certos religiosos pro-
curem apenas um modo mais suportavel de vida
religiosa, sem o projeto de criar novas aventu-
ras. Nesse caso, podemos prever que, incons-
cientemente, o grupo caminhara para a secula-~
rizagdo total. E bom que seja assim. Mas tais
elementos, colocados no meio de outros que
procuram outras formas de vida religiosa, sen-
tir-se-do0 frustrados e atrapalhardo a procura
dos colegas.

2. Deve haver homogeneidade na escolha
do tipo fundamental: vida contemplativa ou vi-
da ativa. A coisa é dificil, pois muitos religiosos
estdao enganados a respeito da propria vocacéo.
Os que nao sentem vocagao para obras de mis-
sdo ativa serdo obstaculos para os que pro-
curam novas formas de missdo. E vice-versa. A
vida comunitaria requer compatibilidade entre
as atividades dos membros. Ndo se chegar a
um acordo sobre a linha fundamental da pro-
cura da comunidade, em concreto e ndo somen-
te no nivel da utopia.

3. Deve haver verdadeiro entrosamento
entre as pessoas. O entrosamento faz-se prefe-
rentemente entre pessoas da mesma geragao,
de aspiragdes compativeis e de temperamentos

.., compativeis. A espontaneidade total na forma-

¢do da comunidade & indispensavel. Se alguém

for enviado a participar “por obediéncia”, o fra-
casso e garantido. Deve-se evitar absolutamen-
te, sobretudo nas comunidades femininas qual-
quer forma de pressdao moral ou sentimental
para constituir grupos artificiais sem condigdes
objetivas de éxito.

Alguns superiores acham que as pequenas
comunidades podem resolver os casos dificeils,
acham que podem obrigar uma comunidade a
aceitar um ou vérios casos dificeis. Os casos
dificeis serdo obstaculos quase intoleraveis. E
de se lembrar que tddas as congregagdes reli-
giosas comegaram com Qgrupos espontaneos.
Pois bem, hoje em dia, trata-se de fazer novas
fundagdes, milhares de novas fundagoes.

4. Todos devem saber que a tarefa sera
longa e dificil. Trata-se de passar progressiva-
mente da utopia para o concreto, dos sonhos
para a vida real, do arcaismo para a encarna-
¢do do Evangelho na sociedale de hoje, da exal-
tacédo artificial do comégo para um modo de vi-
ver estavel e continuo, Essa passagem requer
sabedoria. Requer um acompanhamento pru-
dente. Requer o senso do Espirito e o senso
do real.

Observadas todas essas condigbes, pode-
mos pensar que as experiéncias de pequenas
comunidades contém as melhores esperangas
da vida religiosa para amanha. Dai poderédo sair
os testemunhos auténticos da vida crista, e as
obras da verdadeira missdo da lgreja numa so-
ciedade nova e ainda tdo desconhecida.

JOSE COMBLIN

!"..L‘ sl .;:-
y T

A profissdo dos conselhos evangélicos se apresenta como um sinal que pode e deve atrair eficazmente to-

dos os membros da Igreja para o cumprimento
men Genftium, 44,

dedicado dos deveres impostos pela vocagdo cristd. Lue

S6 uma alma de oragdo pode tornar-se verdadeiramente uma alma de diglugu. Card. Garrone.

AS DESCULPAS

Quando um homem pisa no pé de um estranho, no mercado, desculpa-se amavelmente e da uma explica-
cdo: “Esta praga estd tdo apinhada de gente!" Se um irmdc mais velhq_ pisa no pé do irmdo mals mbgo, diz:
"Desculpe”. E fica por isso mesmo. Quando um pai pisa no pé do filho, ndo lhe diz nada. ;

A perfeita sabedoria ndo é premeditada. A maior delicadeza € livre de qualquer f?rrnalldada. A conduta
perfeita é livre de preocupagdo. O amor perfeito dispensa as demonstragdes. A perfeita sinceridade nao oferece

qualquer garantia. A vida de Chuang Tzu, Thomas Merton.
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Para um didlogo

com o mundo de hoje,
devemos colocar-nos
dentro de uma dimensao
de historia.

O homem sempre foi

e € um ser imerso
dentro da historia,
construindo-a,

E um ser radicalmente
histérico, Mas nao

se segue que esta
dimensao da existéncia
sempre lhe haja sido
consciente e atuante.

E mesmo hoje

pode o homem nido ter
suficientemente em
conta esta realidade
de sua existéncia.
Aceitar a dimensio
historica como
fundamental de sua
existéncia significa
admitir uma série

de graves conseqiiéncias
existenciais

e implicacdes que
afetam a vida eclesial,
religiosa e teoldgica
do homem.

DIALOGO
COM
O
MUNDO

J. B. LIBANIO, S.J.

N&do deixa de ser maravilhoso éste desejo tdo agudo que
existe nos religiosos de hoje de disporem-se e de prepararem-
se para dialogar com o mundo. Como parecem ja distantes
aquelas expressdes, que se ouviam tanto nos meios religiosos:
fuga do mundo, perigo do mundo, fora do mundo, desprézo do
mundo, separar-se do mundo!!!... Didlogo com o mundo e fuga
do mundo. Sera que sado posi¢gdoes realmente antagdnicas? Vale
a pena notar com J. Comblin (REB, set. 1969, pp. 552-558) que
a palavra mundo é usada pelo menos em cinco sentidos dife-
rentes: 1. mundo, como totalidade da criagcao e da histdria;
2. mundo, como fBrt;a de oposi¢ao a Deus e de corrupgao dos
homens; 3. mundo, como totalidade empirica ou totalidade cul-
tural; 4. mundo, como campo de agao dos leigos; 5. mundo,
como vida social.

Exatamente a confusdo dos sentidos da palavra mundo le-
vou a muito equivocos. H4 uma fuga do mundo, que continua
valida hoje como sempre, ndo s6 para os religiosos, mas tam-
bém para todos os cristdos. Aquéle mundo que nédo conheceu
a Jesus Cristo (Jo 1,10), que o repudiou e o repudia, todo feito
de concupiscéncia da carne, dos olhos e de orgulho da riqueza
(1 Jo 2,16), ndo é campo para o dialogo do religioso, precisa-
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mente porque éle rejeita a possibi-
lidade do dialogo: esta todo sob o
poder do maligno (1 Jo §, 19).

Mas nossa consideragdo da ne-
cessidade de uma preparagido filo-
sofica e teolégica para dialogar
com o mundo sé pode referir-se ao
mundo, como uma totalidade em-
pirica e cultural. Cada é

poca tem
seu mundo, sua visdio cultural

(Weltanschauung), sua maneira de |

ver e julgar as coisas numa pers-

pectiva unitdria e conjunta. O nos- |

so século XX tem sua maneira pro-
pria de viver, de pensar, de valori-
zar as coisas, tem sua cultura, sua
experiéncia, seus critérios. E com
éste mundo que o religioso deve
dialogar,

PDIAXLOGO

Que vem a ser dialogar? Dia]o-l

gar € criticar e criticar-se, Cada
confronto, cada encontro deve ser
um didlogo, no sentido de que de-
ve ser uma critica a mim, um ques-
tionar-me a mim mesmo, mas ao
mesmo tempo € um questionar a
realidade, um criticar aquilo que
se me depara. Jégo dialético. Nao
se trata de aceitar oun rejeitar sem
mais aquilo que se me defronta
ou alguém que se me aproxima.

Minha posi¢do deve ser critica
no verdadeiro sentido. O outro com
seu agir, com seus critérios, com
suas experiéncias, com suas vivén-
cias, com seu mundo ideolégico me
critica continuamente, me faz re-
fletir, me faz sair de meu mundo
instalado, talvez firme demais, nos
meus principios inatingiveis e in-
tocaveis. Reflito, repenso, rejulgo,
recritico, removo, recupero, res-
tauro e assim caminho., Mas, de
meu lado, também sou para éle
uma critica. Meu modo de pensar,
de agir, de julgar as coisas é para
0 outro uma continua critica, uma
permanente contestagao. Assim ja
ndo caminho s6 eu, caminhamos.,

O nosso problema central é pro-
curar ver alguns pressupostos filo-
séficos e teolégicos que devemos
ter para estar nesta continua ati-
tude de didlogo, de autocritica e de
heterocritica.
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HOMEM E HISTORICIDADE
DA VERDADE

Uma consideragdo sobre a his-

toricidade da verdade pde em Xxe- |
| que uma concepgdo grega e estatica

da verdade, que muitas vézes te-
mos. Quereriamos certamente pos-
suir a verdade absoluta, definitiva,
participacao désse mundo platoni-
co, do qual a realidade terrestre
nao seria sendo uma sombra, Pelo
menos as verdades dogmaticas, de-
finidas ou os ensinamentos da Sa-
grada Escritura deveriam pertencer
a esta categoria de verdades eter-

| . # . -~
nas, imutaveis, definitivas, como

a prépria palavra “defini¢ao” pa-
rece sugerir e indicar,
Aceitar contudo que téda afir-

| magdo humana é histérica, que t0-

da formulagdo, mesmo dogmatica,
contém em si um elemento de fi-
nitude, sempre superdvel, e que
mesmo deve ser continuamente
negado e superado, significa um
abalo naquela tranqiiila seguranga
que nos dava nossa visdo tradicio-
nal. Mas creio que o religioso tem
de ter a coragem de aceitar esta
nova visdo e dimensdo histérica,
com tddas as suas implicagses, sem
que sua fé por isso seja negada.
Sem divida, certa estabili-
dade, que a visdo filoséfica de
colorido grego e escoldstico nos
fornecia, estd realmente ameagada.
Em seu lugar, faz-se mister uma
atitude de aceitagd@o da provisorie-
dade e historicidade das formula-
¢oes dogmadticas. Elas nasceram
num contexto cultural e histérico
bem definido e pagam necessério
tributo a ésses condicionamentos.
Parece-nos que hoje uma certa
humildade, que chamaria de exis-
tencial, é condigdo para manter a
f€ numa atitude de abertura, para
nao fechar-se num racionarismo e
tradicionalismo ferrenhos. A ver-
dade deve ser vista numa visdo es-
catoldgica. Nao a possuimos agora
de modo definitivo, mas sim “num

espelho e de uma maneira confu- |

sa” (1 Cor 13,12). Esta perspectiva
escatologica, histérica nos coloca
dentro do realismo da fé. Ndo se
trata nem de relativismo, nem de
defetismo teolégico. Pelo contrério,
¢ uma atitude de coragem, de oti-
mismo, de confianga em Deus,

| fiel e ndo nos entregari ao érro de-

finitivo, ao fracasso final, & perdi-
¢do.

Apesar de toda a fragilidade da
posse da verdade, apesar de tOda
a relatividade histérica de nossas
formulagdbes humanas da Palavra
Divina, temos certeza absoluta de
que esta Palavra Divina se mantera
firme, indestrutivel, na sua agao
salvifica. Nesta visdo histérica, a
verdade é apresentada, ndo tanto
como uma realidade que nos €
dada, uma “verdade-espetaculo”
(Cf. Geffré), que deve ser contem-
plada, muito a gdsto do mundo
greco-ocidental, mas muito mais
como uma verdade que deve ser
construida, atribuindo maior papel
a liberdade e criatividade do ho-

1 mEml

Poder-se-ia falar que atualmente
h4 uma substituicio da razao-neces-
sidade pela razao-liberdade (P. Du-
barle), no sentido de que a razao
ndo se move tanto por uma necessi-
dade, uma obrigatoriedade, mas an-
tes pelo movimento livre e criador.

HISTORIA
E HERMENEUTICA DA FE

Bste sentido de histéria tem sua
influéncia também na ruptura de um
monolitismo dogmaético. Estdvamos
de tal modo até entdo habituados
a ver uma fé Ginica e una, manifes-
tada também numa formulagao
(nica e una, que a possibilidade
de novas formulagdes nos parece
como um atentado & mesma fé.

Assim a descoberta da historici-
dade do homem trouxe consigo esta
tarefa da hermenéutica. Estamos
numa época que buscamos reinter-
pretar e sobretudo purificar toda
formulacdo que se tenha esvaziado
de seu sentido. E uma busca do
verdadeiro sentido que muitas ve-
zes se esconde por detrds de sen-
tidos aparentes. Sem ddvida, acei-
tamos .na nossa vida religiosa
certo contdgio de nominalismo, ao
repetir, pregar, ensinar certas fra-
ses feitas, que recebemos tradicio-
nalmente, sem termos a preocupa-
¢do critica de refletir sdbre o con-
teido, o sentido real e atual de tais
frases.

Assim uma série de ensinamen-
tos sdbre “reta intengdo”, “provi-

pois temos certeza de que serd |déncia'divina”, “sacrificio”, “tipos



de oragdo” etc.... ¢ repetida sem
um verdadeiro senso critico, Néo
nos perguntamos sériamente o que
queremos dizer com tudo isto.

O sucesso do livro de Robinson,
Honest to God, é devido, entre
outras razdes, a seu sentido critico
diante de muitas destas realidades
que eram tradicionalmente transmi-
tidas sem uma verdadeira reinter-
pretacdo. O passado necessita ser
visto e entendido em fungdo de
nossa situacao presente e de nossas
préprias possibilidades de existén-
cia. Ao penetrar num texto passa-
do, a0 mesmo tempo me descubro
na minha situagdo presente, e per-
cebo perspectivas de futuro.

Um estudo do passado que s6
fésse memoria, que ndo tivesse ne-
nhuma prospectiva, seria pura
erudigdo, bonita talvez, mas impro-
dutiva. Esta reinterpretacio da
mensagem revelada deve ser feita
num espirito de “evangelismo e
profetismo” (P. Chenu). Evange-
lismo enquanto se volta ao espirito
do Evangelho, a descoberta da
mensagem biblica primigénia, &
pureza sempre jovem da Palavra
de Deus, mesmo que em sua forma
humana e ldbil, mas unido ao pro-
fetismo, que é uma visdo para
frente, um afrontar-se corajoso, de
dentro da realidade evangélica,
com a situagdo atual, com as exi-

géncias do momento histérico pre-
sente.

O homem é profeta quando se
interroga, bem dentro do coragdo
da fé, diante de sua situagdo con-
creta. Noutras palavras, o homem
atual deve procurar descobrir qual
o significado que a fé cristd traz
para a existéncia e compreensdo de
si.

Esta compreensdo que o homem
tem na sociedade industrial, técni-
ca e secularizada onde vive, A
Palavra de Deus s6 pode tocé-lo,
se ela o atingir no seu campo de
experiéncia. O religioso, como
qualquer homem désse século XX,
tem de procurar criar na sua vida
um espago onde seja possivel ouvir
2 Palavra de Deus, como um apé-
lo, 2 espera de uma resposta pes-
soal.

DIMENSAO HISTORICA
E HISTORIA DA SALVACAO

A dimensdo histérica vem final-
mente conscientizar o religioso de
que sua vida se insere dentro da
Histéria da Salvagdo. Todas as
suas decisdes livres constréem esta
Histéria da Salvacdo no sentido
mais amplo. Noutras palavras, o
plano histérico salvifico de Deus
nio é diferente de nossa histdria
concreta.

Como estd em j6go a nossa li-
berdade, esta nossa agdo pode ser
salvifica no sentido positivo de
censtrugcdo do Reino de Deus ou
no sentido negativo, construindo o
reino do pecado, da perdi¢do. En-
tre pecado e graga, entre Reino de
Deus e reino do pecado, entre rei-
no de amor e reino de &dio, entre
reino da doagdo e reino do egois-
mo, entre reino de luz e reino de
trevas, ndo existe meio térmo.

A histéria da revelagdo de Deus
se manifesta exatamente na duali-
dade désse reino, ora pela sua mi-
sericordia e bondade para com os
construtores do reino do amor, da
justica, da paz, ora pela justica,
pela sua ira, pela sua condenacio

lem relagdo aos construtores do

reino do mal, do egoismo, da in-
justica, da calinia, da tortura, do
desrespeito ao homem, da tirania,
do orgulho.

Mas enquanto vivermos nesta
fase do Reino de Deus, esta mani-
festagdo de misericordia e justica
de Deus nd3o toma o seu carater
de definitivo e nos escapa total-
mente aos olhos na sua realidade
profunda. Por isso o triunfo da-
queles que vivem da injustica, do
desrespeito, da arbitrariedade, da
prepoténcia, do orgulho, do poder
despético, nao nos deve iludir nem
servir de tentacdo. Também éles
estdo construindo o Reino de Deus,
seja pela purificagio que causam
nos justos, seja pelo campo que
criam para a justica de Deus.

Se de fato cada acdo livre do
homem constréi o Reino de Deus,
tece a malha da historia, que néo
se distingue de uma histéria que
Deus mesmo dirige, mas ¢ a mes-
ma histéria de Deus no mundo,
vé-se como cabe ao homem uma

responsabilidade enorme. Como
seria facil e trangiillo para o ho-
mem pensar que sua vida nenhu-
ma influéncia exerce na constru-
¢do da Histéria da Salvacdo, mas
que a Histéria, desde t6da eterni-
dade, estd prevista, descrita, traga-
da por Deus e que éle, o homem,
nao passa de um elemento extrin-
seco, uma marionete movida por
Deus

Em tal visdo, o homem poderia
continuar irresponsavelmente a le-
var sua vida e a Histéria da Sal-
vacdo por sua vez se construiria
sem éle. Mas ndo. O homem ¢€
aquéle que, com suas decisoes li-
vres, num jogo naturalmente de li-
berdade e graga, mas sempre livre
e responsivel, cria esta Historia da
Salvagdo. Suas agdes tém ndo sO
uma responsabilidade pessoal, in-
dividual, mas também social, pois
seu destino de salvacdo e condena-
¢do se faz dentro do mundo, em
comunhdo com seus irmaos.

Nesta visdo historica se supera a
teologia do “‘salva a tua alma” para
uma compreensio mais comunita-
ria da salvagdo. Pois, que € no
fundo o “ser salvo”? O homem que
nasce e vive no pecado é incapaz
de amar, é incapaz de sair de sl
mesmo numa verdadeira doagao ao
outro. Ele estd fechado no seu ego-
{smo.

Esta é a tragicidade da historia
humana. O homem nasce na inca-
pacidade de amar, €le que se sente
feito para o amor. Tal situag@o te-
ria sido fatal. Ele teria realizado a
maxima do filésofo inglés Hobbes
“Homo homini lupus”, isto €, cada
homem é para seu semelhante co-
mo uma fera. Neste mundo deve-
riamos viver, encontrar no final a
frustracdo total, a nossa condena-

¢do.

Mas houve um amor que pre-
cedeu esta nossa incapacidade de
amar e nos deu de fato esta possi-
bilidade atual de amar, de sairmos
de nés e de superar o €goismo.
“Nos amamos éle foi o pri-
meiro a nos amar” (1 Jo 4,19).
Este amor de Deus que nos deu
esta capacidade atual de amar se
manifestou sobretudo em Jesus
Cristo. Numa palavra, fomos sal-
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vos, redimidos de nosso egoismo
por Cristo. Logo, a salvagao € uma
libertagdo para amar.

E aquéle que existe ao meu lado,
aquéle para quem posso demons-
trar meu amor € meu irmao, sao
os homens. Por isso tdda salvagdo
tem o aspecto social de libertagdo
para amar os homens. Assim com-
preenderemos que nio pode exis-
tir uma salvacdo egoistica, pois se-
ria uma contradicao total. Como
poderemos amar a Deus que nio
vemos, s€ nao amamos ao nosso
proximo que vemos? (1 Jo 4,20).

Com uma teologia mais profun-
da, mudar o “salva a tua alma”
para o “ama o ten irmiao”, “cons-
tréi com teu irmdo o Reino de
Deus”, pois s6 assim é que pode-
remos realmente salvar, ndo ji a
alma, mas a nés mesmos e aquéles
que juntamente conosco querem
construir ésse reino de amor, de
doagdo, de justica, de paz, de ver-
dade,

No didlogo como o mundo mo-
derno, o religioso necessita ter um
sentido de igreja que o ajude a
compreender o mundo.

IGREJA DE DIASPORA

Antes de tudo devemos tomar
consciéncia de que j4 ndo se vive
numa cristandade, mas numa igre-
ja de diaspora (K. Rahner). Os
dados estatisticos talvez ainda difi-
cultem aceitar, sobretudo em nosso
pais, esta realidade. Nés, cristdos,
somos minoria.

Vai ficando cada vez mais claro
que toda essa massa, que socioldgi-
camente pertence a Igreja por cau-
sa do batismo, de uma fé comum,
ainda que superficial e inconscien-
te, e de certa submissio tra-
dicional a Igreja hierdrquica, hoje
s¢ sente menos engajada, menos
comprometida com um cristianis-
mo verdadeiro e auténtico,

E verdade que, em nio poucos
lugares, a missa, mistério central
da Igreja, ainda faz parte protoco-
lar de festas e comemoragoes civis
¢ militares. Entretanto, isto sZo
frutos espidrios de uma cristanda-
de inconsciente que dominou o
mundo eclesial, mas que, por uma
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sempre maior consciéncia dos fiéis
e dos hierarcas, comeca a ser su-
perada.

O sinal mais claro de nosso es-
tado de didaspora é a constatagdo
serena e objetiva de que a influén-
cia crista na politica, na arte, nas
ciéncias, no mundo das idéias, no
mundo operério, no mundo univer-
sitirio e Iintelectual, € cada vez
mais diminuta. Bastaria perguntar
se, a0 serem tomadas as grandes
decisbes  polfticas, econdmicas,
culturais de uma nagdo, o Evan-
gelho as ilumina ou se as determi-
nam razbes totalmente outras, As
razdes talvez inconfessaveis de ho-
mens que detém responsabilidade
é que entram em jogo.

O nome de Deus se encontra em
muitas constituigoes e o crucifixo
preside certas assembléias, mas O
que se deve perguntar € se o espi-
rito das bem-aventurangas, do
amor, do respeito a dignidade de
todos os homens, da justica sobre-
tudo aos mais pobres e indefesos,
preside as decisOes de tais assem-
biéias ou governos. O fato da dias-
pora ¢ uma realidade, até mesmo
prevista por Cristo e indicada co-
mo realidade concreta da Igreja.
Ela sempre serd o “pusillus grex”,
o grdo de mostarda, o fermento na
massa, enfim ela viveri sempre
numa eterna didspora, perseguida
pelos de esquerda e de direita, des-

de que ndo queira prestar-se como

baluarte de uma ordem politica
Injusta. Esta sua situagdo de dids-
pora, ainda que n#o ideal, di-lhe
uma condi¢do privilegiada de liber-
dade, de profetismo, de constantes
contestagOes de toda injustica, que
sempre haverd em todas as concre-
tizacoes humanas de sociedade.

Diante desta situagdo de didspo-
ra seriam pouco evangélicas as po-
sicdes extremas de defetismo ou de
heroismo quixotesco. Ser didspora
nao € nenhuma situagdo de derro-
ta, de fracasso, como a situagido
de cristandade mnido significa ne-
nhuma posicio privilegiada ou vi-
toria do cristianismo.

N3o nos cabe analisar aqui os
elementos positivos e negativos
destas duas situacoes historicas di-
ferentes do cristianismo, mas

aprender da situagdo concreta
atual. Precisamente porque o Rei-
no de Deus ndo se dirige pelas leis
do maior ganho, do lucro, do su-
cesso, da rentabilidade, da produ-
tividade, da eficiéncia técnica, do
crescimento per capita ou do
produto, como estamos habi-
tuados em nosso mundo ocidental
capitalista a julgar o processo das
nacoes, € que ndo é cristd uma ati-
tude de defetismo diante dessa si-
tuagdo de didspora.

O Reino de Deus cresce, segun-
do as leis do sermao da montanha,
que se resumem na lei fundamental
do amor, da doagdo, da saida de si.
Portanto, o cristianismo crescera,
serd mais vigoroso, mais puro na
medida em que crescer dentro déle
o amor, o testemunho de doagdo e
de ser-para-o-outro.

Pela mesma razio da natureza
das regras do Reino, a posicéc
oposta de um quixotismo heréico,
de um apologetismo conquistador,
com a intengdao de arrebanhar para
a Igreja as massas, como se ela
fosse um partido politico — tanto
mais forte, quanto mais eleitor ti-
ver, — nao € evangelica.

O principio vital do Reino € o
amor, o espirito das bem-aventu-
rancas. Ora, o amor, a fidelidade
a tal espirito ndo pode ser fruto
de uma obra propagandistica. Tal
realidade é graca, é quebra do ego-
ismo pecador do homem. Portanto,
jogo de duas liberdades: Deus e o
homem. Désse jogo resultard a de-
cisao do homem, profunda, exis-
tencial, vinda do dinamismo inter--
no, que nao pode ser violentada,
conquistada, como se conquistam
leitores para uma revista, ou com-
pradores para um produto indus-
trial.

IGREJA DO SERVICO

Uma Igreja de diaspora deve
assumir, mais do que nunca, uma
atitude de Igreja do servigo. Igreja
é por natureza diakomia. Resulta
de seu proprio sentido de ser. Ela
¢ a continuagdo da presenga sal-
vifica de Cristo, que € aquéle-que-
foi-para-os-outros, que € aquéle
que veio para servir ¢ nao para ser



servido (Mt 20, 28). A Igreja sé
é Igreja quando ela é-para-os-ou-
tros. Perspectiva que faz mudar
tantos aspectos ¢ modos de agir
concreto dos membros da Igreja.

A sociedade hoje s6 reconhece
alguém como 1til, se éle presta al-
gum servico a comunidade, do
contrario ela o marginaliza. Se a
Igreja ndo aparece ao mundo como
uma servigo, serd totalmente mar-
ginalizada e perderd toda chance de
presenca, Mas a razao profunda
teolégica vem da missdo mesma da
Igreja. Ela existe ndo para si, nem
possui um cardter de definitivida-
de, mas € proviséria, caminho em
busca da meta definitiva e total.

IGREJA DO DIALOGO

— Uma das manifestacOes mais
atuais désse espirito de servigo €
o didlogo. Portanto uma Igreja em
didspora é uma Igreja de servigo,
¢ uma Igreja em e de didlogo. An-
tes de tudo, didlogo intra-eclesial.
Se durante o Concilio se falou tan-
to do escdndalo que o Cristianis-
mo causa ao mundo com suas
divisdbes em diferentes igrejas e
denominagdes religiosas, quanto
maior ndo parece o escindalo de
uma Igreja onde seus membros
nao sabem dialogar entre si! Mais.

Se uma Igreja espalhada através
dos cinco continentes sente difi-
culdades de estabelecer didlogo,
nao parece tdo escandaloso quanto
uma igreja local incapaz de didlo-
go. O religioso hoje deve ser o
homem que testemunha evangeli-
camente esta atitude de didlogo na
sua comunidade, na sua atividade
pastoral, dentro de sua igreja lo-
cal, dentro do conjunto de sua
congregacdo e dentro do plano da
igreja nacional e universal.

— S6 é possivel o didlogo on-
de o homem se coloca numa ati-
tude de humildade cristd, de des-
pojamento, de pobreza espiritual,
de abertura, de respeito, de escu-
ta, de desejo de compreender o
outro, de aceitagdo, certo de que
se pode enriquecer désse contato
com seu irmdo. Este primeiro mo-
vimento para o outro ¢ funda-
mental.

O didlogo encontra numa orgu-|

lhosa seguranca de si seu maior
empecilho. Mesmo que tal segu-
ranga se vista com a armadura da
ortodoxia, da defesa da verdade,
da pureza da fé, ela se opde a pu-
reza da atitude pobre do sermao
da montanha.

A psicologia acusa hoje com
muita pertinéncia e acribia o fe-
némeno, tac comum naqueles que
se fecham ao didlogo da raciona-
lizagcdo de suas atitudes, buscando
justificativas. Sdo mais tremendas
estas racionalizagbes quando en-
tram justificativas de cunho reli-
gioso, teoldgico, de consciéncia.
Como a consciéncia & o tltimo cri-
tério de moralidade da ag¢do hu-
mana, o homem que cré diante de
sua consciéncia, diante de Deus,
que deve tomar uma atitude intran-
sigente, é totalmente inamovivel.
Ai porém, termina o didlogo.

Naturalmente por detrds de tal
racionalizacdo esconde-se uma fal-
sa idéia de consciéncia, como algo
estatico. A verdadeira consciéncia
¢ aquela que se forma continua-
mente no permanente dialogo com
a Palavra de Deus na Escritura,
com a Tradicdo da Igreja, com o
magistério, com os homens, com a
sabedoria dos ancidos, com a fir-
meza critica dos jovens, consigo
mesma, numa reflexdo soObre as
proprias experiéncias.

Este espirito de didlogo dentro
da Igreja deve estender-se também
em relagdo as outras Igrejas cris-
tds e nao-cristds, num desejo sem-
pre ativo e positivo de busca de
uma verdade mais completa e to-
tal, na consciéncia humilde da im-
perfeicio e limitagdo da propria
[greja.

DIMENSAO
ANTROPOLOGICO-EXISTENCIAL

No seu desejo de dialogar com
o mundo, necessita o religioso
ademais mover-se numa perspecti-
va antropolégico-existencial. Neste
sentido para muitos serd necessa-
ria uma verdadeira “conversio an-
tropocéntrica” (C. Dumont), no
sentido de que t6da uma visdo in-
telectual, tobda uma formulacdo da
mensagem crista, tbda uma con-

cep¢ao de vida, por demais mar-
cadas por uma perspectiva essen-
cialista, estatica, absoluta, a-histo-
rica devem assumir uma dimensio
existencial e antropolégica. Nao se
trata de querer colocar o homem
no centro Gnico de tddas as consi-
deragGes, mas de fazé-lo o horizon-
te dessas consideragdes.

Que adianta construir uma bela
filosofia ou teologia, que se torne
ininteligivel para o homem, que
ndo responda a seus problemas,
que ndo corresponda a experiéncia
que ¢€le faz e, portanto, que néo o
atinja 12, onde €le esti?

Quem deve crescer é aquéle que
estd diante de mim. Nao adianta
possuir principios maravilhosos e
querer incuti-los no outro, se éste
outro ndo lhes consegue captar o
sentido e o valor. A propria reve-
lagdo de Deus ndao € um ato pelo
qual Deus se deleite em revelar-se,
pouco interessando-se da possibili-
dade de o homem capta-la existen-
cialmente, mas € uma realidade
eminentemente salvifica para o ho-
mem. ‘

Se a revelagdao visa salvar o hg-
mem, & entdo necessario que seja
uma presen¢a de Deus captavel pe-
lo homem como um dom de Deus
4 espera da resposta doativa do
homem. Sé af hd salvacao. Nao so-
mos gnésticos que créem na salva-
¢do pela verdade intelectual, mas
cremos na salvagdo que se faz pelo
dom infinito de Deus ao homem
em Jesus Cristo, dom captavel
e aceito em amor pelo homem,

Nenhuma parte intelectual da
formulacio da realidade revelado-
ra salvifica tem sentido em si co-
mo se fésse uma gometria teologi-
ca. O sentido desta formulagao esta
no fato de ela se fazer em fungéo
do homem concreto, existente, his-
térico. Déste homem que, de um
lado, é sempre o mesmo ¢, de ou-
tro, continuamente se transforma.
Assim, esta revelagdo participa de

uma dupla realidade: da estabili-
dade e da historicidade; da pere-
aidade e da transitoriedade.

DIMENSAO POLITICO-SOCIAL

A dimensdo individual e pessoal
por si s6 ndo responde a toda a
problemdtica do homem de hoje.
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Este homem é trabalhado por uma
profunda contradicdo, ou melhor,
por uma tensao fundamental. De
um lado, valoriza tremendamente o
pessoal, a dimensdo antropolégica,
a perspectiva existencial, doutro la-
do, corre risco enorme de se fe-
char no individualismo, no egois-
mo, alienando-se de t6da uma pro-
blematica social.

O homem ocidental capitalista,
com as maximas liberais regendo
seu comportamento, € continua-
mente tentado a fixar-se neste in-
dividualismo existencial. A teolo-
gia libertou-se, é verdade, de uma
visdo alienada, no sentido essencia-
lista, abstrato, mas pode com todo
seu existencialismo e antropocen-
trismo ficar présa a uma perspec-
tiva individualista, e se tornar uma
simples teologia déste mundo ca-
pitalista. Valoriza-se 0 homem em
sua liberdade pessoal. Exige-se
respeito aos direitos humanos.

Ao mesmo tempo ha todo um
despertar para a dimensdo social.
Todavia tem-se notado que aqué-
les mesmos que trazem sempre na
béca o respeito pelo homem, di-
zem valorizar todo o humano, sdo

|

DOIS PENSAMENTOS

0s mesmos que desrespeitam Este
mesmo homem, com medidas
sociais injustas, com leis econdmi-
cas tiranicas e cruéis. Leis que
oprimem € matam de fome a mi-
lhares de pessoas.

@ O homem moderno consegue
ao mesmo tempo escrever uma bela
carta dos direitos universais do ho-
mem e levar durante anos as mais
vergonhosas guerras da historia:
Biafra e Vietnam.

® Este mesmo homem moderno
consegue, com todos os seus prin-
cipios antropoldgicos, viver onipa-
ramente ao lado de outros que se
definham numa subexisténcia em
escala mundial.

® Estc mesmo homem moder-
no, por amor da humanidade, con-
some-s¢ nos laboratérios desco-
brindo produtos farmacéuticos que
curem as doencas e prolonguem a
vida. Ao mesmo tempo, ndo con-
segue resolver o problema da fo-
me de 2/3 da humanidade, embo-
ra para isso ja possua os meios ne-
cessarios.

® Este mesmo homem modemo
teotw conservar outros homens hi-
bernados para mais tarde restituir-
lhes a vida; tenta substituir por
transplantes os oOrgaos gastos de
seu organismo. Ao mesmo tempo,
nao consegue resolver o problema
do convivio pacifico entre drabes e
judeus, entre negros e brancos, en-
tre desenvolvidos e subdesenvolvi-
dos, entre hemisfério Sul e he-
misfério Norte, entre Ocidente e
Oriente.

Neste sentido t6da a reflexdo fi-
losofica e teologica, tdda a cosmo-
visdo cristd, téda a acdo do homem
moderno devem procurar novos ca-
minhos.

Se o religioso realmente quer
ser um homem capaz de viver nes-
te mundo moderno, capaz de dia-
logar com éle no sentido critico —
criticar-se a si mesmo no seu con-
fronto com o mundo, mas também
criticar éste mesmo mundo em to-
dos os seus desvios —, entdao pre-
cisa imbuir-se da verdadeira dimen-
sdao histérica, do auténtico sentido
de Igreja e da visao antropocéntri-
co-existencial e politico-social,

@ Viver. S6 se vive pela fé. Caminhar. S6 se caminha pela esperanga. Atuar. S6 se atua pelo amor. @
Néo e importante apreender tudo. Basta encantar-se apaixonadamente pela beleza de um ideal.

RENOVACAO CONTINUA

A vocagao religiosa é vida. E vida ndo para. Ela e crescimento, e crescimento num corpo, num povo que
passa e ndo se detém. E em cada época, em cada lugar. gue a consagragdo tem de ser vivida. E & as exigéncias
concretas de cada momento que ela tem de responder. Documento Base da CRB, 1968.

‘.3
i

-
-

— HA TEXTOS DO EVANGELHO QUE INSINUARIAM O PROJETO DE UMA CATEGORIA ESPECIAL NA

IGREJA, A VIDA RELIGIOSA?

Ndo existem no Evangelho conselhos para alguns e preceitos para todos. Pelo contrarlo, a perfeicao e
para todos. A perfei¢do € vocagdo de qualquer discipuls. O Evangelho todo € pois inspiracao para a vida religiosa.
Trés categorias de textos, porém, de maneira especial: os que falam do seguimento do Senhor; os que insistem
na necessidade da atengdo e da vigildncia; os que prociamam a bem-aventuranga cos pobres aos quais esta re-

servado o Reino de Deus,
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«J Jropomo-vos uma reflexio,

da qual cada um de vés
pode encontrar dentro de si, na
propria consciéncia e na pro-
pria experiéncia, um motiva
continuo, Esta reflexao tem
por objetivo o grande fend-
meno, que podemos chamar
universal, das mudancas a
que assistimos e nas quais
participamos,

circunstancias. Tudo muda,
tudo evolui, ‘sob o0s nossos

olhos, no campo social, cul-
tural, pratico, economico e,
podemos dizer, em todos os
campos. A vida ordinaria esta
invadida por estas mudancas,
que encontramos nos utensi-
lios domeésticos, nos instru-
mentos de trabalho, nos cos-
tumes familiares e escolares,
nas relacoes com o mundo, por
meio das noticias que hoje séao
do dominio publico e provém
de toda a parte, nas viagens,
nos costumes, nos modos de
pensar, nos negocios, na cul-
tura e até na vida religiosa.
Tudo se movimenta, tudo evo-
lui, tudo corre para um futu-
ro, no qual ji sonhamos viver.

por forca das

aulo VI:

Também o Conecilio no-lo re-
cordou”.

a:O nosso tempo apresenta-nos
uma visdo magnifica e, ao
mesmo tempo, desoladora da
caducidade das coisas e dos
homens. E porventura, depois
de tanto orgulho legitimo pelas
conquistas do progresso, nao
nos da uma licio angustiante
da vaidade da vida? Conheceis
aquéle livro da Biblia, intitu-
lado “O Eclesiastes”, que sig-
nifica “O Orador” 7 E' um dos
livros sapienciais atribuido a
Salomdo, por costume litera-
rio, mas que, de fato, foi es-
crito depois déle. Este livro
sem chegar a um pessimismo
absoluto, considera as coisas
do mundo com olhos verdadei-
ramente cruéis, encontrando
em todas elas uma desoladora
caducidade, como atestam as
célebres palavras de sua intro-
ducdo: “Vaidades sobre vai-
dades, tudo €& wvaidade. RQue
resta ao homem de todo seu
esférco aqui embaixo 7"

-yvras de Cristo:

greja num Mundo em
Transformacao

«Devem ser suficientes duas.
observacoes. A primeira é
a seguinte: O progresso huma-
no e social, por exemplo, onde
€ que vai buscar a forca de
atracao para convencer os ho-
mens, especialmente os seus
promotores e fautores, senao
num apeélo a uma exigéncia de
justica, de perfeicio humana
ideal, congénita e superior a
mesma legalidade, exigéncia
esta que descobrimos inscrita
no proprio ser do homem,
como um “direito natural”,
que é necessario traduzir numa
expressao juridica, que vincu-
le a comunidade inteira?

A segunda é esta: se quiser-
mos professar um cristianis-
mo auténtico, podemos pres-
cindir do Cristo do passado,
do Cristo histérico, do Cristo
Mestre? O cristianismo esta
ancorado no Evangelho, onde
se lé, entre outras, estas pala-
“Passarao o
céu e a terra, mas as minhas
palavras nao héo de passar’”.

Audiéncia Geral de 28 de ou-
tubro de 1970.
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