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A catolicidade é sem davida
* uma das caracteristicas fun-
damentais da verdadeira Igreja.
Até bem pouco tempo, os tiata-

dos de apologética se esforgavam .

por demonstra-lo, estabelecendo
apriovisticamente que esta nota
ou propriedade decorre necessa-
riamente da defini¢io mesma da
Igreja. Aduziram, depois, confir-
mac¢des estatisticas e histéricas
para provar suas afirmacgoes. A
maioria limitava-se, porém, a éstes
critérios geograficos e numeéricos.
Poucos assinalavam a significa-
¢ao mais profunda da cateolici-
cidade que é a imensa capacidade
de assimilacao do fermento evan-

gélico, lancado nas mais variadas .

massas humanas. Entretanto, a
imagem do fermento estava no
evangelho tanto quante a ima-
gem da Arvore, que em virtude
da seiva qgue 2a alimenta inte-
riormente, estende seus ramos em
todas as direcoes.

Atentos a varios equivocos cau-
cados pela primeira maneira de
encarar esta questdao, os tedlo-
gos modernos examinam hoje com
maior insisténcia os aspectos mais
profundos da catclicidade, que se
prencdem A propria realidade da
encarnacio do Verdbe e da en-
carnacio da mensagem e da vida
que éle wveio trazer aos homens.
Pairticipando da graga de Cris-
to, a Igreja €é dotada de uma
capacidade incomensuravel de as-
similacdo. IEsta capacidade exi-
ge, entretanto, uma Iinsercao no
contexto humano, que ela preten-
de wvivificar. Assimiiando os au-
ténticos wvaldres de todos os po-
vos e de tdédas as culturas, a
Igreja conduz o homem a sua
plenitude e da inteira satisfacao
‘as mais elevadas aspiractes da
humanidade.

O Vaticanc II wveio oportuna-
mente relembrar estas verdades.
Poderiamos citar intimeros tex-
tos. Basta recordar os seguintes:
“A Igreia exorta seus filhos pa-

ra que, através do dialogo e da
colaboracio com os adeptos de
outras religioes, reconhecam,
mantenham e desenvolvam os
bens espirituais e morais, commo
também os valdres sdcio-cultu-
tais que entre éles se encontiram”
(Nostra Aetate, n. 2). “Por is-
so, tudo gquanto de bom se en-
contra semeado no intimo dos ho-
mens ou mnes pProprios ritos e
culturas dos powvos, Nao -apenas
permanecem, mas € -sanado, ele-
vado e consumado para gloria
de Deus e felicidade do homem...
Como Cristo, por sua encarnagao
se ligou as condigdes socials e
culturais dos hcmens com oS8
guais conviveu, assim deve a
Igreja inserir-se em todas essas
sociedades, para que a tédas pos-
sa oferecer o mistério da sal-
vagcido e a vida trazida por

Deus... Por isso o0& missiona-
rios... liguem-se aos demais ho-
mens. .. reconhecam-se como mem-

bros do corpo social em que vi-
vem, familialrizem-se com suas
tradicdes mnacionais e religiosas.
Com alegria e 1respeito descu-
bram as sementes do Verbo ail
ocultas. Também prestem atencao
a profunda transformacgio que se
realiza entre os povos” (Ad Gen-
tes, nn. 9-11). Porteriormente
Paulo VI, fiel & linha ftracada
por seu antecessor e pelo conci-
lio, insiste em wvarios documen-
tos sb6bre a mnecessidade desta
aculturagio por parte da hierar-
quia, dos missionarios e dos cris-
taos em geral. Digna de mengao
é a carta aos bispos da Africa;
de que destacamos apenas éste
paragrafo: “A Igreja muito es-
pera de vossa cooperac¢iao na re-
novacao e valorizacio das cultu-
ras africanas, quer no tocante
a reforma liturgica, gquer no en-
sino de sua doutrina em térmos
gue correspondam a wmentalidade
das populacoes africanas”. A As-
sembléia de Medellin faz eco a
éstes ensinamentos aplicando-os
aos diversos contextos latino-ame-
ricanos: “A Igreja aceita com
alegria e respeito, purifica e in-
corpora ao tesouro da fé os va-
rios elementos religiosos, que es-
tdo presentes na religiosidade do
povo latino-americano c¢omo se-
mente oculta do Verboe e que
constituem ou podem constituir
uma preparacio evangélica” (Do-
cumento s6bre a Pastoral das
Massas).

Nosso testemunho cristao e nos-
so esforco para difusaoc da men-
sagem evangélica no Brasil de-
verao ter sempre presentes es-
tas sabias orientac¢bes. Devemos

levar em conta os multiplos as-

pectos da 1realidade birasileira. O
cemplexo moesaico Dbrasileiro, aléem
de angustiantes problemas edu-
cacionails, sanitarios e sociais,
apresenta o grave problema do
sincretismo 1religioso.
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Apenas terminou a Missa ma-

tinal, dois mensageiros me
abordaram pedindo que eu fbsse
até um barco recém-chegado de
Arapoema. O Rio Araguaia es-
tava séco. A praia triplicada
distanciava-nos ainda mais -do
atracamento. Procurando ganhar
tempo e providenciar uma cai-
xinha de emergéncia, arrisquei
perguntar:

— O doente esti grave?

— O doente faleceu esta ma-
drugada. E’ s6 mesmo o papel
que NOS queremos.

Arapoema € um dos 1914 mu-
nicipios sem médico do pais. Os
médicos mais proximos distam
uma hora de avido, o que sig-
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nifica 15 dias a cavalo ou de
canoa. Esse viera de canoa, vi-
timado pelo impaludismo, uma
das dez pragas que grassam pelo
norte de Goias e sudeste do Para.
O elenco completo é: maliria,
lepra, leishsmaniose tegumentar,
tuberculose, bouba, pénfigo folia-
ceo, verminose, gastroenterites,
asma. O fio de Ariadne que nos
libertaria de todo ésse caos se-
ria em linha triplice: instru-
¢do, saneamento, trabalho quali-
ficado. Mas, sem isso, o gue im-
pera é a mais negra miséria re-
sultante de um ciclo de causacio
agravante: miseravel porque doen-
te; doente porque mais misera-
vel; mais miseravel ainda por-

que mais doente, incapacitado pa-
ra o trabalho..

A insalubridade da habitacac
erguida em plena selva umida
faz do sertanejo uma isca dos
anofelinos; a ignoriancia absolu-
ta dos mais comezinhos princi-
pios de higiene faz com que es-
core todo um comportamento es-
tatico e passivo em tabus e cren-
dices 1regionais: “Ir ao doutor
significa tirar sangue do dedo.
Tirar sangue significa entrega-
lo ao demonio. Logo, é preferivel
morrer ou cultivar a enfermidade
nas mios do curandeiro, que ape-
nas reza ou distribui ervas ino-
fensivas”.



Ir ao doutor signi-
fica tirar sangue
do. dedo. Tirar
sangue significa
entrega-lo ao de-
moénio. Logo, é
preferivel morrer
ou cultivar a en-
fermidade nas
maos do curan-
deiro. Eviden-
temente ha um
enorme trabalho
a fazer. Que e
que se pode es-
perar d a enge-
nharia, por
exemplo? A sal-
de é um proble-
ma de todos, in-
clusive do préprio
paciente. . .

Esta é uma pequena peca ne-
gra do mosaico brasileiro, Mi-
lhares de outras se escalonam
de norte a sul, sdomente trocan-
do os agentes das pragas: fila-
ria, ao norte — na Amazdnia.
esquistosomose, ao nordeste; mo-
léstia de Chagas, ao centro-oeste;
hidratidose, ao sul. E isto en-
quanto nao se haviam aberto as
pistas de disseminacdo, as rodo-
vias, tdo necessarias e tao pre-
carias sob o ponto de vista da
seguranca sanitidria, pois atra-
vés delas transitam os caminhoes
de mudanca dos futuros coloni-
zadores, mas também viajam, —
escondidos mas frinchas dos mo-
veis, — os barbeiros, vetores do
mal de Chagas. Devido a essa
inetiria, hoje o Brasil continua
um “imenso hospital”, no dizer
de Miguel Pereira, e dos mais
precarios:

— 2 leitos para cada 1000 pa-
pacientes;

— 4 médi-:ns e 1 enfermeira
para cada 10000 pacientes.

E isto sem esquecer que a re-
ferida média mascara uma si-
tuacdo mals desesperadora, devi-
do & imperfeita distribuicio dos
mesmos pelo pais. Enquanto a
Guanabara dispGe de um exce-
dente de 3000 médicos, o Piaui
so0 conta com- 0,5 por 10000 ha-
bitantes.

Dus boticarios... a Sabin

Desde o principio do Brasil, a
medicina empreendeun uma luta
titdnica contra suas endemias.
Luta sempre insana e despropor-
cionada.

Durante largos zanos tateou em-
piricamente, acompanhando os
selvicolas em sua arte de curar.
Dessa primeira etapa, empirica,
a histéria retém o nome aureo-
lado de Anchieta, e deixa no
anonimato a pléiade de fisicos,

"boticarios e barbeiros — nao

muito melhor aparelhados, — os
quais D. Jodo VI convocara para
03 cargos de clinico, farmacéu-
tico e cirurgiao da corte.
Apenas no século XVI surgem
as Irmandades de Misericordia,
erguendo-se 2 primeira em San-
tos, — iniciativa de Bras Cubas
em 1543, — seguida das de Olin-
da, Campos, Vila Rica, Diaman-
tina e S30 Jodo del Rei.
Levariamos ainda mais dois sé-
culos para térmos a primeira fa-
culdade de medicina, no Rio de
Janeiro (1813) e ma Bahia (1815).
S6 entao entrariamos na segun-
da fase cientifica. A Bahia foi
a pioneira nas pesquisas, Con-
tou com nomes eminentes como 0
de Wucherer — 0 homem gque
identificou o Ancylostoma duode-
nal, principal agente etiolégico do
amareldo; a verminose que faz
pano de fundo as endemias bra-
sileiras; e a microfilaria, agente
da elefantiase, endémica na Ba-
cia Amazénica, Wucherer, Os-
valdo Gongalves Cruz, Adolfo

Lutz, Vital Brasil e Carlos Cha-
gas prepararam uma. nova era
que ainda hoje apenas se vislum-
bra: a era da medicina preven-
tiva, Necessitamos, ainda, de mais
algumas dezenas de idealistas pa-
ra que ela se implante de vez
no Brasil.

De wvalor incontestavel foi a
demonstracdo dada por Osvaldo
Cruz ao irromper a febre ama-
rela no Rio, no inicio do século.
Osvaldo Cruz debelou-a com as
armas do saneamenio e da edu-—
cacdo sanitaria.

Igualmente incontestavel foi a
réplica de Sabin ainda nos dias

de hoje, reduzindo, em Sao Paulo;
o gasto anual com a pnlmrmehte_
Para essa doenca havia uma ne-
cessidade de 600 leitos cada ano:
Com a vacinacdo em massa da
pupulagao infantil, esta exigén-
cia diminuiu para 60 leilos, e a

economia ligiiida significou cér-
ca de NCr$ 10.000,00.

Tempo de medicina preventiva

Os dados convencem. Contudo,
ndo se compreende o porqué da
multiplicacdo dispersa de leitos
hos 1talares, mesmo em Areas on-
de nioc hi médicos, nem os ha-
vera tioc cedo. Um investimento
g:ralelu e sistematico em medi-

s preventivas exterminaria o
mal pela raiz,

Seguindo um outro cammhn
muito mais barato — o técnico,
a auxiliar de enfermagem, o mé-
dico itinerante, — manteriamos
unidades sanitarias no grande in-
terior do pais, dotadas do egui-
pamenfo suficiente para erradi-
car os focos endémicos e filtrar
os pacientes, s6 permitindo que
afluissemn aos grandes centros os
que realmente necessitassem de
processos especiais de dlagnéstl-
co e tratamento.

Quando tivéssemos nossas fa-
culdades de medicina e nossas
faculdades para-meédicas melhor
distribuidas pelo pais, entdo po-
deriamos contar com campus uni-
versitarios satélites a serem de-
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senvolvidos por um esféreo con-
vergente e planejado de tddas
elas. Entdo a universidade cum-
priria o seu papel de radiogra-
far, interpretar e promover a re-
gldo onde estda inserida segun-
do os destinos comuns da nacéo.

Verdade €& que,. nesse sentido,
o pioneirismo de algumas facul-
dades de medicina no Rio, em
Sdo Paulo e Goidnia j4 deu os
primeiros passos. Agora, seria
sensato que, por uma questao
de coeréncia, nos despojiassemos,
se preciso fosse, de tudo aquile
gue nao passa de enfeite, a fim
de que o alicerce da pesquisa e
da formacfo médica fbésse ergui-
do hoje so6lida e siabiamente nas
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dreas prioritarias do pais. Tal-
vez fOsse também necessirio que
renuncidassemos 2a alguns supér-
fluos, num rasgo de justica dis-
tributiva. Refiro-me as seis fa-
culdades de medicina num pe-
queno estado que ja aleangou sa-
turacao désse mercado profissio-
nal, e apesar disso ainda pre-
tende 7resolver a grita dos exce-
dentes!

Em busca da medicina integral

A complexidade de nossos pro-
blemas exige wum planejamento
convergente de todos os servigos
de promog¢ao humana. Do contra-

rio, a dispersiva multiplicidade
dos esforgos e a superficialidade
dos processos continuarao des-
baratando os recursos humanos
e financeiros da nagdo. Desunir
tarefas de assisténcia individual
e coletiva, de medicina curativa
e preventiva, s06 poderia cnerar
ainda mais o orgamento de saii-
de. Contentar-se com a mediocri-
dade profissional existente, ofi-
cializando o0s servicos mantidos
por pessoal ndo qualificado, so6
podera fechar o mercado de tra-
balho a ésses profissionais e cau-
sar entrave ainda maior na di-
namizacao dos leitos. Para tér-
mos uma idéia do que isto signi-
fica, basta confrontar a média




ideal de rodizio de um leito hos-
pitalar, que é de 10 dias, com a
média obtida no Brasil — 20
dias. Percebemos entdo que o
mais urgente nao é aumentar o
numero de leitos, mas qualifi-
car melhor os servigos para que
os doentes sejam mais eficiente-
mente tratados e mais rapida-
mente devolvidos & sociedade. E
quando dizemos mais eficiente-
mente tratados nédo nos referi-
mos apenas & melhoria da téc-
nica e da terapéutica — impres-
cindiveis é claro — mas aquela
eficiéncia de uma medicina in-
tegral que visa recuperar o pa-
ciente inteiro, com suas deficién-
cias psicossociais de desajuste e
com suas deficiéncias financei-
ras, quer por desemprégo, guer
por falta de reclassificacio pro-
fissional.

Hoje, o hospital nio pode rea-
lizar sua tarefa de recuperacéo
completa sem um servigo social
hospitalar e sem uma clinica de
psicologia de apoio bem entrosa-
dos. Neste século da automagéo,
em que o hospital também se
vé ameacado de se transformar
em uma grande oficina para re-
cuperacio de pegas humanas, é
preciso a todo custo -salvaguar-
di-lo, insuplande um -espirito né-
vo de humanismo e solidarieda-
de 2 dor de nossos semelhantes.

Realmente, gquando até mesmo
o setor educacional se automa-
tiza, qual seri o reduto de re-
servas de humanizagdo com o0
qual garantiremos a evolucao
desta humanidade em coeréncia
consigo mesma?

Defendemos, e nos alegramos
de vé-lo defendido por Erich
Froomm, e talvez por muitos ou-
tros idealistas ainda wvelados, ser
da ética médica resguardar a
personalizacio de seus pacientes,
salvaguardar as reservas de ener-
gia de personalizagio do univer-
so — diria mesmo — através
das relactoes médico-paciente sem-
pre individuais, sempre pessoais,
sempre integrais. Talvez, resta-
belecido éste comportamento é&ti-
co, hipocratico e cristdo, na me-
dicina, todos os demais - seriam
simples corolérios.

Entao, cada um dos 35000 mé-
dicos existentes no pais seria um
ponto de apoio para que, da bre-
cha aberta pela doenca em al-
guém que se sentin ajudado a
assumi-la- humanamente, se des-
prendesse uma energia espiritual
capaz de elevar o tonus da per-
sonalidade déstes brasileiros.
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A parté dn_s outros setores

. Existe um Jlongo caminho a
percorrer. K a classe médica pre-

cisaria ser ajudada pelos seto-
res’ de engenharia sanitiria, de
enfermagem, de administragao
hospitalar, Precisaria ver o nas-
cimento dos setores de assistén-
cia social e de psicologia clinica.
Precisaria contar com orientado-
res hospitalares (religiosos ou
leigos) especializados em ajudar
o enférmo a assumir sua dor
sem se desnortear, e ajudar os
profissionais a se dedicarem to-
talmente 2o enférmo, sem despo-
ja-lo de suas responsabilidades,
mas sem priva-lo também de seus
parcos recursos... '

0 que cada setor deve e nio deve

A engenharia dara =203 hospi-
tais mailor funcionalidade, e =20
mesmo tempo os transformara
em ambientes mais humanos, es-
maecendo seus -blocos esmagado-
res, individualizando os pacien-
tes. Hoje, as grandes enferma-
rias j& nao tém sentido, nem
mesmo a titulo de economia, uma
vez que sao altamenite compro-
metedoras da assepsia hospitalar,
facilitando o mutoo contagio en-
tre os pacientes e onerando-lhes
o tratamento. A engenharia po-
der& aliviar as tenstoes do am-
biente através de c¢ores e linhas
estudadas, através da sonoriza-
¢ao que enche o vazio dos cor-

EEWS Nao se pode esquecer os
=W fisicos, boticarios e bar=
e beiros

Large dos Boticdrios

PO e, 8
ok U=y .

=" |

T A e By mate L o ST - g Y
B e e e e e

= i T _"‘"-"‘I"f-'._'f-:-'-:{' o i =
A S T s et e il

Igualmente incontestavel foi a ré-
plica de Sabin em nossos dias

As faculdodes de medicina no Rio,

em Sao Paulo e Goinia ja de-

ram os primeiros passos: estdo ra-

diografando e promovendo as pro-
prias regioes




redores e salas de espera; pode-

rda, enfim, tornar mais salubres
os locais de trabalho, climatizan-
do as areas fechadas, centrali-
zando servigos, poupando passos
e gestos.

A ajuda indispensdvel da en-
fermagem comega na elaboracéo
mesma do seu eficiente diagnés-
tico, calcado no diagnéstico cli-
nico e capacitado a definir as
tarefas a serem distribuidas por
téda a equipe de trabalho. Certa-
mente & muite importante que o
médico tenha chegado 2 conclu-
sdo de que tal paciente se en-
contra em pré-coma hepéatico. Mas,
para que éle se recupere é pre-
ciso gque téda a equipe de tra-
balho, — enfermeiras, atenden-
tes e servicals — compreenda
que isto significa estar diante
de um enférmo com incapacida-
de transitéria de relacionamento,
incapacidade parcial de satisfa-
zer suas necessidades fisiol6gi-
cas, exigindo tais e tais cuida-
dos especiais.

Da administracao hospitalar es-
pera-se o perfeito equilibrio de
recursos humanos e financeiros
face ao dinamismo de cada se-
tor. Espera-se a flexibilidade das
rotinas em vista das situacoes
humanas vigentes. Espera-se, en-
fim, uma sele¢ciio de pessoal nao
so qualificado técnicamente, mas
ainda apto a solidarizar-se com
a2 dor alheia numa profunda de-
dicacdo de si mesmo.

Do préprio paciente e de seus
familiares a medicina integral
também espera alguma coisa.
Espera que o paciente assu-
ma ésse episédio de sua vida
como uma dificuldade a ser ven-
cida com sua luta e com a so-
lidariedade de todos os seus., Es-
pera que o paciente se liberte de

todas as limitagbes das idéias fa-

talistas, que entravam a luta im-
pondo-lhe a passividade; liberte-
se de idéias recriminadoras, —
como se a doenca fosse um cas-
tigo imposto a seus pecados, um
castigo a ser suportado e inde-
nizado a custa de promessas e
velas bentas, Tal atitude obnubi-
la o verdadeiro processo de mu-
danca de vida e de libertacao do
mal atual: o agente etiolégico

dessa doen¢a. A mentalidade pro--

videncialista de nosso brasileiro
muito tem entravado a implanta-
¢d0 de um processo sanitirio no
pais.

Esperamos que, assim como
acabam as rogaclGes quando se
instala uma técnica de irriga-
cao do solo, também enterre-
mos os amuletos e velas queima-
das sob o anseio de cura mégica,
quando tivermos instalado uma
eficiente educagdo sanitdria de
nossos pacientes e familiares, ini-
ciada j& desde os dias de sua
hospitalizacio.

Restar-nos-ia, enfim, converter
a mentalidade sécio-econdmica es-
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O PACIENTE

E OS FAMILIARES

tribada no lastro ouro, para uma
mentalidade estribada no lastro
homem, para a qual o doente é
um capital a ser investido, a ser
recuperado para o incremento da
rentabilidade da nagdo — e nun-
ca um péso mal suportado.

A posicio da satde no mo-
saico brasileiro por enquanto é
esta. E face as dez pragas en-
démicas do pais, cada um de nés
€ responsavel:

— quer homogeneizando o mo-
saico para branco, quer homoge-
neizando-o para préto...

— quer investindo o que ti-
ver para que o sadio nao adoe-
¢a e o doente sare, quer espa-
lhando o negrume da ignoran-
ciz, da magia, do providencialis-
mo, do triunfalismo teecnolégico
inconsistente, do desbaratamento
dos esforgos e dos recursos, do
bloqueamente das férgas univer-
sitarias...

Irma Violeta Pudin, O.P.
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aqui falam
nossos leitores

ESTIMADO IRMAO

Estuu fazendo a wvisita ao gru-

po de Comunidades de Ca-
noas e constato, com grande sa-
tisfacdo e lhe comunico, a re-
percussdo que esti tendo o n.
9-10 de Conwergéncia sb6bre Ora-
¢do0. Juvenato, Escolasticado, Co-
légio S&o José e a Comunidade

da Sagrada :Familia comentam

a oportunidade déste niimero de

Convergéneia, o qual traz uma
fundamentag¢ao das mais convin-

centes quanto ‘& importancia e

validade da oracfo no mundo de.

hoje. Parabéns ao Senhor e aos
seus colaboradores. '

Alguns  Irmaos comentaram:

“Que bom seria se aparecessem

nimeros especiais que tratassem
também de outros aspectos de
nossa fé, como o sentido do sa-

crificio, da dor, da renGincia, o

problema dos doenteg, dos inva-

lidos, os quais no mundo atual -
parecem sentir necessidade duma.

argumentacio nova para Saceita-
rem sua situagdo de uma .for-
ma que preveja a realizacso
que  téda pessoa humana 2as-
pirg...” '

~ Bste nimero de Convergéncia
deveria constar em todas as es-
tantes dos hospitais, bancas de
revistas, bibliotecas escolares e,
principalmente, mna . estante do
“professor e do padre...”

Irmado Eugénio Fossa
Provincial Lassalista

Canoas - ES.

«V0s8 € que s0is nos-
sa carta de reco-
mendacio, escrita em
nossos covagoes, co-
nhecida e lida por to-
dos os homens. Sim,
vOos sols manifesta-
mente uma carta de
Cristo, redigida por
nosso ministério e es-
erita nao com tinta,
mas com o Espirito
de Deus wvivo; nio
em tadbuas de pedra,
mas em tabuas de
carne, em VOSS0OS CO-
racoes».

2 Cor 3,2-3.

Esta secio é de mnos-

.80s leitores. E’ para

impressoes, criticas,
sugestoes. Para um

didlogo amplo dos

leitores com a reda-
¢do, e dos leitores
entre si. Para uma
busca continua da
verdade: Deus, o
Deus que se féz ho-
mem, o Deus que
nes mandoun amar-
Mo-nos umns aos ou-
tros. Convergéncia
quer ser, cada dia
mais, nhao © pomo
da disecérdia, mas
aquilo que seu mno-

‘me significa: con-

vergencia.
A Redacéo.
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I. Crise Poés-Conciliar na Vida
Religiosa

erise da wida religiosa estd

hoje muito mais profunda
do que se diz oficialmente, ex-
cecao feita para os. textos nos
quais Paulo V1 se refere a uma
dilaceragao por parte de alguns
insubordinados. (Hipdtese ou as-
pecto da situacado de que nao tra-
taremos porque nos parece alheia
a problematica com que mais co-
mumente nos defrontamos, pelo
menos no Brasil). Trabalho pro-
priamente teolégico, segundo a
concep¢do atual que temos da
teologia, é tentar analisar as rai-
zes do mal-estar, para eventual-
mente esclarecer caminhos de so-
lucdo. Amor e submissdo a Igre-
ja, realismo e frangueza, espirito
de fé e confianga no Espirito
Santo nos inspiram’' nesta pes-
quisa.

O Conecilio Vaticano II era
uma Assembléia de Bispos e nao
de religioscs, no sentido especi-
fico que usaremos aqui. A sua
preocupac¢do pastoral, contudo,
ndo podia deixar de incluir as
perspectivas de wuma renovagido
da wvida religiosa. Das mnovas di-
retrizes, aquilo que parece ter
retido a malor atencido neste se-
tor é a nocdo de sinal. Nio fa-
remos a exegese dos textos con-
ciliares para averiguar se éles se
polarizaram realmente em tdrno
desta categoria. Nosso ponto de
partida nio € textual; é a cons-
tatacio de que, pelo menos. ou
sobretudo no Brasil, a reestru-

turacdo da vida religiosa parece
ter encontrado na concepcdo de
vida  religiosa-stnel sua pers-
pectiva talvez mais din@mica e
seguramente mais invocada. Com-
preende-se por qué. Esta nocao tor-
nou-se classica em poucos anos
nac so na sua aplicacao ao con-
junto da Igreja que Quer reen-
contrar-se com o wmundo, mas
particularmente para definir ou
orientar a vida religiosa que um
jurisdicismo fechado sobre si mes-
mo tinha confinado no afasta-
mento e na ignorancia da evo-
lu¢io mais recente do mundo. A
palavra sinel passou a simboli-
zar para os religiosos e as re-
ligiosas a vontade de sair do gue-
to, de encontrar a humanidade
real, de falar-lhe, de participar de
suas preocupacoes desenvolvimen-
tistas e outras.- Estamos bem lon-
ge de criticar éste bom propd-
sito, como se verd. Tudo isso
se entende também no contexto
de uma progressiva seculariza-
cdo da civilizacdo que nos cerca
e penetlra.

A inspiracao desta orientacao
nao nos parece contestavel. Os
primeiros frutos foram a nosso
ver positives. Muitas congrega-
¢bes respiraram um ar mais sau-
divel, comecaram a Yever suas
constituicbes de maneira a sin-
tonizar melhor com os valdres da
sensibilidade contemporianea; seus
membros comegaram a sair ma-
cigamente seja para freqiientar
cursos exteriores & prépria con-
gregacdo, seja para tomar conta
de ministérios fora das institui-
¢hes educacionais, assistenciais ou



hospitalares da prépria congre-
gagao.

Entretanto, depois de poucos
anos de relativa euforia, nio de-
vemos nos iludir, chegou a hora
da verdade que desencadeia em
muitos religiosos e muitas reli-
giosas uma crise sem preceden-
tes. Equacionar esta crise como
crise de insubordinacdo, rebelido
contra a autoridade legitimamen-
te constituida, seria fechar todo
caminho de compreensdo e, por-
tanto, tormar mais dificil uma
solugcao harmoniosa.

A perspectiva do' sinal pare-
ce ter chegado a um teto e en-
trar num impasse. Por isso, che-
gou o momenfo de reexamina-la
no contexto atual, para avaliar
suas gossihilidades de futura fe-
cundidade num mundo em pro-
cesso de crescente secularizacgio.

II. A Nocido Sinal

O que se impde em primeiro
lugar parece ser a analise do
conceito de sinal 2 luz da atual
semiologia, do contriario ficaria-
mos aiheios & realidade que pre-
tendemos encontrar. “Um sinal é
uma coisa que, além da imagem
percebida pelos sentidos, evoca al-
guma outra coisa”, ja dizia, de
maneira feliz, Santo Agostinho.
O sinal tem trés elementos: o
significante, o significado e a
relagdo de significaglo que une
os dois primeiros. O significa-
do vem na mente, em razido de
sua relacdo com o significante

ANALISE CRITICA DA NOCAO

DE SINAL APLICADA A VIDA

RELIGIOSA

Convergéncia publi-
¢ & neste forum de de-
bates a opinifio de um
teblogo, Frel Hubert
Lepargneur, albre o si-
nal na vida religiosa,
para refiexfio e debate
dos leitores,

atualmente percebido (relagio que
pode decorrer de uma estrutura-
¢ao mnatural, ontolégica, mas, e
1850 € mais importante, que é
sempre cultural). Aparentemente,
0 que é primeiro é o significan-
te, que deve gerar no espirito
do observador o significado. Mas
uma maior atencdo, tanto 3 ex-
periéncia como & estrutura do
mecanismo, convence de que nao
é assim na realidade. O signi-
ficado existe primeiro na mente
do observador, a titulo implici-
to, despertado pelo estimulo do
significante que cai no campo
dos sentidos. Se o significado nao
preexiste de alguma forma na
mente, €le arrisca a nunca che-
gar a consciéncia explicita.

Ainda nao basta haver em si
uma certa presen¢a do signifi-
cado, mas devo ainda estar pre-
parado para decifrar a relagao
de significagdo. O nosso espiri-
to precisa, para reconhecer o
significado no significante, estar
mais  familiarizado com o signi-
ficado e estar preparado a -lei-
tura significativa do significan-
te. Isso nao impede que o signi-
ficante acrescemte um dado ndvo
ao dado conhecido do- significa-
do: téda publicidade comercial,
por exemplo, acrescenta o nome
de uma determinada marca a
conceituac@o preexistente de uma
certa necessidade ou de um cer-
to bem na civilizacao.

Tomemos o exemplo da escrita.
Se eu ndo sei ler, minha vista
pode cair sbbre as formas bizar-
ras das letras; talvez eu conhe-
¢a o objeto que elas pretendem

significar, mas falta-me a pre-
paracio que me teria possibili-
tado entrar na relacdo de signi-
ficacao, O eserito é, entao, letra
morta, uma coisa vazia. Se eu
gsei ler, mas n&o temho nenhum
conhecimento do objeto designa-
do por uma palavra, também nao
decifro o sinal, mas sdmente o
seu revestimento fonético, que néo
me serve. Nao existe sinal em
g1, existem sinais na medida em
que, as pessoas os podem deci-
frar. Separar um sinal cujo con-
ceito seria auto-suficiente de uma
recepcio eventual, aleatéria, cor-
responde a uma problematica
completamente superada: o si-
nal nao se identifica com o sig-
nificante, como parecem supor
vulgarizagoes eclesiisticas de se-
gunda ou terceira categoria.
Quando se pretende, com téda
razao, Que O maior problema
atual da exegese ou da teologia
é a hermenéutica, isso significa
que o maior problema no seio
da Igreja n@o é o de contestar
ou defender a letra de alguns
versiculos da Biblia ou de algu-
mas defini¢cdes conciliares anti-
gas (o que poderia ser interpre-
tado como problema de fidelida-
de ou de obediéncia) ; é, sim, o de
saber o que éstes versiculos, és-
tes dogmas, significam quando
traduzidos no universo cultural
que € hoje 0 nosso.

O fendmeno da comunicagao
é um fenbmeno global, que a
ciéncia de hoje analisa desta ma-
neira, isto é, estruturalmente.
Isso corresponde & realidade fe-
nomenal: nao vou falar pelo te-
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Nao existe sinal em
'si. Existem sinais no
medida em que as
pessoas os podem de-
cifrar. Os homens nao
querem frevas. Que-
rem lut. E um dos
grandes problemas de
hoje é mostrar o que
as oantigas palavras
e dogmas significam
uma vez traduzidos
para o universo cul-
tural que é hoje o
nosso. '
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lefone se ndo houver ligacio efe-
tiva com uma pessoa Qque pre-
sumivelmente vai me entender e
compreender. Uma editéra lanca
uma nova revista, uma emprésa
comercial langa ndvo produto, de-
pois de ter feito uma pesquisa
de mercado, para ndo oferecer
um produto a um piblico que nio
existe. A mensagem depende as-
sim do mensageiro e do destina-
tirio, a 4area de liberdade de
manobra do primeiro sendo pre-
determinada, reduzida, condicio-
nada, pelo campo de receptivi-
dade do segundo. Neste sentido
um professor, um conferencista,
depende de seu piablico (e nao
s6 éste, daquele), coisa que a
pedagogia demorou a bem en-
tender. Quando Iavé falou aos
homens, as formas de sua reve-
lacio eram predeterminadas pelos
limites culturais do povo hebrai-
co, no interior dos quais a reve-
laggo devia se encaixar.

Prestemos atengdo ao fato que
a palavra é o mais explicito e
normalmente o mais claro dos

sinais. Uma realidade "como a

vida religiosa miao chega a tanta
precisdo, a tanta clareza, a tan-
ta explicitacdo. Para ela, apli-
ca-se rigorosamente a lei de que
o significado deve ser, para o re-
ceptor, mais conhecido do que o
sinal que deve evocé-lo. O sig-
nificado deve ser também ante-
riormente conhecido em contacto
com o sinal, embora seja funcéo
do significante reaviver e de-
terminar melhor @&ste significa-
do. A formagio religiosa é as-
sim a chave da compreensdo da
liturgia, embora, por sua vez, a
liturgia deva reavivar, alimen-
tar, precisar, a formacao religio-
sa. A razido estrutural é que to-
do sinal exige um cddigo para
sua decifracdo.

Toéda palavra faz parte de uma
lingua 2 qual o receptor deve ser
iniciado. Ndo h4 mensagem se-
nédo aparecendo no quadro prees-
tabelecido de um cédigo. O mes-
mo c¢odigo deve ger conhecido
e aceito pelo emissor e pelo re-

ceptor, sendo nao vale, exata-
mente por falta de determina-
¢do univoca. Com efeito, o sinal
nada é sendo o veiculo da comu-
nicagio de algo determinado. Sem
comunicagd@o ndo hd simal. O si-
nal ndo é um ser em si, € uma
func¢do; e, por derivagdo ou apro-

priacdo, designa indiretamente o
agente que assume esta funcio:

o ‘significante,

IIT. O Receptor Secularizado

Agora, tentemos imaginar uma
aplicacdo da categoria de sinal
a vida religiosa. Esta aplicaciio
apareceu como conceituagdo ex-
plicita na Igreja, somente e pre-
cisamente na época em qQue néo
podia mais funcionar. Isso ndo
é de admirar, nio s6 em virtude
do atraso da conceituagdo teo-
légico-pastoral com respeito a
evolugdo mais rapida do mun-
do, mas pelo fato de que. 0 me-
canismo do sinal s6 surgiu na
consciéncia quando algo ji im-
pedira seu funcionamento nor-
mal e inconsciente. A cristanda-
de, ou 0 que permanecera dela
durante séculos, forneceu a to-
dos os ocidentais civilizados o
coddigo indispensivel. O encontro
com uma religiosa, com um lu-
gar sagrado, assim como a vol-
ta ciclica 'das festas, evocaram
espontaneamente a  dimensfo
transcendente da religido e do
cristianismo. Significanies e re-
ceptores comungavam no mesmo
coédigo, inerente a t6da a cultu-
ra imbuida de cristianismo. O
significado, a transcendéncia do
reino, ndo era posta em ques-
tdo, e a vida religiosa era seu
sinal entre os homens.

Em nossos dias,-e & medida
que a seculariza¢do invade nos-
sa civilizacdo, nio podemos mais
supor que o nﬁmlﬁcadﬂ esteja
prevmmente ecido e aceito,
e seja reconhecido depois atra-
vés de seus sinais, por exemplo,
através déste sinal muito elabo-



rado que é a vida religiosa cand-
nicamente institucionalizada, Por
falta de codigo comum, de es-
cala comum de valores culturais,

o sinal ji n3o funciona, o si-

nal desaparece como sinal; o sig-
nificante torna-se uma pessoa de
gostos e opgaes um tanto esqui-
sitas.

Para aimplificar nao discuti-

mos a idéia de que a vida reli-
giosa é sinal da transcendéncia
da caridade, das bem-aventuran-
¢as escatologicas, porque esta-
mos habituados a esta reducdo
que reflete a doutrina comum.
Mas éste esquema é produto de
uma operacdo que valoriza -&éste
cerne e deixa na sombra.elemen-

tos menos brithantes. Uma pes-:

soa de-fora ndo vai operar es-
pontineamente este trabalho de
sublimacdo. Elementos muito
mais mesquinhos, 08 Que vém

de defeitos de que queremos nos.

libertar, mas também outros que
ndo vao desaparecer, nio lhe
agradam tanto e obscurecem 2
clareza do sinal que pretende-
mos emitir. Para muitos, a vi-
da religiosa € sinal de fuga das
responsabilidades comuns da vi-
da, de alienacdo sob a indiscre-
ta autoridade de superiores que
nem sempre sio santos; é sinal
de infantilismo, de eleriealismo,
de atraso. historico; é sinal de
uma instituigdo muito poderosa
na Nnagac e no mundo, cuja po-
litica ndo corresponde ao ideal
de todos.

De maneira cada vez mais ge-
neralizada, falta nos receptores
eventuais a presen¢a do signifi-
cado que poderia ser alcangado
— supostas as melhores condi-
coes — através de um interme-
- diario . sensivel. Esta queda nfo
fica sem repercutir negativamen-
te sobre um segundo elemento:
a percepcdo da relagdo que exis-
te entre vida religiosa e reino
de Deus, Sera ainda ilusao pen-
gar que o terceiro elemento cons-
titutivo do. sinal possa sair 11&-

so déste processo, Aqui a pra-
tica antecipou-se & consciéncia

que tomamos dos mecanismos es-
truturais que regem éste cam-
po: o significante, como que mo-
vido por uma certa vergonha
de sua identidade ndo reconhe-
cida, deixa aos poucos os tra-
¢os tradicionais e mais aparen-
tes de sua fungéc de sinal: a
roupa, o geénero de vida com-
pletamente diferente... Nao di-
zemcs que estas aparéncias cons-
tituem o elemento essencial da
vida religiosa; precisamente che-
garemos a um enfoque que per-
mitird uma teologia pastoral da
vida religiosa completamente di-
ferente e muito mais respeito-
sa desta esséneia da vida con-
sagrada. Contudo, esta conclusio

estd ligada & rejeicdo de uma

renovacao operando em toimo da
nocao de simal. Uma coisa ou

.uma pessoa € o que ela € em
'gi e 80 se torna significante

em relagdo ao0s outres, ao meio

-em que aparece ou funciona. O

nao-reconhecimento de uma cer-

ta identidade modifica o signi-
ficante como significante: tudo
isso decorre logicamente da teo-
ria do sinal. Para saber o que
funciong hoje como sinal, e pa-
ra que valdres nos voltar, de-
vemos primeiramente conhecer em
profundidade os valéres cultu-
rais do ambiente em questdo; em
seguida, devemos conhecer os me-
canismos de evolucdo déstes va-
l6res, ou dos nossos valores, mas
em sintonia com o quadm cul-
tural que temos, por sinais apro-
priados. O wvalor transcendente
du ‘singl que se quer impor ao
mundo ndo dispensa do conheci-

‘mento, ou pelo menos do aten-

dimento as leis funcionais, es-
truturais, que operam no univer-
so da comunicacdo.

Estes outros sinais que 30
os sacramentos da vida erista
sofrem também o impacto da se-
cularizacdo. Mesmo os batizados
05 reconhecem menos fac:ﬂmente
do -que outrora. Existe porém
uma grande diferenca entre a
vida religiosa como sinal e o8

" gsacramentos como sinais. Estes

s6 existem para os fiéis, para
os que tém fe, os que se “con-
verteram”, 1sto &, os que conhe-
cem e aceitam o codigo cristdo.
Entretanto, “o sinal da vida re-
ligiosa”, como é geralmente en-
tendido, ndo precisaria de codi-
po algum, de preparagdo, de ini-
ciagdo crista.

IV. O Religioso como «Sinal»

-num Mundo Secular

A anilise precedente sera util-
mente complementada por um
exame enfocande mais exatamen-
te a pessoa do religioso, da re-
ligicsa, que pretende ser sinal
no mundo de hoje. Conforme as

" leis estruturais, determinada con-

ceituacao teologica importa ne-
cessariamente numa determinada
pastoral. O fracasso, mesmo re-
lativo, de uma orientacdo pasto-
ral deve levar ao questionamento
da conceituacdo de base. Apds
a critica feita & conceituagao
de base wvida religiosa-sinal, o©
relativo fracasso expresso pela
crise da consciéncia religiosa (de
que nao pretendemos analisar {o-
das as razbes) ndao causa sur-
présa alguma. Mas desejamos
compreender wmelhor o porqué
subjetivo do que se passa, 0 me-

' canismo inconsciente que fun-

CIOTION.

Centrar a renovacdo da vida
religiosa na categoria de sinal
é relacionar (para ndo dizer su-
bordinar) a vida religiosa a im-
pressao que ela suscita pelo mun-
do afora. E' isso precisamente
o que nos dizem muitos religio-
sos, muitas religiosas: “nao sa-
bemos mais qual é o senfido da
vida - religiosa, Nao achamos
mais lugar para nés no mun-
do como éle é hoje”. Ora, se
o religioso perdeu sua identida-
de, nzo é o mundo secular que
lha devolvers. S6 lhe pode em-
prestar uma falsa carteira de
identidade, da qual a pertenca
a0 reino de Deus, a referéncia
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Onde ndo ha
comunicacdo
nae ha sinal.
Onde nao ha si-
nal, nao ha vi-
da. Onde nao
ha vida, ha
imobilismo.
Onde ha imo-
bilismo, ndo héa
convergéncia
para Cristo.
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a transcendéncia, desapareceu;
permanecera, no melhor dos ca-
s0s, uma honrosa solidariedade
humana, 2 certiddo de que per-
tence realmente a humanidade.

Examinemos mais de perto es-
ta idéia. Supomos conhecidas as

conclusoes seguras de frei T.

Matura em Celibato ¢ Comunida-
de (Ed. Vozes, Petropolis, 1969) :
quem nao se contenta mais com
a definicdo candnica da vida re-
ligiosa, pelos trés votos institu-
cionalmente regulamentados no
seio de uma congregacao reco-
nhecida pela Santa Sé (o que
nio suprime a legitimidade, nem
diminui a necessidade pratica
déste equacionamento, no seu
pﬂipﬁu pIﬂﬂa de validade), nao
vai urgir da pobreza e da obe-
diéncia para espemﬂcar e legi-
timar a esséncia da vida religio-
sa, mas colocardi em relévo o
celibato livremente assumido em
vista do reino escatolégico ‘de
Deus. Imediatamente aparece a
dificuldade intransponivel: como
unir uma cunceituagﬁo da vida
religiosa que pde em destague
o celibato para o re:no. a uma
pastoral de renovagdo que obri-
ga a vida religiosa a se colocar
como sinal, isto é, a ser aceita
por um mundo gque ndo acredita
mais nem no valor- eminente
da virgindade nem na perspec-
tiva escatologica? A oposicdo €
flagrante, O pre¢o que estamos
pagando por nio a térmos evi-
tado em tempo € a crise de mui-
tos dos mais licidos dentre os
efetivos da vida religiosa. Aqué-
les que confundem o mondlogo
e o didlogo, confundem também,
e logicamente, sinal e signifi-
cante: podem continuar sossega-
dos a arvorar sb6bre o peito a
etiquéta sinal e a se iludir num
neotriunfalismo do sinal.

Qutrora as obras das congre-
gacdes davam uma justificacdo
suficiente para a maioria de seus
membros: as irmas eram assim
tirmas de caridade (e a inter-
pretagdo secular delas, sendo
muito facil, permite entreter cer-
to mal-entendido sébre o gque
exatamente elas representam), ou
eram professdras numa escola

catdlica, etec. Esta justificativa

estd desaparecendo na medida
exata do progresso da seculari-
zacao. Isto significa que, acei-
tando o carater da secularizacao
(tema que n3c podemos discutir
aqui), a crise atual nao wvai
se ligiidar automaticamente, mas
exige ndvo egquacionamento da
teologia que sustenta a pastoral
da renovacao.

A 1Igreja nos declara sinas,
mas o mundo ndo reconhece o
valor de mnosso celibato consa-
grado: eis o dilema em duas
palavras, Dai vém algumas con-
seqiiéncias: 1) ndo achamos que
haja para nds, enquanto religio-
sos, lugar especifico nesse mun-
do — ndo se percebe diferenca
alguma entre um religioso se-
cularizade (no sentido sociologi-
co, nao no sentido canénico),
profissional 2 paisana e um bom
leigo, militante pela graga de
Deus, celibatario por acaso; 2)
Chegamos 'a. duvidar da vida re-
ligiosa, de seu sentido no mun-
do atual, pragmatico, utilitaris-
ta, eficiente (ou que o pretende
ser); 3) logicamente dZo-se mui-
tos afastamentos, — alguns be-
néficos para todo mundo; mas
acontecem, em maior escala ainda,
outros afastamentos de religio-
sos e religiosas mais aptos a en-
frentar os problemas com um rea-
lismo evangélico. Nestas condicoes
ndo é mais possivel equacionar
a crise atual como sendo sim-



les rebeliio contra = autorida-
ou como simples infidelida-
de pessoal a uma v ao ante-
riormente aceita e publicamente
ratificada e consagrada. Quem
continuar a simplificar assim a
situacio ndo faz justica aos in-
teressados, inclusive a todos
aquéles que sofrem de desajus-
te sem sair dos quadros religio-
gos institucionais, ndo compreen-
de o que esti se passando na
evolucio do mundo com Que se
pretende dialogar, e por fim
néo trabalha realmente para dis-
solver a crise gque se avoluma,

V. A Caminho. de uma Solucio

A primeira necessidade de uma
pastoral realista € reconhecer
seus erros, em vez de acusar
suas eventuais vitimas. Se on-
tem pretendi dialogar e hoje
condeno aquéles gque nd@o sao
de minha opinido, devo rezar pa-
ra obter a honestidade que nao
tenho. H& uma urgénecia para
se colocar uma surdina ao te-
ma de “vida religiosa-sinal pa-
ra o mundo (secular)”: invo-
camos menos um érro ontolégico-
teolégico que se teria cometido,
do téue um beco sem saida no
mundo de hoje. O érro foi es-
sencialmente teolbgico-pastoral, e
foi ocasionado tanto por um des-
conhecimento do mundo atual, co-
mo pela ignoréncia das conclusGes
das ciéncias humanas de nosso
tempo.

A sgegunda necessidade, que
permite satisfazer 2 primeira
sem cair no vécuo, & estabele-
cer positivamente a vida religio-
gsa sO6bre sua base normal: a
convicgio profunda do religioso

que percebe pessoalmente que
vale a2 pena dedicar sua vida a
Deus ¢ ao reino, de maneira es-
pecial. A vida religiosa nao vai
depender de uma duvidosa acei-
tacdo pelo mundo; ela brota da
fé, de uma fé personalizada. O
religioso on a religiosa que nao
encontrarem ém si meésmos a ra-
zio de ser religiosos, néo acha-
rdo sentido na vida religiosa, ca-
rismatica, mesmo que ndo te-
nham a coragem de sairem de-

la., Ninguém pode hoje mais ter

fé por procuracdo, ninguém po-

de 2abandonar uma determina-.

da existénecia: nenhum religioso
consciente pode mais fazer de-
pender sua vivéncia religiosa de
um contexto que lhe seria ex-
terior. A vida religiosa tem co-
mo eixo essencial o relaciona-
mento da alma com Deus:. todo
o resto, mesmo o relacionamen-
to com o mundo, e sem nenhum
desprézo pelo préximo nem Dpe-
los deveres da solidariedade hu-
mansa, subordina-se a E€ste eixo
primordial.

A probleméitica sacerdotal, de-
vemos reparar, é bem diferente:
eu sou padre para os outros,
porque -0 sacerdécio € essencial-
mente uma funcdo social. A vi-
da religiosa encontrou, é claro,
uma funcdo na Igreja; mas em
si, nio se define funcionalmen-
te. Eu sou religioso porgue eu
sou sensivel ao reino de Deus,
porque eu acredito. no wvalor de

- uma consagragdo especial, por-

que eu tenho fé nas promessas
escatolégicas, porque entendi al-
g0 que ndo era dado a todos
entenderem. “Quem f6r capaz
de compreender isto, compreen-
da-o” (Mt 19,12). A vocagio sa-
cerdotal é primeiramente ecle-
sial, e é pessoal; a vo-

cacfio religiosa é pessoal, e en-
contra também sentido eclesial.
Por isso, a Igreja, como socie-
dade organizada, tem o poder
de decidir 4 respeito do nime-
ro dos sacerdotes; nao ftem o
poder de decidir a respeito do
nimero dos religiosos. Disso cui-
da o Espirito Santo. Quando o
mundo atual conceitualiza a vi-
da religiosa primeiramente s0-
bre o eixo sujeitc-mundo, Ele
fornece a histéria dos desvios
o érro ccmplementar daquele que
surgiu no passado quando se
conceitualizou a vida sacerdotal
essencialmente na perspectiva do

fervor e da piedade pessoal. Na

perspectiva de minha vivéncia
religiosa, o mundo pode rejeitar

inhas convicgbes, minha vivén-
cia religiosa, o valor e o sentido
de minha consagragdo religiosa,
de minha vida de religioso, qual-
quer que seja a atuagdo parti-
cular que o mundo presente me
reserve; esta minha vida religio-
sa ndo seri abalada,.

Levar a sério esta perspecti-
va talvez reduzisse o mnuamero
das vocagdes- religiosas. Nao im-
porta muito. vida religiosa é
algo que tem 'valor qualificati-
vo e ndo se deve importar mui-
to da quantidade. Ao contrario,
as necessidades funcionais da
Igreja necessitam de um 'certo
nimero de sacerdotes que a

Igreja tem o dever de fornecer

ao povo de Deus e ao mundo:
isto é claro para quem sabe let
nas entrelinhas, isto & todo um
programa para a renovagdo do
recrutamento sacerdotal, da for-
macdo eclesidstica, da regula-
Eeﬁntaqio da existéncia dos pa-
8.

Nesta base firme, o religioso
nio estd impedido de irradiar
no mundo. Pelo contrario. No
momento em que tantos religio-
sos deduzem das diretrizes vi-
gentes que é bom assimilar-se
o mais possivel ac mundo- (que
gserd cada vez mais secular, du-
rante a parte’ do tempo que ca-
be sob a luz de uma razodvel
prospectiva) a mnossa resposta
nos coloca de maneira mais pro-
funda e auténtica como teste-
munhas da transcendéneia que 0
mundo contesta. A fecundidade
visivel no mundo nio serd um
fim mas um fruto. Com a gra-
ca de Deus, serd o mundo, ou
mais exatamente uma parte da
humanidade, que vird a nés, is-
to é aos valéres que temos a
honra de representar (sem pre-
tender monopélio algum).

Hubert Lepargneur, O.P.
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A Africa nova que o Papa"

vai visitar € um continente
de antigas civilizagoes que
sofrev uma dura experiéncia
colonial e que nos dltimos
dez anos assistiv ao surto
de independéncia de quase
quarenta nagoes. Estes pai-
ses, todos integranies, como
ndés, do Terceirc Mundo, es-
tdo realizando diferentes ex-
periéncias de desenvolvi-
mento e organizagao poli-
tica que poderao interessar
em muito cos demais pai-
ses em desenvolvimento.
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IGREJA NO Mundo
O papa VISITA A AFRICA

Libia

A Libia, antiga colonia italia-
na, foi a primeira a conseguir
a2 independéncia, apés a guer-
ra, A capital é El-Bayda. Tri-
poli é a cidade principal. Ten-
do Baccuche como primeiro mi-
nistro, o rei Idriss mantém um
regime gue lhe tem causado mui-
tas dificuldades por parte da-
queles que desejam, além do pro-
gresso, também a democracia. A
Libia vive do petréleo.

Sudao

e —

O Sudao tornou-se independen-
te em 1956, A capital é Kartum.
Norte e Sul estdo profundamen-
te divididos. O Sul é predomi-
nantemente mugulmano. As ten-
tativas de assimilagdo total tém
resultado na expulsio de mis-
sionArios.

16nia simultineamente da Fran-
ca ¢ da Espanha. Sua capital
é Rabat. A forma de govérno
€ a monarquia constitucional. A
economia marroquina baseia-se
especialmente nas exportagbes de
fosfatos,

Tunisia

A Tunisia conqguistou a inde-
pendéncia poucas semanas apds
o Marrocos, em 1956. A capi-
tal é Tianis. O presidente atual
é Habib Burguiba.

(ana

A independéncia de Gana da-
ta de 1957. B, pois, a primeira
ex-coldénia negra a ter mais de
10 anos de independéncia. A ca-
pital é Accra. A antiga Costa
do Ouro teve como primeiro pre-
sidente Kwame Nkrumah. Der-
rubado em 1956, seu sucessor e
governante atual é Joseph A.
Ankrah.

Marrocos

Também o Marrocos tornou-
se independente em 1956. Foil co-

e —— —

Guiné

A Guiné conseguiu sua inde-
pendéncia em 1958. Capital:
Konaky. A Guiné é governada
por Seku Touré, uma das figu-
ras mais conhecidas da Africa.
A situacdo dos catblicos e so-
Eretuda dos missiondrios ndo é
oa.



senegal

Senegal tornou-se independen-
te em 1960. Sua capital € Da-
kar, Dois homens dominaram a
politica do pafs: Lamine Gueye
e Léopold-Sedar Senghor. Em
1957 decidiram colaborar e pro-
curaram criar 2a terceira 7Tevo-
luggo distante do comunismo e
do capitalismo, integrando vald-
res espirituais as contribuigdes
politicas e econdomicas das duas
outras revolucoes, Senghor é o
presidente, reeleito em 1968.

-

Mauritania

A Mauritania, independente
desde 1960, € o pais de menos
. densidade populacional da Afri-
ca. A capital é Nuanchkott. O
presidente & Moktar Ould Dad-
dah, que entre 1967 e 1968 ten-
tou uma aproximacido com a Ar-
gélia e a Replblica Arabe Uni-
da. O minério de ferro, neste

pais, € tao abundante que po-

de ser explorado a céu aberto.

Mali

Mali, independente em 1960,
tem como capital a cidade de
Bamako. Seu primeiro presiden-
te foi Modibo Keita. O regime
foi o socialismo. Grande numero
de cidaddos desaprovaram éste
“socialismo dogmético”. Assim, a
19 de novembro de 1968, o exér-
cito, chefiado pelo capitio Dia-

kite e o tenente Traore desti--

tuiu o. presidente, O pais é gran-
de produtor de arroz,

Altn-?'nlta

Alto-Volta, independente em
1960; sua capital é Ugadugu.
Pais extremamente pobre, a po-
pulagdo & obrigada 3z emigrar
periodicamente para paises vizi-
nhos. No momento da indepen-
déncia o govérno foi entregue
aoc presidente Yamego que em
1968 teve que enfrentar fortes
agitagbes, sendo deposto e subs-
tituido pelo tenente-coronel La-
mizana.

Niger

Sua independéncia foi feita em
1960. Sua capital é Niamey. E’
um pais semidesértico, onde se
descobriu recentemente uranio. O
govérno do presidente Hamani
Diori vem realizando uma ex-
periéncia discreta de fraternida-
de islamo-cristio.

Co;;ta do Marfim

Costa do Marfim, independen-
te em. 1960, tem como -capital
Abidjan e é um dos mais prés-
peros paises da regiao, atraindo
muitos imigrantes dos paises vi-
zinhos, Seu presidente é Hou-
phouet-Boigny, antigo partidirio
de: uma republica franco-africa-
na — idéia que nao vingou.
O cristianismo tem bastante vi-.
talidade e os jesuitas mantém
no pais o INADES, centro que
busca reunir as reflexbes socio-

logicas referentes ao conjunto da.

Africa e especialmente & Afri-

_ca Negra,

e convergencia. L -0 Lristo, runo
de Deus e nosso lrmado.

Dahomey

Dahomey, ' independente ' em
1960, é um antigo reino da Ida-
de Média que atingiu grau eles
vado de civilizacAo antes de se
tornar colonia francesa. Desde a
independéncia tem sido palco de
sucessivas revolucoes: 1963, 1965,
1968. Sua capital é Cotunn,

e

Congo-Brazza

Foi em Brazzaville, no ano
de 1940, que De Gaulle Iancou,
através do radio, a propagan-
da da Franga Livre. Em 1958,
03 franceses admitiram ai, pelo
mesmo De Gaulle, o direito dos
paises africanos & independén-
cia. Congo-Brazza sofreu fortes
oscilagoes politicas e hoje é go-
vernado por Jjovens militares.
Sua independéncia foi em 1960.
A capital é Brazzaville.

(xabdo

Independéncia em 1960. Capi-
tal: Libreville. Pais quase des-
ovcado, vitima de epidemias e
o trafico de escravos. Pais 1i-
co em madeiras de lei, petréleo,
uranio, manganeés, ferro. E’ go-
vernado por -Albert Bongo, que
realiza uma politica voltada pa-
ra a Europa. O Gabao reconhe-
ceu o governo da provineia de
Biafra.
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Léopold-5. Senghor, presi--
dente do Senegal

Repiblica Centroafricana

Pais quase sem vias de co-
municacao, possui uma peguena
indiistria de mineracdo de dia-
mantes e de extragido de madei-

ra. Seu primeiro presidente foi
o abade Barthélemy B:Lganda
que sonhava com uma rica
Latina, um conjunto de paises
ligados por uma tradigao -cris-
ta. O atual presidente, Bokassa
{(1966) vem procurando desen-
volver a economia, particular-
mente a agricultura, A . Rept-
blica Centroafricana conguistou
sua independéncia em 1960. A
capital & Baugui. )

Habib

Burguiba, presidente
da Tunisia

Tchad

A independéncia do Tchad foi
feita em 1960. Sua capital é Fort-
Lamy. O pais vive em equili-
brio instavel por causa das ten-
soes de tipo racial, politico e
religioso. Seu presidente, Tom-
balbaye, declarou recentemente:
“Meu dever é agir de forma que
as contradicbes e desentendimen-
tos que opdem cristdos e mucul-
manos cedam lugar a fraterni-
dade, a fim de criar um con-
junto coerente que sirva a pros-
peridade da jovem repiliblica do
Tehad”.

Togo

Teve como primeiro presiden-
te, apdés sua independéncia em
1960, Sylvanus Olympio, descen-
dente de brasileircs. Seu regi-
me foi derrubado em 1983 por
Crunitzky que j& governara o

. pais em seus tempos de cold-

nia. Em 1967, houve nova re-
volugiac militar. O pais tem gran-
de densidade populacional e sua
economia se apbia na extracéo
de fosfatos. Sua capital é Lome.

Madagascar

Madagascar, independente des-
de 1960, é wuma grande ilha.
Seus habitantes sZo, na grande
maioria de origem asidtica, vin-
dos dos arquipélagos Malaio e
Polinésio. Desde a independén-
cia, o homem forte do pais é
o presidente Tsiranana. Mada-
gascar tem acordos internacio-
nais firmados c¢om numerosos
paises da Europa, da América
e da Asia, bem como com o Mer-
cade Comum Europeu., Sua ca-
pital é Tananarive.

Seku Touré, presidente da
Guiné

politica foi Moisés Tchombe. O
Congo enfrentou sérios proble-
mas com a luta sucessionista
na provincia de Katanga, rica
em recursos minerais e objeto
de muitas ambicdes. Hoje a uni-
dade nacional parece assegurada.
O atual presidente é o eoronel
Mobutu. A capital é Kinshasa,
ex-Leopoldville,

Burundi — 1962 — cap. Bujumbura

Pajs, como Ruanda, ocupado
por duas populacdoes rivais: oS8
Tutsis, pastores, e og Hutus, agri-
cultores. No Burundi, os Tutsis
formaram o primeiro govérno.
Em 1965 houve uma tentativa
fracassada de tomada do poder
pelos Hurus, seguida de violen-
ta repressdao. O govérrno real dos
Tutsis foi substituido pela repi-
blica, gquando as forcas arma-
das tomaram o poder. O atual
e primeiro presidente é o capitao
Michel Micombero.

Ruanda

Congo

—— i ————
v

Camaroes

Camardes tornaram-se indepen-
dentes em 1960. Sua capital e
Yaunde. E’ um pais rico em
recursos naturais e com bons
centros educacionais.
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O Congo é uma ex-colonia bel-
ga (independente em 1960) que
a metrépole pensava poder le-
var por degraus sucessivos &8
uma independéncia em estreita
colaboracido. Os primeiros passos
do Congo foram dados sob a
lideranga de Patrice Lumumba,
assassinado em condicoes miste-
riosas. Outra importante figura

Em Ruanda aconteceu exata-
mente o inverso: os Hutus con-
guistaram o poder. Seu chefe,
Gregério Kayibanda, foi o pri-
meiro presidente quando da in-
dependéncia, em 1962, Os dois
paises sao, quanto ao mais, bas-
tante semelhantes: montanhosos
e relativamente pobres. Sua ca-
pital é Kigali.

Argélia

A guerra de independéncia da
Argélia provocou reacdOes apai-.
xonadas no mundo inteiro. A in-
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dependéncia foi conseguida em
1962, com um regime presiden-
cial chefiado por Ben Bella que
durou até 1965, sendo sucedido
pelo vice-presidente Boumediene.
A Argélia tenta hoje a wvalori-
zacdo e o aproveifamento do de-

serto de Saara. Sua capital é a
cidade de Argel.

Somadlia

Pais desértico e com numero-
sos habitantes nomades, Antiga
colénia italiana, independente
desde 1960, Politicamente, o pais
goza de trangiiilidade no plano
interno, mas no plano externo
teve reinvidicagdes em relagio
sebretudo as populagdes somalis
vivendo no Kenya e na Etié-
pia. Hoje a situacdo externa foi
regulamentada pelo primeiro mi-
nistro Mohamed Egal, mas o frint
interno come¢a a se agitar. Sua
capital é Mogadiscio.

Nigéria

A Nigéria hoje estid totalmen-
te voltada para a guerra de Bia-
fra, A guerra civil teve inicio
em 1967, quando & tribo do Ibos,
ocupando 2 provincia de Biafra,
proclamou sua independéncia do
govérno central da Nigéria. A
Nigéria conseguiu sua indepen-
déncia em 1960. Sua capital é
Lagos,

Af;u ;In Sul

A Africa do Sul, cagital Pre-
toria, € um pais ocupado por 12

milhGes de negros, 4 milhbGes de
brancos, 2 milhGes de mesticos
e 600 mil indianos. Féz do ra-
cismo e da absoluta segregacdo
sua politica, que no momento, é le-
vada a cabo pelo primeiro minis-

tro Balthazar-Johannes Vorster.

Serra Leoa

= -

Este pais foi governado pelos
dois irmdos Morgai até 1967
época em que o0 exéreito assu-
miu o poder continuando a ta-
refa de desenvolvimento da agri-
cultura e de implantagdo da in-
dastria. Serra Leoa conseguiu
sua independéncia em 1961. A
capital é Freetown.

Tanzania

——

A Tanzédnia comegou a exis-
tir como nacBio em 1965 mas os
dois paises que a compdem tor-
naram-se independentes respecti-
vamente em 1961 e 1962. O pais
é governado por Jules Nyerere e
segue um caminho socialista, N&o
conhece a tensdo entre muculma-
nos e cristaos, comum & outros
paises da Africa. A liberdade
religiosa é um fato. HA entre 2
juventude um forte movimento
confra a introdugdo de modos
europeus mo pais. A capital da
Tanzadnia é Dar Es-Salaam.

Uganda

A Upganda resultou da reuniao
de quatro reinos, o que dificul-
tou sobremodo o govérno cen-

A maior parte
dos Estados afri-
canos enconfra-
se em dificeis
condicoes de
desenvolvimento.
Recentemente di-
rigimos ao mun-
do um apélo pa-
ra que o desen-
volvimento inte-
gral do homem
seja sentido por
todos como pro-
blema urgente
em escala mun-
dial. Na vas-
t a programacdo
que isso exige, a
Africa deverd
ocupar um lugar
importante.
Paulo VI

tral de Milton Obote. Sua inde-
pendéncia se deu no ano de 1962.
A capital é Entebbe, A Ugan-
da foi governada pelo rei Mu-
tesa II até 1967, quando se tor-
nou repiiblica, Foi palco de per-
seguigdes aos cristaos até o sé-
culo passado, tendo sido canoni-
zados, em 1964, 22 martires quei-
mados vivos entre 1885 e 1887.

Kenya — 1963 — ecap. Nairobi

Uganda, Tanzédnia e Kenya
criaram em 1967 a comunidade
leste africana para promover o
desenvolvimento. Dos trés, o Ke-
nya € o mais industrializado e
rico. Seu presidente é Jomo Ke-
nyatta, que chefiou os Mau-
Mau. E’' forte partidario de uma
Uniao Pan-africana. Sua inde-
pendéncia foi conseguida em
1963, A capital é Nairobi.
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General Ojukwu, lider da Biafra

Malaui

Seu presidente é Hasting K.
Banda, antigo médico em Lon-
dres. Hasting mantém uma ati-
tude de reserva com respeito
4 Organizacio da Unido Afri-
cana, Malaui tornou-se indepen-
dente em 1964, Sua capital é
Zomba.

Zambia

Zambia, antiga Rodésia do
Norte, possui as maiores minas
de cobre do mundo e sua eco-
nomia depende quase que intei-
ramente déste produto. Seu pre-
sidente €& Kenneth Kaunda.
Zambia tornou-se independente
em 1964. Sua capital é Lusaka.

Rodésia

Kste pais é governado desde

1964 opelo premier Ian Smith,

que proclamou a 'independéncia
em 1965. A politica racial se-
guida pelo pais com uma popu-
lagdo branca de apenas 3% pro-
voca a reacdo da Africa e a opo-
sicio interna da maioria negra.
A capital da Rodésia & Salis-

bury.

GaAmbia

Gambia localiza-se no centro
do Senegal. Estes . dois paises
assinaram entre si um tratado
cuja realizagao vem encontran-
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Baolthazar-l. - Vorster, primeiro mi-
nistro da Africa do Sul

do obstaculos sérios no plano eco-
ndémico. Seu presidente é Daud
Jawara. Sua independéncia foi
feita no ano de 1965, A capital
é Bathurst.

Botsuinia

A Botsuania, antiga Bechua-
naldndia, tornou-se independente
em 1966. B’ o pais menos den-
samente povoado da Africa e um
dos mais pobres, Sua economia
é do tipo agricola e muito li-
gada a Africa do Sul. A capi-
tal é a cidade de Gaberones.

Lesotho

Lesotho é o nome atual da
Basutoldndia, pais encravado na
Africa do Sul e mais dependen-
te ainda, E’ o mais antigo Es-
tado de maioria crista da Afri-
ca negra, embora s6 se tenha
tornado hacao politicamente in-
dependente em 1966. A capital
é -Maseru e o poder & exercido
em tensao permanente pelo rei
Mosheshoe, partidario do pan-
africanismo, e pelo primeiro mi-
nistro Jonathan, voltado para a
Africa do Sul

Neguinia

A Nguinia tornou-se indepen-
dente em 1968, ao cabo de com-
plicadas negociagoes nas quais fi-
cou decidido gue haveria 1 depu-
tado para 1.000 brancos e 1 pa-

ra  16.000 negros. Esta super-

representag@o dos Dbrancos foi

Jﬁliué Nierere, presidente da Tan-
zénia

exigéneia da vizinha Africa do
Sul, da qual depende a economia
do pais. A Nguénia correspon-
de ao ferritéorio da antigo Sua-
zilindia e sua capital & Mba-
bane.

Ilha Mauricio

A Tlha Mauricio, com uma po-
pulagdo originaria de todos os
continentes, tornou-se independen-
te em 1968, passando a ser o
27° Estado da Comunidade Bri-
tédnica. Sua capital € Port-Louis.

e

Guiné Equatorial

A Guiné Equatorial conguis-
tou sua independéncia em 13968,
no dia 12 de outubro, festa da
descoberta da América. Foi co-
Ionia espanhola e é governada
por um  socialista moderado,
Francisco Macias. A capital é
Bata.

ANTIGAS NACOES

Além déstes paises de inde-
pendéncia recente, temos na Afri-
ca - antigas nacgbes independentes
e territérios que nao se tornma-
ram Estados independentes.

Etiopia

A Etiépia é, o mais antigo
Estado da Africa. Seu impera-
dor Hailé Selassié foi um dos
grandes impulsionadores da Or-
ganizacao da Unidade Africana.
Sua capital € a cidade de Addis-
Abeba.
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A Repiblica Arabe Unida,
RAU (Egito) tem wuma histéria
que comeca com o8 farads e vem
até nossos dias. A independén-
cia do Egito moderno, porém,
data de 1922. A capital é o Cai-
o e 0 pais vive em conflito
com Israel.

Libéria

A Libéria é wuma repiblica

fundada em 1847 por. ex-escra-

vos norte-americanos. O atual’

presidente & William Tubman,
que ocupa o poder ha.25 anos.
A capital é Monrdria.

TERRITORIOS

Encontram-se fambém na Afri-
ca territérios ligados a paises
da KEuropa.

Ligados a Portugal: Angola,
capital Luanda, ferritorio ‘rico
em minérios; Mogambigue, capi-
tal Lourengo Marques; Guiné
Bissau, capital Bissau; Cabo Ver-
de, capital Praia; e a pequena
ilha de Sao Tomé, no golfo da
Guiné.

Ligados a outros paises:

O Saara FEspanhol; a cidade
de Djibuti, administrada pela
Franca; a Ilha da Reunido, pro-
xima a Madagascar, departamen-
to francés; as ilhas Seycheles,
administradas pela Inglaterra, e
a Ilha de Santa Helena.
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Kenneth Kaunda, presidente da
Zambia

As condigoes gerais do desenvol-
vimento econémico da Africa nae
mudaram com a simples proclama-
¢do da independéncia por parte
dos noves Estados. Mas a inde-
pendéncia tornou por vézes difi-
ceis os relagées com as nagoes
présperas: temeu-se que os auxXi-
lios econémicos e a assisténcia
técnica condicionassem a liberda-
de e autonomia afingidas com a
independéncia.

Paule Vi

Tendes, Governantes da
Africa, a grave respon-
sabilidade de trabalhar
na consolidagdo das ins-
tituigoes nascidas com a
independéncia de vossos
paises.

Procurai a paz, estando
mais prontos ao didlogo
e as negocia¢oes do que
a ruptura e a violéncia,
recordando-vos da tradi-
¢do mais auténtica da
antiga Africa, a de par-
lamentar.

Pavlo Vi

Tombalbaye, presidente do Tchad

Ragambwa, primeiro car-
deal africano escolhido em
1960

Entre os obstaculos que po-
dem tornar dificil o desen-
volvimento integral rdos no-
vos Estados africanos te-
mos a discriminagae racial
de que ha infelizmenfe, tam-
bém na Africa, graves e
opostas manifestagoes. O ra-
cismo & incompativel com o
espirito de Cristo, contrario
ao plano de Deus e a for-
" magao de um mundo mais
justo e mais esfruturado nu-
ma ‘solidariedade universal.

Paule Vi
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A Igreja muite espera
da vossa cooperacao na
renovacao e valoriza-
cao das culturas africa-
nas, quer no tocante

reforma litdrgica quer
no ensino de sua doutri-
na em térmos que cor-

respondam & mentalida-

de das populacdes afri-
canas. |

Paulo VI, dirigindo-se
aos intelectuais d a
Africa.
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PAPA VISITA A AFRICA

Paulo VI anunciou que iria
2. Kampala, Uganda, na segun-
da quinzena de julho. A viagem
serd rapida, feita por ocasido
da consagrac¢ido do altar em hon-
ra dos 22 martires ugandenses.
Assistira, ent3o, ao’ encontro
pan-africanc de bhispos, que se
reunira sob a presidéncia do car-
deal Rugambua, da Tanzinia.

Nao €& esta a primeira vez
que Paulo VI ira a Africa. Quan-
do arcebispo de Milao €le ja ha-
via - visitado Xariba, onde nu-
merosos operarios de sua dioce-

‘se trabalhavam na construcgao de

uma barragem. Dai foi a Sa-
lisbury (Rodésia), Joanesburgo,
Pretéria (Africa do Sul), Acera,
(Gana), Lagos, Ibadan e Enu-
gu (Nigéria).

Ji como Papa, em 1967, Pau-
lo VI enderecou a Africa a men-
sagem Africae Terrarum onde
afirma c¢om a maxima clareza
o respeito aos valéres da cultu-
ra africana. “0 africano, tor-
nando-se cristdo, nio tem que
renunciar a si mesmo”.

Esta viagem de Paulo VI se-
r4 mais uma contribuigao sua
para o crescimento de um ca-
tolicismo especificamente africa-
no. Tem sido esta a linha de
acdo do Papa que, pouco an-
tes de anuneciar sua viagem man-
dou Dom Benelli, secretario de
Estado substituto, representi-lo
na inaugura¢do de um Iinstitu-
to de cultura religiosa em Abid-
jan. Nesta ocasiao, declarou o
representante do sumo pontifi-
ce: “E’ chegado o tempo para
o povo africano de viver sua fé
como africano, no pleno desa-
brochar de sua personalidade par-

ticular; de conhecé-la e aprofun-
da-la através de uma linguagem
e uma catequese que nio sejam
tomadas de empréstimo mas que
correspondam a sua propria
mentalidade, a seus pontos de
referéncia culturais e sociolégi-
cos; de manifesti-la em um
culto que fale a seu coragio e
onde seu coragio possa expri-
mir-se a Deus; de comprometer
enfim esta fé numa ac¢aoc adap-
tada as mnecessidades da Afri-
ca, quer se trate de modos de
didlogo nos meios africanos, quer
se trate das necessidades de seu
desenvolvimento.

Hi mnesta procura da expres-
sao africana da fé uma exigén-
cia vital a satisfazer, ndo pa-
ra ceder a uma reivindicacio
sentimental ou a um oportunis-
mo, mas porque ela decorre da
lei de encarnacio do Evangelho,
tal como Cristo a realizou em
si mesmo e tal como a Igreja
a recebeu como missao”.

E’ grande a vitalidade das
Igrejas da Africa, mas esta vi-
talidade se choca com dificuldades
de tdda espécie para -responder
as necessidades novas de um con-
tinente em plena transformagao
€ gque Ppouce a Ppouco assume
a diregdo de seu destino.

O cristianismo na Uganda,
pais que o Papa visitara, é um
dos mais vigorosos da Afru:a.,
31% dos ugandenses sao cato-
licos. Na Uganda surgiram as
primeiras congregacdes religiosas
africanas. Um dos 22 martires
canonizados recentemente é Char-
les Lwanga, patrono de téda a
acao catdlica africana.




SIMPGSIO SOBRE CULTOS POPULARES

Estiveram recentemente (abril)
reunidos na sala do Regional Les-
te I da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, para um es-
tudo sbbre cultos populares; va-
rios especialistas (antropblogos,
sociblogos, psicdlogos e teblogos).

Sabe-se que s6 na Guanabara,
foi afirmado neste encontro,
existem 14.000 centros de ma-
cumba e umbanda e que no Es-
tado do Rio éstes centros che-
gam a 20.000.

No desenvolvimento do tema,
dentro . de uma linha de didlo-
go, Frei Boaventura Kloppenburg
falou s6bre a aculturacio do
cristianismo nas diversas racas
e povos, e Jean Pierre Bombard
abordou o fendmeno “das sei-
tas de origem protestante, na
favela do Jacarézinho” (esta fa-
vela tem 60 mil habitantes).

Entre outros, participaram
também do presente simpésio:
Brucei Corei, sociélogo estrutu-
ralista, Prof. Edson Carneiro,
historiador e folclorista, e dr.
Armando Bandeira, secretirio da
Federagio da Umbanda do Bra-
sil. Este encontro econtou ainda
com a presenca de D, José Gon-
calves, vigario geral da Arqui-
diocese da Guanabara, D. Ciri-
lo F. Gomes, secretirio do Les-
te I e diretor do Instituto Ma-
ter Ecclesiae, D. Estévao Bitten-
court, professor de Histéria e Exe-
gese Biblica, e Frei Raimundo
de Almeida Cintra, redator res-
ponsavel de “Convergéncia”, e
professor de Histéria das Reli-
gioes e Religiosidade Popular, na
PUC, e no Instituto Nacional de
Pastoral.

Sobre os cultos populares, os
estudos que se vém fazendo re-
velam a necessidade de uma pre-
senca maior da Igreja na men-
talidade e na vida do povo. Den-
tro desta linha, e com aplica-
¢do clara aos povos latino-ame-
ricanos profundamente marcados
pela mentalidade africana, Frei
Kloppenburg citou o seguinte tex-
to da “Africae Terrarum”: “A
Igreja muito espera de vossa
COOpPeracao na renovagio e va-
lorizagdo da cultura africana,
quer no tocante a reforma Ili-
targica, quer mo ensino de sua
doutrina em t&rmos que corres-
pondam & mentalidade das po-
pulagoes africanas”,

RENOVACAO
VOLTA

AS FONTES E

PROSPECTIVA

«A LUZ DO CONCILIO

VATICANO I

E DA REALIDADE
 LATINO-AMERICANA

A CRB APONTA
NESTE LIVRO
AS PISTAS
DE UMA VIDA
RELIGIOSA
PLENAMENTE
ENGAJADA.

PEDIDOS A
SEDE DA
CRE:
AV. RIO BRANCO, 123
10* ANDAR - [GB)
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LEIA
ASSINE

CONVERGENCIA

ONVERGENCIA
ON YERGENCIA

Amigo,

Convergéncia publica,
mensalmente, anadlises
que buscam solugdes
reqis, experiéncias que
interessam a todos, acon-
tecimentos da Igreja no
mundo, criticas sdbre
filmes. .. Convergéncia
estd aberta a todas as
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Luis Bufiuel sempre foi ti-
do como wum cineasta maldito.
Um provocador. Um suscitador
de oOdios. Muitos o " consideram
no minimo um extremista ino-
portuno. Bufiuel é sadico. E’ ateu

“gracas a Deus”, como éle
mesmo disse. E’ erianca. E’' bés-

ta, E’' demdnio. E’ gentleman.

E' anarquista, E pode ser que
seja ‘tudo isso. Ou pode ser que
ndo seja. De qualquer modo, po-
rém, é um homem pelo qual nin-
guém passa indiferente.

Bufiuel nasceu no dia 22 de.

fevereiro de 1900, em Calanda,
na Espanha, primogénito de se-
te irmaos. Hoje é um alcoblatra
e surdo dizendo que o Bela da
Tarde foi definitivamente seu
altimo filme. Leonardo, seu pali,
era um militante. Deéle, Bunuel
herdou inquietagdo, inteligéncia e
amor pela justica e pela liber-
dade. Sua mae pertencia a no-

BUNUEL

SEU FILME PROVOCOU 6DIO:
A TELA FOI FURADA -
A TIROS DE REVOLVER

GUIDO
LOGGER

breza espanhola, Era bela, dis-
tinta e inteligente.

Bunivel foi um dos melhores
alunos do colégio dos jesuitas
em Madrid. Com é&les estudou
filosofia e letras. Seus amigos
foram Salvador Dali, Garcia Lor-
ca, José Ortega y Gasset, Ra-
mon Gémez de las Sernas e Ra-

- fael Alberti. O primeiro cine-

club de Madrid foi éle quem
fundou no ano de 1924. Em 1925
partiu para Paris onde se tor-
nou assistente de Jean Epstein,
cineasta e filésofo, com o qual
colaborou no filme La chute de
la maison Usher, adaptacdao da
novela de Edgard Allan Poe.
Adquirindo os conhecimentos su-
ficientes a respeito do cinema
(o0 névo meio de expressfo ar-
tistica), féz em 1928 o Chien
Andalow — filme que causou
muita confusdo, incompreensao e
6dio. A tela em que se passava
o filme pela primeira vez foi
furada a tiros de revélver.
Bufinel é antes de tudo um
egoista. Nao no sentido de ter

ccisas mas no sentido de ser.

E’ um egoismo existencial. Sem-
pre quis viver A4 sua prépria
maneira. E esta maneira vai con-
tra a2 moral burguesa manifes-
tada nas instituices que éle jul-
gava socialmente injustas — a
religido, a patria, a familia, a
cultura existente, numa palavra,
tudo aquilo que se chama de
“colunas da sociedade”. Mas, afi-
nal, o mistério lhe interessa.
“O mistério é essencial a tdoda
obra de arte”, diz éle,

Depois de uma briga com Jean
Epstein, Bunhuel féz dois filmes
que s3p fundamentais para a
compreensao do resto de. sua
obra: Chien Andalou e L’Age
d'Or. O primeiro, na época nin-
guém compreendeu. Ninguém po-
de dizer o que significavam os

clérigos .arrastando um piano
com o caddver e os execrementos
de um asno, a miao decepada,
a mao com as formigas formi-
gando, o estranho comportamen-
to dos dois namorados, e par-
ticularmente o 6lho em toéda a
largura da tela cortado por uma
navalha, o qual féz correr da
sala muitos espectadores. O se-
gundo também era chocante. Era
um. filme anticlerical, contra as
institui¢gdes e anarquista.

Contudo, o eristianismo em t6-
das as suas formas o fascina,
pois éle o acha portador de uma
verdade grande demais para a
compreensio humana. Portador
de uma mensagem que, segundo
a interpretacdo das Igrejas e,
para Bufiuel, sobretudo da Igre-
ja catélica, é deformada e trai-
da sem cessar. Suas acusacoes,
Bufiuel as dirige contra a reli-
giao oficializada., Para é&le, es-
ta religiao trai seus préprios
principios e proclama certezas
que se manifestam cada vez mais
invengées humanas ou, pelo me-
nos, aproximacoes muito limita-
das de umea verdade dificilmen-
te alcancavel.

Depois dos ultrajes 2 Igreja ca-
télica e das blasfémias de L’Age
d’Or, Bufiuel entra em luta aber-
ta com a Igreja no filme Na-
zareno — histéria de um padre
que sSe ©preocupa com a sorte
dos pobres, mas que pela atitu-
de hipobcrita de seus superiores
e confrades torna-se um revol-
tado.

A respeito de sua relagdo com
a Igreja catblica, o proprio Bu-
nuel comenta: “Minha vida foi
influenciada ao méiximo pela edu-
cacao catélica. Tudo gquanto rea-
lizo, portanto, traz a marca des-
sa religido. Ideologicamente, po-
rém, ja faz tempo que n@o per-
tengo a ela”,
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Ha coisas que pensamos
interessarem cpenas a
alguns grupos, quando
na realidade dizem res-
peito a tode o mundo.
E' o caso do relaciona-
mento com Deus, da vi-
véncia fraterna, da ora-
¢ao em comum, da gra-

fvidade do tempeo pas-

sado juntamente com ou-

fros. .. Neste sentido, o WHW M©ﬂ&
irmao Miguel, monge

protestante qu e reside

em Olinda, autor do pre-

sente artigo, tem muite

a nos dizer,

A vida chamada religiosa ba-
seia-se numa resposta de fé ao
convite de Jesus Cristo. Entre-
tanto, através dos séculos ela se
desenvolveu segundo wvarios pa-
droes.

Um dos primeiros foi a gran-
de propriedade rural, onde o pai
de familia cumulava todo poder
e autoridade, sendo entio a obe-
diéncia a virtude principal dos
siditos. A grande propriedade
rural era . auto-suficiente tanto
na . sua economia como nas re-
lacdes sociais. Poucos eram o0s
contactos com o mundo de fora,
Era um pequeno mundo em si,
uma comunidade de destino que
englobava a vida tdoda de cada
membro. O titulo conveniente pa-
ra descrever tal micromundo se-
ria nao vwéncia fraterna mas
obediéncia filial. No entanto, é
mister nao confundir éste pa-
drdo com o relacionamento ho-
je existente entre patrao e ope-
rarios, pois a diferenga € nota-
vel. A grande propriedade ru-
ral era uma comunidade de des-
tino, onde os lacos que uniam
o chefe e os siditos, embora
de dependéncia, nunca deixaram
de ser pessoais.

Outro padrao da vida chama-
da religiosa é o exército. Ja o
apbstolo serviu-se déle para ilus-
trar a atuagao crista. Neste ca-
50, nao é o fato de se viver no
mesmo micromundo que condi-
ciona em primeiro lugar a vi-
da. E’, sim, o alvo a ser atin-
gido e a disciplina capaz de al-
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canga-lo. No exército existe uma
forte comunidade de destino pe-
lo importante potencial de risco
em que se encerra. A discipli-
na ha de ser rigorosa. Ao mes-
mo tempo, é necessirioc o pre-
paro pessoal. Cada um precisa
ser capaz de ficar em pé quan-
do a hora o exigir. Com éste pa-
drao, pensa-se em “camarada-
gem” mais do que em “vivéncia
fraterna”, em treinamento e dis-
ciplina mais do que na qualida-
de das relacOes pessoais.

Um terceiro padriao é a equi-
pe. Ela se organiza em fungio
de um trabalho a ser realizado
em comum. Uma equipe é efi-
ciente quando cada membro con-
tribur com uma qualificagao es-
pecifica no trabalho comum. Nao
é tanto a disciplina que impor-
ta, € antes o preparo profissio-
nal, O que exige as energias
de comunidade nd@o é uma de-
terminada meta, mas a tarefa
continua. Uma equipe nao re-
quer uma comunidade total de
destino. Nao precisa ser consti-
tuida para a vida tdda. Ao con-
trario, pode limitar-se a uma
parte da vida e da pessoa. Po-
de contentar-se com relacées fun-
cionais entre os membros. A equi-
pe pode dissolver-se depois da
tarefa feita. Pode também tro-
car de membros. Além disso,
uma mesma pessoa pode parti-
cipar de varias equipes ao mes-
mo tempo, o que ndo é possivel
nem no exérecito nem na fazen-
da. (Désse modo, téda congre-

gagdo orientada para uma ta-
refa ou wuma obra encontrara
dificuldades em motivar a vivén-
cia fraterna e intima de tdéda
uma vida),

Em nossos dias, ha uma insis-
téncia fundamental sébre a fra-
ternidade. Dentro da Igreja e
fora dela, as relacdes fraternas
de igunaldade e de reciprocida-
de sao exaltadas, enguanto as
relacbes paternalistas ficam des-
qualificadas., No que toca a vi-
da chamada religiosa, um recen-
te livrinho bem argumentado
(Thadé Matura, Celibato e Co-
munidade, Ed. Vozes, Petrépolis,
1969), demonstra que a vida
religiosa caracteriza-se essencial-
mente pelo celibato e pela comu-
nhao fraterna. E mostra tam-
bém que, dos tradicionais trés
votos, 56 o celibato tem funda-
mento biblico certo. A pobreza
evangélica é proposta a todos os
eristdos. A obediéncia a Deus,
o respeito aos chefes espirituais
e a correcaoc mutua também. Além
do celibato, € a comunidade, is-
to é, a vivencia fraterna, que
constitui o segundo fundamento
biblico seguro da vida dos celi-
batirios por ecausa de Cristo,
j& que nela reside o fnico si-
nal acompanhado da promessa de
sermos 7reconhecidos como cris-
taos (Jo 13,35).

O padrao natural de vivén-
cia fraterna é a pequena fami-
lia contempordnea, nioc mais a
grande casa rural de outrors.
Todos os irm#os de uma fami-



lia sao iguais. Eles tém tudo
em comum, tanto os bens ma-
teriais como a vida afetiva e
intelectual. E’ uma comunidade
de vida total, englobando irmaos
e irmas, com excecao de todo
componente sexual. O que vin-
cula os irmaos uns &os outros
nio €& tal obra, nem tal meta
a ser atingida, nem tal disci-
plina, mas uma comunidade de
destino e a qualidade ‘de rela-
cionamento pessoal. No entanto,
€ sO parcialmente que éste pa-
drao pode informar a vida re-
ligiosa, pois aplica-se a crian-
cas mais do que a adultos. Quan-
do chegam & maturidade, og ir-
maos vao cada um para Sseu
lado e a vivéncia fraterna ante-
rior fica deslocada.

Embora a vivéncia {raterna
‘dos celibatarios por causa do
Evangelho tenha obedecido a va-
rios modelos através da histo-
ria, nunca pode contentar-se em
repeti-los. Ao contrario, a frater-
nidade crista tem por vocagio
viver um estilo de relagdes hu-
manas que ja seja ginal do mun-
doe vindouro, transcendendo por
sua qualidade de abertura para
com todos, mesmo a perfeigéo
possivel do amor que engloba
a intimidade sexual. (Face a
tantas comunidades que nfo pas-
sam de caricaturas desumanizan-
tes, sente-se muita hesitacdo ao
considerar a wvida religiosa como
sinal do mundo vindouro). Quan-
to, porém, aos modelos humanos,
a vivéncia fraterna ecristd pode

-
d

aproveitar as qualidades de to-
dos é€les. Por exemplo, o perigo
de moleza e de narcisismo con-
tidos numa insisténeia exclusiva
sobre o relacionamento pessoal
fica afastado pela atencdo si-
multidnea 2 mefa comum...

Ora, € s6 no relacionamento
com Deus que a fraternidade
humana pode durar e se apro-
fundar. Senfo, prevalecera a ten-
déncia & hierarquizacdo e o de-
gsejo dos mais fortes de domi-
nar. Para viver como irmaos,
todos juntos, existe a necessi-
dade de um pai comum. E’ a
relagBo filial que torna possi-
vel a fraternidade. Quando -se
trata de adultos que escolheram
livremente a vida comunitaria
por causa de Cristo, a relag¢io
filial encontraria sua expresséo
vilida na oracio comum. Ai é
gue se realiza a igualdade fun-
amental: todos esperando a
Deus, juntos, com 2as maos es-
tendidas, para serem cumulados
da. generosidade divina. Sem vi-
da de oracZo em comum, nao
hid vivéneia fraterna duradoura
entre pessoas adultas (pode ser
que no planc profano haja exem-
plos de vivéncia fraterna, gra-
cas ao apé€lo de um forte idezal
ou presenca momentianea de um
grande chefe).

Além déste primeiro requisito,
a vivéneia s0 pode ser frater-
na com a plena parficipacido de
todos os membros da comunida-
de. Isto significa que a vivéncia
fraterna é condicionada por to-

do o estilo de vida da comuni-
dade. Dificilmente realizar-se-a
num contexto onde muitos nao
contribuem com nada para o sus-
tento da vida comum. A maturi-
dade necessiria 2 vivéncia fra-
terna s6 vem do exercicio de uma
responsabilidade, por pequena
que seja.

E’ o momento de dizer uma
palavra sobre a autoridade e a
obediéncia. A autoridade crista
¢ uma comunhido. O irmé@o que
aceifa e sustenta a autoridade
do encarregado da coordenacao
permite por sua aceitacao o exer-
cicio desta autoridade. Sabemos
todos que sem a colaboragdo dos
suditos, o mais absoluto ditador
fica sem poder. Por outro lado,
o encarregado da coordenacio, por
sua atitude de respeito e de con-
sulta, anima a marcha comum
de todos. Assim, a obediéncia
cristd ndo é uma diminuicdo da
responsabilidade pessoal — como
se eu me desprendesse de mi-
nha responsabilidade pessoal exe-
cutando as ordens de uwm outro
— &, sim, um alargamento da
responsabilidade pessoal para in-
cluir nio s6 2 mim, mas tam-
bém os meus irmaos.

Além da filiacdo comum e da
responsabilidade de todos, a vi-
véncia fraterna precisa de um
minimo de tempo passado em
comum para se realizar. Uma
comunidade em que nunca se en-
contram todos reunidos nao con-
seguird desenvolver uma - forte
fraternidade. Quando ndo hi en-
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VIVENCIA
FRATERNA

contro didrio de todos, mesmo
breve, dificilmente realizar-se-4
tal vivéncia. Pelo menos sema-
nalmente é mnecessario sentar-se
juntos sem pressio de hora. Sem
tuidade, nd3c ha fraternida-
e, A gratuidade de tempo pas-
-sado juntos, simplesmente para
estar juntos. Se a nossa época
carece tanto de comunh@o hu-
mana, é em parte pela incapa-
cidade de as pessoas pararem
um pouco, de vez em quando,
para estarem juntas.

Esta exigéncia da possibilida-
de de se encontrarem todos re-
gularmente influi sébre o tama-
nho de uma comunidade. Numa
comunidade onde os membros es-
tao empregados fora, nio se po-

ultrapassar o nimero de oi-
to. .Sendio serd impossivel 'com-
binar ‘os horirios de modo a per-
mitir 0 minimo necessiario de
tempo gasto em comum. Comu-
nidades maiores tém de optar
pela coincidéncia do lugar de tra-
balho e de vida, o que na@o é fa-
cil em meio urbano. Portanto,
a propria vivéncia fraterna de-
termina até o tamanho de uma
comunidade e & escolha do Iu-
‘gar de sua insergdo.

Tanto a condigdo como o fru-
to da vivéneia fraterna sfo a
alegria, a simplicidade e a mi-
sericérdia.

Alegria

“Na comunh@o dos santos, dia
apés dia, cantamos a compaixdo
renovada do Senhor, e sua mise-
ricbrdia aviva o nosso fervor.
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A verdadeira alegria & antes de
mais nada interior. Nunca o gra-
cejo renovou a alegria, Lembre-
mo-nos de que é impreciso o li-
mite entre o humor franco e a
ironia que faz do sorriso uma
careta. A ironia, éste veneno da
vida comum, é pérfida, porque
através dela s@o langadas pseu-
doverdades gque ndo se ousa di-
zer de frente. E’ covarde’ porque
destréi a pessoa de um irmaio
diante dos outros. A alegria per-
feita esti no despojamento de
um amor trangiiilo. Esta ale-
gria precisa de todo o seu ser
para se manifestar. N@o tema
partilbar das provagbes dos ou-
tros, nao tenha médo do sofri-
mento, porque é muitas vézes
no fundo do abismo que é da-
da a perfeigdo da alegria na
comunhdao de Jesus Cristo.

A alegria perfeita se did. Quem
a conhece nio procura nem gra-
tidado nem benevoléncia. Ela é
admiragdo renovada diante da
gratuidade daquele que concede
abundédncia de bens espirituais e
terrestres. E’ reconhecimento. E’

acdo de gracas.

Simplicidade

Sua disponibilidade implica
uma simplificacdo continua de
sua existéneia, niao por constran-
gimento mas por fé, Fuja das
sinuosidades através das quais
o diabo o procura. Rejeite os
fardos indteis para melhor le-
var a Cristo, seu Senhor, os dos
homens, seus irmiéos. Na trans-
paréncia do amor fraterno, re-
conheca simplesmente suas fa-
lhas, mas n&o tome isto como
pretéxto para descobrir as dos
outros. Onde quer que se en-
contrem, os irmaos mantenham
entre si uma revisio de vida
breve e freqgiiente. A simplicida-
de € também lealdade consigo
mesmo para chegar a limpidez.
E' um caminho de abertura pa-
ra com o préximo. Ela consis-
te na alegria livre do irma@o que
renuncia a4 obsessdio de seus pro-
gressos e recuos para fixar o
olhar na luz de Cristo.

Misericérdia

Uma vez que a paz com Cris-
to implica a paz com o préxi-
mo, reconcilie-se, e repare o que
pode ser reparado. Perdoe a seu
irmio até setenta vézes sete.

Vocé teme alimentar o orgu-
tho de um irméo esquecendo sua
ofensa? Exorte-o, entao, mas sem-
Ere a s6s e com a dogura de

risto. Se para preservar sua
necessidade de influéncia ou de

popularidade junto de certos ir-
maos, vocé deixa de exortar, é

um motivo de queda na comu-
nidade.

Prepare-se para perdoar a to-
da hora. Ndo se esqueca de que
0 amor Se expressa também pe-
la atenc¢do reciproca. Que nio ha-
ja uma dogura afetada nem tam-
bém palavras duras. Considere
em suas impaciéncias de lingua-
gem a dor feita a Cristo. Re-
cuse-se a se entregar as anti-

atias., Estas correm o pc:ng

e existir quando, por causa
grande nimero de irmios, a pes-
S04 ndo de mostrar-se, como
é, com 0s. Sua inclinacio na-
tural pode leva-lo a ter, 2 pri-
meira vista, um preconceito des-
favoravel, a julgar seu préximo
sob o seu mau aspecto, a ale-

rar-se com as falhas percebi-

as num irmé&o. Deixe-se antes
ganhar por uma superabundin-
cia de amizade por todos. Evite

- as controvérsias mesquinhas: na-

da divide tanto quanto as dis-
cussdes continuas por tudo e por
nada. Saiba corta-las, se preci-
sar. Recuse-se a ouvir insinuna-
¢bes sObre os irmacs. Seja fer-
mento de unidade., Se tiver di-
vidas sbobre a atitude de um ir-
mao e ndo puder dizer-lhas ou
nao for escutado por éle, con-
fie-as ao prior que verd com vo-
cé como agir e ajudar éste ir-
mao., Se éle se recusar ouvi-los,
falem a comunidade. Por causa
da fraqueza de sua camme, Cris-
to lhe di marcas visiveis e re-
petidas de perddo. A absolvicdo
0 conduz & alegria da salvagio.
E' preciso, porém, que a procu-
re. O pecado de um membro mar-
ca to 0 c¢orpo, mas o

de Deus reintegra o pecador na
comunidade. A confissdo se faz
a0 finico e mesmo irmdo esco-
lhido com o prior. Aquéle que
vive na misericérdia ndo conhe-
ce nem susceptibilidade nem de-
cepgio. Da-se simplesmente es-
quecendo-se de si mesmo, alegre-
mente com todo seu fervor, sem
nada esperar de volta” (da Re-
gra de Taizé).

Irmdo Miguel
Da Comunidade de Taizé



Alceu Amoroso Lima completa
a 17 de junho meio século de
vida literdria. Seu primeiro ar-
tigo apareceu em O Jornal —
exatamente no primeiro numero
do névo jornal carioca — a 17
de junho de 1919, assinado com o
pseuddnimo de Tristdo de Athay-
de, que &le conservaria ao longo
ésses cingiienta anos de extra-
ordinaria atividade.

Mestre Alceu Amoroso Lima
nasceu no Rio (Cosme Velho)
8 11 de dezembro de 1893, filho
de um industrial brasileiro —
Manuel Amoroso Lima e de D.
Camila Peixoto da Silva Amo-
roso Lima — portuguésa. Nas-
ceu numa velha casa chamada
“Casa Azul”, que evocaria no

ALCEU
AMOROSO
LIMA:

| - 50 ANOS
' DE SUA ESTREIA

seu mais belo artigo ("A Casa
Azul”), de 1940. Estudou as pri-
meiras letras em casa, com Joao
Kopke, grande pedagogo e cb-
xo0. Foi vizinho de Machado de
Assis, que era muito amigo de
seu pai e de seu padrinho, An-
tonio Martins Marinhas, Affon-
g0 Arinos (o tio) também era
amigo de sua familia. Alcen
cursou o ginasio no Colégio Pe-
dro II, gue entdo se chamava
Gindsio Nacional. Foi aluno de
literatura brasileira de Coelho
Neto. Em 1908, era bacharel em
letras. Em 1900, visitara a Eu-
ropa pela primeira vez., Volta-
ria em 1909 e 1913, Cursou a
Faculdade de Direito no Rio, de
1909 a 1913. Foi aluno de Sil-
vio Romero, Inglés de Souza,
Souza Bandeira, Afonso Celso,
Lima Drumond, S& Viana, Coe-
lho Rodrigues. O paraninfo da
turma seria Silvioc Romero, pro-
fessor de filosofia do direito e
jd no extremo fim da vida (mor-
reria em 1914). O orador da tur-
ma seria Lednidas de Rezende.
Aleceu foi mais da ala literaria
(e ndo da ala juridica) da Fa-
culdade. Escreveu contos e ar-
tigos para a revista "A Epo-
ca”, de que se tornou diretor
em 1912. De inicio, desejou ser
contista e poeta. Publicou =zl-
guns sonefos, inclusive um assi-
nado Vasco de Athayde, nome
de que se lembrou na hora de
escolher o pseudénimo de 1919,
trocando o WVasco por Tristao,
para que o poeta ndo compro-
metesse o critico...

Em Paris, em 1913, foi zlu-
no de Bergson. Estudou filoso-
fia e histéria. Como ja estuda-

~ ra muasica no Rio com Alberto

Nepomuceno. Seu primo, Cipria-
no Amoroso Costa, lhe revela-

ria Mallarmé, Wagner e Proust.
De 1911 a 1916, trabalhou no
escritério de advocacia de Sou-
za Bandeira, tio de Manuel Ban-
deira e também eseritor. Em
1917, foi adido no Itamarati, on-
de serviu no Arquivo durante
a gestio Lauro Miiller e no ga-
binete do ministro Nilo Pecanha.
Ali, reencontrou seu antigo co-
lega de faculdade, Ronald de
Carvalho., Em 1916, publicou um
artigo no Jornal do Comércio
sobre Affonso Arinos, que aca-
bava de morrer. E, em setem-
bro, um outro, na “Revista do
Brasil” — sObre os monumen-
tos histéricos de Minas, que vi-
sitara., Casou-se em 1918 com
Dona Maria Teresa de Faria,
filha do escritor Alberto de Fa-
ria e irm& de Otavio de Faria.
Em 1918, foi trabalhar com seu
pai, na indistria déste,

Ao estrear como critico lite-
rario de “0O Jornal”, em 1919,
tinha vinte e cinco anos e uma
vasta experiéncia cultural. Era

.um discipulo de Anatole Fran-

ce. Silvio Romero acabara de
afasta-lo da visao crista do mun-
do. Alceu era um agnéstico e
um cético, Um esteticista. Ega,
Machado e Anatole haviam - sido
os formadores de seu estilo. Du-
rante dez anos, foi por excelén-
cia o ecritico da literatura bra-
sileira. Em 1928, converteu-se ao
catolicismo. E, desde entdo, ao
longo de quatro décadas, suva vi-
da se transformou num admira-
vel e cotidiano apostolado, a ser-
vigo da Verdade e do Amor. O
“Adeus a Disponibilidade”, ele
o disse com todo o coragido — e
para sempre. Renunciou ao es-
teticismo e se entregou a Igre-
ja. Setenta livros publicados tes-
temunham essa atividade.
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ESTUDO SOBRE A CEIA DO
SENHOR

Tanto a Editéra “Duas Cida-
des” como a sequipe de traduto-
res da Faculdade de Teologia da
‘Igreja Metodista do Brasil com-
preenderam o alcance ecuméni-
co da obra do grande teblogo
reformado suigo.

No presente Estudo sobre a Cein
da Sen!mr—Vnn Allmen decom-
ple a ceia em seis momentos fun-
damentais, cada um duplamente
pularizadn. Trata, pois, em seis
capitulos da anamnese e epiclese,
dos limites e da plenitude, da co-
munhido com Cristo e com os ir-
maos, do pac vivo e do sacrifi-
cio, da oracio e sua resposta,
da missa e da eucaristia,

Na Introdug¢do, o autor atri-
bui a escassez de inforngigdes
neotestamentirias sobre a vida
eucaristica na Igreja primitiva
a4 disciplina do arcano e ndo a
um crescimento de importdncia
da eucaristia como. uma espécie
de sucedanec da parusia que nio
parecia  mais iminente.

Fato é que a Igreja antiga
conheceu diversidade ritual nas
varias comunidades locais sem
que esta tenha comprometido a
unidade. Aos poucos, porém, for-
maram-se, por centralizacio, duas
liturgias maiores: a de Bizan-
cio e a de Roma. No primeiro
milénio de sua existéncia, a Igre-

ja n3o conheceu heresias mar-

cantes concernentes a eucaristia,
Nao se brigava sbbre a presen-
¢a ‘ou auséncia de uma epicle-
ge (invocacao do Espiritc San-
to) nem g respeito da interpre-
tag2o sacrifical ou da presenca
real. Foi depois que a Igreja
Be dividiu que tais temas come-
¢aram a constituir problemas.
Talvez porque a divisdo questio-

ne um dos ‘efeitos da eucaris-

tia: a unidade.

“ordem do Senhor:

Conforme o autor, a grande
tradigdo litirgica do Ocidente,
nao obstante a revolta contra
a uniformidade imposta (e abu-
sada), €& mais do que zlgumas
vézes se pensa respeitada pelas
igrejas que aceitaram a Refor-
ma, e isto nao s6 entre os Ilu-
teranos e anglicanos, mas tam-
bém entre os reformades.

A Reforma é responsivel pela

separacdo no dia do Senhor do
culto da palavra e da refeicao
(ow ceiz) do Senhor. Esta se-
paracdo estd na origem de dois
tipos de cristianismo: o tipo ca-
tolico que manteve a tradigdo
e o tipo protestante que, embora
nido excluindo a vida sacramen-
tal, vive bastamte 4 margem de-
la. Nao pode existir Igreja sem
ceia, como naco existe ceia sem
Igreja. A eucaristia nido é uma
coisa, ela & uma vida.

No primeiro capitulo o autor
trata da anammnese (meméria ou
recordagéo) e da epiclese (in-
vocacac do Espirito Santo). A
Igreja ndo inventou a ceia. E'
“Fazei isto
em minha memodria”. A Ceia nio
é repeticio necesséria do Cal-
vario e nem simples: lembrete
do que Jesus féz.

O Ocidente atrofiou o uso da
epiclese provavelmente por achar
que o conjunto da acdo eucaris-
tica era epiclética,

(Notemos aqui que nos novos
canones da liturgia renovada da
Igreja Catélica se introduziram
a invocagdo do Espirito Santo
antes e depois das palavras da
instituigao).

Conforme o autor, a epiclese
protege a anamnese contra a
amedca da magia. Uma das ra-
z0es mais Tfortes da Reforma

contra a Igreja romana eram as
missas votivas privadas e pa-
gas; oufras eram a concentra-
¢ao do poder de consagrar uni-
camente sbbre as palavras da
instituicdo; a devocio do Cor-
po de Deus, a reserva e a ado-
racao do S58. Sacramento a hi-
pertrofia do clero em relacdo ao

laicato — a glorificagao exapge-

rada da pessoa e dignidade do
sacerdote que tem poder so6bre

-um Deus que lhe obedece, e que

na missa é o unico & comungar
sob ambas as espécies. E’ inte-
ressante que o aufor reconhece

"que a Reforma deixou durante

muito tempo de corrigir a lacu-
na da epiclese explicita. Ele é
de opinido que a insisténcia dos
ortodoxos em reconhecer na epi-
clese apdés a anamnese um pon-
to fundamental para a reflexio
teolégica deveria ser levada bas-
tante a sério pelos cristdos ca-
tolicos-romancs e protestantes.
A  epiclese comunitiaria feita
“sobre nés e sbbre éstes dons”
protege a eucaristia contra uma
reducdo de alcance sacrifical 2
anamnese da morte propiciato-
ria de Cristo, sem qualquer mo-
vimento oblativo, o gque é con-
tra a tradicio antiga unénime,

. @ privaria a ceia, como repeti-

cao meramente historica, de seu
sentido profundo.

No capitulo segundo, toma o
autor por leit-motif 1 Cor 10,17:
“Porque ha um s6 pao, nés for-
mamos um tunico corpo, embora
sejamos muitos, pois participa-
mos do mesmo pao”. A ceia cons-
titui a Igreja e a revela. His-
toricamente a Igreja aparece
como congregacdo lIlocal e, ao
mesmo tempo, catolica (univer-
sal), pois ha unidoc ou comu-
nhao com as igrejas-irmas, cons-
tituidas como ela de batizados.
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Ha ligagdo intima entre a ceia
e o batismo. A eucaristia é o
alimento dos batizados e revela
a Igreja enquanto comunidade,
pois a ceia manifesta os limi-
tes da Igreja (localmente) e nao
coloca em ddvida sua plenitude.

Ela pode ser local, regional ou -

nacional e sempre ter represen-
tada em si a2 Igreja de Cristo.
Depois de frisar que a maté-
rvia de pao e vinho nido é da
iniciativa da Igreja e portanto
deve ser admitida por razdes
cristolégicas, o autor passa 2a
guestﬁo do pastor e da comuni-
ade, o rebanho: rebanho sem
pastor nao € rebanho e também,
sem rebanho, ndo se pode ser
pastor; Von Allmen ecritica a
celebracdo da eucaristia sem co-
munhao do povo, pois 2 seu
ver contradiz isto uma das ra-
zoes essenciais da instituicao
e falseia a prépria estrutura da
Igreja. Quanto ao ministro, o
Névo Testamento ndo diz nada
a respeito, mas conforme a tra-
digdo da Igreja a partir de Ini-
cio de Antioquia (sée. II) re-
guer-se a autoriza¢do por Cristo
para ser recebido na Igreja lo-
cal como enviado por éle e ser
reconhecido pelas outras Igrejas
locais como capaz e digno de
exercer o cargo. Desde o inicio
da Igreja parece evidente que
aquéle que presidia a assembléia
eucaristica fosse devidamente le-
gitimado. O autor ndo seria pro-
testante se simplesmente concor-
dasse com o Decreto sobre o
Ecumenismo do Vaticano II on-
de se afirma a respeito das Igre-
jas protestantes: “Elas ndo sio
plenamente Igreja propter sacra-
menti Ordinis defectum”. Aqui
se toca num dos pontos impor-
tantes da divergéncia entre a
Igreja Catélica Romana e a Re-
forma.
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Os cristdos formam em Cris-
to “um sé corpo e com éle um
86 espirito” (1 Cor 6,17 e 10,
16). Esta comunhido de Cristo
com sua Igreja (Esposo e Es-
posa) exige gque um e outra es-
tejam realmente presentes. O
carater comunitiario ndo exclui,
porém, a perspectiva individual
da intima unido entre Cristo e

o fiel.

A eucaristia & também a pre-
figuracio das nupmas do Cor-
deiro, o antegbzo da terra pro-
metida.

Quanto ao agape dos primei-
ros tempos da cristandade, a
ceia eucaristica desligou-se rapi-
damente déle. Instituida como
refeicdo, a ceia era primitiva-
mente celebrada como consegiién-
cia de uma refeicio comunita-
ria. No século IV, ja se apre-
sentam unidades comunitéarias
menores (pardquias), confiadas
a um presbitero, delegado do
bispo que antes, presidia, sozi-
ghg téda a comunidade da ci-
ade.

A auséncia de comunhdo
(unido) entre varias Igrejas
provinha da excomunhio mitua
ou de incompatibilidade na in-
terpretacdoc do mistério eucaris-
tico, ou surgia de um conflito
a respeito do direito de presidir
& cela, on ainda, por criacgio
de novas cristandades por mis-
sionarios de paises e Igrejas di-
ferentes e divergentes em algum
ponto de doutrina ou disciplina.

Hoje, nos perguntamos: seri
permitido, sem trapacear, entrar
em comunhao eucaristica, sem
depois permanecer juntos nesta
comunhdo? Esta questio & mui-
to atual em nossos tempos ecu-
ménicos.

“Se a FEucaristia é o sélo da
unidade, ela é também fator da
unidade a ser realizada. Igre-
jas que consideram a ceia proble-
ma quase marginal n3o deveriam
reclamar intercomunhio, mas es-
ta seria bem possivel entre va-
rias Igrejas protestantes e os
anglicanos”.

Quanto as recentes intercomu-
nhoes passageiras, por ocasiio
de assembléias ecuménicas (co-
mo a de Nova Delhi e de Upsa-
la), observa o autor que o Con-
selho Mundial de Igrejas nao é
substituto vélido de uma Igreja
Una que ndo existe. Melhor é,
por enquanto, a aceitacdo ma-
goada da desunido de seus mem-
bros e a espera da hora de Deus.
Nio é a intercomunhio provi-
séria ou limitada que resolve
o problema. O que resolve € a
comunhdo como sinal e declara-
¢cao concreta da verdadeira unido.
Antes da comunhfo, na liturgia
da ceia e da missa (solene),
troca-se o beijo da paz, lembran-
do a ordem de Mateus: “Antes
de trazer a tua oferta... vai
primeiro reconciliar-te com teu
irmao” (5,23,24).

No capitule quarto, seguem
consideracdes stbre o Pdo wvive
e o Sacrificio.

Nota-se uma atrofia na Igre-
ja reformada do carater sacri-
fical da ceia. Que o préprio
Senhor se apresenta na eucaris-
tia como pdo vivo segue-se cla-
ramente das palavras: “Isto e
meu corpo, isto € meu sangue”
(Mc 14,22) ¢ “Eu sou o péo
da vida" (JoZ3o VI). Sao Paulo
também é claro na sua declara-
¢do: “O pao que partimos nao
é o da comunhdo do Corpo do
Senhor?” (1 Cor 10,16). Que a
eucaristia é o dom da salvagdo



¢ afirmado pelo préprio Senhor:
“Quem come a minha carne e
bebe 0 meu sangue tem a vida
eterna e eu o ressuscitarei no
altimo dia” (Jo 6,54-58).

A teologia eucaristica deve pro-
teger a ceia tanto contra o ma-
gismo, como contra o puro sim-
bolismo. O autor € de opinido
que, “se a teologia do Ocidente
nio tivesse desdenhado e mes-
mo excluido as teologias corren-
tes da Igreja antiga, o protesto
da Reforma poderia ter sido evi-
tado”.

O milagre eucaristico é obra
do Espirito Santo. Conforme o
Ocidente catélico e também re-
formado, é obra da Palavra de
Deus, palavra dinidmica e pode-
rosa: “Acedendo ao elemento,
ela permite a realizacdo do sa-
cramento” (S. Agostinho)., A
Igreja €& atingida o posteriori,
indiretamente, na medida em gue
ela comunga o corpo e sangue
do Senhor. A comunhio estd em
relagdo com a salvacdao eterna
dos comungantes(Jo 6,57), e po-
de tornar-se motivo de condena-
¢io (1 Cor 10,1-13).

O autor pergunta: “Para que
serve a transubstanciacdo se a
eucaristia pode ser validamente
celebrada sem & comunhio do
povo?” Ele cita a enciclica Mys-
terium Fidei que frisa a natu-
reza piublica e social de cada
missa. Enquanto a Igreja refor-
mada comemora (muitas vézes)
o domingo (no culto) sem ceia,
a Igreja Catbdlica multiplica -as
missas privadas”.

No didlogo sincero, os teblo-
gos catolicos fariam a estas péa-

ginas e declaracoes varios re- .

paros. O autor, alids, estd bem
a par da doutrina catélica e

nunca deixa de ser ecumeénico.
Pergunta a tédas as Igrejas se
nao chegou o momento de rea-
brir em conjunto o dossier da
ceia e fazer juntos o inventirio
das oposicoes, dos mal-entendi-
dos, das distorsfes por acido e
reacao, que dividem a lgreja sé-
bre o assunto da doutrina e da
pratica eucaristieas, £ aconselha
exame mais aprofundado por
pesquisas exegéticas e conheci-
mentos litGrgicos e patristicos.

Quanto a ceia como sacrifi-
cio, von Allmen observa que a
totalidade da tradigdo crista pri-
mitiva fala da ceia recorrendo
a uma terminologia sacrifical.
Como reconciliar isto com a ver-
dade de que o sacrificio do Calvéi-
rio é unico e, portanto, suficien-
te para a salvacdo? Primeiro,
cita trés respostas falsas dos
que reduzem a ceia a mera re-
cordacdo, dos gue alegam que
Jesus apenas instituiu o agape
e dos que opinam que Jesus ins-
tituiu a ceia para facilitar a fé
e contrabalancar o materialismo.

Em seguida, aduz as trés ra-
zoes wverdadeiras:

1) Jesus compreendia sua mor-
te como um sacrificio oferecido
a Deus Pai pela salvacio do
mundo. Existe um inextrincéavel
vinculo entre a morte e o sacri-
ficio de Cristo, de um lado, e
entre 2 morte de Cristo e 2 eu-
caristia, de outro lado. Jesus
instituin na ceia “o0 memorial
déste sacrificio”, como nés ca-
télicos ecantamos no “Sacrum
Convivium”: “Recolitur memoria
passionis Eius”. “Corpo e san-
gue”, no dizer de J. Jeremias
citado pelo autor, “ndo sdo tér-
mos antropolégicos, mas sacrifi-
cais”,

2) Jesus quer dar 2o0s seus
um exemplo e wm mandamento:
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exemplo do que éles devem ser,
mandamento do que éles devem
fazer para permanecer seus,
“Tende em vés o0 mesmo senti-
mentu que foi o do Cristo Je-
sus” (Filip 2,5). Jesus convi-
da os fiéis a participagdo do
seu sacrificio por meio dos sa-
crificios déles. Sua cruz é uUni-
ca, mas os fidis devem Ilevar,
cada um, a sua (Mt 10,38 e
Mc 8,34). Um fdnico sacrificio
bastou para que os homens en-
contrassem a vida, mas o0s cris-
tdos devem oferecer seus corpos
a Deus em sacrificio vivo e san-
to (Rom 12-1 e Ef 5,2). Con-
forme S. Agostinho, na eucaris-
tia a Igre;m faz a nferta. de si
mesma.

3) E’ necessario’ que perma-
ne¢a na Igreja a ceia escatold-
gica, a ceia com Cristo, que dei-
xou nela um sinal visivel da vin-

da do Reino, o gunal ji se ma-
rufest.a no mundo. Os cristios,
celebrando em comunhio frater-
na a ceia, proclamam a morte
de Jesus” “até que éle venha”.
N&o se pode pois excluir o mo-
mento sacrifical da ceis.

A ceia é considerada como
oragdo que a Igreja dirige a
Deus em nome de Jesus Cris-
to e como resposic da parte de
Deus — sintese do que é&le pre-
sentemente realiza neste mundo.

A euncaristia é fonte, norma
e momento supremo da oracio.
Nela e por ela, a Igreja suplica
a Deus para ser integrada na
histéria da salvacdo e tornar-se
colaboradora desta histéria.

A ceia é em segundo lugar,
a resposta divina a esta oragdo,
o dom por antecipa¢cio do ecum-
primento final, sintese e prefi-
guragdo da parusia. Das pala-
vras “até que éle venha” segue-
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se a conclusio: se Jesus vem,
tudo o que se espera vem. A
ceia € assim a efetivacio da
oragcdo dominical com todos os
seus pedidos e, principaimente, é
pela ceia que “ousamos dizer”
Pai nosso e venha o teu Reino.

Missa e Euecaristia

A ceia é o momento que da
ritmo 2 vida da Igreja no mun-
do, pois é dela que a Igreja
parte para o mundo e é a ela
que a Igreja volta dn mundo.
Como os apdstolos. “Vés sereis
minhas testemunhas” (Jo 15,27).

Aqui se trata de uma missdo.
O térmo missa parece nao ser
introduzido n#o por razdes teo-
légicas e sim por uma circuns-
tdncia ocasional que féz ligar
2 demissdo ou despedida dos ca-
tecimenos o comégo da parte prin-
cipal e essencial da ceia. Quan-
do nZo havia mais catectimenos

a despedir, no século guarto ou

desde o século gquarto, colocou-

o “Ite, missa est” no fim da
celebracdo, de modo que esta,
por assim dizer, passou a ser
chamada por aquilo que se rea-
lizava entre as duas despedidas.
Déste modo, falou-se em Missa-
rum solemniq.

“Seja como fér, por convencdo
mais do que por dedugdo semén-
tica rlgorusa, mmsa para o au-
tor € envio, € missdo que cabe
aos fiéis participantes da ceia,
dando-lhes & tarefa no mundo
de testemunhar o Senhor em sua
vida cotidiana e perante os ho-
mens na sociedade,

O térmo ewucaristiac remonta 2a
origem da Igreja (Didaqué) e
se encontra nos textos da ins-
tituicdo (e deu gracas) como
ato do Senhor.

Missdo e eucaristia descrevem,
pois, o préprio movimento da
Igfeja no mundo, a pulsacdo de
sua ﬂda na historia: a Igreja
ndo é mais missdo do que cul-
to e nem culto sdmente, mas
missdo e culto.

Conforme o tedlogo ortodoxo
Nissiotis, missdo é o esférgo pa-
ra conduzir & comunidade novos
membros, de todoc o mundo”. A
eucaristia constitui em suva cato-
licidade a Igreja gque a missfo
tinha constituido em sua apos-
tolicidade.

Conclusao

A ceia é o sacramento da uni-
dade cristd. O fato eucaristico
deve ser distinguido da teologia
e da celebragdo eucaristica. Sua
virtude ndo lhe vem do modo
de interpretar, nem da forma
de como se celebra, mas da ins-
tituicido de Cristo e de sna vi-
vificagdo pelo Espfrm:: Santp.
Dizer que a ceia € 0 sacramento
da fé é dizer que para o dis-
cernimento do Corpo de Cristo
é precisa a intervencdo de Deus
e o acolhimento desta interven-
¢do pelo comungante.

Digamos com S. Jodo Crisds-
tomo: “Obedecamos em tudo a
Deus, ndo o contradigamos, mes-
mo se o que &le diz parece se
opor 4 razdo e & nossa inteli-
géncia”,

Nés, catdlicos, como mnossos
irmaos protestantes; podemos
aprender muito déste livro de
professor von Allmen. Sera pa-
ra todos uma revelacdo encon-
trar na obra tantas convergén-
cias e perspectivas ecuménicas a
respeito da Fucaristia ou da
Ceia do Senhor.

Pe. Suitberto Mooy, SS.CC.
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