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D izer que o
éxodo é a ima-
gem biblica da
desenvolvimento
nacd € esvaziar
a pascoa crista.
E, sim, reafir-
ma-la nos tér-
mos do juizo fi-
nal: uma saida,
uma passagem
do ndo-ameor
para © amor, en-
quanto é ftem-
po (cfr. Mt 25,
31-46).

~ editorial

A Pascoa crista celebra a
gassagem de Cristo das trevas
a morte para a vida. A festa
cristd, no entanto, origina-se
num epis6dio do povo de Is-
rael, que tem profunda seme-
Ihanga com o gesto de Ciristo.

O Exodo do povo hebreu
tem a espessura de um fato
histérico. Um grupo de tribos,
em terra estrangeira, submeti-
das ao trabalho escravo, deci-
de-se a emigrar para uma terra
onde possa viver como Ppovo
livre. O aspécto %)Indiginm que
envolve tal deslocamento de
massa humana, ndo esconde o
cariter politico-social .do acon-
tecimento. No cerne da narra-
cdo biblica hd a histéria déste
povo que toma consciéncia de
sua escravidio, do trabalho
pesado que o esmaga, das leis
e medidas governamentais que
matam os recém-nascidos, da
marginalizagdo social que o
humitha. Esta libertacdo poli-
tico-social, possivel gracas a fé
no Senhor, chamou-se Pascoa e
tornou-se a figura para expres-
sar outras libertagées do ho-
mem, de cunho espiritual e
invisivel: libertacio da escravi-
ddo do egoismo, do mal, do
pecado. Uma libertagcdo pes-
soal, constante, que dura a

vida inteira. Cada esférgo para
ser melhor, para promover o
outro, é um gesto pascal.

Por isso mesmo a Pascoa néo
é sdbmente um movimento espi-
ritual e pessoal. E um movi-
mento coletivo e social. Nesta
América Latina, onde grande
parte do povo estd em condi-
coes de inferioridade social,
onde o trabalho pesado ndo
tem a recompensa merecida,
onde o povo geme. como 0s he-
breus no Egito dos farads e
clama pela libertacdo da misé-
ria, da doenga, da fome, da
marginalizagdo social, 2 Pascoa
tem um significado especial.

CONVERGENCIA sentiu de
perto a dimensdo téda do- mis-
tério da Pascoa — a Péascoa de
Moisés, a Piscoa do povo de
Israel, a P4scoa de Jesus Cris-
to, a Péscoa da Igreja na Ameé-
rica Latina. Por isso, neste
més, oferece a seus leitores
uma reflexio sébre o mistério
do Exodo, sbbre a exigéncia
do desenvolvimento, de acbrdo
com a linha mesma tracada
pelos bispos em Medellin, no
més de agdsto de 1968: “Assim
como Israel, o antigo povo,
sentia a presencga salvifica de
Deus quando da libertacdo do
Egito... assim também nods, o
névo povo de Deus, ndo pode-
mos deixar de sentir seu passo
que salva quando se d4 o ver-
dadeiro desenvolvimento...”

Celebrar a Pascoa cristd é
comemorar a Ressurreicdo de
Cristo. Sua libertag¢go da escra-
vidao da morte. Celebrar a
Piscoa ¢é renovar-se interior-
mente para se libertar do egofs-
mo e do pecado; celebrar a
P4scoa também € . cooperar
para libertar o homem do es-
magamento social e das condi-
coes desumanas de vida. E se
nossa fé no Cristo ressuscitado
nos levar a crer também em
sua palavra, admitiremos que
uma das formas de celebrar
sua ressurreicdo € a de coope-
rar para libertar seu irmio da
fome, da nudez, da prisdo, da
doencga. Celebrar a Pascoa cris-
td € engajar-se na promocio do
desenvolvimento integral do
homem.




L-

¢do querer se apresentar co-

- N0ssos leitores || 7wt

VYerdade é Deus e Convergén-

r
aqUI a am onvergéncia sabe que tem de-
feitos. E seria muita preten-

cia nao € Deus. Entretanto, ha um defei-

to do qual Convergéncia se orgulha. E o

Su‘gesl-ées orgulho de ter sempre se esforcado, ndo
e para diivdir mas para despertar as pes-
Uma coluns para ridio e televisio... #
Outra sujestic & que n&o esmorecam soas. Para acordar os homens para o ho-
no ceonteqdo. ' ;
vl SR i | ' mem. Convergéncia sabe que Deus se féz
Convente dos Framciscanos
Petrépolis homem. Que morreu. Que ressuscitou. E
Continuar a ' | que é o ponto de convergéncia de todos
desmascarar os homens e de toédas as coisas. I

Julgo gque a revista deve continuar
8 desmascarar os mitos das “igrejas”
(lsto &, das encarnacbes da Igreja de
Cristo) burguesas em gue nds vivemos
instalados, longe do pobre, do doente
desamparado... dog subdesenvolvidos e
~oprimides. O Evangelho ou # uma “boa
noticla” de libertacio para todos ou
nao & Evangelho. Adiante com cora-
gem e com a béncio do Senhor.

P. Aires Gameiro
Escola Apostblica de Sdo JoSo de Deus
Barcelos — Portugal

Ao encontro
dos leigos

Continuar a orlentagfio coneiliar
atualizads, estendendo essa orientachio
a amplas camadas do lalcatc brasllel-
To, como nds, Se possivel, abrir uma
coluns ou pégina para arientagfio de
noticias aos leigos; sobretudo esclare-
cer quals as melhores leituras a leigos
em processo de consclentizacio catd-
lice ou J& conseclentizados. Integramos
agqul um grupc misto religloso-leigo...

Cl6vis Soares Azevedo
Cdmpos Jordio — S%o Paunlo

Continuem

Eu gostaria gue tddas as casas- da
congregacio assinassem esta maravl-
1hosa revista! Nada tenho & dizer con-
tra. Apenas tenho & pedir gue conti-
nuem firmes, principalmente nas se-
¢Ses Igreja no Muando, Para Reflexio,
Formm de debates. Nesta comunidade
Convergéncia ¢ lida e relids, ’

Ir. Ondina Maria
Machadinho — RS

Ontem e hoje

¥ preciso muito culdado e senso de
medida ao analisar o passado. Evitar
todo o desprézo do passado. Critica
objetiva, situando-se sempre no seu
contexto histérico. Nfo condenar por=
que no passado se féz assim, Reprovar,
sim, o8 que agora quisessem continuar
como no passado.

Mons. Frederico Didonet /
Catedral Diocesana
Santa Maria — HGS
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Assim como
Israel, o anti-
go Povo, sen-
tic a presen-
ca salvifica de
Deus quando
da libertacao
do Egito... as-
sim também
nos, o Novo
Povo de Deus,
nao podemos
“deixar de sen-
tir seu passo
quando se da
o verdadeiro
desenvol-
vimento.

Il Conferén-
cia Episcopal
Latino-Ameri-

cana, em Me-
dellin.

EXODO

_—_




N 0 Eg;ﬂ.o 0 tempn das vacas
magras era quando a séca che-
gava. Existe la uma coluna
cu]a inscricio antigiiissima é a

guinte: “H& sete anos o Nilo
liin transbnrdm Falta trigo.

Os campos estdo secos. Ninguem

mais enterra os - mortos. ' As
criangas choram. Os jovens de-
finham. Os velhos estao deses-
-perados. Pernas sem forea, bra-

gos cruzados, todos passam 0

tempo agachados ou prostrados”
(Histoire Sainte, Daniel Rops).

Havia um homem chamado Jo-
gé, Era um ieraelita. Era bom e
inteligente. Ao’ Egito, ‘féz gran-
des beneficios. Numa época de
fartura, tempo das vacas gordas,
orientou o povo no sentido de
armazenar alimentos para o pe-

riodo das vacas magras, Foi, en-

tdo, possivel superar-se o ﬂageln
da sech. E, com isso, conquistou
0 coragao de todos. Tanto que ao
morrer - Jacd, seu - pai, também
“0s egipcios choraram-no.”

José revelou um admiravel
bom senso na administracao das
coisas publicas. E, désse.modo,
num ‘clima’'de total integracao,
“os ' iesraelifas foram fecundos
e muitiplicaram-se; tornaram-se
tdo . numerosos e fortes, que o
pais ficou cheio déles” (Ex 1,7).

Dir-se-ia, hoje,. que, 'haviam ‘al-

cancado um bom mvel de desen-
volvimento.

Entretanto, com a suh:da de
um névo Faraé ao trono, ‘come-
gou a tomar corpo a idéia de
que Israel constituia um perigo

para a nagao A consequéncia foi .

que o faraé resolveu nomear fei-
'tores para vigia-los e acabrunha-
los com trabalhos forgados. Como
se fossem escravos, os israelitas

tiveram- que construir para o

'farar& as cidades de Pitom e

Ramsés, Era .a maior dureza:
fabricar fijolos e trabalhar a
terra, sem descanso nem hora.
Além disso, o médo que havia

 dominado o farad provocou uma

nova medida: a lei- da limitacao
de filhos.. A esta determmagau,
as partelras dos 1israelitas assim
ficaram nhngadas* “Quando as-
sirtirdes as mulheres dos he-
breus e as virdes sobre o Ieifo,
se for um filho, mata-lo-eis; mas
se for uma filha, dema—la—ezs vi-
ver” (Ex, 16). r

“Contudo, diz a Biblia, as par-
teiras temiam a Deéus, nao exe-
cutaram as ordens do rei do-Egi-
to, e deixaram viver os meni-
nos” (Ex 1, 17). Por esta razio,
“Deus beneficiou as parteiras, e

. féz prosperar suas familias” (Ex |
1, 21). Diante disso, a Gltima or--

dem - dcé farad foi drastica: “Todo
0 menino que nascer, atird-lo-

| eis ao Nilo” (Ex 1, 22).°

Num dado momento, a povo
hebreu wviu-se mmpletamente
subjugado a'‘uma situagdo de
absoluta nﬂermr_:tdade. Havia
perdido seus direitos, O traba-
Iho. era desumano. E, ainda por
cima, havia a ameaga de maus
tratos e de morte, na mais triste
miséria. As pérspectivas eram de

" um subdesenvolvimento = cada

vez mais terrivel.

Um homem que aprendeu
a licao -

" O menino condenado a. morte
como todos 0s outros irmaos he-
breus, uma vez salvo pela filha
mesma do farad, recebeu o no-
me, de Moisés. Moisés significa,

| "em hebraico, retirado. das aguas.

EXODO: UMA SAIDA,UMA PASCOA

Mais tarde, ja crescido, Moisés
pode verificar com seuas proprios:
olhos-a dura vida que seus ir-
mios levavam. Embora vivendo
numa situagao -privilegiada, no
palacio- do farad, Moisés conti-
nuava a senfir-se profundamen-
fe ligado aos sofrimentos de seu
povo. Dois inddemtes que o to-
caram no mais intime, provoca-
ram-the uma tdmada de posicao

e Yhe mudaram {fotabmente o

curso da wida.
Um dia, vendo um egipcio fe-
rir um hebreu, Moisés nao
agiienta. Agride o egipcio e o
mata. No dia- seguinte,. presen-
ciando a briga entre dois he-
breus, também nao resiste e per-
gunta ao culpado: “Por que fe-
res o teu companheiro?” Ines-
peradamente, o culpado retruca:
“Quem te constituiu chefe e juiz
sbbre nos? Queres, por acaso,

‘matar-me como mataste o egip-

cio?”
A posicio de Mmse; tomuu—se,

. désse modo, insustentivel,

além de perseguido por farau,
seu propri povo ji o ndo acei-
tava. Nesta .circunstancia, Moi-
sés fugiu para Madian.

Moisés era bom. Nio suparta-
va a maldade e, como José, ama-
va sériamente a-seu povo. To-
davia, aprendera uma licao: pela
violéncia nada se gonsegue. To-

‘do o taminho que éle, Moisés,

percorrera até poder sentir a
verdadeira dimensdo .da vida
humana e a consegiiente gravi-
dade de uma situacdo de subde-
senvolvimento, todo éste can:unhn
seu povo deveria andar.

Nn periodo anterior as perse-
gmgues desencadeadas pelo fa-
rad, o povo hebreu gozava de
uma situagdo excepcional: aqué-
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le estado de coisas que fora
criado pelo bomg senso e pela
atitude reta de José. O povo
hebreu possuia de tudo. Na lin-
guagem de hoje, diriamos que
era superdesenvolvido. Era dono
de uma fartura que, infelizmen-
te, — isso nao devia ter acon-
tecido, — o foi fazendo perder
pouco a pouco a visao de Deus.
E somente ao ser perseguido é
gque comecou um despertar para
o sentido integral da wida.

Aquéle subdesenvolvimento, ou

seja, o cativeiro no Egito, segun-
do a concepcao mosaica, caracte-
rizava-se ndao s6 por um contex-
to material Inagiuentavel, mas
por uma outra coisa muito mais
grave: 0 povo nao se sentia
como um povo de irmaos e, por
isso mesmo, seu dgsejo de liber-
dade nao passava. de um movi-
mento individualista.

Com uma descoberta no coracio

Embora sem' o dinamismo da
fraternidade, o desejo de liber-
tacao alastrava-se pelo meio do
povo.

. A esta altura, Moisés ji “se de-
frontara com Deus. E Deus, para
éle, deixara-de ser um estranho.
Moisés havia feito uma desco-
berta: Deus interessa-se pela vida
concreta do povo. Interessa a
Deus o fato de um homem estar
ou nao sem liberdade. estar ou
nao esmagado pelo irabalho, es-
tar ou nao ameacado por maus
tratos.

Levando no coracao esta des-
coberta, Moisés superou o médo
de nao ser aceito pelo povo, su-
perou o fato de nao saber falar,
voltou para o Egito, entrou em
contato com seu povo, entrou em
contato com o farad. Falou. Dis-
cutiu. Procurou convencer. D1a-
logou. :

Aos israelifas, seus umans,
Moisés disse que Deus ouvira
seus clamores, prometera liber-
ta-los da escravidao e provaria
o quanto era justo (Ex 6, 6-7).
Mas os israelitas encontravam-se
em tal abatimento que n3o de-
ram Iimportancia a sua mensa-

gem Por outro lado, com poucas -

palavras, o farad descartou-se
de Moisés: “Quem é é&ste Senhor,
para que eu lhe deva obedecer,

deixando partir Israel? Eu nao

conheco o Senhor e nio deixa-
rei partir Israel” (Ex 5, 2).

6

Moisés nao desanimou. E o
povo de Israel foi descobrindo
que Deus o andava procurando.
Que Deus lhe queria bem. Que
Deus, em 1ultima analise, era o
seu Libertador. Era um Deus
que entrava em cheio na vida
diaria de todos. Numa wvisido no-
va, 0 povo descobriu gque a falta
dos direitos fundamentais, o tra-
balho forcado, a miséria e o cli-
ma de continua ameaca s6 po-
diam constituir um mal. Um
mal que s6 podia acarretar ou-
tra coisa pior, isto &, a deprava-
gan moral e o cﬂnsequente ani--
giiilamento do povo.

Cabe aqui uma consideracao:
o homem nao é feito de dois pe-
dagos justapostos. Nao & como
vinho numa garrafa. Separados,
0 vinho nao deixa de ser vinho
e a garrafa nao deixa de ser gar-
rafa. No homem, qualquer rom-
pimento que se introduza reves-
te-se de uma gravidade, por vé-
zes, com resultados desastrosos.
Neste ponto, deparamo-nos com
s dois extremos: 0 anima-
lismo e o angelismo. E tfopa-
mos também com a necessidade
do equilibrio, a necessidade
daquilo que ja os antigos enten—
diam quando afirmavam que “a
virtude estd no meio”, Tudo no
homem acha-se interligado. O
mal fisico, 2 miséria, a fome, a
opressao. a doenca etc. também
podem levar ao desespéro e criar
uma situacdo gue disponha gra-
vemente as pessoas ao pecado.

O povo de Israel apalpava
esta verdade a cada passo. Por
isso, nao dividia o ser humano
em duas partes, mas procurava
a resposta para os problemas
dentro de uma visdo integral
E dado que Deus considerava
como feito a si tudo o que se fi-

‘zZesse ao povo, o povo, conduzido

por Moisés e Aardo, voltou-se

- para Deus: “O povo se conven-

ceu ¢ alegrou-se de que Javé...
acompanhava a sua miséria;
ajoelharam-se e prostraram-se”
(Ex 4, 31).

Contudo, o movimento que Is-
rael, entao, desencadeou mn&o
partiu para a agressdo. Orien-
tou-se, ao contrario, para o rom-
pimento das amarras. Um éxodo
em busca de Deus. Um é&xodo
gque visou a constituir um povo
consciente e livre no servico do
Senhor.

N&o é colocando os outros em
posicao de inferioridade, que se
consegue alcancar o desenvolvi-
mento. Isso Moisés entendeu.
Isso, embora com dificuldade, ©

povo de-lIsrael entendeu. E’ lon-

ge -de investir contra seus opres-
sores, buscou sua propria saida.

Como representante do povo e
emissario de Deus, Moisés teve
como atifude basica, face ao fa-
rad, o dialogo. Um dialogo que
recorreu a todos os meilos capa-
zes de lhe abrir os olhos para
as conseqgiiéncias desastrosas de
sua atitude fechada.

O farad ndo entendia outros
interésses que ndo féssem os
seus. Escravo de seu egoismo e
de sua posi¢dao importante, per-

" maneceu surdo as propostas de

solucao que Moisés lhe fazia em
beneficio nio s6 de Israel mas
do proprio povo do Egito. Por
absoluta falta de capacidade e
descortinio, o faraé pds em pe-
rigo o seu préprio povo ameaca-
do por sucessivos flagelos. E
guando a ruina se agravou, atin-
gindo diretamenfe os. proprios
egipecios, com a morte dos pri-
mogeénitos, s6 entao o farad con-
sentiu na libertaciao de Israel.

MOISES DEFRONTOU-SE COM DEUS.
E DEUS, PARA ELE, DEIXOU DE SER

UM ESTRANHO.

DEUS
INTERESSA-SE

'MOISES FEZ UMA DESCOBERTA:

PELA VIDA CONCRETA DE SEU POVO.



A imagem biblica do éxodo
traduz o que a Igreja considera,
hoje, como desenvolvimento:
“Assim como Israel, o .antigo
Povo, sentia a presenca salvifica
de Deus quando da libertacao do
Egito, da passagem pelo Mar
Vermelho. e conquista da Terra
Prometida, assim também nds, o
Novo Povo de Deus, nao pode-
mos deixar de sentir seu passo
que salva quando se da o ver-
dadeiro desenvolvimento, que &,
para todos e cada um, a passa-
gem de condicdes menos huma-
nas a condicoes mais humanas,
Menos humanas: as caréncias
materiais dos que siao privados
do minimo vital, e as caréncias
morais dos que s3ao muiilados
pelo egoismo. Menos humanas:
as estruturas opressivas, quer
provenham dos abusos da posse
ou do poder, da exploracao dos
-trabalhadores ou da injustiga
das transacoes. Mais humanas:

DESENVOLVIMENTO:UM EXODO

a passagem da miséria 3 posse
do necessario, a vitéria sobre os
flagelos sociais, o alargamento
dos conhecimentos, a -aquisicdo
da cultura. Mais humanas tam-
bém: a consideracdo crescente
da dignidade dos outros, a orien-
tagdo para o espirito de pobre-
za, a cooperacao no bem comum,
a vontade de paz. Mais huma-
nas ainda: o reconhecimento,
pelo homem, dos valores supre-
mos, e de Deus que € a origem
e 0 térmo déles. Mais humanas,
finalmente e sobretudo, a fé,
dom de Deus acolhido pela boa
vontade do homem, e a unidade
na caridade de Cristo que nos
chama a todos a participar como
filhos na vida de Deus vivo, Pai
de todos os homens (PP n.° 21).”
Estas. palavras encontram-se na
introducdo do documento da II
Conferéncia Geral do Episcopa-
do Latino-Americano, em Me-
dellin. :




Néao é a par-
tir. de uma
concep-
cao materia-
lista da vida
em que o fo-
tor eficiéncia,
a economia, o
_ producuu, a
técnica si-
tuam-se no
centro, mas a
partir do ho-.
'mem que con-
sideramos au-
téntico o de-
senvolvi
mento.
Comissao
Central

da CNBB.

A realidade total do homem

T

il

Grandes gfupos humanos na

Ameérica Latina sofrem “diver-
sad formas de marginalizacao:
sécio-econdmicas, politicas, cul-
turais, raciais, religiosas, tanto
nas zonas urbanas como nas ru-

rais” (II Conferéncia Episcopal

Latmn-Amencana, Comissao Jus-
tica e Paz - Medellin). Sofrem
verdadenamente. 0 cativeu'u da
miséria. '

Por outro lado, existemi gru-
pos vi?endn numa situagio que
cria’ outro tipo de cativeiro, o

‘cativeiro. da nqueza tao grave .

quanto o primeiro, _porque se a
‘miséria, algumas vézes, e fruto
de preguica culpével ‘a rigueza

nem sempre é fruto do trabalho.

E- o que a Igreja pediu em

Medellin- aos setdres respons&a .
veis foi um despertar para o pe- .

rigo do pecado. Este pecado que
estd no intimo  das pessoas,
também se mani.festa' “mais fre-

glientémente sob a forma de in-;
SEHSlblhdadE lamentavel “dos se-’

8

- palavra, nem de lingua

tures ma:s favorecidos frente a

miséria dns setdéres marginaliza-

dos” (Cfr. . Com;ssﬁc: ‘Justica e
Paz — Medellin).

Ds pnmeirc:s grupns vivem,

por assim dizer, numa gamla de
ferro, na mais triste miséria, ao
passo - que - outros grupos mais
restritos vivern numa gaiola de
ouro. Uma gaiola construida, al-
gumas vézes, por éles mesmos,
mas que, nem por isso os deixa
Menos escravos.

- Nesta situacado, a tarei'a da
> Igtre:a € dupla: promover a li-
/bertagdo. do cativeiro do subde-
/senvolvimento e do superdesen-

volvimento, mostrando a todos o

sentido da vida. Para prevenir

dificuldades que as pessoas as

vézed sentém com respeito a
“esta preumipagan da Igre;a por

situacoes tao .terrenas,. tio con-

..-cretas, e aparentemente tdo ‘des-
i ligadas- da felicidade .eterna, a
"doutrina 'crista .ensina- que: o

fundamento ‘dessa atitude esta
no fato mesmo de Deus se pre-

-ocupar com © homem . na. sua
| realidade concreta, no seu todo, °
nu seu dia-a-dia.

Al ‘soo Ditenkaps a5 Dl
pela realidade total d6 homem

* ndo passasse de uma ilusdo nos-
sa, éle ndo se teria feito homem.
&qu:.,_ Sao JoAo evangelista tem

uma palavra de alerta enntra o

.pErigo de. se negar a Encarna-

¢80 (II Jodo 7). Nem justifica

a tal negacdo o desem de valori-

‘zar as coisas “espirituais”. Nesse

ponto, Sao Joao chega a se mos-

" trar bastante duro, chamando de

“sedutores” | aqueles que agem
mmo se Jesus nio fOsse verda-
deiramente homem. E, em conse-

giiéncia, como se o cristianismo .

se -reduzisse a um ensino abs-
trafo, .0 que & também criticado
por S3o Jodo: “Se alguém pos-
sui bens déste mundo e, vendo
seu - irmao passar necessldade,

lhe fechar o coracao, como pode

habitar néle o amor dg Deus?
Filhinhos, nio amemos nem de
. mas por
atos e de verdade"” (I Jo 3, 17-

'- 18).

e e

A Igrejd oférece s Gue
temﬁa‘m‘ﬁprépﬁo

Come Moeisés vf&eu ¢ drama
de 'téda a nacio — dadriedes -Gue
o educarain na cérfe do -farad e
daqueles que eram seus irmidos
de s#ngue, — assimt a Ig¥eja
sente-se hoje. solidaria com as
angustias € esperaricas -de todes
os povos da América Latina.

‘Fiel a Deus ¢ asé povo, como foi

Moisés, 4 Igreja gquer “oferécer
0 que tem de mais proprie: thma
visao global do horaem e da
humanidade e a vis2o in al
do homem- lating-americano

tro do desenvelvimento” (Il

Conferéncia Episcopal . Latino-
Americana, Mensagem Finaf e

- Medellin).

‘Tomando cunsclenﬂla de sua
missao, a Igreja te.uta abrir o6s-
olhos dos responsavms e do pevo
para a'situacdo de pecado que.
conspira contra o plano de Deus
que é a salvacdo integral do ho-

~‘mem: 0 subdesenvolvimento que.

pode levar .ao desesperu, ao pe-
cado, e a abundaneia egoista
qile pruduz a msens:.hﬂidade,

PASCOA E SAIDA



num clima de falsa seguranga.
Todavia, para romper as amar-
ras que emperram o0 encaminha-
mento de qualquer solugdo, o co-
munismo constitui uma respnsta
iluséria. Com efeito, acenar com
a possibilidade de um éxodo
sem Deus, um desenvolvimento

gque nao leve a constituicao de .

um povo livre e consciente, é o
mesmo que seguir a seta de um
desvio que volta ao pontoc de
partida: sem Deus, que € Amor
(I Jo 4, 2), a saida é a violéncia,
e a violéncia conduz a nada.
Interessa a Deus a vida con-
creta do povo. Foi nesta linha
que se pronunciaram os bispos
da Comissao Central da Confe-
réncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB), no dia 23 de
fevereiro de 1969. Repelindo
postulados marxistas ou comu-
nistas, os bispos afirmaram:
“Ndo é a partir de uma concep-
¢do materialista da vida — em
que o fator eficiéncia, a econo-
mia, a produgdo, a técnica si-
tuam-se no centro, mas a partir
do homem que consideramos au-
téntico o desenvolvimento, Todo

CAMINHADA RENOVACAO

0 homem tem direito de se rea-
lizar como pessoa, isto €, de as-
sumir a sua vocagao na socleda-
de, de ser responsavel no cam-
po de trabalho que lhe compete.
Uma reforma para o desenvol-
vimento integral do homem sé
podera realizar-se em solidarie-
dade: deve o homem encontrar

‘0 homem como irméao, como fi-

lho de Deus, para construir uma
sociedade justa e ifraterna, em
que o progresso de alguns nao
seja obstaculo ao desenvolvi-
mento de todos”.

A Igreja vem propondo uma
reforma das estruturas que bus-
ca libertar os homens tanto do
cativeiro de ferro como do cati-
veiro de ouro, Nisto, ela se soli-
dariza e colabora com todos
aquéles gue se acham empenha-
dos na reforma das estruturas.
Mas a Igreja, € bom notar, nao
Sa0 apenas 0S Que propdoem a
doutrina. Sao também os cristaos
gue, a luz do Ewvangelho, estu-
dam medidas concretas. Tais
cristaos, tais catdlicos sdo auto-
ridades governamentais, s@o téc-
nicos do Ministério do Planeja-

mento, s&80 Economistas dos
Bancos do Desenvolvimento, do
Instituto Brasileiro de Reforma
Mgraria, sao Médicos, sao Traba-
lhadores, si@o Professbres, sido
Estudantes... Tedos ésses, memi-
bros integrantes da Igreja, con-
testam as estruturas arcaicas e
a0 mesmo tempo propdem solu-
¢coes positivas.

O desenvolvimento que é hoje
o esfor¢co de grupos restritos
deve atingir a consciéncia do
povo fodo. Para a reforma das
estruturas, decretos sao apenas
um passo. Nem basta o trabalho
de grupos isolados. Urge acionar
todos os meios de comunicacédo
para educar 0 povo: promover o
senso de responsabilidade, o res-
peito pelo outro, o cuidado pelo
bem comum, o senso de solida-
riedade... Todo ésse esfirgo de
humamzagan predispoe e abre o
homem para Deus.

Por tudo isso, o cristio desco-
bre que o éxodo, a pascoa, o de-
senvolvimento constituem a sai-
da, a passagem da morte para a
vida, do pecado para a graca, do
egoismo para o amor. Jesus
Cristo, um dia, qual outro Moi-
ses, abriu para todos os homens
esta passagem. No alto da cruz,
o Cristo disse ao Pai: “Tudo esta
consumado” (Jo 19,30). Ele ha-
via levado, positivamente, o seu
amor pelos homens até as ulti-
mas conseqiiéncias, porque ague-
la morte era vitoria do amor. E
o0 amor € vida e ressurreicio. Um
dia, éle. dira também para o
Pai: “Tudo estd submetido”.
Mas quando disser: “Tudo esta
submetido”, o amor fera atingi-
do a todos os homens e Deus
sera “tudo em todos” (I Corin-
tios 15.27-28). Para o cristao
desenvolvimento significa isto:
passagem do homem arcaico para
o homem renovado.

- M

PASSAGEM

PARA DEUS
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RENOVACAO:
VOLTA

AS FONTES E

PROSPECTIVA

“A LUZ DO
CONCILIO VATICANO I

E DA REALIDADE
LATINO-AMERICANA™

Pedidos a
sede da
CRB:

Av. Rio Branco, 123
10.° andar - (GB)

Nl] BRASII.

CDE HU]E

Iaxln-bqse du
\!III_ Assemblem-ﬁerul

.-:"'_..i:.-'-

Da: 'Cunfarenclu :Ins

I-l'

Rellgmsos du Bruﬂl
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M

Ry
i

Ay R Brunm:, 123
S | ‘IO“ undur - Rn [GB)'
' qu‘ nas Agertclus Reglnnms
.{L-_:L_:"‘; e e ey du CRB':
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CONVERGENCIA

Colecao

CONVERGENCIA

Brevemente

A FUNDAMENTACAO
EVANGELICA

DA VIDA

RELIGIOSA

CARLOS MESTERS

Da comunidade do Carmo

— de Belo Horizonte

Pedidos a CRB:

Av, Rio Branco, 123/10.° andar
Rio, GB

11



“"UMA BELA E PROME-
TEDORA NOVIDADE™
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Expressao de Paulo VI a
respeito do Sinodo, no dis-
curso de abertura da IV Ses-
siao do Concilio Ecumenico,

dia 14 de setembro de 1968.

O Sinodo dos Bispos foi
eriado por Paulo VI através
do Motu proprio Apostolica
Sollicitudo, de 15 de setem-
bro de 1965, sendo logo em
seguida, integrado pelos

"Padres Conciliares no esgue-

ma sobre a Funcido Pastoral
dos Bispos (n.° 5) promul-
gado a 28 de outubro de
1965, Existem ftrés tipos de
reunides sinodais: ordinaria
(a de 1967), extraordinaria
(a déste ano) e regional
(como poderia ter sido o
encontro de Medellin, em
1968).

Neste momento a Igreja pare-
ce colocar-se mais uma vez na
atitude de expectativa. Um
acontecimento de possivel reper-
cussdo mundial esta prometido
para a segunda mefade. deste

‘ano: ¢ sinodo episcopal ja anun-

ciado por Paulo VI no discurso
dirigido aos cardeais e membros
da curia romana, a 23 de dezem-
bro de 1968. De um modo geral,
o sinodo déste ano “tera como
finalidade examinar as formas
adequadas, capazes de assegurar
uma melhor cooperacao e conta-
tos mais frutuosos, tanto entre
as conferéncias episcopais e a
Santa Sé, como entre as préprias
conferéncias.”

Segundo o regulamento, o si-
nodo ordinario reine os repre-
sentantes eleitos pelas diversas
conferéncias episcopais, em VoO-
tagao secreta, sendo a represen-
tacao, nesse caso, percentual. O
sinodo extraordinario reune os
presidentes de cada conferéncia
nacional, ou das conferéncias re-
gionais, caso 0 pais n3o tenha
sua conferéncia nacional: reine
também os superiores maiores
eleitos pela Unido dos Superio-
res Maiores que tem sede em
Roma, os patriarcas, arcebispos
maiores e metropolitas das Igre-
jas Orientais Catolicas. os car-
deais chefes dos dicastérios ro-
manos e os membros escolhidos
diretamente pelo Papa. A assem-
bléia extraordinaria esta previs-
ta na regulamentacao do sinodo
para o caso em que ‘‘problemas
concernentes ao bem da Igreja
universal requeiram uma solu-
cao urgente”.

O sinodo que se realizara no
proximo dia 11 de outubro, sera
uma assembleéia extraordinaria
e, por conseguinte, ndo contara
corn a presenca: de delegados
eleitos pelos episcopados nacio-
nais ou regionais.

Embora no momento ainda
nao se possa conhecer detalha-



IGREJA NO MUNdO

damente o temario dos préximos
estudos = sinodais, pressente-se
que a fendéncia € de tomar o
rumo das “duas grandes preo-
cupagbes de Paulo VI, as quais
nao constituem mistério para
ninguém: a ortodoxia doutrinal
e a autoridade do magistério,
ambas alids interligadas.” Por
tras disso, as palavras do pré-
prio Paulo VI manifestando seus
sentimentos, revelam um grande
desejo de dialogo: “Estamos
abertos a compreensiao sincera
do mal-estar, das aspiracoes, das
impaciéncias que podem muitas
vézes tomar conta de todos.
Compreendemos os aspectos de
quase revolta e desafio. Por vé-

Zes, as pessoas nao nos enten-

dem mais, de modo gque nossas
palavras e intencotes s3o mal in-
terpretadas. Tememos que certo
ntimero de nossos filhos se afas-
te do caminho reto. B isso, e
.nunca uma timida visdo das coi-
sas, que dita a nossa insisténcia
-sObre temas que consideramos
fundamentais para o bom orde-
namento da vida da Igreja.”

Durante a entrevista concedi-
da a imprensa no coméco déste
ano, Dom Rubin, secretario do
sinodo, anunciou a composig¢io
de duas comissoes para tratar de
matérias referentes ao assunto.
A primeira que visa a detalhar
o tema para a sessao de outu-
bro, & presidida pelo Cardeal
Confalonieri (prefeito da Con-
gregacao para Bispos), e esta
integrada pelos Cardeais Villot
(prefeito da Congregacao para o
Clero), Doepfner (de Munich,
na Alemanha), Gracias (de Bom-
baim, na india), Zoungrana (de
Ougadougon, Alto Volta) e Dom
Avelar Brandao Vilela (presi-
dente da CELAM e arcebispo de
Teresina, Brasil).

A segunda comissao, de cara-
ter administrativo, estd revendo
a regulamentacio do sinodo e
ficou constituida pelos - Cardeais

Villot, Conway, Felici (presi-
dentes da sessao de 1967) e Con-
falonieri; Dom Rubin, Dom Mar-
chioni (nincio apostélico na
Suica) e Padre Bertrams, je-
suita.

Cada conferéancia episcopal es-
ta vinculada ao sinodo, nio so
através de seus representantes
que, desta vez, seriao 0s respec-
tivos presidentes, mas também
através das sugestbes que, a
partir do estudo do temaério, de-
verao ser enviadas a Roma.
Espera-se que, mantida a linha
de um auténtico didloge, che-
gue-se ao encaminhamento de
solugoes concretas e objetivas.
De outro modo, sem uma verda-
deira representatividade e sem o
realismo das sugestoes da base,
as respostas exigidas aos pro-
blemas urgentes talvez deixem
muito a desejar.

UM CASO
PREVISTO PELA
HUMANAE VITAE

O Govérno da Rodésia anun-
ciou recentemente severas me-
didas para impedir “o incremen-
to demografico irresponsavel”

'da populagdo negra. O fato pro-

duziu mquletagan e protestos em
todo o pais.

O bispo de Bulawayvo, Dom
Adolfo Gregério Schimitf, res-
ponsavel pelos assuntos de edu-
cacao e familia da Conferéncia
Episcopal Rodesiana, condenou a
atitude do Govérno como intole-
ravel interferéncia na vida par-
ticular da populacdo casada.
Com efeito, nao & da competén-
cia do Govérno, mas dos esposos,
determinar o ndimero de filhos.
Por conseguinte, nenhum minis-
tro do Govérno tem o direito de
impor multas aqueles que ndo
observarem as normas do Estado
sobre 2 planificacio familiar.
O Estado pode, em determinados
casos, recomendar a limitacao de
filhos. Nunca, porém, tem o di-
reito de impd-la.

Concretamente, o ministro da
Satde, Trabalho e Assisténcia
Social, Sr. Ian McLean, anun-
ciou o projeto do Govérno de
impor uma taxa.extra aos pais
que ultrapassarem o numero de
filhos determinado pelo Estado.
Ademais, para as familias de
muitos filhos, o custo em esco-
las e husmtam devera sofrer
majoracdo além da normal. Es-
tas medidas propostas pelo Se-
nhor McLean ja foram aprova-
das pelo Gabinete e apenas
aguardam, agora, a ratificacido
parlamentar.

A proposicao desta lei resulta
do médo que o Govérno vem
sentindo diante do aumento da
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populacao negra, a qual ja cons-
titui a maioria. Atualmente, os
prétos sdo na Rodésia 45.500.000,
enquanto os brancos nao passam
de 232.000. A taxa de cresci-
mento da populacdo negra é de
3,4%, ao passo que a dos bran-
cos é de apenas 1,1%.

A revista mensal MOTO, no
niamero de janeiro déste ano, de-
fine a presente lei como atitude
tipica do Govérno Smith, e
faz referéncia a outras medidas
repressivas como, por exemplo,
a recente reclassificagdo dos hos-
pitais das missGes: os hospitais
que praticarem rigorosamente a
lumtagan de filhos imposta pelo
Govérno continuarao a receber
as subvencdes a que tinham di-

reito, mas 0s que se recusarem a .

isso, sofrerdo discriminacdes.

No ano passado, a carta de
Paulo VI sébre a regulacao da
natalidade lembrava o seguinte:
“O problema da natalidade, como
de resto qualguer outro proble-
ma que diga respeito & vida hu-
mana,; deve ser considerado numa
perspectwa que transce:zda as
vistas pareiais... & luz da vis3o
integral do homem e da sua vo-
cac2o, ndo sé natural e terrena,
mas - também sobrenatural e
eterna.” Ora, se diante de pro-
blemas .concretos e que deixam
as pessoas de fato perplexas, nao
se pode perder a “visdao integral
do homem”, que dizer diante dos
problemas que si3o levantados
por uma vVisdo racista do ho-
mem? :

14

GREJA NO Mundo

A PARTIR DO
TEXTO-BASE

1. Noés, os Superiores Maiores,
reunidos em Assembléia Geral,
nos ‘empenhamos em fomentar
nas nossas comunidades um es-
tudo aprofundado do texto Vida
Religiosa no Brasil de Hoje. O
referido estudo far-se-a, na me-
dida do possivel, em conjunto
com comunidades de outras con-
gregacoes, aproveitando a coor-
denacao da CRB e da CNBB,
tanto no plano local e regional
como no plano nacional. A par-
tir das conelusoes concretas des-
tas reflextes de base se poderao
tomar as medidas adequadas no
sentido de atualizar a vida reli-
giosa em cada regido.

2. Os religiosos do Brasil, ci-
entes do que representam em
pessoas e instituicbes, se pro-
pdem ndo apenas a envidar to-
dos os esforgos nos planos da
educacao de base, da saltde pu-
blica e na implantagdo de comu-

‘nidades de base, mas também a

orientar sua solicitude pastoral
no sentido de uma educacdo para
o desenvolvimento integral e
solidario. |

3. Cientes do que concreta-
mente ja se realizou para a
aculturacdo de estrangeiros atra-
vés do CENFYI, solicitamos a CRB
e a CNBE que multipliquem
tais centros, e apelamos inclusi-
ve para a hospitalidade das suas
casas religiosas, a fim de que os
estrangeiros, em fase de acultu-
ramento, tenham a oportunidade
de viver no ambiente préprio do
nosso pais sem grande Onus fi-
nanceiro.

4. Reunioes freqiientes de to-
dos os membros das comunida-
des para deliberar sbbre a ordem

- do dia, maneira de rezar, orga-

nizacao do trabalho, novas pos-

sibilidades de trabalho... wvalo-
rizam os membros da comunida-
de, encorajam liderancas adultas
e trazem a luz muitas e boas
idéias que morreriam no nasce-
douro sem esta oportunidade.
Que os chamados Conselhos se
sintam satisfeitos de apenas ho-
mologarem aquilo que todos
ajudaram a descobrir e a estu-
dar.

5. Fazemos um apélo para
que os Governos Gerais ¢ Pro-
vinciais se preocupem mais em
estaebelecer um espirito de fle-
xibilidade e adaptac@o as exi-
géncias locais com a respectiva
descentralizacdo, dando autono-

‘mia suficiente as comunidades

locais com a respectiva descen-
tralizacao, dando autonomia su-
ficiente as comunidades locais e
regionais, a fim de melhor se
integrarem e se porem a Sservico
da realidade em que vivem.

6. No mundo moderno é indis-
cutivel a necessidade de especia-
lizacao também entre os religio-
sos. Para'isso cumpre que sejam

atendidos o0s seguintes itens:

a) examinar as aptidoes e
qualidades de cada reli-
gioso

b) ouvir as aspiracoes do mes-
mo na escolha da especiali-
dade

¢) propiciar oportunidades pa-
ra sua especializacdo

Assim, na dlstnbulgaﬂ de ta-
refas, cada religioso serd respei-
tado como pessoa.

7. Que as novas fundacoes le-
vem em conta o critério de reais
necessidades do povo de Deus e
que a CRB possa auxiliar as con-
gregacoes a discerni-las.

8. Para resolver urgentes pro-
blemas pastorais sugerimos, se
oportuna e necessaria, a forma-
cao de comunidades intercon-
gregacionais de vida e trabalho,
que, num esforco comum, sob a
assessoria da CRB, estejam aptas
a dar uma melhor resposta as



necessidades reais do Brasil de
hoje. |

9. Reconhecendo os resultados
positivos advindos dos juniora-

dos comuns na formacao dos re-.

ligiosos, pede-se, com insisténcia,
que os mesmos-sejam incentiva-
dos e apoiados por todos nos,
superiores maiores. |

10. Desejamos que a CRB or-
ganize centros intercongrega-
cionais para uma renovacao es-
piritual, moral e intelectual dos
religiosos sacerdotes, dentro do
espirito da Sedes Sapientiae
quando fala do segundo novicia-
do, ja que o curso Christus Sa-
cerdos so se destina a formado-
res espirituais.

11. Julgamos que o espirito
comunitario, fundamental a todo
o trabalho de renovacao da vida

religiosa, deverd assumir o fri-

plice aspecto de comunidade de
vida, de trabalho e de oragao.

a) Comunidade de vida signi-
fica:

e obediéneia co-responsavel,
isto & o dialogo entre o supe-
rior e os demais membros da

comunidade devera funcionar de
fato e levar a todos a ¢o-respon-

sabilidade, 0 que exigira a cria- -

¢cdo de um ambiente capaz de
promover o desenvolvimento
pessoal, respeitando-se os caris-
mas de cada um.

® pobreza como testemunho,
isto &, as Provincias deverao ter
a liberdade de experimentar
novas formas de pobreza que
possibilitem um testemunho con-
creto de solidariedade da comu-
nidade religiosa com a comuni-
dade humana local

¥ virgindade como- disponibi-
lidade, isto &, virgindade consa-
grada, pela qual a comunidade
sera testemunha coletiva da dis-
ponibilidade total, capaz de tes-
temunhar a verdadeira amizade
fraterna, baseada no respeifo
mutuo e na fé,

b) Comunidade de trabalho
significa que as nossas comuni-
dades, vivendo no espirito de
equipe, se reinam para planejar
os trabalhos. O mesmo espirito
de equipe levarid & colaboracao

mutua na execugdo dos traba-

lhos e fomentara a alegria co-
munifaria pelos resultados dos
esforcos como conquista da equi-
pe. |
¢) Comunidade de oracao sig-
nifica que, respeitada a oragao
pessoal e esponfinea, a oragdo
comum, litargica, devera ser a
expressao da vida fraterna real
e auténticamente vivida em co-
munidade. .

12, Para chegarmos a uma
verdadeira co-responsabilidade
Propomos:

2) participacao ativa de todos
0 membros
b) eriar possibilidades para as
bases se manifestarem, nao $0
em teoria mas também na pra-
tica, favorecendo assim maior
entrosamento de todos os mem-
bros da comunidade

¢) organizar, em plano de pro-
vincia e ‘de congregacdo, encon-

" tros especiais das comunidades

de base, para estudo do temario
dos capitulos provincials e ge-
rais, Isto sera uma oportunidade
de contribuicio positiva para a
realizacao dos mesmos capitulos.
13. Os religiosos comungando
com as mais profundas aspira-
¢oes dos povos por uma socieda-
de baseada na justica e na
fraternidade, participem, com dis-
cernimento e coragem, dos mo-
vimentos de conscientizacao do
povo e da pressao moral no sen-
tido das transformacOes soclais
baseadas na justi¢a e na frater-
nidade.
- 14. A fim de ndo favorecer-
mos com nosso apoio situagdes
injustas de. estruturas e pessoas,
propomos fazer uma revisao de
nossas relagoes com aqueles que
detém o poder politico e econd-

mico, , rejeitando compromissos

que nos advenham dos privile-
gios e ajudas que buscamos €
recebemos.

15. Pedimos que urgeniemen-
te a CNBB, a CRB e a AEC es-
tabelecam um s0 centro nacional
de decisdo, orientacdo e planeja-
mento da educacao.

16. Solicitamos aos Institutos
de Teologia que cuidem com
atencdo especial dos formandos
e formados na teologia e pasto-
ral, a fim de que os mesmos pos-
sam compreender a realidade do
interior do pals em suas carac-
teristicas proprias e, ai, serem
capazes de evangelizar.

17. Criacao de coordenacao de

integracao da Amazonia patro-

cinada pela CRB Nacional.

18. Que as nossas Institul-
¢Oes, sobretudo as de ensino,
considerem um melhor aprovel-
tamento de seus espacos e locais
ociosos de seus edificios em or-
dem a um maior servico ao de-
senvolvimento.

Onde quer que este-
jam, todos os cristaos
devem viver, traba-
lhar e orar dentro de
um profundo senso

comunitario

15
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A PRIMEIRA OBRA
DO GENERO,
REALMENTE BRASILEIRA.

NAO FOI

TRADUZIDA,

NEM ADAPTADA.
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Modalidades

de pagamento:

— Entrada de
NCr§ 60,00, e
15 pr 0
de NCr$ 40,00
(total NCr$
660,00)

— Entrada de
NCr$ 60,00, e 9
prestacoes de
60,00 (total de
NCr$ 600,00)

— Entrada de
NCr$ 60,00, ¢ 5
prestacoes de
NCr$ 100,00
(total NCr$
560,00)

- A vista:

NCr$ 500,00

- FACA SEU PEDIDO

a CRB
CONFERENCIA
dos
RELIGIOSOS

do

BRASIL:
Av. Rio Branco, 123
10.° andar

Rio, GB

Repercussoes
do texto-base

C.nm'bastante razao o documen-
to-base da VIII Assembléia Ge-
ral dos Religiosos foi aprovado
como texto de estudo. O que res-
tava, entao, era compreendé-lo e
completa-lo através de um con-
fronto com a vida em cada re-
gido e comunidade,

Assim, o regional Nordeste IIT

(Bahia e Sergipe) traz, aqui,
para os religiosos algumas re-
flexces do seu iltimo encontro,
no qual foram realizadas gquatro
conferéncias seguidas de circulos
de debates e reunides plenarias
para analise dos resultados.

As duas fugas

Padre Claudio Perani, sj., co-
ordenou o estudo- do primeiro
dia sObre o capitulo Vida Reli-
giosa, Missao no Mundo. Anali-
sando a validade de se tomar o
mundo — “lugar onde se mani-
festa a Palavra de Deus” —
como ponto de partida para uma
reflexdao adulta, padre Claudio
afirmou : “Ndo se trata apenas
de adaptar a linguagem da re-
velacdao aos nossos dias (extrin-
secismo), pois o problema é de
contelido. Trata-se de aprofun-
dar a revelacdo completa em
Cristo, de desenvolver a verda-
de do Cristo a partir da histo-
ria, dos tempos, da atualidade.
Esse caminho inaugurado pela
Gandium et Spes vale para to-
dos os homens, e por isso tam-
bém (ainda mais) para os reli-
giosos. Temos que assumir a
nova perspectiva (de tb6da a
Igreja) para viver o nosso tem-
po e, dentro dessa perspectiva,
reconsiderar todos os valores re-
ligiosos”. .

Padre Clauliu levantoii tam-
bém as questdes sbobre a possibi-
lidade de existirem relacoes pes-
soais e imediatas com Deus, dis-

O documento-base foi aprovado como texto de
estudo e objeto de experiéncia.



tintas do amor ao préximo, e
-sébre o significado da insercio
do religioso no mundo. Nesta li-
nha, alerfou para dois “perigos
ou tentacoes”:

® fuga para tras: eu tenho que
defender a minha fé, ma-
tando a realidade, — ou ex-
plicando-a com o meu esque-
ma habitual e, por isso,
perdendo a novidade, ou
apelando  preguicosamente
para Deus (“é a vontade de
Deus™)

s fuga para frente: aceito tu-
do, deixo-me levar pela no-
vidade, sem sequer refletir.

Ora, o cristdo nem é s6 para
tras, nem é s6 para frente. fle
€ também um homem aqui e
agora. “O cristdao aceita o desa-
fio lancado pelo mundo atual”
“Pela fé distingue os sinais da
presenca de Deus nos aconteci-
mentos e na vida dos homens”

(A VIDA RELIGIOSA NO.

BRASIL DE HOJE 1,3).

Caminhos dos homens

Padre Romer abordou-o tema
Pastoral para o Desenvolvimen-
to. Destacou a necessidade de o
religioso “tomar consciéncia, ra-
dicalmente, de que é religioso
aqui, na América Latina, no
Brasil, neste Estado, mesmo
aquéles gue sio oriundos de ou-
tros paises”. Analisou o0s obsta-
culos ao desenvolvimento e,
nestas circunstincias, a situacio
dos religiosos. Perguntando por
que a Igreja nio pode deixar 3
tarefa do desenvolvimento sim-
plesmente para o Estado. Padre
Romer resovondeu: “Por causa
do. natal: Deus tornou-se o que
o homem ji era. Ndo modificou
a natureza humana. mas a assu-
miu como ela § Em nome da
encarnacao devemos construir e
homem. O caminho da Igreja sdo
todos os caminhos dos homens,
em nome de Deus”. Conseaiien-
temente foi lembrada a necessi-
dade premente da alta compe-
tencia profissional para os reli-
g10s0s. ;

Vida fraterna

Dom Timoéteo Amoroso Anas-
tacio coordenou o dia de estudos
dedicado & parte do documento
que frata da Vida Fraterna.

Mostrou a urgéncia de se passar
de' uma vida em comum, que
simplesmente justapde as pes-
so0as como num pensionato, para
a vida comum personalizante e
universalizante. Apds apontar,
primeiro, a deformacgdo da men-

talidade de solteirao ou solteiro-.

na que utiliza, em seu proprio
proveito, a vida. comunitiria, e
depois, a deformagio dos que se
deixam sem mais apagar pelo
grupo, Dom Timéteo abre algu-
mas perspectivas de solucdo:

— Tender a que a.vida co-
mum, no seu conjunto, leve ca-
da membro a se realizar e que
cada membro, por sua parte, pos-
sa vivificar mais profundamente
a vida comum;

— Nada de escolher entre
uma tendéncia interior e uma
tendéncia soeial, pois isso seria
separar os dois mandamentos do
amor a Deus e do amor ao pré-
Ximo;

— Os estudos biblicos mostram
a interdependéncia essencial en-
tre pessoal e social, entre a vida
mistica pessoal e a vida do Cor-
po Mistico. :

Problemas de formacao

Dom Valfredo Tepe, por fim,

~analisou o documento do ponto

de vista dos problemas de for-
macao na vida religiosa. De ini-
cio, éle afirmou: “A palavra for-
mag¢do evoca logo a idéia de um

processo evolutivo, dinamico. S6
+ se forma o que ainda nfo che-

gou a situagdo definida, comple-
ta. Outrossim, hoje nao podemos
mais pensar em formacao guase
mecanica: imaginar os jovens
candidatos como céra mole que
sdo amoldados, sob pressio, a
uma forma preexistente, Todo
formador, antes de tudo. deve
possuir um respeito imenso dian-
te do mistério que é tdoda pessoa
humana.

Conhecer a pessoa humana na
sua complexidade, a0 menos até
certo ponto, e possuir capacida-
de de verdadeiro didlogo sio
reauisitos necessarios, que nfo
podem ser substituidos apenas
pela regularidade da observan-
cia ou por uma piedade pessoal
solida. Formac3o & ajuda para o
ser humano chegar & sua plena
realizacao”, Em seguida, Dom
Valfredo explicou que a forma-
¢do que, tende a realizar plena-
mente as pessoas € um processo
de personalizacdo e socializacio,
um processo histérico e um pro-
cesso franscendental.

SEDOC, Servico de
Documentacdo da
Editora Vozes, pu-
blicou no més de
margo a integra do
documento da Sa-
grada Congrega-
¢do dos Religioses
e Institutos Secula-
res sobre o Ade-
quado Renovamen-
to da Rormacgdo
para a Vida Reli-
giosa.
CONVERGEN-
CIA transmite ago-
ra a seus leitores
o comentario ofi-
cioso da mesma
Sagrada Con-
gregacao a respei-
to do referido
documento.

Instrucao “Renovatio-
nis Causam” da sa-
grada congregacao
para os religiosos e
institutos seculares

1 Mais ‘um passo em frente

* acaba de ser dado no cami-
nho da renovacéo da TIgreja. O
programa para renovar a forma-

‘¢2o da vida religiosa nos Insti-

tutos, que em concreto a inter-
pretam, acaba de ser definido e
s6 espera ser traduzido na pra-
tica.

As normas e os principios 2
seguir, as modalidades préticas,
os tempos e regras a observar,
estdo contidos na “Instrucio pa-
ra renovar adequadamente a
formacao a vida religiosa”, pro-
mulgada hia dias pela Sagrada
Congregacao para os Religiosos e
Institutos seculares, por manda-
to especial recebido do Sumo
Pontifice Paulo VI.

O alcance do documento, &

extraordinario, S6 os anos .
futuros poder@o dar sObre éle
uma exata avaliagdo. Contudo, ja
hoje se pode afirmar que a na-
tureza e o valor dos problemas
enfrentados, as finalidades em
vista, as corajosas e inovadoras
deliberagoes adotadas, o contex-
{o historico que as sugeriu e so-
licitfou, o empenho e a qualidade
dos organismos e das pessoas
que as estudaram e elaboraram,
conferem a Instrucaoc uma im-
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portancia que a coloca entre os
atos mais significativos empre-
endidos nestes iltimos anos pela
Igreja para se adaptar os “sinais
dos tempos”.

3 A  histéria ensina aue n@o
* existe renovacidao da Igreja
sem uma profunda restauracido
dos Institutos religiosos. Bstes,
ainda que nfo facam parte da
estrutura hierarquica da Igreja,
pertencem todavia inseparavel-
mente a sua vida e a sua santi-
dade, exprimem-na e promo-
vem-na ao mesmo tempo.

Consciente déste nexo intimo,
confirmado por séculos de his-
toria, o Concilio II do Vaticano,
que tomou sObre si 0 empenho
de renovar a Igreja, enrigue-
cendo-a de novas energias espi-
rituais e colocando-a em condi-
coes de anunciar mais eficaz-
mente a mensagem da salvacdo
aos homens de hoje e de ama-
nh3, ndo deixou de dirigir a sua
atengao e os seus cuidados para
a renovacdo dos Institutos reli-
giosos.

Comprovam-no a constituicido
dogmatica Lumen gentium, cap.
V1, e 0 decreto Perfectae carita-
tis, que, depois de terem reafir-
mado o significado e o valor do
estado religioso dentro da Igre-
ja, e depois de terem tributado
o mais alto reconhecimento as
tradicoes de santidade e de
apostolado dos diversos Institu-
fos, os exortam a acomodar-se
as novas exigéncias, indicando
aoc mesmo tempo para isso os
principios e critérios capazes de
os Por em condicdes de desen-
volverem eficazmente, como no
passado, a sua insubstituivel
funcdo de exemplo e de estimu-
lo entre o Povo de Deus.

- 4 O gravissimo tema wvoltava

* a ser tratado algum -tempo
depois pelo moto proprio Eecle-
siae sanctae, que solicitava das
familias religiosas a aplicacdo
das deliberacoes conciliares, dan-
do a tal respeito algumas nor-
mas praticas, entre as quais a
convocacao de um Capitulo geral
especial, com a finalidade espe-
cifica de estudar e precisar con-
cretamente as linhas da almeja-
da renovacao.
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Variadas e complexas dificul-
dades surgiram logo, quer na
fase preparatoria, quer no decur-
so dos respectivos Capitulos para
tal fim convocados.

Com o fim de vir ao encontro
destas dificuldades e das legiti-
mas instincias entretanto mani-
festadas, foi promulgada a Ins-
trucao.

Modificando consideravelmen-
te as normas do direito canénico
relativas 4 formacao dos religio-
sos, ela desembaraga o caminho
e Incita a um periodo de fecun-
das experiéncias, - para indivi-
duar as solugbes mais idoneas a
adotar no senfido da renovacédo
da vida religiosa.

5 -530 muitas as reflextes que

" uma primeira leitura do do-
cumento suscita, mas a impres-
sao dominante é& gque se trata na
verdade de um ato decididamen-
te corajoso.

QOusadas, com efeito, se apre-
sentam as inovagdes néle conti-
das. estimulantes as indicacdes
propostas, vasto o campo de li-
berdade de movimentos deixado
aos diversos Institutos.

O documento preocupa-se em
garantir ¢ promover os valores
fundamentais da vida religiosa,
da qual, em conformidade com
a doutfrina do Concilio Vaticano
II, exalta o significado e a fun-
¢ao, identificando a sua natureza
e a sua esséncia com a total con-
sagrac3o a Deus mediante a pra-
tica dns_ conselHos evangélicos,
de que sd0 expressao os votos de
pobreza, castidade e obediéncia.

6 O carater inovador da Ins-
* frucao torna-se evidente an-

tes de tudo através da plastici-

dade dictil dag-suas normas.

A complexidade das situacoes,
a sua diversidade de lugar para
lugar, a rapidez com que elas
mudam. a mnltinlicidade e a va-
rirdade dos Institutos e das suas
atividades, tornavam sobrema-
neira dificil e arriscado elaborar
€ Ssancionar normas precisas e
idénticas, aplicadveis a todos e
em cgualquer parte da terra.

A Instrucao superou felizmen-
te o obstaculo, apontando dire-
trizes de grande amplidao, que

permitem a cada Instituto, mas-
culino ou feminino, adotar as
solugbes que a experiéncia de-
monstrar mais indicadas para o
fim que se pretende.

- As 1inovagOes mais impor-

* tantes que a Instrucao infro-
duz e que manifesta um aspecto
original em relagao ao passado
dizem respeito a possibilidade de
experiéncias apostolicas de cara-
ter formativo, a realizar durante
0 noviciado, e 4 possibilidade de
substituir os votos temporarios,
que até aqui eram pronunciados
no fim do noviciado, por vin-
culos de cutro género; inovagoes
estas que convergem para o Qni-
co fim de conduzir progressiva-
mente o aspirante a vida reli-
giosa aquela maturidade huma-
na, psicologica, afetiva e espiri-
tual, que o cologque em condi-
coes de assumir, livre e espon-
tdneamente, o0s ‘' compromissos
definitivos e irrevogaveis resul-
tantes da profissdo religiosa per-
pétua.

8 Precoce é hoje, na realidade,

* 0 desenvolvimento dos jo-
vens sob muitos aspectos. Mas a
maturidade psicologica e afetiva,
indispensavel para realizar esco-
lhas livres e responsaveis, apre-
senta notaveis atrasos. Seria por
conseguinte pouco leal e assaz
perigoso consentir aos jovens
confundirem o seu entusiasmo
com a realidade sublime e seve-
ra da vocagao religiosa, e per-
mitir a generosidade que lhes e
prépria abragar uma vida tao
alta e dificil, antes de ter toma-
do conhecimento das rentncias
e obrigacGes que ela comporta.

Para evitar éste perigo, a Ins-
trucdo sugere um periodo de
prova, antes de enirar no novi-
ciado. Bste periodo de prova de-
monstra-se tanto mais necessa-
rio, quanto é certo que as pre-
sentes geracodes, tao pouco embe-
bidas de espirito sobrenatural,
requerem um progressivo tiroci-
nio espiritual e psicolégico, que
prepare para as renfincias e em-
penhos que a vida religiosa im-
plica, ja antes da primeira en-

trada no noviciado.

O noviciado deve conservar a
sua funcao insubstituivel e pri-
vilegiada de iniciacdo 2 vida re-
ligiosa. Para melhor o acomodar
as suas finalidades especificas, a
Instrugao prevé a alternacdo das
praticas normais com oportunos
periodos de experiéncias aposto-
licas formativas, a realizar fora
das casas do noviciado, a fim de
preparar progressivamente os
aspirantes para o género de vida
e atividades caracteristicas do
Instituto.

Mediante uma conveniente al-
ternagdo de periodos consagra-
dos a soliddo e ao comércio com
Deus, e de tempos decorridos no



exercicio das diversas atividades
apostolicas e entre as relacoes
humanas que elas determinam, o
novigo podera mais facilmente
aprender a conciliar harmonio-

samente a contemplacdo com a

acdo apostolica, a vida de oracao
e de unifo intima com Deus com
uma generosa disposi¢do para o
apostolado ativo.

9 Para completar, enfim, a

* preparacaco do candidato pa-
ra a emissao dos votos perpétuos,
a Instrucédo concede a faculdade
de antepor aos votos tempora-
rios, que até aqui se faziam ime-
diatamente no fim do noviciado,
vinculos de outro género,. ou
mesmo de substifuir os votos
temporarios .por ésses vinculos.

No momento da profissao per-
pétua é necessario, com efeito,
que o religioso tenha atingido
aquéle grau de maturidade espi-
ritual que o estado que esta para
abracar definitivamente exige, a
fim de que a sua vida seja um
testemunho auténtico de perfei-
¢ao evangélica e nido um fardo
demasiadamente dificil de levar.

As exigéncias desta plena ma-
turacdo podem na verdade acon-
selhar a nao se ligar imediata-
mente apos ¢ novicido com os
vinculos dos votos, 0s quais, mes-
mo se temporarios, revestem
urn carater saero particularmen-
te grave. Por isso éles podem ser
substituidos por outros vinculos
mais simples, como seja, por
exemplo, uma promessa feita ao
Instituto.

10 Sao estas as principais
* inovacoes contidas na Ins-

trucao. O documento contempla:

ainda outras. Tddas, porém, com
- carater experimental. Na verda-
de sé através de uma experién-
cia realizada em vasta escala e
comprovada por um espaco de
tempo suficientemente longo, que
permita uma apreciacio objeti-
va. podera fornecer as indicacoes
indispensaveis para a  formula-
cao de uma nova legislacio res-
peitante as Familias religiosas.

Todos os Institutos sio convi-
dados a estudar atentamente a
Instrucao, a refletir sébre os cri-
térios e principios nos guais se
inspira e sObre as disposicoes gue
promulga, assim como a empre-
ender, no ambito do vasto cam-
po de liberdade de movimentos
que se lhes concede, aquelas ex-
periéncias que consideram mais
uteis e fecundas.

Do contributo que vier a ser
fornecido pelas mais felizes ex-
periéncias se espera a apropria-
da e definitiva resposta sobre
como- elaborar a nova legislacao
gue, do mesmo modo gque a pas-
sada, contribua para a restaura-
¢dao e incremento da vida religio-
sa no mundo de hoje e de
amanha.

...Dom Valfredo

explicoun que a

formacao que tende

a realizar plenamente

_ as pessoas € um
processo de personalizacio

e socializacao,

um processe historico

e W Processo

transcendental.

Um processo de persenalizagdo
e socializacao

Podemos definir o homem,
numa forma estatica, como pes-
soa, isto €, uma substincia indi-
vidual de natureza racional. Po-
demos também adotar uma defi-
nicdo mais dinamica: um ser
que se personaliza num proces-
so de conscientizacao e liberta-
¢do para chegar a plenitude de
amor.

O inicio da vida humana é de
total dependéncia, de quase sim-
biose. O mnascimento fisico, o
nascimento psiquico (aos seis
anos) e ¢ nascimento persona-
lista (puberdade) sao fases de
sempre maior conscientizacdo e
libertacao. E tudo isso deve le-
var a uma nova forma de uniio:
naoc de simbiose ou dependéncia
mas de parceria de convivéncia
de iguais, de amor. O homem
maduro, plenamente realizado, é
aquéle que se libertou, que é éle
mesmo para se dar aos outros.
Cristo é o homem perfeito: de-
vemos chegar todos a atingir
sua estatura, sua madureza. Ele
era 0 “homem-para-os-outros”
— 0 que mais amou.

O TRIPLICE
PROCESSO

Aqui logo se levanta o proble-
ma da obediéncia na vida reli-
giosa. Visa ela manter os suditos
na dependéncia? ou leva-os i
verdadeira liberdade dos filhos
de Deus? Obediéncia é virtude
adulta; a crianga nao obedece;
depende. O adulto nao deve de-
pender, mas deve livremente se
engajar no servico dos outros,

no bem: comum — mesmo com
sacrificio de muitas tendéncias
pessoals — sem que isso seja

para €le diminuigcdo ou cons-
trangimento da personalidade.

Um dos maiores obstaculos
para a auto-realizagcio é a ten-
déncia de coisificar as relacodes
humanas. O homem precisa de
objetos para evoluir; como, po-
rém, € mais facil colecionar ob-
jetos do que dialogar, cede de-
mais a tendéncia de possuir e,
através da posse, dominar — com
a sensacdao de ser maior, de ser
evoluido, quando apenas e in-
chado. :

A pobreza é a grande liberta- .
¢cdo para o dialogo, para o reino
de Deus, reino do amor ao Pai
e aos irmaos. Estamos formando
para tal visao da pobreza ou ve-
mos nela apenas um instrumen-
to de controlar a tendéncia de
posse?

O diidlogo, indispensavel para
a auto-realizacao, exige madu-

- reza emocional, afetiva, sexual.

A castidade € o grande meio
para um didlogo, um relaciona-
mento humano mais amplo e
profundo.

A formacao visa a éste aspec-
to?

— Maturidade é o desenvolvi-
mento ecuilibrado e ajustado da
personalidade. No setor de sen-
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tir, pensar e querer. A opg¢ao
pressupde madureza hos trés se-
tores.

-

A socializacdo

Realiza-se em diversas formas
e por etapas sucessivas: dialogo,
solidariedade e responsabilidade.

m Dialogo: Eu-Tu. O encontro
com a mae da segurancga emo-
cional e afetiva, com o pal per-
mite a definicdo do préprio pa-

pel social, sexuado. O encontro
“ecom o irmao, 0 amigo, 0 namo-
rado, com uma pessoa do outro
sexo, desperta a propria perso-
nalidade para a plena e livre
assuncao de sua propria sexua-
lidade. Quantas deformacoes
existem! Pode haver amizade
nos conventos? a falta de ami-
zade, a falta do didlogo, seria a
causa da frieza das comuni-
dades?

m Solidariedade: Eu-Vocés. O
encontro com o grupo & a dila-
tacdo do dialogo e impede o
egoismo a dois. Formemos para
0 trabalho e a vida em equipe.
Haja equipe formadora nos no-
viciados e juniorados (ndo ape-
nas um iunico mestre).

As comunidades existentes dao
testemunho e contra-testemu-
nho. Atualmente existe a ten-
déncia para sair das grandes ca-
sas para pequenas comunidades.
Nestas, auando sdo fundadas so-
mente sobre a afinidade natural.
ha o perigo do naturalismo. E
a graca gue nos une.

m Responsahilidade: FEu-Eles.
Ja nas peauenas comunidades se
exerce o espirito de responsabi-
lidade. Mas é frente as grandes
aue se dgmonstra o amadureci-
mento a responsabilidade., O
amor anfnimo das relacfes se-
cundariasy do servico dedicado
nas estruturas sem muita com-
pensacao #o calor humano em
relacdes primarias. € uma das
formas de relacionamento que

s6 pessoas ja bem formadas sus-
tentam sem prejuizo seu e dos
outros. € absurdo querer acabar
com as estruturas e as institui-
¢Oes, num mundo tao complexo
como € o nosso. Haja continua
renovacao, mas haja senso de
realismo e de responsabilidade
para que as grandes comunida-
des possam continuar a existir e
possibilitar a sobrevivéncia do
didlogo e da solidariedade. Eu -
Eles - Todos: para além da pro-
pria comunidade esta a grande
comunidade da Igreja e da hu-
manidade. E preciso formar para
a vivéncia delas, para a respon-
sabilidade por elas.

Um processo historico

D

Passiva e ativamente & o ser
humano inserido no mundo e na
histéria -universal. Realiza-se
numa situagdo dada, num mun-
do concreto gue marca téda a
sua existéncia e que é também,
para éle, campo de acdo, sobre
0 qual exerce a sua influéncia.
Formacdo é sempre formacdo
para essa realidade historica.
Nao terd havide falhas neste
ponto, com uma formacao no va-
cuo, num ambiente espiritual
universalmente wvalido, sem re-
feréncia ao momento histérico e
as realidades do murido geogra-
fico?

A Igreja — e nela a vida re-
ligiosa — entende-se  sempre
mais como servico ao mundo. ao
mundo em cada momento histd-
rico concreto.

Aparecem aqui os problemas,

das geracoes, da tradicdo X re-
novacao.

Como formar para a fidelida-
de ao erflencial? Como criar
aber tura 208 sinais dos temvpos e
flexibilidade de adaptacao? Co-
mo formar para a - iniciativa,
para a coragem de enfrentar o
risco do momento- atual, em que

tantas coisas estdo em crise, em

mudanca? (Seminaristas e can-.
didatos a vida religicsa que nao
“embarcam” porque véem sair
tantos, e tanta gente tonta e en-
joada pelo’ abalo das ondas).
Como formar para uma opgao
madura, definida, que sem ope-
rar com reticéncias, nio se torne
rigida mas aberta aos sinais dos
tempos? Como concretamente
situar os noviciados e juniora-
dos geografica e espiritualmen-
te? Como combinar o espirito de
deserto necessario para a conso-
lidacdo da vocacao religiosa com
a abertura e o contato com a
realidade do mundo concreto?
Como garantir a formagao cul-
tural e profissional, ndo sé nos
“anos de formacac” mas pro-
gressivamente?

Um processo transcendental

Todas as formas de encontro
humano sdo, em certo sentido,.
provisdrias ou educativas para o
encontro decisivo com Deus. A
vida religiosa e a. formagao na
vida religiosa querem levar a
pessoa a uma consagracdo, a um
encontro em profundidade com
Deus, cuja intimidade funda-
menta, em Gltima analise, a dig-
nidade da pessoa humana. A for-.
macao, hoje, deve encarar deci-
dida e intensivamente tanto as
virtudes humanas, basicas, de
uma pessoa realizada, como o-
seu engajamento no momento
historico. Mas nao em detrimen-
to de uma visdo crista e teolé-
gica auténtica. Queremos formar
para a vocacdo: para a resposta
clara, decidida, concreta ao apé-
lo de Deus: Formar para a vida
de fé, de adesao a Cristo, no

‘qual o Pai revelou seu plano de

salvacao; formar para a vida de
insercao na Igreja, pela qual o
Cristo glorioso continua seus
contatos com 0s homens: formar
para a aceitacdo do papel espe-
cifico no plano do Pai, na Igreja.

Convergéncia deseja levar ao co-

nhecimento de seus leitores os re-

sultados obtidos nos encontros que

se realizam nas diversas regides do
pais para o aprofundamento do

texto-base, A Vida Religiosa no

Brasil de Hoje.
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THOMAS MERTON

E Tudo Tao
_Simples. .

P assei trés dias no Mosteiro de
Gethsamani, em 1957, e v1 a
disténcia, no coro, Father Louis,
isto é, Thomas Merton, que iinha
naquela época seus quar&nta e
dois anos. Nao ousei falar-lhe,
nem éle me receberia, sem mo-
tivo maior. Recebeu a Tristao de
Ataide, .em 1951, porque (con-
fessou) lera as valiosas, intimas
cartas de Bernanos a Tristao,
publicadas na revista Esprit em
1850. Conversaram longamente
— e, quando Alceu f8z sessenta
anos em 1953, respondendo a um
inguérito de Joao Condé, consi-
derou essa conversa com Mer-
ton, de varias horas, um dos
grandes acontecimentos da sua
vida multipla.

O cdro dos hospedes era em
cima, nos fundos da igreja aba-
cial, porque a igreja inteira, a
nave téda estava ocupada pelos
monges, mais de duzentos, creio
eu. Espeticulo profundo. Tantos
dias se passaram desde entao e
ainda veio em mim, ainda sinto
a forca désse canto pobre, dessa
melodia despoiada, que no silén-
cio da nave se alteava até nos,
como um apélo de fogo. Merton
ainda era um rapaz e, alids. de
rapazes € gue se constituia a
comunidade imensa.

f

Um guimico hindu que se hos- -

pedava conosco na Guest House,
moderna, ampla, ao lado do mos-
teiro, queria ser trapista e pediu
para conversar com Father Mer-
ton. Conversaram, All mesmo,
numa cela do andar térreo da
arejada hospedaria. E, depois, o
agil hindu, que era de Bombaim,
tinha nome portugues, creio gue
se chamava Fernandes, so falava
inglés e nao tinha nogao cabal
de quem era NMerion, me disse
fascinado que o Father Merton
havia sido muito humano. E

. tendo-lhe eu recordado que Tho-

mas Merion era um convertido,
f6ra mais ou menos ateu, mar-
xista, éle arregalou uns grandes
olhos — de total espanto diver-
tido — e nem quis acrediiar...
“You!” EKEra demais. Por isso
mesmo, ¢ Father o tinha com-
preendido tdo bem.

Homem extremamente huma-
no, autor de The Seven Storey
Mountain, ésse classico da lite-
ratura universal contemporanea,
de que se venderam mais de
seiscentos mil exemplares e que
os sutis ingléses traduziram para
o inglés da Inglaterra como
Elected Silence. Esse livro de
estréia, aparecido ha vinte anos
sob o signo da obediéncia mo-
nastica, foi uma revelacao sen-
sdacional,

Mas meu primeiro encontra
com Merton nao se deu atraveés
dessa Montanha dos Sete Pata-
mares, de um discipulo de T. E,
Eliot. -Foi pelas Aguas de Siloé
gue o conhecl em 1949, e gracgas
a Dom Basilio Penido, que defi-
niu assim o livro e o autor: — é
tudo t3o simples... Dom Basilio
me féz duas revelagﬁes inesque-
civeis — a da biografia de Fou-
cauld por’ René Bazin, e a de
Merton, nesse ~estudo sObhre o
monaguismo.

Nos tltimos vinte anos, Father
Louis escreveu e publicou vinte
e poucos livros de espiritualida-
de — ensaios — e uma dezena
de livros de poesia. Ensaista e
poeta, sua linguagem se fol des-
pojando ou purificando ou des-
personalizando. O livro de es-
tréia ainda era muito literario.

Os ensaios sobre a Eucaristia, a
Contemplacao, o Siléncio tém
um estilo t3o impessoal e izo
destituido de qualquer preocupa-
¢ao com brilho exterior que se
percebe realmente o que signi-
ficou em térmos de rentncia ter
residido durante mais de vinte
anos (€le morreu no dia em que
comemorava seus vinte e sete
anos de chegada a Abadia de
Gethsémani). no siléncio profun-
do nao so de um mosteiro tra-
pista, mas até de um eremitério,
em plena floresta, a que se reco-
lhia, naquela sua séde, naquela
sua dnsia de solidao abseluta.

Os livros déle, que prefiro,
ainda sdo The Seven Storey
Mountain, sua autobiografia, e
The Sign of Jonas, seu diario de
monge. No Man Is an Island serd
o melhor de seus ensaios espiri-
tuais. Morreu, como se sabe, a
dialogar no Oriente, em Bang-
kok, Tailandia, com o0s monges
budistas, desejoso de estabelecer
aquela sintese, aquela unidade
gque buscara. Conversou por irés
vézes, longamente, com o Dalai
Lama. Féz uma conferéncia so-
bre “Marxismo e perspectivas
monasticas”, Unir a sabedoria do
Oriente e a do Ocidente foi a
derradeira aspiragdo désse ho-
mem sutil, poeta e monge, nas-
cido na Franca, de pai inglés e
mae norte-americana, aluno de
Cambridge e Columbia, profes-
sor de liferatura, militante de
esquerda, -amigo de Pasternak,
com duem tanto se correspondeu,
admirador de Ghandi, cujos es-
eritos prefaciou, discipulo de T.
S. Eliot e Santo Agostinho, Gil-
son e Maritain. & com um tipo
de wvocacdo muito semelhante 3
de Bernardo de Clairvaux, sébre
quem escreveu um ensaio, cujo
titulo foi bhusear em Mahillon:
The last of the Fathers, Bernar-
do era uma fransicio eritre a
patrologia em crepusculo e a es-
colastica nascente. Merton have-
ra sido uma espécie de fransicdo
entre dois tipos de eivilizacio::

a fechada e a aberta.

Antonio Carlos Villaca
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UM FILME DE JACQUES TATI

J acques Tati é de origem russa.
Seu nome é Tatichef. Um sim-
ples olhar sobre a filmografia de
Jacques Tati mostra-nos que
seus filmes, para serem feitos,
demoraram o tempo necessario.
Em vinte e um anos de cinema,
tio somente gquatro filmes, com
intervalos cada vez maiores en-
tre um e outro. Alids a pressa é
inimiga da perfeicdo e Tati nun-
ca pode trabalhar com pressa.
Com éle, tudo é calculado, expe-
rimentado, balanceado, desde o
roteiro minuciosamente  escrito
até a montagem definitiva. Sé
para Play Time, levou dez anos,
O f{filme, uma superprodugao
quanto ao aspecto técnico e fi-
nanceiro, foi feito em 70 m/m,
em coOres, e exigiu a construcéo
de Tati-ville, um monstro de
aco, vidro e cimento armado re-
presentando ruas e lugares ca-
racteristicos de Paris, Filme
ambicioso, para o qual Tati hi-
potecou a propria casa. Todavia,
ninguém sabe quanto custou. E
quando os jornalistas lhe inda-
garam o preco, €le respondeu
que a pergunta indicava muita
falta de educacdo: “Convidado
para um jantar gostoso, teria
vocé a coragem de perguntar a
dona da casa quanto éle lhe
custou?”

O filme esta longe daquela in-
genuidade e daquela simplicida-
de de Carrossel de esperanga ou
de As ferias de monsieur Hulot,
Pndqrr_l_ns, sim, vé-lo como uma
reedicao, em escala gigantesca,
de Meu tio. Com Play Time,
Tati volta a ironia fina que eri-
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tica a arquitetura deErpa e as
modernas maneiras de viver.

0 filme

Play Time apresenta assuntos
variados. E como nos outros trés
filmes, também néle ndo existe
um enrédo. O aeroporto de
Orly, um escritorio, uma expo-
sicdo-feira € o restaurante-buate
Royal Garcen constituem o dé-
cor, 0 espuco vital dos homens
de hoje. Um grupo de turistas
americanos, ao longo de todo o
Iilme, é o ligeiro elemento de li-
gacdo no total caético. Trinta e
geis horas mais tarde, apos te-
rem visitado os pontos obrigato-
rios, os turistas irao embora.
Através dos reflexos na vidraca

do onibus, Tati mostra até o ro-,

teiro que fizeram: Place d'Etoile
com o Arco do Triunfo e a Tor-
re Eiffel, fle de France e Notre
Dame, Montmartre’' e Sacré
Coeur. A ferceira parte do fil-
m & consagrada a buate Royal
Garden que, através da fachada
de formalidades, esconde as ati-
vidades de operarios que néo
acabarami o servico. E nesse
ambiente frio e funcional que
Hulot perambula, desengoncado,
com seus quase dois metros de
altura, seu guarda-chuva, suas
meias listradas e o cachimbo
sem fumo. Um pouco tonto, la
vai éle em busca de contatos hu-
manos. Experimentando sempre
a utilidade préatica das coisas,

- n.° 199/16).

nunca sabe dentro désse mar de
vidro se estd por dentro ou por
fora do edificio. Hulot é o es-
pectador admirado. Todo o mun-
do e.cada coisa tém a mesma
importancia ou nenhuma. A sua
maneira, cada coisa participa de
modo integral na funcdo circen-
se da existéncia humana funda-
mentalmente transformada pelo
homem de hoje: existir ndo tem
mais graca. A vida é uma quer-
messe incontrolavel de vaidades
inconscientes. Poucas pessoas po-
dem ser elas mesmas, Todos en-
fram de uma ou de outra ma-
neira no carrossel da vida (ver
a seqgiiéncia final!). As_  poucas
pessoas que chamam a atencao
sObre si, chamam, exatamente
porgque se comportam de modo
natural e sendo naturais tor-
nam-se bizarras, como Hulot,
criagao de Tati -(interpretado
por éle mesmo), e que ja vimos
nos dois ultimos filmes déle.
Ja houve quem fizesse a com-
paracao entre Hulot e Carlitos.
O préprio Tati analisou assim os
dois personagens: “Hulot & um
individualista que segue o seu
proprio caminho. Quer fazer algo
de sua vida e ter o gosto de vi-
ver. Tem o6timas intenctes que,
no entanto, dao em nada. Hulot
néo é compreendido. Carlitos é.
Sempre se salva de uma situa-
cao embaracosa por sua habili-
dade. Hulot é passivo. Carlitos,
ativo. Carlitos' sabe fazer seu
niimero no circo. Prova que sabe
cantar, dancar, fazer musica, e
namorar., Inventa os gags. £ um
palhago. Hulot nao sabe nada
disso. Ndo € prestidigitador, n3o
sabe dancar, nao sabe se sabe
namorar. O que acontece a Car-
litos, s6 a &le acontece, mas o
que acontece a Hulot acontece
com. todo mundo. E por isso,
muita gente gosta de Hulot.
porque néle encontra algo de si
mesma.” (Cahiers du Cinéma

&}unstantes e Caracteristicas

Existem na obra de Tati cons-
tantes que determinam o assun-
to do filme e do seu humor. Da
pantomima que praticava nos
cabarés e nos music-halls, apre-
sentando sobretudo figuras do
mundo do esporte (ver Soigne
ton gauche!) conservou sua pre-
dilecao pela observacio dos ho-
mens e pela fixacdo da dindmica
profissional, isto é, pelo padrdo
de movimento que caracteriza
uma determinada profissdo, um
status social, um ramo de espor-
te. Os movimentos, o comporta-
mento, o andar, os gestos e as
poses das pessoas sio o que lhe
interessa. Qufra constante é a



reacdao do homem meédio ac pro-
gresso téenico, o confronto désse
homem com o0 progresso a gque
nao - se acostumou ainda. Hulot
observa isso. E o espectador que
somente pela sua presenca indi-
ca a distancia do cidaddao comum
frente as marcas do progresso.
O- humor de Tati €, assim, um
pouco complicado, menos direto,
mais sutil e mais nuanceado do
gque ¢ humor americano. Amhos,
porém, tém uma coisa em coO-
mum: ¢ gag visual como era
apresentado no tempo do cinema
mudo. Toda a comicidade naque-
le tempo estava baseada na ima-
gem, na situagdo engragada e
nao na palavra, na piada conta-
da. Play Time também quase
nio tem dialogo. Apenas frases
soltas e neutras. Agora, esta co-
micidade visual estd voltando ao
cinema moderno dos Estados
Unidos (Deu 2 louca no mundo),
da Inglaterra (A bossa da con-
gquista) e da Franca (A bela
americana).

Tati, entretanto, tem uma ca-
racteristica tinica na histéria do
cinema. B o suspense humoristi-
co sem catarse. Em todas as ou-
tras comédias do mundo, 0 gag
é preparado, desenvolvido até o
seu ponito culminante, a explo-
sip. Todo gag tem um fim. Com
Tati, ndo. Alguns exemplos es-
clarecemm 0 que quero dizer: —

— o0 peixe de 50 centimetros
que nao passa pelo guiché de
30 em é trés vézes apimenta-
do e salgado pelos garcons em
transito, mas n20 vemos se €
servido ou comido

— o casal cuja mesa €& ocupada
por outros, nao o vemos vol-
tar e, em Va0, esperamos
uma briga

— as senhoras gque ficam mar-
cadas nas costas, com a tinfa
fresca das cadeiras, nada per-
cebem e inutilmente espera-
mos que alguém lhes chame
a atencgdo

— espera-se a repeticao da cena
do ladrilho préso ao sapafo do
maitre, mas isso também ndo
acontece

— o vidro da porta quebrada é
utilizado como gélo no balde
de champagne, mas e dai?

— Tati acende dois ou trés ras-
tilhos ao mesmo iempo, mas
nao se vé “explosao” alguma

Outra caracteristica de Tati,
privativa também, € a repetigcao
do mesmo gag:

O que acontece a Hulot acontece com todo o

mundo. Por isso muita gente gosta de Hulot,

porque néle encontra algo de si mesma.

As poucas pessoas que chamam a atencao sobre

si, chamam exatamente porque se comportam

‘de modo natural e sendo naturais tornam-se

estranhas...

— as cadeiras que “gemem” trés
vézes

— ¢ reverendo mno drugstore
com uma auréola verde de
Iuz nedn

— 0 aspirador de p6é6 com fardis

— a_flecha wvermelha na enirada
da buate intimeras vézes

— 0s operarios que tiram vinho
por meio de um cano

— @ sobretudo a manobra com a
macaneta da porta quebrada
que njo existe mais, é repeti-
até o fim da fita.

N3o é por falta de idéias que
Tati faz i1ss0, mas pelo simples
prazer que tem na repeticdo. As-

sim, €le mesmo o0 declarou na’

entrevista citada.

Nas duas primeiras partes do
filme, as situactes cOmicas pro-
gridem devagar. Mas na tercei-

ra, gquando o cineasta leva o fil-

me e 0s acontecimentos para o

seu climax, o padrao cOmico
torna-se tao complicado que nao
se tém olhos suficientes para
acompanhar tudo o gque se de-
senrola na tela enorme, pois em
cada canto acontece alguma coi-
sa. E absolutamente necessario
rever o filme por causa desta

terceira parte. E ha outro peque-

no senao. Um filme que pediu
tantos anos de trabalho perdeu
um pouco de sua atualidade. Ha
certas coisas modernas (portas
de vidro, corredores enormes, oS
rotondos no {irafego) com os
quais o homem se acostumou em
pouco tempo. Nac se prestam
mais t2o bem para a ironia. En-
fretanto, o que éste filme vem
provar, pela quarta vez, é a
grande arte de Taty o seu ta-
lento de organizacan e de com-
preensdo das possibilidades do
cinema.

Padre Guido Logger
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Na noite de 9 para 10 de de-
zembro de 1968 faleceu o teologo
protestante Karl Barth, na avan-
cada idade de 82 anos. Nascera
a 10 de maio de 1886, em Basi-
léia, na Suica.

Karl Barth féz seus estudos
basicos e teolégicos na mesma
cidade e, em seguida, em Berlim
e Marburgo. Exerceu a funcao
de ministro e pregador em Sa-
fenwil (Aargau).

KARL BARTH

Politicamente, o jovem pastor
optou pelo Socialismo. Tornou-se
membro do Partido Socialista
junto com seu amigo Thurney-
sen.

Foi em Safenwil que Barth
escreveu seu comentario sobre a
Carta aos Romanos (Der Romer-
brief). O livro foi publicado em
1919. Barth tinha entao a idade
de 33 anos e ja se tornara um
tedlogo de grande wvalor.

De 1925 a 1935 lecionou nas
universidades alemas de Muns-
ter e Bonn. Nesta cidade perma-
neceu .de 1931 -a 1935, quando
Hitler ja se havia apoderado
do govérno como chanceler e
Filhrer da Alemanha. De volta
a Suica, por nao tolerar o clima
hitlerista, Barth dedicou-se em
Basiléia, durante seu professora-
do na universidade, a sua mo-
numental Kirchliche Dogmatik
(Dogmatica da Igreja).

Na Carta aos Romanos Barth
combate com ardor a teologia
liberal do neo-protestantismo
que tivera como paladino Sch-
leiermacher e outros subjetivis-
tas e que, como teologia, domi-
nava entre os protestantes até a
época de Adolfo Harnack e Er-
nesto Troeltsch.

J4 Kierkegaard iniciara a nova
teologia dialética numa era em
que figuras como Dostoievski,
Nietsche e Overbeck exerciam

uma profunda influéncia.

Karl Barth visava a redesco-
berta dos reformadores (Lutero,
e principalmente Calvino), pro-
curando também superar a crise
no protestantismo provocada pe-
los subjetivistas liberais. Pela
posicdo rigorosamente dialética,
tomando a Revelacao como pon-
to de partida e como fundamen-
to objetivo, as idéias sistematicas
de Barth encontraram oposi¢ao
nio somente por parte dos libe-
rais, mas também por parte de
muitos protestantes ortodoxos
conservadores.

Entre os tedlogos que se inspi-
raram nesta filosofia dialética,
uns, como Turneysen e Brunner,
o fizeram com menor ou maior
independéncia, outros, como
Gogarten e principalmente Bult-
mann, o teélogo da desmitiza-
cdo. tomaram rumo muito mais
radical. Enguanto Bultmann é&
um tipico exemplo de fildosofo
em teologia, Barth, partindo dos
dados da Revelacdo, serve-se do
método dialético, sobretudo no
confronto entre Deus eterno,
absoluto e soberano, ¢ o homem
limitado, ligado ao tempo e en-
tregue ao pecado, do qual Deus
o salva mediante a fé e a obe-
diéncia, Salva em Jesus Cristo e
por Jesus Cristo, o Verbo feito

homem.




0 tedlogo combativo

Junto com Thurneysen e Bru.n—
nier fundou Karl Barth a revista
Zwisschen den Zeiten. A publi-
cag‘;aﬂ continuou durante um de-
t:enm dando, em segulda lugar
a brur;huras em série Theolo-

1e Existenz Heute.

Desde 1932 dedmuu—se Barth a
sua ' obra principal 'Kirchliche
- Dogmatik. Nos primeiros tomos,
o tedlogo protestante assume
uma posicdo nitidamente conira
“as duas maiores heresias da
histéria da Igreja: o catolicismo
romano e © neo-protestantismo
liberal!”

- N&o se incomodou muito com ..
a forte reacdo das correntes or-

todoxas protestantes. Barth visa-
va a uma reconstru¢io total-

mente nova da teolngla dos re-

formadores do séeulo XVI. Par-
tinto como éles da Palavra de
Deus, frisou que ela nao se devia
identificar com a palavra bibli-
ca, mesmo porque esta e sua
forma nio passam de humanas.

N30 &, pois, uma pura retomada

das_douirinas dos reformadores.
Assim, por exemplo, Barth nao
‘subscreve ‘2 doutrina calvinista

da predesl;macﬁu apsoluta e se
opoe a certas posicoes luteranas,.

‘ern particular a de Melanchtun
(e talvez também de Lutero),
_sbbre a Just]ficaqan que para
Barth nao é merathente extrin-
‘seca e declaratwa, mas efetiva.

‘Onde Karl Barth — por forca

'mesmn_ de sua_ posicao ,dlalétma .

— é.ainda mais radical ;do gue
Calvino & na questio basica de

sua teologiar a da transcendén-

cia de Deus e a absoluta. snh&ra-
nia- de Sua Palavra. G

Alem de investir mﬂlentamen- :

te na sua Carta aos Romanos,
cnntra o neo-protestantismo ]1-
beral ‘com seu subjetivismo an-
tmpoaentrmu, ataca também o

pietismo por confundir Deus e o .

homem mna afetada piedade e
rigorismo: moral de seus mndns
e metodos. .

Deus é para Barth 0 'I‘ntal-
-mente Outro e, por isso, absolu-
tamente inacessivel ao homem.
O homem pecador estaria inape-
Javelmente perdido quanto a
seu destino final, se Deus nao se
tivesse dedighado, na sua sobe-
rana liberdade e misericordia,
* revelar-se a €le por Jesus Cristo
e em Jesus Cristo. |

' 86 é teologia cristd aquela que
se funda. sbbre a .Palavra de
Deus, tal qual nos v&m por Jesus

Cristo e tal- qual & atestada peld-
Sagrada Escritura. Qualquer teo- .

' logia - matural & inadmissivel.

-Qualquer apalogia- do-ser com.

respa:to a.Deus e ao hamem se-

gundo o catnlimsiﬂo romarno Aa
admite como principio teﬁlﬂgma,
dogmatico e sacramiental, é vio-
lentamente rejeitada’ por Barth,
principalmente nos dois prixne:-
ros tomos de sua Degmitiea.
“Considero a-abalogia entis in-
vencdo do anhti-Cristo, e creio
que é por causa_déste principio
que ninguém pode se tornar ca-
t6lico”. “A analogia & a base da
doutrina catdlica sobre a graca
e os sacramentos, a Escritura e
a Tradigdao, o primado (do bis-
po) romano, a infalibilidadg pa-
pal e, de modo ‘particular, da
mariologia”. Barth afirina que
em tudo isto se atenta contra a
soberania absoluta de Deus, por
se atribuir ao homem por inde-
vidissima alienacio o que € di-
reito inatingivel de Deus.

A teologia de Barth é eminen- .

temente cr:.stocentnca Deus &

- infinitamente misericordioso pa-
ra ‘com o homem pecador. O Seé-

nhor soberanamente livre .veio
a0 encontro da humanidade. O
Filho de Deus tornou-se o Sal-
vador do género humano caido.

Em Jesus Cristo,.0 Salvador e

Senhor. dos hnmens a Luz que
brilha nas trevas, Deus se-revela

como Pai, Filho e Espirito Santo

para unir os homens em Seu

Reino. Aos homens, o Deus da
Alianca promete a gloria. Em
Jesus Cristo podemos conhecer

. a criacdo e, em particular, a ori-

gem, a vocacdo e & verdadeua
meta do ser humano.:

O olhar do cristdo abre-se a
todas as dimensoes do humano.

Em Jesus Cristo, o Deéus do

Evangelho se revela o Deus que
se da  totalmente aos homens.

Como se eleva o homem cristdo
acima do orgulho e da mentira

. gque sempre desumanizam! Rle

aprende a2 discernir a grandeza
caue lThe da a infinita bondade de
Deus, chamando-o a viver desta
graca.' Sim, no conhecimento de
Jesus C.’nsto encontra-se o cami-
nho do auténtico humanismo,
luzindo amorosamente na reah'—
dade humana em seus mais di-
VErsos aspectos

| ﬂljﬂtrﬁvérsia e’ aproximacao

Barth' era mn tedlogo - ﬁrme
Ao- mesmo tempo, sabia ser
compreensivo e aberto. Mitigando

sua rigorosa posicao inicial con-.

tra a analogia, comegou a admi-
ti-la, até certo ponto, na sua dou-
trina sobre a justificacdo, sobre

‘a correspondente santificacdo do
homem, e varios outros pontos.

Tanto assim gue, apesar de sua

. formulacao nitidamente protes-

tante; éle se aproxima 'do catoli-

~ ¢ismo romano, camo.bem o de-

Deus ¢,

para Barth,

o Totalmente Outro.
o - Mas,

em Jesus Cristo,

éle é também
aquéle que

se da

totalmente

aos homens.

monstraram Hans Urs von Bal-
thasar e Hans Kiing. O primei-
ro, em seu livro magistral, Earl

‘Barth, Exposi¢cio e Sentido de-

sua "I'eulngla, e o segundo, em
sua nao menos famosa obra Jus-
tificacao, disso fornecem provas
bem fundadas e reconhecidas
pelo préprio tedlogo protestante.

Aconteceu a. Barth algo ana-
logo a conclusao dos judeus que
presenciaram o milagre de Jesus
curando o paralitico e perdoan-
do-lhe os pecados: “Glorificaram
a Deus por ter dado tal poder
aos homens” (Mt 9-8). E para-
doxal que os refcrmadares prin-
cipalmente ‘Calvino, enaltecendo .
tanto a pgrandeza de Deus, te-
nham chegado a diminui-la. Pela
encarnaciao, Deus, ria expressao

" de Sao Paulo, esvaziou-se, abdl- :

cando de Sua grandeza ‘“por

.causa de nossa salvagao”. Desceu
-de Sua majestade divina o “Deus
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que é tudo em favor do homem
que € nada”. E elevou o homem
ndo apenas de fora, de um modo
extrinseco, mas também por
dentro, de um modo real, inte-
rior, efetivd, como o proprio
Barth. chegou a reconhecer, ape-
s:.lr de sua dlalétma fundamen-
t

O professor Ha.ns Kiing de-
monstrou em seu livro Justifica-
¢ao, como Barth, e com é&le mui-
tos tedlogos protestantes basea-
vam-se, pelo menos até .pouco
tempo, em um conhecimento
bastante superficial da doutrina
catdlica. Assim, Barth criticara
sem do a infinita série de subdi-
visoes da graca em certos ma-

- nuais, como o0 de Bartmann .

(Manual de Dogmatica-19239). E

exclamara indignado: “Como se .

pode ter o atrevimento de reta-
lhar déste modo a graca indivisa
de. cristo e, por conseguinte, a
de Deus?”

Por sua vez, Hans Kiing per-
gunta: em verdade, a graca de
Deus atinge ou nao atinge o ho-
mem? A negacao redundaria nu-
ma auséncia perigosa e pouco
crista da graca no homem, Insi-
nuaria uma secreta negacio do
humano, do eriado, do natural.
Finalmente, extinguiria a encar-
nacao de Deus.

Contudo, Barth afirma admitir
a justificaczo efetiva e interior
do homem: embora justificacio
e santificagdc devam ser consi-
deradas como wum ato divino
Unico, apresentam, no entanto,
dois aspectos realmente diferen-
tes. O unico ato de Deus produz
dois efeitos ao mesmo tempo.
Por meio do primeiro torna-se
realidade o segundo.

O problema, ' entretanto, -fica:
de que maneira 0 homem sg tor-
na justo e santo? N&Zo pelas

No

conhecimento de
'. Jesus Cristo

encontra-se o

caminho do

auténtico humanismo.
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obras, evidentemente, e sim pela
fé. Como, porém, pela fé? Qual
é, em relacao com a fé, o papel
da caridade da qual Sao Paulo
fala com tanta insisténcia? “Se
eu tiver a fé, a ponto de trans-
portar montanhas, mas nao tiver
a caridade, nada sou” (I Cor

13,2).

Parece que estamos em plena
polémica. Todavia, o que logo
presenciamos é uma peleja amis-
tosa entre Barth e Kung com o
sincero desejo de se chegar a um
empate. No diadlogo nao existe
vencedor. O dialogo € um esfor-
¢o comum em busca da verdade.

Para Barth, o Concilio de
Trento errou seriamente ao re-
jeitar a mera fé-confianca, a fé
no perdao dos pecados concedido
por Cristo., O Concilio de Trento
errou seriamente ao negar o fato
de que Deus nos justifica ou nos
torna santos pela fé (s6 pela
fé). Barth observa que onde ha
fé também aparecem a caridade
e as boas obras. Fe e caridade
também se distinguem como dois
momentos de um ato tnico. A

justificacdo opera-se pela fé. A.

santificacao opera-se pela cari-
dade com as boas obras. O .Con-

cilio de Trento apresenta, para:

Barth, uma doutrina errada e
conduz -a uma falsificacio da
doutrina da fé e da caridade, ou
seja, da justificacao e santifica-
cdo do homem.

A &sse respeito, Kiing observa

o seguinte: “A. causa direta de
um certo antropocentrismo na
definicao ou nas definigdes dog-
maticas de Trento s3ao os pro-
prios reformadores. O Concilio
defende- com ardor a doufrina
catolica atacada em sua aplica-
¢ao ao homem e por isso nzo
trata a0 mesmo tempo de Deus.

N&o pode ser atacado pelo que

em dado momento ndo exprune
sem o0 negar. As suas definicoes
eram dnetamente dirigidas con-
tra as posicdes contrarias dos
reformadores.” A maioria das de-
finicbes dogmaticas do magisté-

rio sdo formulas pulemcas pro-
nunciadas contra o que é consi-
derado pela Igreja Catélica des-
vio ou negacdao de sua doutrina.
A Igreja concentra todas as suas
forcas sobre o ponto da Revela-
cdo divina que lhe parece ser
ameacado. Outros pontos ficam
por isto mesmo na penumbra”.

Por outro lado, na linha do
aggiornamento, os manuais dog-
maticos como o0 de Bartmann,
em geral nio servem como fon-
tes seguras e ajustadas da dou-
trina da Igreja, pois revelam

.mentalidade estatica.

Quanto a Denzinger, vale o que
acima dissemos sObre o carater
das definigoes dogmaéaticas de
concilios e documentos do ma-

gistério, promulgados em deter-

- minadas épocas ou circunstan-

cias. Karl Rahner diz a respeito:
“Aquéle que cré na Revelacgao
divina como numa fonte inesgo-
tavel deve também supor que
uma exposicdo dogmatica mo-
derna &€ bem diferente de uma
do século passado ou mesmo de
uma colegao de definigbes con-
ciliares e papais como a de Den-
zinger”.

Alias, o proprio Barth da um
exemplo de abertura neste sen-
tido na continuacao de Dogma-
tica, sua posigac perante a sobe-
rania divina ndc é tdo rigida
como Nnos primeiros tomos desta
obra e na Romerbrief. £le mes-
mo declara que seu primeiro es-
copo nao é defender uma deter-
minada teolaogia, mas procurar
compreender a Palavra de Deus
e a ela submeter-se com tdéda
sinceridade. “Tem sido, por vé-
zes, bastante duro contra certos
aspectos da doutrina catolica
romana, mas nunca se recusou a
escutar, considerar e olhar. com-
preender e corrigir. Com éle o
lialogo era sempre possivel e fe-
cundo”! ¥ o que nos declara o
pastor Joao Bosc num artigo pu-
blicado pela revista Imformation
;}gaﬁtémliques Internationales, de

Perspectivas ecumeénicas

Na Carta-Prefacio para o livro
Justificacao, de Hans Kiing, Karl
Barth declara: “Meu pensamento
estd bem conforme ao que vocé
expoe acérca de minha doutrina
sobre a Justlﬂcagan Se realmen-
{e sua expos::gan de doutrina ca-
télica é a doutrina da Igreja ca-
tolica romana, devo admitir que
minha doutrina sObre a justifi-
cacao concorda com a sua‘'e com
a da Igreja catélica romana”. “E,
se eu me enganei, continua
Barth, na apreciacdo das defini-
coes de Denzinger e em geral
das proposi¢coes do  magistério
eclesiastico catélico, sinto-me
culpado de um constante desco-
nhecimento e, portanto, de uma
constante 1n]us1;1¢a contra a dou-
trina de sua Igreja e, em parti-
cular, contra doutrina dos Padres
de.Trento. Se tudo o que o se-
nhor tira da Sagrada Escritura,
da teologia catolica romana de
ontem e de hoje, mesmo de Den-
zinger e, logo também, dos tex-

tos do Concilio de Trento, é real-

mente a doutrina de sua Igreja,
e se isto puder ser verificado
talvez por um consenso a seu
livro, neste caso quero obrigar-
-me a me dirigir uma terceira
§Iez a Igreja Santa Maria de

aggmra em Trento; agora, po-
rém, nio apenas para dialogar
mas para confessar contrito: Pa-
tres, peccavi (Padres, pequei)”.



Em seguida, o grande tedlogo

apresenta como atenuantie que,
para éle e para muitos, nao ti-
nha sido facil descobrir nos tex-
tos do Concilio 0 que Kiing
apurou como sendo a verdadeira
doutrina catdlica a respeito da
verdadeira liberdade, da graca,
da justificacao, do principio do
“homem ao mesmo tempo justo
e pecador”, o da justificaczo
“pela fe" etec. E pergunta a
Kiing: “Como se explica o fato
de tudo isto ter podido ficar por
tanto tempo escondide a tanta
gente “extra et infra muros”
(isto é: tanto a protestantes como
a catolicos)? E confinua: “Sim,
infelizmente, estamos separados
na fé mas no interior de uma
fé idéntica, pois de fato nos é
dado crer no mesmo Senhor”.

Por seus enormes merecimen-
fos de perscrutador leal e incan-
savel da Revelacdo & que o ve-
lho tedlogo, em 1966, por oca-
sido de sua visita 2 Roma e ao
Papa, foi recebido sob prolonga-
dos aplausos na reuniao dos teo-
logos catdlicos reunidos em gran-
de numero e representando to-
dos os continentes.

.S\e Barth aconselha a cada
Confissio. reexaminar sua posi-
¢a0 proépria, sua teologia pro-
pria, pondo a si proprias todas
as interrogactes necessarias, cer-
tamente supGe que isto se deve
fazer mediante uma sincera e
profunda confrontacdo com as
teclogias e confisstoes dos outros
cristdos, Os tedlogos catdlicos e
nao-catolicos, hoje em dia, ja
usam principios sistematicos si-

milares, pontos de partida e mé-

todos semelhantes. As vézes
acontece que fazem uma espécie
de permuta interessante. G. A.
Lindbeck é de opinido que, se
Hans Kiing tivesse escrifo uma

Dogmatica, talvez fOsse esta de
estrutura barthiana, E o préprio

Lindbeck confessa que, como
tedlogo luterano, ndo lhe seria
impossivel construir uma teolo-

gia sistematica protestante fun-

damentalmente rahneriana. Ele
avalia em 90 por cento a maté-
ria dogmatica, 50bre a qual teo-
logos' catdolicos e -protestantes
hoje em dia dizem mais ou me-
nos a mesma coisa, usam dguase
0s mesmos térmos e chegam a
relativamente poucas conclusoes
diferentes.

Nao devemos minimizar as
diferencas por quantidade nume-
rica dos problemas. Sempre ain-
da continuam profundos desa-
cordos como, por exemplo, a res-
peito da autoridade magisterial.
Com certa melancolia, Paulo VI
chegou mesmo =2 observar que,
por seu munus na Igreja cato-
lica, €le se considera um dos
maiores obstaculos a solucao do
problema ecumeénico.

Conecluamos com uma observa-
cdo que se liga ao debate amis-

-toso enfre Barth e Kiing e a re-

comendacao de autocritica feita
pela tedlogo protestante: Muitas
vézes se ouve dizer: “Vamos dei-
xar de falar tanto sObre teologia
e empreendamos em conjunto
coisas praticas”. Esta proposta
tem geralmente duas motiva-
coes: de um lado, a dificuldade
para resolver as diferencas, de
outro, a minimizac¢ao delas. Ora,
o melhor meio de diminuir as
dificuldades, sem minimiza-las

levianamente, € chegar a uma

legitima reducio da importéncia
desmerecidamente dada a certas

. posicoes teoldgicas, e isto através

do dialogo, através das confron-
tacOes teoldogicas dentro do espi-
rito genuinamente ecuménico.
Tal confrontagdo comum e o
consegiiente auto-exame honesto,
aconselhado por Karl Barth, de-
vem, conforme a sua conviccao
sincera, conduzir as Igrejas cris-
tas, na hora decidida pelo Espi-
rito Santo, ao encontro comum
no ponto de origem que é Cristo.
Déste modo, cada Igreja dara, no
propric meio, nova forma 2 men-
sagem do mesmo Cristo Senhor!

Padre Suitberto Mbur. $S. CC.
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Vivendo na histé-
ria e apoiando-se
na totalidade da
Revelacao,
a consciéncia dos
fieis vai compre-
endendo, gracas
a fé, a profundeza
divina da pala-
viahumana-
apostolica-
escrita.

M estanTe de Livros

REVELACAO E TEOLOGIA

N esta obra, Revelacio e Teo-

logia, Edward Schillebeeck reu-
ne varios artigos, conferéncias e
verbetes de diciondrios por éle
publicados ou coniecr.:lunados
durante um quarto de século.
Em quatro partes sucessivas,
Schillebeeckx desenvolve os se-
guintes temas: a revelagao e sua
tradicdo, a reflexdo sbObre a re-

velagdo, a nossa maneira de falar

de Deus e nossos conceitos de
fé, a renovacdo da teologia con-
temporéanea.

A revelacdo e sua tradicao

. Resultante de palavras e acon-
tecimentos salvificos, t6da a re-
velacao do tempo anterior a
Cristo, do tempo de Cristo e dos

tempos apostolicos, estd fixada

na Sagrada Escritura.

A época apostdlica relé na fé

os escritos do Antigo Testamen-
to. Acolhe, escuta e vive as pa-
lavras e acontecimentos da vida
de Cristo — douirina, morte ‘e

ressurreigdo. Guiados pelo Espi-
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rito Santo, os.apdstolos anun-

ciam, testemunham e interpre-

tam a boa-nova. Désse modo, na
Igreja primiti ‘a dos apdstolos, a

revelacdo é. definitivamente rea-

lizada e encerrada. Dai por di-
ante, esta revelacdo passa a
constituir norma de tdda a vida
ulterior da Igreja.

Todavia, a salvagao ndo esta
guardada unicamente nutn livro.
Antes de tudo, acha-se na comu-
nidade viva orientada para a
realidade. A palavra divina
transcende o sentido imediata-
mente analisdvel das palavras

da Sagrada Escritura. E por isso .

a Igreja Catdlica rejeita todo
exclusivismo: o exclusivismo do
principio “sé Escritura”, o exclu-
sivismo do principio “so Tradi-

¢ao0”, o exclusivismo do principio

“s6 Magistério”. Assim, tradicéo
oral é um térmo pobre. Unilate-
ral. E a consciéncia dos fiéis
apoiada na totalidade'da revela-
¢cao e vivendo na histéria, é esta
consciéncia que vai pouco a pou-

co compreendendo a profundeza

divina da. palavra humana-apos-
tolica-escrita. Neste sentido, o

 ministério. E assi

cristdo ndo vive exclusivamente
da . Escrifura. -
De fato, Cristo fala-nos, a cada
um de nds pessoalmente, pelo
testemunho do seu Espirito, me-.
diante a graga da fé. E todavia
ece verdade que a tradi-
cdo eclesial deve.referir-se, em
qualquer época, a Igreja apostd-
lica e as suas escrituras.

De fato, a Igreja toda é sujeito
da tradicdo: a Igreja que cre,
ora, ama e espera; a Igreja que
celebra os mistérios; a Igreja
cujos ministros e cujo povo se
entregam ao- apostolado; a Igre-
ja que reflete sdbre sua fé. E°
no entanto. é ao ministério- que
compete a funcio de juiz. Sem
davida, o valor apostélico de,uma
tradigcdo deve ser examinado pela
Igreja tdoda, mas Unicamente. ao
magistério compete julgar ina-
pelavelmente, porquanto éle tem
a' Escritura como norma. Por
conseguinte, em 1ltima andlise,
é o Cristo quem explica funda-.
mentalmente a  Escritura. Me-
diante seu Espirito, é Ele quem
opera de maneira particular no
a fé da Igre-
ja tdda, o' carisma do colégio
episcopal e o carisma pessoal do
papa estio indissolivelmente li-
gados a infalibilidade. Esta infa-
libilidade ‘que se funda no cara- -
ter definitivo (ephapax) do mis-
tério da salvacio e do: seu
documento conjunfo, a Sagrada
Escritura. . 4 % _

A diferenga entre a pregacio
dos apodstolos e a pregacao ulte-
rior da Igreja (querigma ou pro-
clamacdo, martyrion ou testemu-



nho, didagué ou ensino)} resume-
se no seguinfe: a pregaq:ao dos
ap6stolos tem carater Gnico, pois
forma a revelagdo cunstltuuva,
ao passo que a pregagéo ulterior
da Igreja possul sua norma.de-
finitiva na pregacdo dos apésto-
los. A Igreja posterior haure os
dados da fé na realidade da Igre-
ja primitiva e, mediante seu Es-
pirito, continua a testemunhar o
Cristo vitorioso, o Kyrios.

Baseando-se no fato de que,
em hebraico, o térmo palavra in-
dica também acontecimento, — a
palavra quase chega a se identi-
ficar com a pessoa que fala e
age, — 0 autor desenvolve con-
sideracoes sobre a palavra como
meio de salvacao, sobre sua sa-
cramentalidade, seu servico nos
sete sacramentos e, de modo par-
ticular, na celebraca@o eucaristica.

Por fim, distinguida, na tradi-
cao da fé, a fase constitutiva
apostolica da fase explicativa ul-
terior, vé-se que esta altima nada
acrescenta ao contetido da fé,
mas apenas lhe esclarece as ri-
guezas latentes. Esta distincao
liga-se ao problema da imutabi-
lidade do dogma e da possibili-
dade de o reinterpretarmos no
curso da histéoria, no tempo e no
espaco.

A reflexao da fe sobre a
revelacao

A fé reclama intrinsecamente
a teologia. Contudo, na adesdo

da fé, a realidade da salvacgao
ndo apresenta evidéncia intrinse-
ca. E & a vontade que arrasta a
razao a admitir a verdade e a
consentir nela. Quando 0 homem
cré, a razao adere por motivos

‘extrinsecos, embora permanega a

tendéncia muito natural para

. Alias, os tedlogos classicos
ja indicavam essa tendéncia
quando falavam na “ié que pro-
cura a inteligéncia”,

Além désse aspecto subjetivo,
a adesdo da fé, existe também o
aspecto objetive, ou seja, o con-
tetido da fé. Um e outro acham-
se intimamente ligados entre si.
De um lado, o contetido da fe

~apresenta-se rico de significado.

De oufro, £le nao € absolutamen-
te incognoscivel. E, por esta ra-
zao constifui uma resposta ao
problema da vida, como bem
acentua a Gaudium et Spes.

O Infinito revela-se no finito,
mas nao o aniquila e, por isso
mesmo, € um apeélo a teologia,
conduzindo as pessoas, conforme
as circunstancias, a dois tipos de
reflex3o: a espontanea, de todos
os fiéis, e a sistematica, dos ted-
logos.

A teologia, que é a ciéncia da
fé e que toma a realidade reve-
lada como inteligivel, apresenta
duas tendéncias: uma que con-
sidera os dados concretos e a
outra que estuda a esséncia, isto
e, a realidade intima daquiln que
fol revelado. Fala-se, assim, em
teologia positiva e teologia es-
peculativa. Ambas vém a ser ou,

pelo menos, devem ser duas fun-
cOes co-essenciais de uma unica
ciencia. Infelizmente, depois de
Santo Tomas de Adquino, acen-
tuou-se de modo excessivo a teo-

Jlogia especulativa, produzindo-se

indevidamente wuma dicotomia
entre ela e a teologia positiva.
Atualmene, atendendo sempre
aos sinais dos tempos, procura-
se corrigir essa falha mediante a
volta as fontes da Sagrada Escri-
tura e da tradicao.

O autor aborda o problema da
analogia do ser e da analogia
subsequente da fé. O conheci-
mento natural ndo possui eviden-
temente nenhum conceito proprio
de Deus. E Deus que se revela
de modo humano, abrindo ao
nosso conhecimento novas pers-
pectivas. Indicamos Deus e o
Verbo pelos térmos Pai e Filho,
mas éles nao sao pai nem filho
de modo humano. No entanto,
ésses térmos ou conceitos apon-
tam-nos uma realidade divina.
E nao deixa de valer como co-
nhecimenio o que assim imper-
feitamente exprimimos.

Existe, hoje em dia, acentuada
tendéncia para uma teologia
cristologica. E de fato a teologia
especulativa deve ser essencial-
mente cristologica, o que vem a
significar, em ultima analise,
uma teologia teocenirica, por-
guanto s6 podemos atingir o
Deus vivo la onde Ele se reve-
lou como tal, ou seja, em Jesus
Cristo. E por isso também, a teo-
logia nao pode dizer nada de
Deus sem partir da historia da
salvac@o, muito embora Ele a
transcenda.

A teologia parte do principio
da verdade esclarecida para a
verdade esclarecer. E neste pro-
cesso descobrem-se as conexoes
entre os mistérios da fe. Desde
o seculo XVI, fala-se em conclu-
sap teologica. A conclusido teolo-
gica, em sentido estrito, é tirada
de duas premissas, uma da fé,
outra da razado. Mas o conheci-
mento humano s6 atinge o real
se a experiéncia e o conceifo es-
tiverem unidos. Unidos, e nao
comprometidos por fatores sub-
jetivos.

O sistema usado na teologia de
determinada tendéncia nao € o
essencial. Essencial € a realida-
de que tem no sistema uma ex-
pressao. Uma expressao sempre
deficiente. E que, justamente por
isso, exige a renovacao e o de-
senvolvimento dos conceitos da
fé, de modo a se aprofundar a
verdade e 0s conceitos crescerem
por dentro.

Preferindo a conceituacio da
fé ja sancionada por um uso de
séculos, a autoridade eclesiastica
nio quer com isso, observa o au-
tor, sufocar o progresso teologi-
co. Os tedlogos s@o como antenas
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O metafisico e o teo-
logo nao podem se
servir de suas afirma-
coes contra as verda-
des parciais das ci-
éncias positivas, pois
seria dogmatismo re-
ligioso; nem os cien-
tistas podem preten-
der substituir, com

suas afirmacoes, as

verdades metafisicas
e religiosas, pois se-
ria positivismo dog-
matico.

gue tomam contato com o mun-
do moderno. Avancando por ca-
minhos novos e sem a protecao
do magistério, a teologia viva
esta sempre antecipada de uma
etapa em relacido a teologia ofi-
cial. Tedlogos como Schille-
beeckx sdo. pois, homens cora-
josos gue merecem © TNOSSO
aplauso.

Mas, qual é a tarefa dos teo-
logos na Igreja? Eles devem in-
formar o magistério sébre os re-
sultados de seus estudgs biblicos
e patristicos. Devem apresentar
a Igreja docente os resultados de
suas pesquisas sObre a tradicfo.
Em contrapartida, a Igreja do-
cente deve procurar manter-se
atualizada com respeito a proble-
matica contemporianea e nao se
deixar prender a uma s4 corren-
te teologica.

Sem exegese e sem teologia bi-
blica, a teologia dogmatica & sim-
plesmente impossivel, pois a Sa-
grada Escritura ¢ a norma in-
tangivel de toda a atividade teo-
l6gica. Por outro lado, ninguém
pode se contentar em ouvir ape-
nas a Biblia e a tradigdo. E ne-
cessario escutar a palavra de
Deus hoje. Prestar atencao a
vida e ao pensamento da Igreja
através de toda a historia,

A Sagrada Escritura n3o con-
tém férmulas dogmaticas, mas ©
sensus pienior tem certamente
relacdo intima com o desenvol-
vimento do dogma. E ja que a
palavra divina se tornou um li-
vro humano, ela exige, como
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qualguer outro livro, o método
historico, filologico e literario. E
o0 que observa a enciclica Divino

- Afflante Spiritu. Os dogmas sio

explicitacoes daquilo que ja es-
tava presente (de modo -vago e
implicito) na consciéncia. dos

. apostolos e na vida da Igreja pri-

mitiva.

Depois de mencionar o lugar
dos Padres da Igreja na teologia,
o autor discorre sObre os simbo-
los de fé da Igreja primitiva e
sobre as formulas conciliares.
Em seguidz enaltece o papel da
liturgia, manifestacdo tipica e
mais auténtica da unanimidade
de fé da Igreja tdda, fiéis e hie-
rarquia. A liturgia, portadora de
valores dogmaticos, conforme o
adagio lex orandi, lex credendi,
é a expressao da tradicao viva,
sendo a oracao litGrgica o dog-
ma vivido.

Esta segunda parte da obra
termina com um estudo interes-
sante sobre a Alta. Escolastica.

A nossa maneira de falar de
Deus e os nossos conceitos de fé

Para a tendéncia fenomenolo-
gica, a realidade n3o tem signi-
ficacao autdonoma. Para o realis-
mo moderado da Escolastica, ao
contrario, a realidade goza de
um. carater absoluto, indepen-
dentemente do pensamento hu-
mano. Alguns tedlogos catdlicos,
como St. Strasser e De Petter,

buscando conciliar as duas ten-
déncias, afirmam que, exatamen-
te por causa désse carater abso-
luta, a realidade é o fundo ines-

gotavel de todos os significados
humanos. O fundo ontoldgico
fica imutavel, mas a sua inter-
pretacao, feita pelo homem, cres-
ce e evolui. E portanto cresce e
evolui também a posse da ver-
dade.

A verdade nac muda. A ver-
dade de ontem ndo se tornara o
érro de manha. O que muda é o
nosso ponto de vista sdbre a rea-
lidade. E é através desta muiti-
plicidade de enfoques que o
nosso conhecimento val crescen-
do. Com efeito, o0 mundo e as
verdades humanas apresentam-
multiplas dimensdes. E assim, o
metafisico e o tedlogo nao po-
dem se servir de suas afirmacgdes
contra as verdades parciais das
ciéncias positivas, pois seria dog-
matismo religioso; nem o0s cien-
tistas podem pretender substi-
tuir, com suas afirmacgoes, as
verdades metafisicas e religio-
sas, pois seria positivismo dog-

- matico.

O modernismo reagiu contra a
escolastica tradicional depois de
Duns Scoto, cuja doutrina atri-
buia ao carater abstrato dos
conceitos a possibilidade de sua
aplicacdo a realidade divina
transcendente. O modernismo
errou afirmando que o©s concei-
tos e as expressoes da fé nao
passam de expresstes simbodlicas



condicionadas pela situacdo cul-
tural historica e, por isso mes-
mo, suscetiveis de mudanga.

Os modernistas levantaram um
problema real, mas nio o soube-
ram resolver: a distincdo entre
a verdade em si mesma e g ver-
dade possuida pelo espirito hu-
mano em continua evolugdo e
perfectibilidade.

Entg-q as opinides emitidas pe-
lns.vanns representantes da teo-
logia nova ou a renovar, Schille-
begc.‘f;_x inclina-se mais para a
opiniac que toma o conceito
como “a expressio limitada de
um conhecimento da realidade
nao expressa em si mesma, im-
plicita e pré-conceitual”.

Os conceitos tendem para uma
expressido plena sem o consegui-
rem. No entanto, mesmo inade-
quados e nao tendo em si e por
S1 mesmos, enquanto abstratos,
valor de realidade, possuem um
valor de realidade inadequada,
porque oferecem uma direcdo e
uni impulso que nos levam para
a realidade. O autor cita como
extmplos os conceitos de bonda-
de, paternidade e filiacio. Em-
bora possamos aplici-los a Deus,
nao chegamos, com isso, a uma
representacdo propria. Mistério
€ compreensio andam, agui, de
maos dadas.

Assim € que o autor aborda o
problema da reinterpretaciao do
dogma. O dogma traduz a reali-
dade do contetido revelado. Nao
se irata, pois, do conceifo e sim

da realidade salvifica. Os con-
ceitos de fé s3o esta realidade
enquanto conhecida segundo o
modo do nosso conhecimento hu-
mano e, neste sentido, o elemen-
fo conceitual da definicdo dog-
matica também pertence ao
objeto de fé. Com a restricao,
evidentemente, de o assentimen-
to da fé nao parar no conceito
e, sim, na realidade do Deus que
se revela. O dogma esclarece
perante a razao, o aspecto inte-
ligivel do mistério. E se, de um
lado, a verdade absoluta jamais
pode ser formulada em t6da a
sua pureza, de outro, s6 pode ser
percebida mediante os conceitos.
Por esta razdo, ndo é possivel
que o elemento absoluto e o ele-
mento relativo do dogma sejam
nitidamente dissociados um do
outro. A experiéncia da fé recla-
ma por conceitos humancs, E a
experiéncia humana, por sua vez,
até mesmo certos dados das
ciencias exatas, podem contribuir
para depurar nossas representa-
¢coes dogmaticas. Ora, isto expli-
ca como em algumas férmulas
dggmatmas existam representa-
¢oes que com uma simples mu-
danga de tempo ou de circuns-
tancias podem ser abandonadas.

A. reinferpretagio do dogma é
valida quando se chega a uma
maneira mais matizada dos con-
ceitos que exprimem auténtica-
mente a realidade salvifica, subs-
tituindo-se antigos conceitos fisi-
cos por categorias existeneciais.

No resto da terceira parte, o
autor discorre longamente s6-
bre o aspecto nao conceitual
do nosso conhecimento de Deus
segundo Santo Tomas e alguns
te6logos modernos: o instinetus
fidei, ou seja, a fé e o impulso
que levam o homem a crer den-
tro da liberdade, liberdade essa
que também possibilita a ndo
aceitac3o.

Interessante & a seguinte ob-
servaciao: “Erradamente alguns
pensam que, quando certo pensa-
mento de um tedlogo se acha
contestado sGbre um ou outro
ponto, ipso facto & posta em
causa sua ortodoxia”.

O autor termina a terceira
parte com uma alusao laudatoria
a Santo Tomas de Aquino e com
uma critica a certos tomistas in-
tegristas: “Santo Tomas ainda
constitui uma fonte inexaurivel
que inspira a solugido de proble-
mas atualissimos. Entretanto, &
claro que é&le nunca sera EEta
fonte de inspiracio para aque€le
gue, indiferente i experiéncia
existencial moderna, indiferente
a anilise feita pelos filosofos
contemporineos, se fecha num
guarto, mesmo gque seja com a
obra tdda do Aquinate”.

A renovacao da teologia
contemporanea

Nossa época evolui rapida-
mente. Em primeiro lugar, ela
volta as costas ao pensamen!:n
puramente conceitual. A teologia
é a propria fé vivida por um es-
pirito que pensa. Ora, éste pen-
samento nao pode parar. A cul-
tura profana e seu progresso
sempre tém contribuido enorme-
mente para a renovacd@o na teo-
logia. Mas, neste ponto, existem
dois perigos: o da oposigao sis-
tematica a todo o desenvolvi-
mento teolégico e a adesdo a-
priori s novas tendéncias com o
risco de comprometer a teologia
e a ortodoxia.

O problema ou os problemas
apresentados hoje sdo os seguin-
tes: deve a teologia proceder de
modo metafisico e abstratc ou
de modo conecreto, vinculada a
histéria da salvagao? devemos
encarar tudo de modo cristocén-
trico ou teocéntrico, a partir de
Cristo ou a partir de Deus?

O objetc da teologia é o Deus
revelado, mas o contetido obje-
tivo 86 nos é dado mediante a
teofania da historia da salvacao.

A teologia deve ser teocéntri-
ca e cristolégica; deve ser posi-
tiva e especulativa. De um ladeo,
a teologia querigmatica autdno-
ma, desvinculada do rigor cien-
tifico, & radicalmente incapaz,
por falta de um esclarecimento
da fé, de assegurar uma prega-
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cdo dogmatica que seja rica de
contetido. De outro, a dimensao
conceitual desligada da experién-
cia ndo tem wvalor algum para
apreender a realidade. A teolo-
gia puramente conceitual, aos
poucos, afasta-se da realidade da
revelacio e, com o correr dos
tempos, cava uma fossa entre ela
. e a fé. O que estd superado hoje
em dia é o dualismo, a dicoto-
mia enire o espiritual e o cor-
poral: o homem é espiritual até
na corporeidade e todo o com-
portamento humano, mesmo o0
mais elevado na ordem espiritual
e religiosa, traz o sélo da corpo-
reidade terrestre. .

Sobre 0 mistério de Cristo e
da Santissima Trindade, o autor
observa que Cristo nao é uma
pessoa humana ao lado de uma
pessoa divina, Nem por isso,
entretanto, se deve despersona-
lizar a sua humanidade. Certos
manuais falam até da natureza
impessoal de Cristo. Pretendem
ser ortodoxissimos e, no entanto,
se enganam. Embora Cristo nao
seja pessoa hiimana e.sim divi-
na, deve-se considerar a huma-
nidade de Cristo de modo perso-
nalista: €le tem existéncia pes-
soal sob um modo humano. O
proprio Filho de Deus & pessoal-
mente homem e o homem-Jesus
€ pessoalmente o Filho de Deus.

As novas concepg¢des aniropo-
logicas, infelizmente, provocaram
certos desvios com preiuizo da
reta nocdo da transcendéncia do
espirito. Alguns exageram a con-
dicdo humana do préorio Cristo,
esquecendo-se do carater miste-
rioso e immenetriavel do homem-
Jesus, cheioc de graca. Deus de
um modo humano. Houve uma
preferéncia pela posicao mais
humanizante da Escola de An-
tioguia, em detrimento. as vézes,
daquela parte de verdade conti-
da na cristologia mais mistica
da Escola de Alexandria.

A magnifica obra de Schille-
beeckx ressente-se, na sua com-
posicdo, de uma rigida unidade
de conjunto. Retomam-se, por
isso, varios assuntos em diversos
lugares, o que, de outro lado,
traz a vantagem da comnlemen-
tacdo ,e da . consideracdo sob
prismas diferentes.

No altimo artigo o autor frisa

0 carater ecumeénico da dogma-
tica atual gue vem reconhecendo

as parcelas de verdade contidas .

nas outras Igrejas. Verdades
mais ou menos esquecidas e pos-
tas em segundo plano pela nossa
teologia. O autor procura tam-
bém estimular a nossa Igreja
Catélica e os nossos tedlogos a
promoverem a remodelaciao das
formas e estruturas que ainda
estao dificultando o wverdadeiro
dialogo com os cristdos separados
de nés. a

Padre Suitberto Mooy, ss. cec.
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