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oracao & o fenémeno central

de toda religifo, bem como a
caracteristica essencial de toéda
expressao pessoal das relacbes do
«homem com Deus» afirma F.
Heiler, em sua famosa monogra-
fia sbbre o assunto.
(Das Gebet — Leipzig — 1923)

A histéria das religides atesta
a veracidade desta afirmacio,
comprovando-a com fatos verifi-
cados em todas as formas religio-
sas conhecidas (coletivas ou indi-
viduais), desde os povos primiti-
vos até as civilizagSes mais adi-
antadas. O valor da oragao, nas
religibes nado cristds, é bem ex-
presso por éste verso japonés:
«Ha muitos tesouros nos jardins
de Kulitai, mas a pérola engasta-
da & a prece.»

Para o homem primitivo e nas
civilizagbes sacrais do passado, a
ora¢ao nao apresentava problema
algum. O homem antigo nao sen-
tia dificuldade em prostrar-se dian-
te de Deus e manifestar-lhe sua
adoracao, seu temor ou seu pedi-
do. Sua prece em férmulas espon-
taneas ou estudadas, acentuava,
de um lado, a onipoténcia e a
transcendéncia de Deus e, de
outro, destacava a fraqueza, a
fragilidade e a incapacidade do
ser humano.

Contudo, para o homem mo-
derno, parece que ésse clima se
modificou. As revolugdes indus-
triais, o progresso das ciéncias e
das artes, as conquistas tecnol6-
gicas deram-lhe uma consciéncia
maior de sua capacidade, de seu
poder para dominar as forcas do
universo e pd-las a servico da hu-
manidade e da construcio da ci-
dade terrestre. Em contrapartida,
ésse mesmo homem sente-se pré-
so na engrenagem da maquina
por éle fabricada e, perdide nos
labirintos de um universo que ape-
nas comecgou a explorar. O péso
da matéria pode embaracar-lhe
os passos. Pode lhe obscurecer o
espirito. ¥ possivel que surja a
tentacdo de esquecer-se de Deus.

ORACAO:

GESTOS PERDIDOS?

Seriam, porém, verdadeiras as
acusacoes que se ouvem contra o
homem contempordneo? éle ndo
sabe mais rezar? € &le incapaz de
reencontrar os gestos de humil-
dade e de sfhplica do homem de
outrora? estariamos em vias de
cortar as relagdes com um Deus
inGtil ou por demais distante?

Os teblogos voltados para esta
questdo que angustia profunda-
mente o homem contemporaneo,
encaram a realidade nova e bus-
cam resposta, Sem duavida, a pre-
ce continua a ser uma necessida-
de existencial do homem, qual-
quer que seja sua situacdo his-
torica. E para tode homem cons- .
ciente de sua condicdo de criatu-
ra, orar constifui uma exigéncia
basica. Para o veristdo, no entan-
to, prece & o didlogo da criatura
com seu Criador, & a linguagem
do filho que se dirige ao Pai. E o
Espirito & quem suscita e acom-
panha essa comunicag¢io do ho-
mem renovado em Cristo, seu sal-
vador, com o Deus que o leva a
realizar-se em plenitude.

Trata-se, portanto, de desco-
brir os térmos e as expressdes
dessa nova linguagem. Do mesmo
que o contexto do mundo con-
temporaneo nos forca a procurar
uma nova linguagem para expri-
mir a nossa fé assim as mes-
mas realidades em que vivemos
hoje nos obrigam a inventar uma
nova linguagem para traduzir a
nossa oracao.

Evidentemente nio existem fér-
mulas magicas. E dessa manei-
ra, o presente nimero de Con-
vergéncia levantando o problema
da oragdo, quer apenas abrir al-
gumas pistas possiveis para a
resposta que, no final, s6 sera
encontrada mesmo na realidade
da vida.
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(Trechos de um diario)

O que mais atrapalha e até

impede o dialogo é o precon-
ceito. Basta que se faca um juizo
anfecipado (e, consegiientemente,
indevido) de um dos elementos,
um dos personagens da cena, e 0
entendimento se trunca, o didlogo
redunda artificial e a sintonia im-
possivel,

Se isso € verdade no que diz
respeito a simples (simples?) co-
municagao humana, que pensar
do relacionamento entre o homem
e Deus, a criatura e o Criador, o
filho € o Pai?

A dificuldade, no entanto, é ain-
da maior do que se possa crer
num primeiro momento. Se o ho-
mem — hé de ser humana a falha
— faz mau juizo de Deus, o con-
tato se recusa. Mas que aconte-
cera se o homem também faz
mau juizo do homem? Se nig hi
apenas um érro na direcdo, tim
desvio de rota, uma confusao de
alve? mas se a prépria fonte se
desconhece, se equivoca, ignora

0S Seus recursos, minimiza o seu.

potencial ou supervaloriza a sua
capacidade energetica? O fiasco
sera a conseqiéncia menor. O de-
sastre, quase inevitavel, De qual-
quer modo, a frustracao.

@Quando eu era ¢rianca, pensava
como crianca, falava como crian-
¢a, rezava como crianca... e, se
0 fazia de fato, achava as minhas
delicias em estar com o Filho de
Deus, como filho de Deus.

Oracao — diadlogo, oracio —
alimento, ora¢doc — presenca —
tantas maneiras de rezar,.. e ndo
rezar,

Conversar com Quem, se ao si-
1éncio sensivel do interlocutor nao
corresponde o siléncio humilde de
quem quer ouvir?

Alimentar-me de Qué, se eu me
farto .de formulas, esquemas, es-
piritualidades, rubricas e, pior
que tudo, da satisfacio de um
dever cumprido, de um protocolo
minucioso capaz de embotar a
prépria consciéncia?

Presenca de um Ausente? de
um Intruso ou inoportuno héspe-
de, de pé a porta, as tantas da
noite ou do' dia, para quem nao
pode haver lugar em minha esta-
lagem forrada de espelhos onde
se reflete obsessivamente a mi-
nha prépria soliddo?

Ah! o tédio, o cansaco, a rotina
cinzenta, os bons habitos curtidos
20 calor do mesmo inexoravel sol,
e um resto de esperanca, com
gosto de nostalgia, de ter feito
uma brecha, aberto um espaco va-
zlo no bulicio mérno, escaldante
ou frio, do que é preciso fazer,
do que vale, 0 que fica, 0 que
conta.., afinal, é preciso rezar!
Ah! Deus entre parénteses (dis-
tinto — separado do contexto em
que se insere...) Deus — lem-
branga, cicatriz, esperanca minds-
cula e imprecisa, com sabor de
rifa, de seus taldes valem mi-
lhGes..., Ah! Um Deus presente
apenas entre um <Em nome do
Pai» e um «Amémy. ..

Onde encontrar a oracio com
cheiro (mau cheiro) de vida, pré-
pria, pessoal, intransferida, com
as proprias palavras ou alheias,
a oragao. sofrida, sem palavras,
sem Deus imagem corrompida (e
o Verbo se féz bronze, massa,
marmore, pedago de madeira, pa-
peldo, e habitou triunfante e indi-
ferente, em um retibulo, um
nicho, um monumento, um trono
de momento, um entérro de men-
tira, num rabo de procissao...),
onde encontrar a oracio?

Onde esté o calor de um salmo,
a explosao de um grito de J6 ma-
chucado e aflito, de um leproso
amado, um cego de nascenc¢a, o
médo, a gratidao, o «se tu que-
res»... o «se tivesses estado aqui
na hora...» o <meu Senhor e
meu Deus...»? Onde mesmo,
quando, em que situacio, a he-
sitacao da Virgem, a dlvida de
José, a queixa da irma de Lazaro,
0 olhar de Pedro, a curiosidade de
Joao, a esperanca melhor do bom
ladrao?
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Onde, ao menos, a oraciao com
gosto de impropério, mas dirigida
a Alguém, voltada contra Alguém
tentando atingir Alguém em sua
aparente a falaz imprecacio?

¢«Meu Deus, meu Deus, por que
me abandonaste?...»

A minha oraciao — como poesia
— € emocdo recolhida na tran-
quilidade. Minha culpa, minha
maxima culpa, & justamente essa
falta, ésse atrofiamento da sensi-
bilidade diante de Deus. Do Deus
a0 alcance de minhas maos, de
meus olhos, de meu coracdo. Do
Deus proximo demais, E, por
ctimulo, essa falsa nocdo de paz,
de tranqiiilidade, da paz que Ele
nos deu, que nos deixou, tdo
diferente daquela que o mundo
nos da. Panorama visto da cruz.
Oracdo compromisso, compaixao,
com-fianca, comunhéo:

Obrigado, Senhor, por ésses ho-
mens, todos eles, todos os ho-
mens, que me mostram teu cami-
nho, teu rastro no meu caminho,
ainda bem vivo no chaio,

Dbrlgladn por aquela méca que,
outro dia, no onibus, sentou-se no
banco de tras. Ela nio o sabia,
mas com um resto de samba can-
tarolado baixinho e que chegava
até noés com bafo de 4lcool e de
fumo... ela ndo o sabia, mas eu
ouvi sua voz. :

Obrigado, Senhor, pela mulher
da vida, parada na calcada, es-
piando as rosas da vitrina. Flores
de estufa, rezas de vitrina «Rosa,
rosa de amor...

Obrigado, Senhor, pelo rapaz
abastado, de boa familia, que pas-
sela de carro quase téda a noite,
e espreita a vida do fundo pro-
fundo das suas olheiras. Calea o
melhor sapato. Passa um tempo
inaudito ajeitando o cabelo. La
vai éle, la vdo os sonhos déle, a
alma déle, entre o sapato e os
cabelos. ..

Obrigado, Senhor, pelo mendi-
go, sentado no meio-fio, estenden-
do a mao. Ah, a mao do pobre,
encarquilhada e suja, ésse vale
profundo em que se juntam as
bencaos do Senhor. Pobres e ricos
— ha tanto tempo ji que estou
convosco e nac me conheceis...

Padre Josmar Braga Martha
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IR, ANA AGOSTINHO ROY

ORACAO CRISTA

A oracgio supde sempre uma comunidade: um eu
e um tu, o homem e Deus. O homem, no seu Ser,
acha-se ligado a téda evolugdo e movimento da vida,
da qual ndo pode se abstrair, rezando. Nao existe
ser isolado. E isso é o bastanie para mostrar ate
que ponto oracio e vida sdo inseparaveis. O homem
acha-se enraizado num meioc social, numa comuni-
dade humana, numa situacdo de trabalho, da qual
nao pode se evadir, rezando. O homem vive profun-
damente relacionado com os outros, com seus préxi-
mos, dos quais ni3o pode se desvincular, rezando.
Esta entrosado no processo histérico de uma epoca,
do qual ndo pode se excluir, rezando. Assim, & BI
tuacao basica daquele que reza é sempre uma si-
tuacio de solidariedade vital (consciente ou nio)
com o mundo. Nio pode existir uma oracao esfrita-
mente individual.
~ Em Deus, fonte de téda a vida, todo ser vivo en-
contra a sua origem e a sua finalidade. O Deus de
nossa oracidao estd, portanto, com toda a profundi-
dade, presente a téda a vida e a tode o ser vivo, O
Deus de nossa oragdo nédo €, em si mesmo, um IiSo-
lado. Ele vive um misterioso processo de relacio-
namento até a plenitude na unidade perfeita da
Comunidade Trinitaria,

Este Deus tem vinculos profundos com os homens.
Ele é tao profundamente solidario que chega 2 iden-
tificacdo com éles em Jesus Cristo. Ele penetra toda
a histéria humana, caminhando com os homens atra-
vés dos seus avancos e dos seus recuos. Assim, nao
existe atividade menos individual que a verdadeira
oracao. A oracéo é o encontro de duas comunidades.

Libertar a oracio

uitas vézes, a palavras orac¢ao evoca certas ex-

pressoes, certas férmulas, uma certa decoracao
guase mecanica: «saber oragdes» € uma expressao
sintomatica. Quanto ao lugar, ora¢ao logo nos lembra
o .ambiente do santuirio, certas imagens, a atmos-
fera da Igreja... Quanto ao tempo, a palavra ora-
ciio estd ligada a certos momentos, alias reduzidos,
da nossa vida: oracio da manh3i, oracao da noite,
por exemplo. Ora, aprender a rezar consisfira em
sairmos. dos limites em que inconscientemente ou
subconscientemente ficou circunscrito o nosso con-
ceito de oracdo. Em outros térmos, trata-se de liber-
tar a oracdo. Mas, as regras desta libertagdo é no
préprio Evangelho que as iremos encontrar.
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Forma ou Férmulas

~Para compreendermos melhor, podemos pensar na
libertacdo que Jesus operou em relacdo a Lei, no
plano da acao. Disse Ele simplesmente: <Eu vos dou
um mandamento névo: Amai-vos uns aos outros...»
(Jodo 13, 34). E claro demais. Contudo, £le nao nos
indica a maneira e a forma de amar. Precisamos,
para isso, entrar na inteligéncia de um amor real-
mente criador, para que seja auténticamente fra-
ternal. Amai-vos uns aos outros, por conseguinte,
significa inventai, criai dia a dia, os atos que tradu-
Zlrao o vosso amor, como Eu os inventei, segundo
as situacbes e circunstancias, O mesmo se pode
observar sObre a exigéncia do perdado indefinido:
perdoai significa inventai, criai, sempre que fér ne-
cessario, os gestos, os sinais que testemunhario um
perdao auténtico. Portanto Jesus nio tira as pres-
cricoes da Lei, mas as ultrapassa, as liberta, dando-
lhes a forma sempre original da nossa livre e pes-
soal iniciativa no modo de usé-las.

A oragao situa-se exatamente nessa dialética. O
fundamento da oragdo exprime um absoluto que
ultrapassa os limites do tempo: «¥ necessario orar
sempre sem jamais deixar de fazé-lo» (Lucas 18, 1).
Cristo poe uma exigéncia: orai sempre. Todavia éle

‘nao nos indica as formas desta orag¢io permanente.

Portanto, a oracdo permanente significa simples-
mente isso: inventai, criai, em quaisquer circuns-
tancias, um modo original e pessoal que exprima
ao Pai o vosso amor filial. |

A oracdo cristd ndo se prende a uma determinada
expressio ou a uma determinada . forma. Ela as
ultrapassa, pois & dinadmica. O préprio Pai Nosso,
a oracao por exceléncia, nao é propriamente uma
féormula. E o movimento mesmo da alma de Cristo
em relacao com o Pai. Apenas exprimiu Jesus,
naquele dia, o dinamismo interior da sua prépria
oracao filial, para engajar a nossa dentro déste mo-
vimento, Alidas, o trecho que segue o Pai Nosso, a
parabola do amigo importuno, deixa ao nosso préprio
julgamento o sentido da insisténcia na oracao: «Pedi
tanto quanto quiserdes», isto é «pedi tanto quanto
julgardes necessario pedir», «quanto & medida e &
forma de vossa oracao, tomai vos mesmos a inicia-
tiva». O essencial é apenas viver numa atitude per-
manente de relagéo ao Pai a fim de que o seu Reino
se estenda, a sua vontade se realize. Nao existae a
menor duavida, Jesus libertou a oracdo do verba-
lismo, assim como libertou o amor do legalismeo.

Sobre esta base, iniciar-se alguém na oracdo é
despertar a espontaneidade da expressao pessoal.
Como a Proclamacdo da Palavra vai do fato a
férmula doutrinaria da Igreja, assim a iniciacdo a
oracdo vai da conversa intima, pessoal, a férmula
orante da Igreja.

As féormulas da oracao sao segundas (ndo secun-
dérias) em relacio & expressdo pessoal do Filho de
Deus. O ponto-de-partida é, assim, o de conscientizar
as relacées de amor que ‘Deus trava conosco, a fim
de que nos tornemos disponiveis ao amor.
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Lugares e ambientes

O padre Congar, em seu livro Jésus-Christ, nota
o seguinte: «<Em nenhum trecho o Evangelho relata
que Jesus viesse ao templo para rezar, Isso nfo quer
dizer que ndo teria rezado no templo. Apenas o
Evangelho nunca menciona esta intenciio de uma -
maneira formal e explicita»., A mesma observagio
pode-se fazer a respeito dos sacrificios. Mas, nenhum
versiculo do Evangelho exprime o desejo de Jesus
de subir ao templo para oferecer um sacrificio. E
quando instituir o sacrificio da Nova Alianga, esco:
lherd a casa de um amigo. Quando oferecer o seu
préprio sacrificio, ser4 fora do templo, na cruz. Por-
tanto, com uma liberdade soberana, Jesus liberta
a oracdo e o culto dos lugares sagrados. Cristo ndo
liga a oragdo com o quadro exterior: «<Mulher, acre-
dita-me, vem a hora em que ndoc adorareis o Pai,
nem nesta montanha nem em Jerusalém», pois o
lugar da oracio nfo se localiza materialmente, Ora,
nisso Jesus seculariza a orac¢io. A oracio cristi,
liertada do conceito lugar, entra no século, no
século dos homens, isto & no processo histérico -da
humanidade em marchu para a sua glorificacio.

O homem religioso, fora de uma concepgéio crista
da oracdo, procura captar uma Poténcla Méigica
para pé-la 8 seu servigo. Nisso se coloca numa si-
tuaciio de alheamento com respeito & realidade. Tal
homem sacraliza os lugares e os objetos (...velas,
imafens, macumba). Ora, esta situaghio de fuga da
realidade atinge seu ponto agudo justamente quando
tudo se torna sagrado, exceto o pr&:arin homem.

A oracBo cristd, ao contrario, «relatlviza» (dessa-
craliza) lugares, objetos, ambientes, reconhecendo
que 86 Deus e 0 homem & sua imagem e semelhancga
merecem um respeito sagrado.

O homem religioso, na concepcfio cristi, dessa-
craliza as coisas, isto e, as coloca no seu papel de
mediacles para consagrar a Deus o mundo dos
homens, seus filhos. O cristfio, cada vez mais llvre,
entra e penetra a oragio de Cristo que assume o
mundo e o oferece ao Pal numa liberdade e submis-
sdo totais. A liturgia nos confirma nesta orientacgio:
«Na verdade, Paj Santo, € nosso dever dar-Te gracas
em todo lugar e em todo tempo, por meio de Cristo
Nosso Senhors».

Assim, ndo se trata de destruir, de desprezar os
espacos, os ambientes que favorecem o recolhi-
mento. Basta lembrar o episédio em que Jesus ex-
pulsa as pessoas que haviam transformado em lugar
de vende-e-compra, o templo, a «casa de oracgaosr.
Trata-se pois de néo reduzfrmns a <Area» da oracéo
aos limites da igreja ou da capela. A oragido supde
uma tomada de consciéncla da nossa solidariedade
com o mundo dos homens e o seu destinpo.

O «lugarr da oragho, enquanto <localizacio», é o
mundo que assumimos em nossa consciéncia de
homem livre., Assim, a oracfio situa-se na consciéncia,
em qualquer lugar. Apenas nesta perspectiva é que
diminui o divércio entre vida e oracfio, resultado
de umaﬂ visfio errada tanto sdbre a vida quanto sdbre
a oragio.



Momentos e tempo

Jesus liberta a oragio quanto ao tempo, pois deu
ao tempo uma nova dimensdo. No Evangelho, 0s
momentos da oracdo de Jesus sdo dificeis de pre-
cisar: rezou de noite, rezou muitas vézes de dia, li-
gando a sua ora¢do a uma circunstinela determi-
nada (Mc 6, 46; Lc 6, 12).

Alguns testemunhos ressaltam a vida de oragdo
continua ‘de Jesus. Jesus nio se limita a um horario.
E sua oracdo revela-nos a sua relagdo com o Pai em
qualquer hora, em %ualquer momento e em todo 0
tempo, Assim, com Ele e por Ele, é que aprendere-
mos a permanecer em comunhdo com o Pai: é ne-
cessério orar sempre, sem jamais deixar de fazé-lo.
Nio se trata, de ¢marcar» uma obrigacio, porquanto
conscientizada a necessidade de orar, o momento
mais favoravel e valido serd encontrado. Entdo, sa-
beremos ¢orar sempres vivendo a dindmica das nos-
sas relacdes com Deus e com nossos irmaos,

i

B g
i ‘p\-::!.B‘,
E PR,
d.‘ = - L
4 =

]

Bt L B Sy Bt g B e g,
i o ¥ g el {

[
)
;
-
"
i
=%
L.
J
L]
.
.
14
*u
a3
1
=
¥
s
#a
4
5 -
@

[ 3
[
i >,
- s
el A
' e
B -4 ’
i
[
W
o s
1 i
il Tan i
1 | i A
Catt i g 8 o
™ e
EA =
P, D L #
L L] - "
t L L
£ a P 1
- wu B& T [
- E TR
y 1] O
'y L, L
j} . 4
I L]
]
- Ll
he

"

Sensibllizacdo a0 bem e ao mal

O nosso encontro com Deus, na orago, passa
pelas circunstancias em que vivemos no momento
da oracio e que ddo as nossas oracdes um deter-
minado acento, conforme as situagbes, Nisso cada
oracdo é marcada de novidade e de originalidade.

Na segunda reunido ecumeénica internacional, rea-
lizada em Taizé de 31 de agbsto a 3 de setembro
de 1967, Dom Antoine, exarca do Patriarca de Mos-
cova, dirigindo & palavra aos jovens, disse o se-
guinte: ¢A oracio nasce de duas fontes: da facul-
dade de maravilhar-nos das maravilhas de Deus em
si e no mundo, apesar das suas sombras; e do sen-
tido do trdgico, 0 nosso e o dos outros». Assim, a
oracio, comunhdo com Deus, ¢ geralmente mar
cada por um duplo contexto circunstancial:

Por uma sensibllizagio
" a0 Bem

W sentido do maravi

Vida durg, 1hoso

‘designio de Deus
N sentido da alegria
B sentido da bondade

de Deus
W sentido da gratidao
Neste caso, num clima
de gratuidade serena,
a oracdo traduziré:
B adoragio

8 louvor
B acido de gragas

Por uma sensibilizacéio
a0 Mal

B sentido da lentido
do crescimento do
Reino

W sentido da miséria

B sentido do sofri-
mento

B sentido da injustica

Neste caso, num clima

de confianca absoluta,

a oracido traduzira:

W pedido

8 saplica

B apélo ao perdao

Assim, em qualquer circunstincia, o conteiido da
oragio serd precioso diante de Deus e nio signifl-
card um alheamento com relacio aos homens, <se
permanecer no amors,

O
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Se ainda minhas palavras ti-
vessem um sentido para meu in-
visivel e mudo interlocutor!

Mas niao. Antes que eu o peca,
o Pai sabe muito bem aquilo de
que preciso, e minha raziao me
garante que nao posso falar sem
que, desde toéda a eternidade,
Deus conheca as palavras cuja
existéncia éle permitiu. Sua onis-
ciéncia torna vaos todos os meus
discursos.

E eu permaneco so.

Mas, de repente, minhas trevas
se iluminam. No encontro da
oracao, Deus vem como Deus, e
eu venho como homem. Ele na
sua transcendéncia ou imanéncia
(para mim é a mesma coisa), €
eu no meu pobre vir-a-ser. E, se
faco os gestos da oragido, & por
minha causa, por causa da ma-
téria de que Deus me féz, de ma-
neira alguma por causa deéle, pois
niao precisa absolutamente de
meus gestos nem de sinais ex-
ternos.

Vou dizer minha fé.

Vou dizer minha esperancga.

Vou dizer meu amor.

Exprimindo os lagos profundos
gue me unem a Deus e que, no
decorrer do dia, permanecem Imu-
dos, déles vou tomar consciéncia.

Uma fé que nunca se afirma,
desmorona,

Uma esperan¢ga gue nunca se
exprime, extingue-se.

Um amor que nunca se traduz,
acaba desaparecendo.

Minha fé, minha esperanca,
meu amor precisam declarar-se
para existir, precisam exprimir-
se para crescer e se desenvolver.

12

UM DIALOGO
ASSIMETRICO

Entro no meu quarto

Fecho a porta

Recolho-me para orar.

Deus, ndo o vejo

Deus, ndo o oucgo

Deus, ndo o sinto

Ele habita em uma lux
inacessivel

Ninguém o viu jamais,
€ nem eu o verei.

Chamo, ninguém

‘responde

Meu grito fica sem
eco

Falam-me de “dialo-
gar’’ com Deus, mas o
meu “‘dialogo”™ eu s6 o
experimento como um
perpétuo mondlogo.. .

Orar é fazer emergir no plano
de minha consciéncia as relagoes
que fazem continuamente que eu
seja, no templo do Espirito,
membro de Cristo e filho adotivo
do Pal.

Sou eu gue preciso da oracgao
para existir.

Eis-me, enfim, libertado e pron-
to para rezar, ndo para atingir
Deus, mas para me deixar atin-

gir por éle; nao para muda-lo,

mas para vir a ser plenamente o
que éle quer que eu seja: seu
filhn em Jesus Cristo.

Meu monologe nao
mais me apavora.

Ele ndo é absurdo.

Tem sua rexao de ser,
nadoc em Deus, mas em
mim.

E por mais que se es-
force o mondlogo, éle so
podera ser a resposta a
Palavra que sempre o
precede, porque ¢ ela
que o cria e ela que o
salva,

Meu monologo torna-
se entdo, de fato, um
dialogo, mas um didalogo
assimétrico, no qual um
dos interlocutores fala a
sua maneira € no seu
nivel.

Eu no meu, por meus
gestos, minhas atitudes,
minhas palavras e até
por meus siléncios. Deus
no seu, por sua Palavre,
que a todo momento me
cria, a todo instante me
propoe a salvagdo adqui-
rida em Jesus Cristo.

B. BERNARDO BESRET
Monge de Boquen (Franca)



ORAR E
DIALOGAR

Pe. Antonino Witschge, CSSR

Conversar com alguém, dialo-
gar com alguém €, por excelén-
cia, a caracteristica do homem:
«E da esséncia do homem ser dia-
logante» (Romano Guardini, em
0 mundo e o ser humano). O dia-
logo é mesmo uma forma de dois
séres humanos <estarem juntos».
Somente me torno homem quan-
do convivo com os outros,

Falar, comunicar-se, sO0 se rea-
liza na companhia de outros. Su-
poe a presenca dos outros. E jus-
tamente quando sao transmitidas
a outros, quando sdao comunica-
das, é que as palavras recebem
o seu pleno sentido, a sua signifi-
cacao.

Comunicar-se com o0s outros
cria um mundo que empenha as
pessoas. Por conseguinte, dialo-
gar supde e realiza um encontro,
uma comunhao, que sera tanto
maior quanto mais os participan-
tes do dialogo estiverem presen-
tes, isto é, participarem ativa-
mente com a sua pessoa toda.

Deus no dialogo

— m—

Serda que Deus, na oracgao de
muitos homens, esta de fato pre-
sente como participante do dia-
logo? sera que Deus esta ai co-
mo uma pessoa, na qual o homem
cré, na qual éle pde a sua espe-
ranca, a qual éle ama? ou sera
que Deus nio passa de uma no-
cdo, resumo sistematico de uma
série de curiosidades — onipoten-
te, onisciente, onipresente, Aqué-
le abstratamente todo-poderoso,
sabe-tudo, presente em todo lugar,
que nido muda nem provoca abso-
lutamente coisa alguma em nos,
por nao se achar encarnado numa
Pessoa viva e verdadeira? Sem
davida, o didlogo s6 é possivel
com alguém. Nao se pode falar ao
conhecimento abstrato de alguém.

Aqui, a teologia tem uma ta-
refa. A ela compete apresentar
aos homens, um conhecimento
na fé, pessoal. Precisa fugir as
puras abstracbées. Nossa comu-
nicacio com Deus sO60 se tor-
nara verdadeiro dialogo quando
se basear no Verbo, na Palavra,
naquele que nos ensinou e nos
capacitou a realmente nos entre-
termos com o Pai. E o que é su-
plica, adoracdo, reconciliacio e
agradecimento, s&0 descobriremos
quando Aquéle a quem nos diri-
gimos significar para nos uma
realidade. Em outras palavras,
quando a nossa oracao, a nossa
comunhzo com Deus, significar
um didlogo interpessoal.

Assim, j3 podemos perceber 0
porqué das dificuldades que mui-
tas pessoas encontram na oracao:
como posso falar com Alguém
que nao sei se existe ou nao?
como posso ficar falando a Al-
guém cujo interior ja esvaziei ou,
em outros térmos, Alguém de
quem ja sei tudo, de uma forma
entretanto puramente nocional?

O homem no dialogo

O homem, sobretudo o homem
de hoje, tem uma necessidade
profunda de se apresentar diante
dos outros, da maneira mais au-
téntica possivel. Ora, isto supde
no homem o desejo e a coragem
de ser diante dos outros aquilo
que de fato éle é E explica, tam-
bém, a sua necessidade de se apre
sentar diante de Deus, de falar
com Deus, tendo como ponto de
partida a mesma autenticidade.
Mas, éste desejo e esta coragem
de ser auténtico também na pre-
senca de Deus ligam-se a certas
condicoes humanas, das quais de-
sejamos ressaltar apenas duas (a
minha relacao pessoal com Deus
esta condicionada pela minha re-
lacdo pessoal com o proximo):

e fé, confian¢ca no outro, aber-
tura para o outro

® desconfianca, isolamento, so-
lidao. ..

O
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O mundo ¢é belo
quando visto atra-
vés de certos magazi-
nes. Ele é muito dife-
~ rente quando descober-
to por nossa propria
experiéncia ou quando
abrimos os olhos para
ver a realidade. O
mundo de hoje pare-
ce-me submetido a
- um duplo cativeiro.

TAREFAS
pa IGREJA
no MUNDO
pe HOJE

14

Subdesenvolvidos

=

O cativeiro da miséria, do sub-
desenvolvimento, é o que atinge a
grande maioria dos homens. En-
tretanto o poder e o saber do ho-
mem aumentam incessantemente
e criam, em certas ilhas privile-
giadas, a civiliza¢do da abundan-
cia que, por sua .vez, cria um
outro cativeiro, o cativeiro da ri-
queza: o homem farto é um ho-
mem vazio, procurandoe o sentido
de sua vida. '

Nesta situacao, a tarefa da Igre-
ja & dupla: promover a libertacao
do cativeiro.do subdesenvolvimen-
to e descobrir o sentido da vida,
para orientar os que se acham na
abundancia. Serd ouvido o anun-
cio da salvacdo eterna se a Igre-
ja ndo se empenhar primeiro em
salvar o homem da fome, do anal-
fabetismo, do desemprégo, da
doenca? Cuidar disso néo é para
ela oportunismo, € fidelidade a
sua missdo. A salvacao trazida
pelo Cristo é a salvacdo do ho-
mem todo, na histéria e no reino
escatolégico, Trabalhar para o de-
senvolvimento — a Populorum
Progressio o disse claramente —
é esbocar esta vida em plenitude
que desabrochard em novos céus
e nova terra. Isso, a Igreja no
Brasil bem compreendeu, inscre-
vendo a promoc¢iao humana entre
as linhas prioritarias da sua pas-
toral, — a Igreja tomard a ini-
ciativa, onde as autoridades civis
se revelarem deficientes.

O que ela fizer sera hem pou-
ca coisa face a tarefa imensa que
exigiu o empenho de toédas as for-
cas do pais. Todavia, é assim que
ela demonstra, da maneira mais
evidente, a caréncia da ordem es-
tabelecida: é o modo atual de

denunciar o pecado do mundo.

Superdesenvolvidos

As sociedades desenvolvidas ou
superdesenvolvidas vivem debaixo
de outra escraviddo: a da rique-
za, O homem sai da indigéncia
para ser aprisionado pelos bens
que adquiriu. Para que o homem
permaneca livre em presenca dos
miultiplos bens que lhe sdo apre-
sentados, & necessario que esta-
beleca com precisio o objetivo de
sua vida: que fari de seu poder
e de sua riqueza? Nessa conjun-
tura a Igreja deve anunciar a pa-
lavra evangélica, que esclarece o
sentido da vida. A palavra liber-
tadora, Num mundo pluralista, a
Igreja ndo & mais a unica que
fala. Outros também propdem
uma explicagido da existéncia. Que
a Igreja humildemente se coloque
entre éles, confiando na férca da
verdade e nao mais na forca do
prestigio ou da imposicio.

Igreja

Tem hoje, a Igreja, suficiente
audacia no servigco do homem?
Esta ela aparelhada para respon-
der na linguagem de hoje, as per-
guntas dos homens sdbre o sen-
tido da vida? E preciso nao nos
contentarmos muito depressa
com os resultados alcancados.

Num mundo de indigéncia a
Igreja deve dar um testemunho
claro em favor do homem pro-
curando liberta-lo. Num mundo
de insignificAncia — servidido da
riqueza — que a Igreja ilumine
o caminho, propondo um sentido
para a existéncia. Como o fara
ela?



Gestos

E necessirio inventar gestos
significativos, gestos que falem,
frente Aas situagles humanas e
aos acontecimentos., Diante dos
problemas que concernem ao
mundo inteiro — a paz, o sub-
desenvolvimento — € necesséario
encontrar gestos capazes de re-
percutir em plano mundial.

As estruturas sociais estdo
atualmente em plena mutacio.
As comunidades tradicionais sio
destruidas ou estdo ameacadas.
O homem se acha perdido num
mundo grande demais. Para ali-
mentar a fé e dar testemunho do
Evangelho, a Igreja procura como
estruturar-se em comunidades
que tenham sentido para o cris-
tao e que sejam um sinal para
0 nao-cristao. Estas comunidades
de base se criam de maneira di-
versa. As vézes relinem comunida-
des segundo suas afinidades natu-
rais, comunidades de jovem, de
casajs, de estudantes, de operarios

de camponeses. Qutras vézes, se-.

guem a diversidade das situactes
em relacido & fé; comunidade de

pesquisa, comunidade catecume- -

nal, comunidade eucaristica. A
experiéncia leva a colocar a per-
gunta: as institui¢des temporais
cristas (escolas, obras de assis-
téncia) continuam a ser sinal num
mundo em vias de secularizacio?
@Ruestiona-las ndo é atentar con-
tra a visibilidade da Igreja. Pelo
contrario, é procurar como mani-
festa-la ao nosso tempo.

Monumento da cidade devas-
tada. Segunde Guerra Mun-
dial, Cidade de Rotterdam.

Ritmos

A vida cristd procura, enfim,
ritmos significativos. Os ritmos
eclesiasticos estdo em desacdrdo
com os ritmos da vida moderna.
Que significam no Brasil os rit-
mos importados da Europa? Os
ritmos do tempo, das grandes eta-
pas da vida, do ciclo litiirgico de-
vem sempre ajudar o homem a
tomar alento. Numa nova civili-
Zacao que surge, & necessario en-
contrar uma nova arte de viver.
Os cristaos ndo devemn ficar au-
sentes da procura.

Audacia

Tbdas estas tarefas exigem re-
visdes audaciosas em nossas ma-
neiras de pensar e de agir. Mas,
em que condigdes isto se farj,
sem comprometer a unidade da
Igreja?

E necessario que ps que inves-

tigam os caminho novos — no
pensamento e na agao pastoral —
sejam homens sdlidamente enrai-
zados na tradicdo. «A Igreja, diz
Sao Bernardo, olha para frente e
olha para tras». Olha para tras

- ndo para fixar o passado, mas

para reencontrar a fonte da ex-
peciéncia crista, que se manifes-
ta de maneira diversa, através
dos séculos. Quando éste enrai-
zamento na tradigdo estd garan-
tido & possivel a descoberta de
novas formas de vivéncia crista.

A tarefa da Igreja é dar a todos os homens um
coracdio de carne, segundo o que foi prometido pelo

profeta

Para isso sao necessarias expe-
riéncias? E necessario tenta-las,
apesar do risco que se corre, O
maior perigo seria a estagnacéo.

A diversidade nao € uma amea-
¢a para a unidade da Igreja. Ao
contrario, devemos desejar o fim
do monolitismo. Que a Igreja no
Brasil seja brasileira e nio uma
Igreja de importacdo. Essa é a
tarefa das conferéncias episco-
pais, nacionais ou continentais.

Elas devem realizar esta par-
ticularizacao da Igreja, manten-
do, entretanto, a-abertura para a
Igreja universal. Eis a verdadei-
ra catolicidade.

Onde estas condigdes estao rea-
lizadas, a audacia & permitida, a
audacia é um dever. A verdadei-
ra fidelidade ndo & esclerose,
nem conservadorismo temeroso.
£ uma fidelidade de eriacao e nao
de estagnacdo. Na verdade, a
Igreja conhece hoje tensdes. Fa-
la-se de perigos, de defeccGes.
Mas fala-se, por acaso, bastante
da auténtica inveng¢ao que se pro-
cessa, em comunhao com tdéda a
Igreja, em comunhao com a to-
talidade da experiéncia da Igreja?
Fala-se bastante da .admiravel fi-
delidade dos gue gquerem ser to-
talmente cristaos e pertencer to-
talmente a seu tempo? Cairam
muitas falsas permanéncias. Mui-
tas segurancgas ilusdrias. Neste
tempo de procura e de incerteza,
devemos testemunhar a esperan-
ca. Na hora presente em que os
homens continuam a testemunhar
o sofrimento, o cristao continua
a ser testemunha de alegria: néo
a falsa satisfacao do possuidor,
mas a alegria da esperanga, a ale-
gria de quem espera contra tdoda
a esperanca.

FREI MIGUEL
PEUCHMAURD, OP
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DOCUMENTO
SOBRE OS PADRES
— MEDELLIN

¥ ==

A comissdo que elaborou o tex-
to sobre o clero compunha-se de
bispos do México, Argentina,
Cuba, Brasil, Venezuela, Espanha
e de peritos do Chile, Brasil e Ar-
gentina,

O esbogo inicial, elaborado por
ordem do coordenador da comis.
sdo, nao foi por esta aceito. Em
pequenas equipes criou-se o rotei-
ro dos trabalhos. Daf surgiu a pri-
meira redacéo, muito superficial e
pobre. Lida em primeiro plenario,
deixou impressao bastante nega-
tiva em todos, a tal ponto que a
prépria comissio pediu para reti-
rar o texto e refazélo, Quando
esta noticia foi dada em plenério,
recebeu a confirmacao de prolon-
gada salva de palmas.

A segunda redacdo foi escrita
pelos peritos e aprovada pela co-
missdo, que deu os retoques ne-
cessarios, Levada a plenario e vo-
tada, verificou-se 0 seguinte re-
sultado: 123 votantes; placet 82,
non placet 5, juxta modum 35,
abstencdo 1,

A terceira redagdo, integrados
os modos apresentados, foi final-
mente aprovada e promulgada.
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Conteudo

Em Geral

O documento sdbre o clero par-
te de um olhar para a realidade,
identificando nela a situacio dos
padres. Coloca elementos para re-
flexdo pastoral e tira conclusbes
para o ministério e vida dos pres-
biteros. Termina com saudacio
fraternal aos presbiteros, aos que
estdo em crise e aos que ja se
afastaram,

Falando sempre em terceira
pessoa (impessoal), termina, na
saudacgdo, com a primeira do plu-
ral. O estilo é simples, fora do
pomposo de documentos oficiais.
Linguagem direta, pastoral.

O texto todo reflete a diversida-
de do nivel de conscientizacio que
existe na prépria América Lati-
na. Assim, para o Brasil, parece
que o documento de Medellin s6-
bre o clero, é inferior ao nosso
texto do documento base (apro-
vado, para estudo, pela IX Assem-
bléia-Geral do Episcopade Brasi-
leiro). Mas, para paises como Bo-
livia, Equador, México, Colom-

"bia, Venezuela... o documento

do CELAM significa indiscutivel
abertura e consideravel progres-
so para a pastoral dos presbiteros.



Em Particular

Nas observacoes sobre a situa-
¢do geral, o documento fala das
mudancas gque necessariamente
afetam os presbiteros. Mesmo
quanfo a éste impacto da realida-
de, as situacdes s3o diversas geo-
graficamente (num pais mais;
noutro, menos), etariamente (os
mais jovens sentem mais), e psi-
coldogicamente (entusiasmo e de-
sanimo, amargura e esperanca).
'O conjunto da realidade, parece,
segundo o documento, mais para
esperanca do que para temor.

Lembra-se que o problema
maior ndo é a questdo da defi-
ciéncia quantitativa do clero. Ha
também a considerar a ma dis-
tribuicao dos presbiteros, a nao
especializacao dos mesmos, o pou-
co aproveitamento dos carismas e
até o caso da imaginacdo de ca-
rismas que realmente nao exis-
fermn.

As crises no clero sdao hoje uma
evidéncia. Crise, porém, nao sig-
nifica decomposicao final. Signifi-
ca antes, oportunidade de cres-
cer, de amadurecer. A maior de
todas & a crise de fé. Suas cau-
sas: a superficialidade na forma-
cao mental, inseguranca doutri-
naria, desconfianca frente a es-
truturas histéricas da Igreja. Na
espiritualidade nota-se busca de
expressao mais vivencial da ora-
¢do, consagragac e ascese. As no-
vas formas de espiritualidade
ainda nido adquiridas, com as an:
tigas ja abandonadas, sZo, em
muitos casos, as fontes de crise.
O relacionamento com a autori-
dade é também campo de atritos.
Surgem duavidas no que se refere
a4 propria vocagdo sacerdotal
Existe, ainda, o caso de sacerdo-
tes que, por sua idade e forma-
¢40, sentem-se como que ineapa-
citados para assumir as mudan-
¢as de renovagao promovidas pelo
concilio, pela CELAM...

Nem falta o agravante do pro-
blema econémico para muitas vi-
das sacerdotais: insuficiéncia de
meios para viver e desonroso, se-
gundo éles, 0 modo de se obter
O pouco que se consegue,

A reflexao partiu da conside.
ragédo teologica sdObre o sacerdod-
cio de Cristo, da comunhso hie-
rarquica, da comunidade eclesial
e do servico ao mundo.

Os elementos teoldgicos fo-
ram invariavelmente confronta-
dos com as exigéncias concretas
do mundo latinc.americanc gque,
na- hora atual, se encontra empe-
nhado em um gigantesco esfor-
COo para acelerar o processo de de-
senvolvimento no continente.
Aqui o presbitero tem papel espe-
cifico e indispensivel. Nao é ape-
nas o promotor do progresso hu-
mano, pois descobrindo o sentido
dos valores temporais, devera
procurar conseguir a «sintese do
esfor¢co humano, familiar, profis-
sional, cientifico e téenico com os
valores  religiosos, sob cuja altis-
sima hierarquia tudo coopera

para o gloria de Deus». Toda acao
temporal devera adquirir seu ple-
no sentido em uma liturgia que
a incorpore vitalmente na -cele-
bracdo eucaristica.

Nas consideracoes orientativas
lembrou-se que a espiritualidade
sacerdotal deve ser vivéncia pes-
soal intrinsecamente vinculada
com a acao ministerial, A carida-
de pastoral, expressao da unidade
com Cristo, é realmente o ponto
basico daquilo que se pode cha-
It'gar de espiritualidade do presbi-

To.

Mas, qual a nova figura do pa-
dre? Certamente mais pluralista
no seu engajamento apostolico e
no seu estilo de vida. Caminha-se
para a ideéia de equipes sacerdo-
tais assumindo o conjunto da
pastoral de uma regidao. A comu-
nidade eclesial de base apareceu
também como resposta adequada
a expressao comunitaria da vida
eclesial. As exigéncias de dialogo
e de novo estilo de subsisténcia,
foram claras conseqguéncias de
todo o processo de rencovacao do
ministério hierarquico.

Nas saudacoes finais apareceu
um estilo profundamente com-
preensivo, amigo, ndo condenato-
rio. nem cominatério. Sentia-se
que se o proprio Cristo estivesse
falando, nao ¢ faria diversamente.

Conclusao

As conclusdes praticas sdo bas-
tante genéricas, tributo que se
paga inevitavelmente a documen-
tos do género, A parte teologica
nao vai alem da teologia firmada
ja pelo Vaticano II. A analise da
realidade & bastante timida. Ha
um tom fundamental de esperan-
ca e confiangca na pessoa dos pa-
dres, na dimensao sobrenatural
da JIgreja. Sente-se a pobreza
realista de encarar os fatos sem
amargura, e olhar para a Igreja
como ela de fato é&. Por isso, a
conviccao trangiiila de que se
deve partir dessa situacao.

O documento de Medellin situa-
se COMO Uum passo a mais, nao o
definitivo, certamente, nem o0
mais espetacular. Naog & elegia
aos presbiteros, mas sim instru-

“mento de trabalho. Importante,

porque & um passo de todo o con-
junto, n3o apenas de um pals,
porventura mais conscientizado.

PADRE JOSE MARINS

O

ROMANO
GUARDINI

Faleceu recentemente em Muni-
gque o tedlogo alemao Romano
Guardini. A oracgido constituiu um
de seus temas basicos. Seus exce-
lentes livros sobre oracao e litur-
gia sdo universalmente conheci-
dos e apreciados. Nascido em
Verona na Italia, em 1885, viveu
na Alemanha para onde féra
ainda crianca com seu pai, entao
nomeado consul em DMayenga.
Professor de filosofia em Berlim
durante longos anos, Guardini é
considerade um dos maiores fil6-
sofos existencialistas cristaos. Do-
tado de imensa cultura, escrevia
com igual facilidade sébre Pascal,
Bernanos, Rilke, ou Dostoiewsky.
Romano Guardini que, no seu tra-
balho de renovacao foi grande-
mente atacado, exerceu benéfica
influéncia sébre um numero sem
conta de discipulos. Guardini é
autor das seguintes obras tradu-
zidas para o portugués: O Senhor
(2 vols), o Espirito da Liturgia.
e A Oracao.

O
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Os bispos da Comunhdao Anglicana reuniram-se, éste ano, na
Church House, centro administrativo da lIgreja da Inglaterra,
na vizinhanca da Abadia de Westminster, em Londres

CONFERENCIA DE LAMBETH

\ denominacdo de Conferéncia
de Lambeth assumiu éste
ano mais um sentido histérico do
que literal, pois, pela grande
afluéncia de bispos participantes,
as sessoes nao mais puderam rea-
lizar-se no antigo Palacio de Lam-
beth, a residéncia oficial do Arce-
bispo de Cantuaria, Primaz de
téda a Inglaterra.

Dez anos atras, o niimero de
bispos presentes era de 310. Este
ano, participaram da Conferéncia
469 bispos, inclusive auxiliares
(coadjutores e sufraganeos). Re-
presentavam as 19 provincias ou
Igrejas- autdnomas espalhadas
pelo mundo inteiro. Estas Igre-
Jas consideram a Igreja da In-
glaterra como a .sua Igreja-Mae
e outorgam ao Arcebispo de Can-
tudaria uma primazia de honra,
sem jurisdicao efetiva sobre a
Comunhdao Anglicana. Além das
339 dioceses existentes, ha atual-
mente onze distritos missionarios,
que estdo sob a jurisdi¢do do Ar-
cebispo de Cantuéaria.

18

A Provincia do Brasil, uma das
novas da Comunhdo Anglicana,
estava representada na Confe-
réncia pelo Primaz Dom Egmont
Machado Krischke, Bispo do Bra-
sil Meridional, por Dom Plinio
Lauer Simodes, Bispo do Brasil
Sul-Ocidental, e pelo Bispo do
Brasil Central, Dom Edmund
Knox Sherril, residente no Rio de
Janeiro. _

Tomaram parte nas delibera-
¢bes 162 bispos norte-americanos,
138 europeus, 47 africanos, 32 da
Oceania, 11 da Ameérica Central
e T sul-americanos. O total de ba-
tizados na Comunhéo Anglicana
chega a 47500000, dos quais s
na Inglaterra (sem o Pais de Ga-
les) 27 600 000.

O tema central da Décima Con-
feréncia de Lambeth era o mes-
mo da Quarta Assembléia do Con-
selho Mundial de Igrejas em
Upsalia: A Benovacao da Igreja.
Logo no inicio foi lida uma men-
sagem do Papa Paulo VI e outra
do Patriarca ortodoxo de Cons-
tantinopla, fazendo votos pelo
bom éxito da Conferéncia. O Papa
afirma que «renovar tudo em
Cristo é a preocupacao de todas
as Igrejas».

Pela primeira vez estavam pre-
sentes, em todas as sessoes plena-
rias bem como nas das comissoes,
observadores de outras Igrejas,
entre os quais varios catolicos
chefiados por Dom Jan Waille-
brands, do Secretariado para a
Uniao de Todos os Cristaos.

E significativo que, desde o ini-
cio os bispos anglicanos, seguindo
os exemplos do Concilio Vaticano
IT e do Conselho Mundial de Igre-
jas, acentuaram a necessidade do
contato da Igreja com o mundo e
a solicitude pelos mais urgentes
problemas da atualidade. A Igre-
ja nao pode ficar alheia e indi-
ferente aos sinais dos tempos.
Deve seguir o exemplo do Mes-
tre que proferiu as comovedoras
palavras: «Tenho d6 déste povosy,
faminto no deserto em seus ca-
minhos dificeis e longos, ameaca-
do de perecer. £ a mesma idéia e
0 mesmo espirito gue inspiraram
ao Cardeal Suenens, em seu livro
Co-responsabilidade da Igreja, as
palavras sintéticas: «Temos a
obrigacao de dar aos homens de
hoje o pao e a Hoéstia Sagrada;
devemos incutir-lhes o alfabeto e
a doutrina cristd; garantir-lhes a
seguranga social e a Providéncia
divina, e convencé-los do valor do
trabalho e o da oracao». Uma coi-
sa  fazer, e outra nao deixar de
fazer.

Neste mesmo sentido, insistiu o
Arcebispo de Cantuaria, Dr. Ram-
sey, na obrigacao de a Conferén-
cia de Lambeth «medir e definir
as fércas que sacodem o mundo



atual e, em particular, as do flu-
xo da maré tecnolbégica com o
espirito secular que provoca; o
o terrivel contraste entre o mun-
do da prosperidade e o da fome;
as explosdes do 6dio racial; a
acumulacio das armas destruti-
vas e a persisténcia de guerras e
matancgas».

A Conferéncia condena a guer-
ra como meio de resolver confli-
tos internacionais e nacionais. No
entanto, em um dos relatérios
admite-se, a exemplo do que foi
proposto em Upsalia e conside-
rado em Medellin, a participagao
de cristdos em situacdes extre-
mas de tirania insuportavel, onde
ji existe a provocacdo violenta.
Neste caso deve ser medido e
premeditado se uma revolta cons-
titui realmente o mal menor, pois
violéncia gera violéncia; e esta
nao sera talvez a solug¢io real
para o problema conforme o prin-
cipio do bem comum.

Foi feito apélo ardente aos cris-
taos da Rodésjia e da Africa do
Sul para uma oposicao as prati-
cas desumanas de discriminacao
racial naqueles paises.

Por quase unanimidade apro-
vou-se, no dia 20 de agosto, a pro-
posta da adocio de um estilo de
vida simples, como exemplo a ser
dado pelos bispos anglicanos, no
sentido da renuncia a titulos pom-
posos e honorificos supérfluos,
inclusive nos atos litargicos.

A adaptagao aoc mundo moder-
no trouxe para a Conferéncia pro-
blemas diversos, como a ordena-
¢do de mulheres e o valor que se
deve atribuir hoje em dia aos fa-
mosos 39 artigos adotados na
Igreja Anglicana desde 1571.

A Igreja, ou antes a Comunida-
de Anglicana, sente a necessida-
{f!E de chegar a uma certa centra-
lizagdo por meio de organismos
permanentes, nos quais se deve
oferecer amplo lugar a sacerdo-
tes e leigos, o que poderia levar
a criacdo de um Conselho de
cupula, que iria dispensar e subs-
tituir a Conferéncia de Lambeth.

Finalmente, discutiu-se s6bre os
problemas levantados pela assim
chamada Nova Teologia, enquan-
to esta se baseia sobretudo em
realidades concretas que obrigam
os tedlogos a sérias revisdes de
suas certezas em varios dominios,
impedindo-os «de sacramentalizar
indevidamente os dados déste
mundo», como observa Cristian
Ducock em seu livro A Igreja e
o Progresso.

Pe., Suitberto Mooy, SS.CC.
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Da esquerda para a direita:
Dom Edmund Knox Sherrill,
Dom Egmont Machado Kiris-

chke, Dom Plinio Lauer Si-
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A IGREJA ANGLICANA

Entre os catélicos, e mesmo en-
tre os anglicanos, ha quem negue
a Igreja An‘glicana o carater pro-
testante de
pelo menos, nao falta quem o
procure atenuar. A mesma Con-
clusao, embora por motivo dife-
rente, chegam muitos cristéaos
evangélicos e reformados: a Igre-
ia Anglicana é do tipo catéhlico.

O professor W. H. van de Pol,
profundo conhecedor, estudioso
do Anglicanismo e autor de va-
rios livros a respeito, taxa a con-
clusido de «ilusao Optica prove-

niente de varios fatéres». Em pri-

meiro lugar, houve a luta de qua-
se um século contra o puritanis-
mo, dentro da proépria Igreja da
Inglaterra. . Os representantes e
defensores da Igreja estruturada
hierarquicamente e com relacoes
estreitas com o Estado lutaram
contra as tendéncias puritanas
por acharem o puritanismo uma
aplica¢do unilateral dos principlos
da Reforma. Entretanto, purita-
nos e nao-puritanos consideravam
0S mesmos principios como es-
teios de sua Igreja e rejeitavam
doutrinas e praticas romanas.

greja reformada. Ou,

Assim, de 1645 a 1660, conse-
guiu o puritanismo dominar com-
pletamente a Igreja Anglicana e
substituir a organizacao episco-
pal por um sistema presbiteria-
no e até congregacionalista. Su-
primiu-se o Book of Common
Prayer. A Confissao de West-
minster substituiu, durante agueé-
les anos, os 39 Artigos.

A monarquia restaurada e a
hierarquia episcopal restabeleci-
da, em 1660, provocaram a sepa-
racio dos puritanos que se cons-
tituiram em duas Igrejas livres,
a Presbiteriana e a Congregacio-
nalista. Desde entdo, a Igreja An-
glicana firmou-se pelo Ato de Res-
tauracio e abriu-se para o Lati-
tudinarismo. Nao o féz porém
no sentido de uma maior aproxi-
macao com o Catolicismo. A posl-
¢do anglicana significava, antes
de tudo, uma larga abertura para
o humanismo platénico, para o li-
beralismo e o racionalismo.

Foram estas tendéncias que de-
ram origem a duas espécies de
renovacoes (Bevivals): a primei-
ra, em meados do séculp XVIII,
foi o Metodismo, iniciado pelos
irmaos Waesley; a. segunda, um
século mais tarde, foi o Movi-
mento de Oxford, que favorecia
positivamente a idéia e visao do
Catolismo dentro da Igreja An-
glicana. -

A Compreensiveness ou presen-
ca de tracos da mais diversa pro-
cedéncia crista é fato inegavel,
mas gque niaoc se confunde com um
aglomerado de concepcdes dog-
maticas, litGrgicas e eclesiolégicas
muito diferenciadas e enire 51
opostas. E verdade gque na lgre-
ja Anglicana existe sem perigo
de cismas, a convivéncia de mem-
bros e grupos cujas tendéncias
variam por tédas as escalas que
vio da ortodoxia integral ao li-
beralismo extremo. Seria no en-
tanto grande engano admitir que
a Igreja Anglicana se subdivide
em grupos opostos e praticamen-

" te auténomos. E, nesta linha, nao

tem sentido falar em Low-Church,
High-Church e Broad-Church,
Com efeifo, ndo existem mais as
fronteiras rigidas entre os High-
-Church-men, tipo século XVII,
geralmente das altas classes diri-
gentes, e os protestantizantes da
Low-Church. Uma grande parte
de ambos os grupos, sem davida,
saiu.da Igreja oficial, tornando-se
dissidente oposicionista em Igre-
jas Livres independentes. Contu-
do, as pessoas que continuaram
dentro da Igreja Anglicana de-
ram provas de toleérancia e opta-
ram pela convivéncia cada vez
mais pacifica com as outras cor-
rentes. A mesma coisa fizeram o0s
partidiarios da Broad-Church, le-
vados precisamente por sua maior
largueza de espirito. Nos séculos
do racionalismo e do liberalismo
julgavam éles as disputas doutri-
narias prejudiciais ao verdadeiro
progresso e, por isso, uma perda
de tempo.
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Arthur Michel Ramsey, Pri-
max da lgreja Anglicana
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Dos High-Church-men surgiu o
Movimento de Oxford, mas pro-
vocando no meio déles grande
oposicao. Hoje, os anglo-catélicos,
mais ritualistas do que os outros,
convivem pacificamente com a
familia anglicana. Os da Low-
-Church chamam-se, de preferén-
cia, Evangélicos.

A largueza de espirito dos

. membros da antiga Broad-Church

estende-se, hoie, a quase todos os
anglicanos. A imensa maioria dos
bispos, dos tedlogos, do clero in-
ferior e dos fiéis praticantes sio
moderados, sintetizarn e inte-
gram, numa unidade nova, ele-
mentos da mais variada proce-
déncia crista. Déste modo, a Igre-
ja Anglicana parece apresentar-
se como uma espécie de micro-
cosmo de téda a Cristandade. Isto

/1

significa que a Comunidade An-
glicana sente-se praticamente
exemplo de Ecumenismo. Ela nao
cré na vitdria total de um tipo de
Igreja com exclusdo de outro fti-
po, com outras formas de fé e
de vida crista. N&o rejeita as con-
seqliéncias da tradicao e da evo-
lucao histérica, mas nao gosta de
lhes atribuir o valor de critério
definitivo. A Reforma do século
XVI, por exemplo, vale antes co-
mo um episddio ssageiro de
sua histéria eclesiastica. Os an-
glicanos nao gostam de ser cha-
mados de protestantes, Convém
lembrar que a protestantizagao
da Igreja Anglicana seguiu curso
diferente. Até certo ponto era
uma justa posicdao e entrosamen-
to do que uma contraposigao,
como era o caso das correntes
protestantes luteranas e reforma-
das da Europa, onde resultaram,
com posicoes rigidas, préprias e
unilaterais, duas Igrejas diferen-
tes da Igreja Catdélica Romana.
QO anglicano quer ser conside-
rado catélico, mas éle o entende
a seu modo, sem abandonar sua
concepcao do Evangelho e de to-
da a Sagrada Esecritura, concep-
cao que herdou da Reforma. Os
principios originais da Reforma
¢continuam a formar o motivo
do bordado policromo do Angli-
canismo, mas a repulsa ao epi-
teto protestante explica-se em
grande parte pelas lutas contra
puritanos e tendéncias sectarias.
Protestantismmo evoca no anglica-
no de hoje uma série de posicoes
e tendéncias antipaticas, como
dogmatismo rigido, vandalismo
litirgico, gésto por disputas teo-
logicas, individualismo e subjeti-
vismo sectarios e aversao ao ca-
rater institucional da Igrejas.
@Quais as expectativas legitimas
de uma reconciliacido da Igreja
Anglicana com a Igreja Catdlica

em decorréncia do espirito ecumeé-
nico?

Limitando-nos a acontecimen-
tos mais recentes, mencionamos
primeiro o encontro havido em-
Roma entre o entdo Arcebispo de
Cantuaria, Geoffrey Fisher e o
Papa Joao XXIII, em dezembro
de 1962; depois, a visita oficial
do atual Primaz da Igreja Angli-
cana, Arthur Michel Ramsey, ao
Papa Paulo VI, em marco de
1966. Um grande passo para uma
futura uniao foi dado quando, no
ano seguinte, foi criada a Comis-
sdo mista Catélica-Anglicana, Ja
se realizaram duas reunides, a
primeira em (Gazadda (Italia) e a
segunda na Itha de Malta, em ja-
neiroc déste ano. Entre os assun-
tos tratados, em dialogo cordial,
enumeramos a relacio entre a
fgreja e o Evangelho, a Autorida-

de na Igreja, a Infalibilidade do

Papa, o Primado de Pedro entre
os Apodstolos, a Mariologia e a de-
licada questdo da validade das
ordenacoes anglicanas.

A respeito déste altimo ponto,
sabemos que a atual atitude do
lado catdlico nido é mais a da
rejeicio categérica da validade



nos térmos da bula Apostolicae
Curae de Ledo XIII, em 1896.

Nem sempre foi tomado na de-

vida conta o fato de gue a bula
nao se pronunciou direta ou for-
malmente a respeito da sucessao
apostflica na Igreja Anglicana,
SUCessao essa que a mesma Igre-
ja sempre defendeu com ardorosa
conviccao. O documento papal de
1896 considera invalidas as orde-
nacoes anglicanas pelos defeitos
de forma ou férmula e de inten-
cao. Quanito a férmula, os ted-
logos anglicanos que constesta-
ram a bula alegaram, entre ou-
tras coisas, que a prépria Igreja
Catblica as vézes tem mudado a
férmula verbal na sagragao e na
ordenac¢do, respectivamente de
bispos e sacerdores. Quanto a in-
tencao, a mesma bula aduz que,
quando da sagracido de Parker,
em 1559, foi a intencido prejudi-
cada pela exclusio do poder do
sacerdbécio consacratério sacrifi-
cal. Isto porque os reformadores
do Pontifical Romano modifica-
ram, de propésito, as férmulas ao
negarem o sacrificio eucaristico
da santa rnissa, como era € € ce-
lebrado na Igreja Catélica Ro-
mana.

Os teblogos e escritores angli-
canos alegam que existia a pri-
meira e principal intencac do sa-
grante e consagrantes: a de «agi-
rem como ministros de Cristo
para conferirem o ministério por
éle instituido». Quanto a segun-
da intencao, objetam os anglica-
nos que os reformadores do Pon-
tifical rejeitavam apenas erros
muito espalhados na Idade Mé-
dia sObre a natureza sacrifical
da missa.

Na revista Concilium (janeiro
1968), John Jay Hughes, ordena-
do padre (priest) na Igreja An-
glicana e recentemente ordenado
sob condicio sacerdote catélico,
escreve sobre «Estudos recentes
a respeito da validade das orde-
nacdes anglicanas». Nao conhece-
mos as circunstancias da ordena-
cdo anterior, qual o bispo ou ar-
cebispo que o ordenou, se confor-
me nossas normas éste era vali-
damente sagrado ou naoc. Em to-
do caso, o fato prova que a Igre-
ja Catolica nao adota mais a po-
sicdo categérica da bula Aposto-
licae Curae, Admite a davida. Es-
ta poderia basear-se, em muitos
casos atuais, no fato da interco-
.munhao entre a Igreja Anglica-
na e a Igreja Vétero-Catélica,
cujos bispos validamente sagra-
dos ja& serviram de consagrantes
e ministros por ocasiao da sagra-
¢ao de bispos e da ordenagdo de
padres da Igreja ou Comunida-
de Anglicana.

Mas ha mais razdes para justi-
ficar a mudanca na atitude da
Igreja Catolica a respeito da in-
trincada questdao. Chamou-se a
atencao para o fato de que a bula
niao foi escrita pelo préprio Papa
Ledo XIII. Hughes, em seu artigo
acima citado, diz que «ha boas
razdes para presumir gue o con-
tributo do Pontifice, de 87 anos,
se tenha limitado a assinaturas.

Passou-se 0 tempo em que o re-
ferido documento papal era con-
siderado como sentenca inialivel
s6 pela énfase da conclusdo: «Por
Nossa vontade prépria e com
ciéncia certa pronunciamos e de-
claramos que as ordenagdes con-
feridas conforme o rito anglicano
foram e sdo absolutamente sem
valor e inteiramenfe nulas». E
ainda: «Decretamos que esta Car-
ta, e tudo que ela contém, nunca
podera ser taxada ou acusada de
adicdo, supressao, falta de inten-
cao de Nossa parte ou de qual-
quer outro defeito, mas que ela
sempre sera valida e guardara
sua forca; que ela devera ser in-
violavelmente observada por to-
dos.» O Papa ou a bula chega ateé
a declarar de antemé&o invalido
tudo o que se acrescentar de di-
ferente e por quem quer gue seja
e %ualquer que seja o pretexto...
professor van de Pol, em seu
livro La Communion anglicane
et POecuménisme (n¢ 63 da Col.
Unam Sanctam), diz que a reda-
cdo foi feita em estilo curial, a
que nao se deve dar importancia
exagerada. Trata-se de uma nor-
ma disciplinar que de per si nao
é infalivel. A declaracido exige
apenas que — enquanto ficar em
vigor — deve ser observada por
todos os que se enconiram sob
a jurisdicdao papal. Por éste mo-
tivo pode ser admitido que o Papa
Paulo VI tenha declarado - em
1965, numa audiéncia privada
concedida ao -Bispo anglicano
George Luxton de Huron (Onta-
rio), que a Igreja de Roma ofi-
cialmente ainda mantém a posi-
¢ao da bula de Leao XIII, mas ao
mesmo tempo o Papa pds a des-
coberto a possibilidade de uma
revisdo, pela qual éle se decla-
rou pessoalmente interessado.
Esperamos que do estudo em
ue se ocupa a Comissiao mista
télica-Anglicana resulte uma
solucdo adequada para o delica-
do problema.

Pe. Suitberto Mooy, S5.CC.
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SCHILLEBEECKX

N do ha processo contra o pa-

dre Edward Schillebeeckx,
nao havera e nao Vejo porgue
deveria haver», declarou Dom
Fausto Vallaine, chefe do servigo
de imprensa do Vaticano., Esta
foi a primeira informacgao ofi-
cial, a despeito de rumdres muito
difundidos de um processo de he-
resia.

Dom Vallaine acrescentou gue
a Comissdao para a Doutrina da
F'é analisando as idéias do tedlo-
go dominicano, o fizera em um
«espiritc de amizade». E, alias,
dentro déste clima € que fora
chamado o padre Karl Rahner,
familiarizado com o pensamento
e a lingua do dominicano belga.

No dia anterior a declaracao de
Dom Vallaine, os consultores da
Sagrada Congregacio para a
Doutrina haviam mantido um
contato de cinco horas com Rah-
ner, Nesta oportunidade Karl
Rahner tomou conhecimento do
dossié de duzentas paginas refe-
rente ao dominicano belga: eram
frases extraidas dos escritos - de
Schillebeeckx e traduzidas para
o francés. Neste mesmo dia, Karl
Rahner declarava a -amigos: «Se
isolassem em meus préprios es-
critos tal ou tal expressao pe-
rigosa, seria bem facil condenar
tudo 4 fogueira.» Declarou ain-
da: «Penso que a investigacio
nao tera maiores conseqiiéncias
ja que as idéias de Schillebeeckx
nao estao em contradicao com o0S
dogmas e o concilio.. .»

esmo esta investigacio amis-
tosa ja -ocasionou varios protes-
tos. Entre outros, o dos reitores
de faculdades de teologia da Ho-
landa e o de 290 dominicanos ho-
landeses, flamengos, alemaes e
ingléses. Os bispos holandeses,
apos conhecerem com alegria a
declaracido de Dom Vallaine de
que ndo haveria processo, envia-
ram telegrama ao substituto da
Secretaria de Estado, Monsenhor
Benelli deplorando a atitude com
respeito ao padre Schillebeeckx,
«que Sempre se mostrou muito
cuidadoso em relaciao a ortodoxia
da teologia modernar». E o proé-
prio Schillebeeckx, por sua vez,
afirmou: «Guardo sempre a espe-
ranca de que um dia havera uma
discussiao aberta». Considero gque
é perfeitamente normal gue Ro-
ma examine minhas obras teold-
gicas, mas continuo acusando o
ambiente de segrédo em que se
desenrolam estas investigacgoes.

Nio é verdade também que a
Ordem dos .Dominicanos tenha
proibido Schillebeeckx e Chenu de
participarem de um Cé&nhgresso
de Teologia Moral que sera rea-
lizado em Walberberg (Alemanha
Federal) em marg¢o proximo.

O
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~ PESSOAS

PADRE LEBRET

A. fundacgado pelo padre Lebret
¢ pelo padre Loew do Movimento
de Economia e Humanismo, em
1942, Jacques Loew, fundador da
Missao Operaria Sdo Pedro e Sio
Paulo, a que pertencia o padre
Vauthier, em Osasco, fol um dos
oito signatirios do célebre mani-
festo com que se fundou em Mar-

.selha Economia e Humanismo. O

padre Loew ja trabalhava desde
1941 como estivador no porto de
Marselha, Ele foi o primeiro pa-
dre-operario., Embora haja parti-
cipado das reunioes de Economia
¢ Humanismo, nédo pertenceu pro-
priamente ao movimento. Conti-
nuou padre-operario. Continuou
estivador. Durante treze anos, de
1941 a 1954, trabalhou no pérto
de Marselha, até que Roma sus-
pendesse a experiéncia dos pa-
dres-operarios. Quando esta se
reabriu, por autorizacio de Pau-
lo VI, em 1965, Loew imediata-
mente voltou ao trabalho de es-
tivador. E passa metade do ano
em Marselha e metade do ano
em Sao Paulo, na comunidade de
Osasco.

O padre Lebret — Louis Joseph
Lebret — liderou o movimento de
Economia e Humanismo por lon:
gos anos. Foi seu principal fun-
dador e seu tedrico. Economista
e socidlogo, veio ao Brasil em
1947, dar um curso de Introducao
Geral 2 Economia Humana, a
convite da Escola de Sociologia
e Politica de Sdo Paulo — e ésse
encontro .com ¢ Brasil foi deci-
sivo, no destino de Lebret, como
cientista social, como pesquisa-
dor. Especializou-se éle cada vez
mais, a partir de entédo, no estu
do dos paises subdesenvolvidos,
na andlise do fenémeno do sub-
desenvolvimento. De tal modo
que podemos definilo como um
especialista em Terceiro Mundo.

Quem ler a enciclica Populo-
rum Progressio, de Paulo VI, logo
vera que o autor ideolégico da
grande enciclica é simplesmente
Lebret. Todas as teses adotadas
pela carta-enciclica sdo lebretia-
nas. E o papa cita expressamente
0 padre Lebret, como cita Mari-
tain, Zundel, De Lubac, Chenu.
O tom pgeral da enciclica é puro
Lebret, quer dizer, Economia e
Humanismo, As relactes entre o
fenémeno humano e o fenémeno
econdmico. A necessidade ou a
urgéncia de se humanizar a or-
dem econdmica. De se colocar a
Economia a servico do homem,

Tal & em esséncia, a mensa-
gem do grande dominicano Louis
Lebret, falecido em Paris no dia
20 de julho de 1966. Uma vida
consagrada 4 Montée Humaine.
Nao obstante as multiplas tare-
fas de sua acdo social e de seu
esforco técnico, rigoroso, minu-
cioso, exigente, escreveu sete li-
vros de espiritualidade para mili-
tantes, desde os famosos Prinei-
pios para a Acdo, de 1945, livro
fundamental, roteiro bésico, tra-
duzido pelo nosso Carlos Pinto
Alves, que, ao lado de frei Bene-
venuto Santa Cruz, foi o grande
amigo brasileiro de Lebret. Frei
Benevenuto traduziu o livro mais
importante da obra lebretiana —




Suicide ou Survie de I'Occident,
lancado no Brasil pela Livraria
Duas Cidades. Nesse livro capi-
tal, logo se percebe que havia no
padre Lebret uma dupla vecacao:
a de contemplativo e a de cien-
tista social, a de ordem mistica
e a de ordem técnica. Foi, simul-
taneamente, um homem de ar-
dente vida interior (fervent réli
gieux», escreveu o papa Paulo VI
no telegrama que enviou ao
IRFED) e de intensa atividade
social,

Partindo do movimento de
Saint-Malo, organizou em Econo-
mia e Humanismo um movimen-
to ou uma equipe que, se inspi-
rando no marxismo, pesquisasse
as relacoes ‘entre o fato economi-
co e o fato humano. Nao foi for-
malmente contra o marxismo,
nao foi a favor, nem sequer uma
superagao déle, mas uma pesqui-
sa objetiva a partir déle — e, so-
bretudo, da realidade social con-
creta. Lebret representou ésse
corajoso esforco de objetividade
e de insercdo temporal. Foi um
engajado, que gostava de repetir
esta palavra engajement. Espiri-
tualidade do engajamento. Civi-
lizacao do universal. Tomada de
consciéncia, Dinamica do desen-
volvimento, Essa idéia de desen-
volvimento harmonioso dominou
a fase final de sua vida. O Brasil
lhe deve diversas pesquisas, em
Sao Paulo, no Nordeste, levanta-
mentos meticulosos de uma com-
plexa realidade social, sébre cujos
diferentes aspectos se debrucou
com a sua extrema seriedade, a
sua quase angulstia diante da mi-
séria, o seu desejo de construir
com o0s homens do seu tempo uma
civilizacao do unive:sal. Vi-o mor-
to em Paris, A vida me permitiu
representar o Brasil (ao lado de
Candido Mendes} na hora grave
do seu veldrio e do seu entérro.
Tinha eu a consciéncia de que
enterravamos um dos maiores
homens do nosso tempo.

ANTONIO CARLOS VILLACA

—PESSOAS

AddilHL WOd I9NOW O

om Thierry nasceu na Bélgi-
ca, em 1921. Féz-se monge em
1942. Desde o coméco interessou-
se pela liturgia. Se hoje muita
coisa da liturgia € enigmatica,
Imaginemos 0 que nao seria em
1946! Se ainda hoje, apesar do
Vaticano II com a constituicio
Sacrosanctum Concilium, parece
que a liturgia ainda sofre de pere-
ne intocabilidade, nao é de admi-
rar que Dom Thierry tenha sido
considerado perigoso, herege mes-
mo, porque investia (e investe)
justamente contra essa marca.
O que nos causa espanto nessa
Juta de vinte e um anos é o
homem néao ter desanimado. In-
felizmente, muitos daqueles que
se julgam donos da Igreja ainda
nao perceberam que é através da
liturgia principalmente que se
conseguira mostrar uma outra
face da Igreja, sinal de Deus
entre os homens. Acham que li-
turgia € o apégo as formas que
nada mais significam (siao ru-
bricas) e que nada melhor que
uma liturgia estranha ao mundo
para mostrar os enigmaticos mis-
térios. Entretanto, que é mistério?
Mistério é Deus se manifestando
de maneira clara. Tornando-se
homem, nosso companheiro e
irmao, Ora, 2 finalidade da litur-
gia é mostrar o amor de Deus
que quer estar com os homens.
Com quatro anos de monge e
vinte e cinco de idade, Dom
Thierry foi nomeado pela Abade
para a direcio da revista, mun.
dialmente conhecida, Paroisse et
Liturgie. Por vinte anos a di-
rigiu. E foi através dessa revista,
orienfada com tanta coragem,
que se tornou conhecido, discuti-
do e combatido. Mas fol essa re-
vista também, sob sua direcao, a
responsavel pela mudanga de
muita coisa que, na Igreja, con-
cerne a liturgia.
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Ninguém que saiba qual a fina-
lidade da liturgia esta contente,
muito menos Dom Thierry, com
o simples fato de o canon ser em
vernaculo. E preciso gue o canon
seja atual. No entanto, as refor-
mas permitidas sao dadas com
muito vagar, a conta-gotas, e nem
sempre Como Se espera.

Autor de muitos livros, de cur-
sos que deu e continua dando em
universidades e de artigos trans-
critos em Paroisse et Liturgie e
outras revistas, Dom Thierry
ndo s6 é objeto de polémicas mas,
éle mesmo, de propodsito, as sus-
cita. Certos meios tém meédo do
monge, porque acham suas idéias
avancadas demais! Nao que éle
provoque discussées pelo simples
prazer de discutir ou de estar em
evidéncia, mas apenas para escla-
recer as idéias, E o médo delas
nao dura mais que dois anos. De-
corrido ésse tempo, diz éle, «mi-
nhas idéias sao aprovadas». Roma
o segue de perto, com cuidado e
respeito. Mas, «depois de dois
anos», até ela se dobra aos in-
tuitivos argumentos désse monge
sem meédo...

Os bispos belgas protestaram
violentamente contra um namero
da Paroisse et Liturgie, publicado
em 1965, porque nele fora foca-
lizado o problema da obediéncia
dos padres a Igreja e aos bispos.
O artigo, condensado por outros

colaboradores, fruto de uma pes-
quisa entre padres, era apresen-
tado por Dom Thierry. Atraves
porém de uma carta aos hispos
g]c;de-se perceber que o homem
iscutido e corajoso sabia dialo-
gar com simplicidade e era obe-
diente. Contudo, depois gque foram
constituidos os presbitérios dio-
cesanos {(quase dois anos apés o
artigo sdbre a obediéncia...),
éles deram razao as razoes de
Dom Thierry, que foi nomeado
para a Comissdo Nacional de Li-
turgia. ]

Nesse interim, um artigo «<mui-
to teolégico» saido na revista de
Dom Thierry mereceu de Roma
um aviso: a revista nao compor-
tava tais artigos, pois «muitos
padres» poderiam nao <«compre-
ender», E o monge deixou a di-
recio para <«<mudar» um pouco e
se consagrar aos trabalhos de
pesquisa, que devem aparecer,
em breve, na colecdo Vivante Li-
turgie, nova revista.

Apbés uma viagem de dez me-
ses a4 Africa, Dom Thierry fun-
dou o Instituto de Pastoral e Li-
turgia, que funciona na Abadia
de Santo André, em Bruges. Foi
fundado em 1937, pensando na
Africa e com o pensamento de
adaptar a liturgia 2 mentalidade
africana. No primeiro ano, oito
padres congoleses foram seus alu-
nos. S6 éles. Logo no outro ano,

0 Instituto abriu-se para o mundo.
Pena s6 poder receber, cada ano,
vinte e sete alunos, por faltar
acomodacao. E tido ésse Instituto
como um dos melhores do mun-
do. Néle a pesquisa sdbre a pas-
toral. litrgica parte de uma ex-
perimentacao concreta e de prin-
cipios teol6gicos repensados. Sua
finalidade primordial é adaptar
a liturgia & mentalidade moderna
e ao espirito do Vaticano Il E
Dom Thierry confia bastante nos
resultados, porquanto pelo Insti-
tuto j4 passaram mais de trezen-
tos padres, dos quais, hoje, dois
sao arcebispos, quatro vigarios
gerais, dezenas sao professores
nos seminarios, e muitos outros
sdo responsaveis pela liturgia em
plano diocesano ou nacional.

A uma pergunta sdobre o que
éle pensa sobre o futuro da Igreja
apdés o Vaticano II, Dom Thierry
responde:

— Muito difieil, porque os es-
piritos comegam a se inguietar e
porque as virtualidades cpntidas
nas declaragées do Vaticano II
nao chegaram ainda a maturi-
dade e falta pouca coisa para que
nao cheguem.

Dom Thierry esta convencido,
entretanto, de que Deus se ma-
nifesta aos homens através dos
eventos de hoje. Ele é um apai-
xonado pelo mistério da Encar-
nacgao,

Jorge Saraiva Castro

Vivemos num tempo de urgéncia
Vivemos num tempo de eoragem

Assine a revista

PONTO HOMEM

Viamao — R. G. S. — Brasil

Caixa Postal 40
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cineasta Pier Paolo Pasoli-

ni, aqui, é conhecido apenas
pela sua obra O Evangelho se-
gundo S3Zo Mateus, obra recebi-
da com entusiasmo ou frieza,
porque nao permite a conhecida
¢virtude esta no meio», Roman-
ces, poesias, roteiros e o0s pré-
prios filmes de Pasolini revelam
um mundo decadente e desespera-
do, que ¢ esteta cheio de amargu-
ra gostaria de destruir, O homem
é sempre o mais importante para
Pasolini, Para éle se dirige todo
0 seu interésse, Contudo, sua vi-
sdo e franca, sincera, sem pieda-
de, quase cruel. Ele mesmo é
quem o diz:

«Um poeta muitas vézes é im-
piedoso, é cruel. Nem sempre o
amor se revela nas aparéncias hu-
manistas de fraternidade e de do-
gura. Muitas vézes, éle tem uma
visdo extremamente cruel, Se gos-
to ou nao dos meus personagens,
iss0 s6 se pode deduzir da manei-
ra como lhes dei forma, e néo da
sua estoria. Se consegui expres-
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Um filme de Pier Paclo Pasolini

ES/GAVIOES E PASSARINHOS

sar em Accatone o que desejava,
a grandeza épico-religiosa dos mi-
seraveis, e se cheguei a isso atra-
vés do préprio estilo do filme, do
ritmo da narrativa, do ambiente
em que mergulho os personagens,
da maneira como o0s movimento,
da luz, do sol, sdmente assim te-
rei provado que 0s amo. Se nao
o consegui, isso significa que meu
amor foi fragil e insincero, Mas
nao creio que deva procurar o
amor em algumas tentativas sél-
tas e destacadas de apresentar a
salvacdc aos meus personagens.
A salvacdo esta no estilo. Se ti-
ver errado estilisticamente, sabe-
rel entao que meu amor nao foi
inteiramente sincero. e que daqui
em diante preciso esforcar-me
por amar ainda mais» (Coloquio
com os estudantes do Centro Spe-
rimentale di Roma.)

Com uma légica inexoravel, Pa-
solini divide a humanidade em
dois grupos: o subproletariado, os
esurientes (os passarinhos) que
nunca ouviram falar da salvagao

e nunca deixaram a era pré-his-
torica; e os ricos, os burgueses,
os divites inanes (os gavides),
cuja marcha para o bem-estar to-
ma 0 rumo de uma tecnificacao
que 0s langa em nova pré-histd-
ria, mais primitiva e mais asfi-
xiante do aue a do subproleta-
riado. Mals asfixianre por ser ar-
tificial e estéril: os ricos nunca
compreenderam a salvagai. .

E continua Pasolini: «Minha
mundi-visdo, no fundo, &€ sempre
epico-religiosa. E sobretudo para
as pessoas humildes dos meus fil-
mes, que vivem fora de qualquer
consciéncia histérica e civil, ésses
elementos épico-religiosos tém
um papel muito importante. A
miséria é sempre épica na sua es-
séneia profunda. Sua psicologia
¢, em certo sentido, sempre pura,
porque inconsciente e, ' portanto,
auténtica e essencial. Essa manei-
ra de ver os pobres, o subprole-
tariado, vem a tona nio s na
minha musica mas também o es-
tilo dos meus filmes» (1.c.).




a-filme

Estamos diante de um filme em
que todo o episédio e a seqiiéncia
toda tem sua significacdo, embo-
ra nem sempre fiquem claras as
intengGes do seu autor. Seria pre-
ciso, pois, ver e rever o filme, va-
rias vézes, coisa que nao me foi
possivel fazer. Ninguém, porém,
melhor do que o préprio Pasoli-
ni para definir o filme, Disse éle
ao Cahiers du Cinéma: «Eu nio
falo da originalidade do meu fil-
me. Seria uma presuncdo idiota
da minha parte. Falo da sua for-
mula, que e a de uma fabula com
seu sentido escondido. Um conto
que, como todos os outros contos,
consiste em uma série de prova-
coes que os herodis devem supe-
rar. Meus herfis em questdo pa-
recem nao receber recompensa
alguma depois de té-las superado.

Nenhum reino, nenhuma princesa
os aguarda. Nenhuma fabula
propriamente dita jamais termi-
na assim! Outrossim, quanto
aquilo que & do ambiente e dos
personagens, trata-se de um con-
to picaresco: as experiéncias sao
«au niveau de la rues. Mas o
que é picaresco, é em Si uma ideo-
logia. E minha fibula, ao contra-
rio, encontra sua ideologia em
outro lugar que nao no picaresco.

Precisamente, numa coisa que
contradiz profundamente todo o
poético e picaresco. E a fabula
que ndo termina como devia ter-
minar, é o picaresco que nao diz
o que devia dizer. Eis aqui dois
motivos de decepg¢do». (Cahiers
du Cinéma n® 179, pag. 39)

Enrédo que ndo é enrédo

il

Temos, portanto, diante de noés
uma fibula, um drama politico-
religioso-social que comeca pelos
créditos cantados por Dominico
Modugno, como convém a um fil-
me sObre passaros. Vemos Totd
e o filho Ninetto andando. Nao
sabemos donde vém, nem para
onde vao. As estradas sdo cha-
plinianas, sem fim... Ha encon-
troqﬁsem importancia. Ha um en-
confro com rapazes numa festa.
Ha o encontro do filho com uma
moca. Por duas vézes perdem a
conducgdo... Mas o que importa
é o encontro com o corvo que fa-

la, pergunta, raciocina, e nao
obtém resposta alguma dos dois.
O corvo cansado de monologar
mostra entdo os fatos, Fatos do
passado, do século XII. Nesta se-
gunda parte vemos pai e filho
transformados em frades da or-
dem de S3o Francisco, que os
manda pregar o amor divino e
amor fraterno aos passarinhos.
Eles comecam pelos gavioes que
ouvem com respeito e interésse,
mas nid reagem de maneira al-
guma. £ preciso entdao falar com
os passarinhos, mas esses nem
ouvem. Apenas quando o pai viu
o filho brincar de amarelinha, sal-
titando, compreendeu que falar
aos passarinhos s6 sera possivel
vivendo & maneira déles. Portan-
to, também saltitando. S6 assim,
os passarinhos aceitariam a men-
sagem. Na terceira parte, outra
vez transportados para o seculo
atual, vemos um gavido cair por
sobre um passarinho para estra-
calha-lo. Assistimos ao entérro de
Togliatti, o lider comunista italia-
no, com os sinais da cruz e agua
benta das beatas. Em seguida,
Toté assume o papel de gavido,
frente a sua inquilina pobre que
nio tem dinheiro para pagar o
aluguel da casa. Tot6, por sua

vez, é oprimido e dominado por
dois c3es enormes de um ricaco,
de quem éle também é devedor.
H4a ainda a escapulida dos dois
com uma prostituta na estrada.
Hia o encontro com os artistas
de um circo ambulante e o nas-
cimento de uma crianca. E o cor-
vo continua falando... As verda-
des doem. Por isso, os dois pegam
0 corvo e comem-no. Entaoc con-
tinuam caminhando, caminhan-
do... até onde?

A tematica do filme

E novamente Pasolini que nos
fornece uma chave para descobrir
a tematica do e: «Jamais
abordei num filme tema tao ex-
plicitamente dificil como esta cri-
se do marxismo da resisténcia,
poéticamente situada antes da
morte de Togliatti — uma crise
vista e sofrida por um marxista
do interior, mas um marxista que
nio estd absolutamente disposto
a acreditar que o marxismo aca-
bou. O bom corvo diz: «Nao cho-
ro sobre o fim das minhas ideias,
porque virad ocertamente alguem
para levantar a minha bandeira e
leva-la para frente! E sobre mim
mesmo que choro» (l.e.) O mar-
xismo nao estard acabado na me-
dida em gque souber aceitar as no-
vas realidades esbocadas no fil-
me: o escandalo do terceiro mun-
do, os chineses e, sobretudo, a

imensidade da histéria humana e
do fim do mundo com tdda a re-
ligiosidade que lhe é implicita.
Isto forma outro tema do men fil-
me.» (l.c.)

0S DOIS PEGAM O
| CORVO E O DEVORAM
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E entre ésses dois pélos que se
movimenta o filme de Pasolini.
O corvo sabioc que se assentava
a mesa de Edgar Allan Poe, tor-
nou-se o0 raciocinio marxista que
crifica o proprio marxismo e
aquéle catolicismo geogrifico de
que fala Federico Fellini, e que
Pasolini e tantos outros italianos
ainda possuem, e do qual ndo sa-
bem desligar-se definitivamente.
As alusdes A Igreja, 4 Biblia e
aos discursos de Paulo VI séio va-
rias. Sao Francisco fala aos dois
frades com as palavras de Paulo
VI proferidas na ONU. Pasolini
critica a falta de didlogo da Igre-
ja com a Igreja-povo, aguéle con-
junto dos simples como passari-
nhos. Somente. saltitando como
éles, fora da belissima Igreja de
Toscana (simbolo do triunfalis-
mo!), Toté sera entendido,

O episddio de Toté e a pobre
inquilina é visivelmente inspirado
em Mateus 18, 21-35, passagem
em que certo rei perdoa uma
grande divida a seu servo, en-
quanto o servo nao perdoa uma
pequena divida ao companheiro.
Nesta sequéncia faz o paralelo
entre Mao e a China: a mulher
de joelhos avan¢ando em passos
muito curtos, tendo como fundo
sonoro, a musica chinesa. Ainda
na mesma seaiiéncia o «escandalo
do terceiro mundo», onde as
criancas choram e a mae lhe res-
ponde que ainda nao raiou o dia,
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pois «se raiar o dia, as criancas
acordam e pedem comida». Sio
trés visbes magnificamente con-
densddas em imagens simples e
expressivas. E Pasolini volta 2
Biblia com a ilustracdo de uma
outra passagem que lhe é parti-
cularmente cara: Cristo acoitan-
do os vendilhoes e expulsando-os
do templo (Lucas 19, 4547), £
a sequéncia em que Tot6, tido
como santo, cria logo o mercan-
tilismo que costuma acompanhar
0 cuito dos santos. E «a marca de
um catolicismo onipresente que
permaneceria indelével, qualquer
que fosse a sua opcdo existen-
cialy (F, Ferreira, em «O Globo»).
E ha ainda o indelével otimis-
mo italiano, a fé na vida que
sempre recomeca oferecendo no-
vas possibilidades de realizacao e
de felicidade: & a seqliéncia bem
feliniana dos artistas de circo,
onde o nascimento de um névo
ser humano é festejado com fo-
gos de artificio € com musica.
Todas estas coisas saltam aos
olhos do espectador, mesmo ven-
do o filme uma s6 vez. Os misté-
rios, porém, permanecem. Qual é
a verdadeira significacdao do cor-
vo que é comido? os simples de
coracao desprezam a inteligéncia?
ou, comendo, assimilam o espiri-
to? Ou é Pasolini rejeitando suas
proprias idéias de marxista do
interior? Pela entrevista que se
acha no Cahiers a Gltima hipéte-

se me parece mais plausivel, pois
que Pasolini ficou profundamen-
te impressionado com a mensa-
gem de amor de Jodo XXIII, a

quem dedicou seu Vangelo. Face

a um racionalismo que deseja
transformar em <¢iéncia a fé no
amor e na justica, Pasolini quis
testar, na pratica, esta mensagem
de amor, Pai e filho matam o
corvo do racionalismo. E assim,
livres de um intelecto que quer
explicar tudo, sustentados pelas
palavras de Joao XXIII, falando
e entendendo a linguagem dos
passaros, caminham livremente
para o fim...

Resta apenas mencionar a bela
interpreta¢do de Tot6 tantas veé-
zes injuriado por suas comédias
baratas. Pouco antes de morrer,
como Victor Sjostrom em Moran.
gos silvestres, féz -éle o grande
papel de sua vida. E o féz com
muita honra!

PADRE GUIDO LOGGER




VONTADE DE .
PODER:

“Q que eu anuncio
e a historia de dois
seculos que hao de
vir, o advento do
niilismo. Toda nossa
civilizacdo (...) esta
num estado de espe-
ra angustiada; ela
caminha, de déca-
da em década, para a
catastrofe, com um
movimento irrequie-
to, irresistivel, cada
ver mais acelerado,
como um rio que
corre para seu tér-
mo, que ndao reflete
mais, que teria o
horror de refletir”

A. MALRAUX
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SAGAN

A ANGUSTIA E A MORTE DE DEUS
E A RESSURREICAO DA CARNE

SPANTA-NOS a lucidez des-
-~ tas palavras de Frederico
Nietzsche. A historia dos tltimos
0 anos foi a confirmacgio déste
vaticinio. As duas grandes guer-
ras, o esmagamento dos valdres,
0 fenecer dos ideais lancaram o
homem na vertigem de um abis-
mo pavoroso que o afundou no
desespéro. A experiéncia da va-
cuidade das coisas o desiludiu.
Os enigmas do futuro, diante da
ameaca-cosmica, fizeram-no cair,
por assim dizer, em péanico, no
panico da noite total...
Sobretudo a Segunda Grande
Guerra apagou. as 1ltimas cha-

mas das ilusoes reinantes. O ap6s-

-guerra 1918 foéra, para muitos, a
euforia e o desabafo. O apé6s-guer-
ra 1945, para .quase todos, o abra-
¢o com o desespéro, com a grande
angtistia. Lembra-nos aqui o ora-
culo do profeta: «Uma voz se ou-
viu em Rami; lamentos e amar-
gos solugos. E Raquel que chora
os filhos, recusando ser consola-
da, porque éles jA nao existem»
(der 31,15).

A autodemissdo progressiva da
cristandade medieval & uma longa
histéria. E facil relembrar a gran-
de e longa caminhada que nos
levou da timida diivida & negacao
total; da negacao total a revolta
blasfema; da revolta blasfema,
enfim, a essa angfistia que dila-
cera... Ha todo um contexto his-
torico, que se vai encadeando a

artir do Renascimento e da Re-
orma, para explicar as raizes
déste cancer brutal. O advento da
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Idade Moderna, com seus lados
positivos e negativos, tudo o que
ela nos trouxe, e nos arrancou
também, constitui o pano de fun-
do das consideracgtes que desejo
fazer em térno de certos aspectos
da literatura contemporanea.
Com efeito, tudo — duavida, ne-
gacao, revolta, angustia — na
literatura das altimas décadas
acumula-se em wum precipitado
crescente, diriamos mesmo, em
estertdores de agonia final. A his-
téria literaria de quatro séculos
tudo aqui amontoou, preparando
um desfecho enigmatico.
Entretanto (de modo algum so-

mos pessimistas), comeca a avo-'

lumar-se ja, em contraponto, uma
espeécie de brado que tem o som
saudoso, anterior, quase, no di-
zer de Sao Joao (Apoc 1,15), «co-
mo o marulhar de muitas dguas»
fecundadas pelo Ministério de
uma outra Noite... «E a noite —
no dizer do Salmista — como se
fora 1luz, me ha de envolver» (Sl
138,11).

A ANGUSTIA E A
“MORTE DE DEUS”

Proclamada por Nietzsche, a
morte de Deus (expressao que se

“comprazia em repetir) constitui

o fundamento do humanismo pa-
gao de tbda a época moderna, a
rajz mais profunda da angfistia

que a atormenta. Pois ha, como
verémos, uma angulstia que se fe-
cha em si e outra que se lanca
para além do desespéro. E a que
se fecha em si tem, como a ou-
tra, embora wvelada, sua dimen-
sao religiosa. A razao disto é que,
inconscientemente, mesmo sem 0
querer ou suspeitar, o homem se-
rd sempre um eco ou, como diz a
Escritura, uma imagem de Deus.
Ora, «desde que n3o ha mais
Deus — segundo confessa o pré-
prio Nietzsche — a :solidio tor-
nou-se intoleravel».

Ateismo sempre houve, em t6-
das as épocas da histéria. Mas o
ateismo postulatério, na expres-
sao de Max Scheler, € uma ocor-
réncia caracteristica do mundo
contemporaneo. Pois a negacio
de Deus se apresenta aqui, ine-
Iutavelmente, como o pressupos-
to para qualquer afirmacado do
homem. Como acontece no proje-
to marxista, por exemplo, o atels-
mo seria a primeira condicio para
o verdadeiro humanismo, a pedra
angular da civilizacdo de amanha:
a civilizacao definitiva.

E ainda nao é tudo. Niao basta
negar a Deus. Seria ja responder,
embora negativamente, a um pro-
blema pésto. E necessario mais:
superar até mesmo essa negacao
e afastar, como tenta Heidegger
em sua filosofia da existéncia,
qualquer possibilidade de colocar
o problema. Para honra e brio da
humanidade, & preciso que ela se
acostume a nao contar com Deus.



E por qué? Porgue — como
pensava Kerler — «mesmo se me
pudessem1 provar matematica-
mente que Deus existe, nao guero
(sic) que Ele exista, porgue
assim Ele me limitaria na mi-
nha grandeza». Eis ai téda a ru-
deza do espirito — por que nao
dizer? — satanico désse humanis-
mo ateu.

Trata-se pois de construir um
mundo ndévo sObre tais hases:
Deus estd morto. O reino do ho-
mem cornega. «<E preciso — pro-
mulga Nietzsche — que o0 homem
suger{uq se ponha a obra...»

facil, e a0 mesmo tempo do-
loroso, para gquem cré, imaginar
a derrocada de uma aventura co-
mo essa. Oh, grandeza e miséria
— Seria o caso de dizer — de uma
humanidade que nasceu para a
gléria, mas que sozinha nao per-
cebe o sentido das suas mais inti-
mas vibragoes, nem por ‘gque se in-
%ﬂle‘t& tanto por uma afirmacao!
conseqiiente, pois, que a vai-
dade de uma tal emprésa tenha
por térmo aquilo mesmo que ja
proclamava em 46, pouco depois
do barbarismo da Segunda Guer-
ra Mundial, o poeta alemdo Bor-
chart: «IN6s somos a geracio sem
laco e sem profundidade. Nossa
profundidade é o abismo... Nos
somos a geracdo sem felicidade,
sem lar e sem adeus...» Realiza-
se, aqui, a noite césmica, a noite
total de que falard Heidegger.
Nietzsche é portanto o inspira-
dor maior de t6da a anguistia no
mundo dos homens, como foi tam-
bém o primeiro a ferir, no mun-
do da cultura, o tema estranho,
aradoxal, da morte de Deus,
al porque o seu espirito se en-
contra, também, na filosofia exis-
tencial que se proclama atéia, O
niilismo, anunciado com sublimes
acentos por Zaratustra (Assim
falou Zaratustra) é, naturalmen-
te, o sombrio companheiro de
guem se enclausura na negacio
de Deus. Entretanto, como obser-
va Moeller, muito anfes do exis-
tencialismo propriamente dito, o
niilismo se revestiu de gravidade
e dignidade entre alguns poetas
franceses e alemaes, como Rilke,
Kafka e Valéry. Aqui se unem
a literatura e a filosofia. «Du-
rante o século da noite césmica
— indica o préprio Heidegger —
0 abismo do mundo deve ser ex-
perimentado e afrontado. Mas
para isto & necessario que apare-
¢am aquéles que o atinjam.» E
esta experiéncia que se revela no
fundo de muitos dos escritos li-
terarios contemporaneos.
Tendo porém que nos limitar,
visitaremos:
® a anglstia que se volta para
um pessimismo mais ou me-
nos duvidoso, em Kafka e
Malraux;

® para um .pessimismo radical,
ora de tipo resignado, como
em (Gide, ora revoltado, como
em Camus; .

® final, em Sartre e Sagan, éle
se apresenta com um coloris
do embotado, oscilante e im-
preciso.

"No fundo de todos, a angistia.

O pessimismo duvidoso

1. Franz KAFKA, judeu nasci-
do em Praga, alemao de ori-

em
v inﬂré MALRAUX, franceés,
nascido em 1901
Kafka é um desenraizado, e o0s
seus escritos refletem esta sua
condicdo. Os seus mitos ndo re-
presentam, como na literatura
classica, a acao eterna das ibrcgas
divinas, ou a foreca do herdi opon-
do-se A4s poténcias demoniacas,
mas a impoténcia como tal, a an-
gastia do homem em busca de
uma resposta e de uma patria.
Vislumbra-se em sua obra a exis-
téncia possivel desta patria, mas
nunca se faz acessivel aos perso-

- nagens que criou.

Malraux concebe a esséncia do
homem como angQstia e frater-
nidade. H3a em suas obras a pre-
senc¢a de uma esperanca. Mas. de
uma esperanca, diriamos, sem
objeto. De uma esperanca do
Nada. Por isso julgamos muito
feliz a formula encontrada por
Moeller para descrever a obra de
Malraux cotejada com a produczo
de Franz Kafka. Assim diz Moel-
ler, enquanto a obra de Kafka
sera a «terra prometida sem es-
perancas, a de Malraux se mani-
festa como a «esperanca sem ter-
ra prometida». :

Dificilmente se encontram vesti-
gios em Kafka do homem nietzs-
cheano. Em Malraux, ao contra-
rio, Deus se reduz a um miio: ©
que resta é o homem a enfrentar
0 destino. No mais profundo da
condicio humana existe a anguls-
tia, 0 senso de gue o real é ine-
xistente, que tudo é vao, mas
existe tambeém, de outro lado, a
esperanca, a ligacdo com uma cer-
ta corrente, a submissio ao tem-
po. A arte é a grande vitéria do
homem sobre o Destino...

A. CAMUS

O pessimismo resignado e
revoltado

L —

1. ilﬂ:%gé GIDE, francés (1869-
2. Alberto CAMUS, francés ..
(1918-1960)

O humanismo gideano é fun-
dado sObre a promocédo estética
do homem. Gide cedeu a tentacido
do Maligno, que lhe apresentava
uma certa forma de <«equilibrio
feliz», como o ideal da arte e da
vida. Para éle, o brado de Cristo,
ao morrer, foi a experiéncia de
um desespéro absoluto.

Camus ignora a religido cristi.
Jamais se preocupocu Sériamente
com o problema de Deus. A sua
incredulidade & um ponto de par-
tida, uma recusa inicial. Reconhe-
ce-se néle uma certa lealdade, que
0 leva a dar & morte dos justos
um valor de redencao. Ha porém
uma falsa l6égica na sua posicéo.
O préprio Sartre o acusa de in-
coeréncia, numa polémica hoje
célebre: como poderia ser um re-
voltado quando nao existe Aquéle
contra quem se revolta?

A oscilagdo no pessimismo

1. Jean-Paul SARTRE, francés,
nascido em 1905 (filésofo, ro-
mancista e teatrélogo)

2. Francoise SAGAN, francesa,
nascida em 1935

Deixando de lado a autora do

Bonjour, Tristesse!, F. Sagan, de
menor interésse, vejamos alguma
coisa sObre o discutido fil6sofo
e dramaturgo J. Paul Sartre. Em
Sartre o ateismo & fundamental,
Diz éle que o existencialismo
«<nao é mais que um esférco para
tirar tédas as conseqiiéncias de
uma posicdo atéia coerente. Nao
procura esta posicao mergulhar
o homem no desespéro. A nao
ser que se entenda por desespé-
ro qualquer atitude de incredu-
lidade. Entdao, o existencialismo
parte do desespéro original». O
homem deve ser livre e criar seus

-préprios valores.

O que choca em Sarfre é a au-
séncia de inguietude. De tdda in-
guietude manifesta, Enquanto
para muitos a perda da fé em
Deus é algo déchirante, para Sar-
tre &€ a mais natural das conse-
giéncias. Entretanto, as suas
obras mais recentes deixam trans-
parecer, como disse um critico
belga, a obsessdo do «cadaver de
Deuss.
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Dimensdo religiosa desta angistia

A angitstia da negacdo, para
guem sabe ver, é sempre um tes-
tamento positivo. Basta que o tes-
temunhe o proprioc Heidegger,
que tomou sObre si a tarefa de
justificar sem Deus a angGstia
dos homens, segundo o que antes
ja dissemos. A maioria dos auto-
res que estudaram sua filosofia
viu refletida nela, malgrado seu,
uma atracio principal por temas
religiosos. Jean Wahl, que nao é
de modo algum suspeito, constata
simplesmente: «Ha nela uma nos-
talgia e um eco religioso.» E A.
Waelhens, por sua vez, ao tirar
suas conclusdoes de um estudo da
filosofia heideggeriana: <«Podera
haver hoje um pensamento anti-
cristdo ou acristao; nao seria pos-
sivel haver qualquer experiéncia
existencial estranha ao cristianis-
mo.» A literatura contempora-
nea comprova em plenitude esta
verdade. «O discurso sobre Deus
nao perde sua esséncia religiosa,
- quando éle aparece como um dis-
curso sobre a auséncia de Deus»
— diz magnificamente E. Levi-
nas, citado por Moeller. E acres-
- centa: «O que une a filosofia exis-
tencial & teologia (que ndo pode
ser limitada a dogmatica de uma
religido positiva qualquer) € an-
tes de tudo seu objeto, a existén-
cia, fato sendo teolégico, ao me-
nos religioso.»

Histdéricamente, também, tdda
a orientacao da filosofia existen-
cial, em suas origens, vem de
Kierkegaard, aguéle famoso pro-
testante dinamarqués, obsessio-

nado pela experiéncia religiosa de -

Abraao (cf. Temor e Tremor, Liv.
Exposicdo do Livro, Sido Paulo,
1964), cujo pensamento esta es-
pontanea e profundamente mar-
cado pelo cristianismo. Para éle,
por exemplo, existir é sofrer ne-
cessariamente o desespéro e a an-
gustia, ligados ambos i realidade
e a possibilidade do pecado e da
culpa. Podemos afirmar mesmo
gue Kierkegaard procurou, por
assim dizer, coincidir com- a ex-
periéncia de Abraao relativa a
fé, vivendo o que éle chamava o
paradoxo .de sua realidade. Pois
seria mais exato, e também mais
profundo, dizer que a experiéncia
de Cristo na cruz, tao mal com-
preendida por André Gide, como
também a experiéncia de Abraao,
é o ponto de partida para a com-
preensiao justa da verdadeira es-
peranca teologal. A libertacdo do
desespéro, com efeito, ‘que o dia-
logo com Deus proporciona, nao
é a auséncia absoluta de téda in-
quietude. "

A libeftagﬁq do de-

sespéro, que o dia-
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logo com Deus nos
proporciona, nao é
a auséncia absolu-
ta de téda inquie-
tude

A ANGUSTIA E A RES-
SURREICAO DA CARNE

Nietzsche foi o profeta do nii-
lismo e da angtstia. Quem pois
nos salvara de Nietzsche? «Quem
me salvara déste corpo de mor-
te? Homem infeliz que sou!» —
como disse Sao Paulo escrevendo
aos Romanos (7,24). E adiante:
«Gracas sejam dadas a Deus por
Jesus Cristo, Nosso Senhor!» (V.
25).

— Quem pois nos  salvara de
Nietzsche?

— PEGUY, responde H. De Lu-
bac. Enguanto Niefzsche, com
efeifo, € o profeta da ruptura,
Péguy é o profeta da fidelidade.
E enquanto a nos encadear
no carro titubeante de seu Dio-
nisio, acha-se Nietzsche cada vez
mais arrastado a maldizer a cruz
de Cristo, Péguy mostra em Je-

sus aquéle que recolhe todo o tra- -

gico antigo, para transfigura-lo:
A sua heranc¢a era o terror fra-

A sua heranca a piedade trigi-

ca,
Dai brotou a caridade ardente.

A autodemissdao da cristandade
de gue antes falamos &, podemos
dizer, o fato maior em que encon-
tramos a explica¢do mais profun-
da de quatro séculos de desca-
minhos, de davida, de negacio,
de revolta — que foi a histoéria
da humanidade, a partir da Re-
nascenca, -

Por que um Camus, por exem-
plo — e tantos outros que éle re-
presenta, & claro — foi incapaz
de distinguir, verdadeiramente, a
Igreja, ou de ver nela outra coi-
sa fora dos compromisscs tem-
porais? O gue lhe faltou, eonclui
Moeller no seu inventario do es-
critor de Le Malenfendu, o que
faltou ao Camus de L'Homme Ré-
volté foli ver, atras dos pecados
dos cristaos da Igreja, a fé, o tes-
temunho dos santos, que sao tam-~
bém da Igreja. O drama do hu-
manismo ateu convida, por isso,
todos os cristios a um exame de
consciéncia, ndo qualquer, mas
que resulte numa conversao. Es-
tes cristaos somos noés, se € que
conservamos a fé — digo, propo-
sitadamente, conservamos. Pois
ela € um dom e um com-servico.
Nao somos ndés que a possuimos,
ninguém possui. Antes, é ela que
nos possul para darmos dela tes-
temunho aos olhos de todos:
¢... para que vejam as vossas
boas obras e glorifiquem vosso
Pai que estd nos céeus» (Mt 5,16).

Ora, a realidade do mundo mo-
derno comecou muito antes da
Renascenca, se quisermos ser jus-
tos. Isto é: na alma envenenada
de uma cristandade que se de-
compunha. Agora, devemos dizer
também, esta realidade é muito
ambivalente. Por mais crua que
seja, ha sempre um polo, por
onde o mistério da Encarnacao
encontra o lugar invisivel de con-
tato. Quem sabe se nao é a pro-
vacdio — ou melhor, como diria
a Teologia Mistica, a via purgati-
va dos sentidos — que estard no
mais profundo da experiéncia
contemporanea do desespéro e da
anglstia? E razodvel o que diz
Tresfontanes quando, reiletindo
sobre a situaciao historica em que
nos debatemos, transpde para as
nac¢dées o que S3ao Joao da Cruz
descreveu numa perspecfiva re-
duzida s6 aos individuos: fam-
bém elas, as nacbes e os povos da
terra, tém gue passar pela noite
mistica dos sentidos. Pois & no
coragdo desta noite que renasce,
em pureza, a verdadeira esperan-
ca teologal. «Na extremidade mais
aguda do desespéro — diz Ju-
lien Green — renasce a esperan-
ca que conduz as estrélas...»

Sem sair da literatura, veremos
agora como o cristianismo res-
ponde a angustia dos homens. A
esta anglstia que, em (ltima ana-
lise, & fome de Deus.

— Falenos GRAHAM GREE-
NE (inglés, nascido em 1904), o
martir da como lhe
chama Moeller: «Nio julgueis o
mundo que vos parece abandona-
do por Deus; porque éle & habi-
tado por Deus» (*).

~ — Fale-nos BERNANOS (fran-

dade, o profeta da alegria (La
Joie), a repetir-nos: «Se 0s nos-
SO0S gozo$s sao muitas vézes ter-
restres, 0s nossos sofrimentos sao
sempre sobrenaturaisy (**).

— Fale-nos, enfim, por todos,
JULIEN GREEN (francés, nas-
cido em 1900), o martir da fé, que



tem uma licao profunda a comu-
nicar 2 cristandade — ou melhor,
aos farrapos do que seria uma
cristandade ~- lancada muitas vé-
zes no sonambulismo burgués de
quem féz um seguro contra o
grande Incéndio, aguéle que sera
total, que estd para vir, que der-
retera a gordura dos ricos e espo-
sarda as trevas primitivas.

Para ndo nos alongarmos de-
masiado, reduzimos nosso exame
a Julien Green. Quanto a Berna-
nos e G. Greene, daremos déles
algumas referéncias no final do
trabalho, remetendo os interessa-
dos & obra fundamental de Char-
les Moeller.

Tendo vivido o drama de sua
vocacdo sobrenatural com uma
agudeza de sensibilidade muito
além do normal, a mensagem de
Julien Green &, sobretudo, autén-
tica. Convertido em 1938, enfren-
ta, como antes de sua conversao,
0S mesmos problemas morais e
espirituais, A volta 4 fé nao mu-
da, aparentemente, nada em sua
vida. Tem a impressdo de que
nao esta mais bem armado do
que antes para resolver seus pro-
blemas. _

Entretanto, sabe que uma coi-
sa mudou: sua responsabilidade
¢ muito maior. Uma nova pro-
fundidade, um ndévo abismo se
abre na alma daquele que esco-
Iheu a Deus. Ser cristdo — bem
0 compreendeu Green — niao € es-
colher uma solucaoc comoda para
os _problemas da vida, mas abra-
¢ar o sofrimento e deixar-se cru-
cificar na cruz de Cristo. Era o
propria programa, expresso aos
Filipenses pelo fariseu converti-
do, que veio a se chamar «Paulo,
servo de Jesus Cristo»: «Conhe-
cereli a participacido dos seus so-
frimentos, conformando-me a sua
morte, com a esperanca de che-
gar, se possivel, & ressurreicao
dos mortos» (Filip 3,10-11).

Queremos observar, a esta al-
tura, que o gue se diz aqui de J.
Green — que poderia parecer re-
ferir-se s6 ao escritor e nao a sua
obra — esta baseado no seu es-
crito fundamental que é o Didirio
(Journal), analisado detidamente
por Moeller,

Em dois atos, digamos, desen-
rola-se o drama da vida de Ju-
lien Green: a experiéncia profun-
da do pecado, no sentido paulino
(cf. Rom 7,14-26) e logo — nao
ha neste plano, alias, cronologia
do antes e do depois — o mar-
tirio da fé.

G. GREENE
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Vejamos pois: J. Green tornou-
se cristao e, precisamente agora,
vé-se frente a frente com o peca-
do. E a maré carnal que se avo-
luma, sao as tentagbes que au-
mentam em nuamero e intensida-
de. Para completar a tragédia, o
abandono sensivel em que Deus o
deixa acaba por dilaceralo. E
uma verdade dura e terrivel que
a ascensao a santidade vem acom-
panhada sempre de um recru-
descimento de tentactes. E Deus
parece abandona-lo. O sustenta-
culo porém do pecador é crer na
graca de Deus. Mas crer é um
verdadeiro martirio. Que o diga
uma  reflexao profunda sébre a
experiéncia original do ¢«nosso Pa-
triarca Abrado», como diz a Ora-
¢ao Eucaristica, isto & do ances-
tral e genitor de todos nés.

Ainda mais: o ateismo em t6-
das as suas formas (cf. Gaudium
et Spes, nn. 19-20), o ateismo do
mundo moderno — acrescido ain-
da de.um certo clima em que a
duvida &, de algum modo, a opi-
nido geral — iscla ‘o cristdo na
sua fe, Se a isto acrescentarmos

a2 mediocridade da fé da maioria |

dos crentes, apalparemos a insu-
ficiéncia gritante desta nossa fe
para afrontar as brutalidades da
época. Compreenderemos, ainda,
por que a apostasia seja plane-
taria. Por que a fé da maioria
naufraga... E mais: o isolamen-
to daquele que, nao obstante tal
atmosfera, continua crendo e a
mediocridade de sua fé aumenta
ainda com o sentimento crescen-
te de que «Deus se cala». Deus
silenciou. Entdo, quando apare-
cem as tentacoes contra a ié, é
o paroxismo da angustia do ser
cristao. .

O drama de Julien Green atin-
ge éste calvario. Por isso pode
dar testemunho da angustia cris-
ta, do terrivel papel que desem-
penha o cristiéo no mundo con-
temporaneo.

NIZU9 °f — AN

DOS

A "com-paixdo’’ re-
dentora na augustia
dos homens

A angustia do século nos sa-
code a ndés, cristdos, para a bus-
ca de nossa autenticidade. E ur-
gente portanto corrigirmos sobre-
tudo as contrafaccgdes piegas do
nosso ser cristao. Porgue a es-
perancga, que liberta da angtstia
e do desespéro solitarios, nao €
— permitam-me a imagem — a
anestesia geral, acalentada por
dengosos querubing assexos. Nem
aquela alienacao que, entre mui-
tos, Marx condenou, julgando-a
talvez, no seu materialismo dialé-
tico, como uma «¢sesta progres-
siva» em demanda da obesidade.
Pois a esperanca cristd sera co-
mo for a fé. E a fé que instala
nao é a fé verdadeira: «Bem-aven-
%ugf.das os que choram...» (M€

E preciso portanto que no seio
da paz que i{ranquiliza ferva tam-
bém a Inguietacdo que nio ins-
tale. Esta é a condicao paradoxal
da verdadeira esperanca, virtude
teologal: «Julgais que vim trazer
paz & terra? Nao, digo-vos, mas
separacao. Pois de ora em diante
haverd numa meSma casa cinco
pessoas divididas, trés contra
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duas e duas contra trés; estardo
divididos: o pai contra o filho, e o
filho contra o pai; a méae con-
tra a filha, e a.filha. contra a
mae; a sogra confra a nora, e a
nora contra a sogra» (Le¢ 12,51-
-03; cf, também Mt 10,34-36). Dai
por que entre o otimismo emba-
lador, que sonambuliza a visido
da 'vida, e o pessimismo degra-
dante, que envenena a séde de
perfeicio no homem, a religido o
equilibra na orientacio do seu
ser para a plenitude " (pela pro-
messa) e, ao mesmo tempo, no
inconformismo radical com as
forcas do mal. «E preciso manter
presente no corag¢iaoc da confianca
humana a dimensao do desespé-
ro. Mas ao mesmo tempo, no fun-
do do desespéro, sera preciso que
a .confianga permaneca.»

Por fim, nao escondamos tam-
bém a possibilidade que hid no
homem de viver trangiiilamente,
mesmo sem uma esperang¢a trans-
cendente. A morte de Gide, hu-
manamente paradisiaca, vem con-
firmar esta verdade., A .increduli-
dade n&ao esta, necessariamente,
Jdigada a uma morte desespera-
da. Enganam pois os fiéis aqué-
les pregadores gque pintam sem-
pre a morte dos pobres pagaos
com tintas de pesadelos infernais;
e a morte dos martires de Cristo
ao som de melopéias angélicas e

éxtases deslumbrantes. Felizmen-

te — comenta Moeller — Mau-
riac, Bernanos, Dostoievsky, Gra-
ham Greene e também os evan-
gelistas, que narram a morte de
Cristo, pulverizaram essas piedo-
sas e vas caricaturas, Como atrai-
ria um cristianismo désse tipo a
um espirito, por exemplo, como
0 de Malraux, cujo sentido de vi-
_rili,}dade é realmente assombro-
ey S
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Os restos e a
semente de Paul
Claudel

Meditagdo em sus-
pense, ..

Onde se encontraria pois a gran-
deza do cristianismo? Digo:
aquela grandeza forte e humilde
posta sébre a rocha? Onde sa-
cudimos o gréao de mostarda de-
positado em nés? Os passaros.da
terra nao tém onde fazer os seus
ninhos. Onde a grande &rvore

que os devia abrigar? Quem se-

ria, por exemplo, Claudel — o
poeta maior — se a revolta lhe
brotasse na alma ao receber a
recusa daquele primeiro sacerdo-
fe que, nao o compreendendo,
nao o quis receber a sombra da
mailor das hortalicas? (Cf{Mt 13,
31-32; Le 13,18-19). Hoje —.a Deus
tudo & possivel — dorme tran-
qiiilo sob a sua sombra o autor
de O AndGneio feito a Maria. E
«0S restos e a semente de Paul

. Claudel» (palavras que escolheu

éle préprio por epitafio) aguar-
dam a Ressurreicdo da Carne...

Enquanto isso, é preciso anun-
ciar aps homens a grande Men-
sagem. Mas a. Mensagem na sua
largura e no seu comprimento;
na sua altura e profundidade. E
preciso, também, dar-lhe testemu-
nho de tal maneira que a angus-
tia dos homens sem fé seja par-
ticipada pelos que a tém. Mas os

© que a tém salbam que ela nao

consiste em férmulas. Purifiquem
em sl na dor e na com-palxao, a
imagem de Deus que se féz car-
ne.

_ A anglstia dos homens de ho-
je é, portanto, apélo. O apélo que
vem das profundezas de téda a
criagao, implorando aos filhos de
Deus que o interpretem e vivam
de tal maneira que, mesmo na
angustia, preanunciem o canto da
Ressurreicdo, no névo céu e na
nova terra do «século que h& de
virs, «Por isso a criagao aguar-
da ansiosamente a manifestacdo
dos filhos de Deus... geme e s0-
fre dores de Fartc- até o presente
dia. Néo s6 ela, mas também nés,
embora tenhamos as primicias do
Espirito, gememos em nés mes-
mos, aguardando a-adoc¢ido, a re-
dencdo do nosso corpor (Rom 8,
19,22-23).

PE. JOSE SOTERO CAIO

=

(*) ‘Autor de: O Poder e a Gl6-
ria =— O Fundo do Problema —
0 Rochedo de Brighton — O Fim
de uma Ligacio — Um America-
no tranqiiilo — Nosso agente em
Havana (veja Liftérature du XX
Siécle et Christianisme, t. I —
Silence de Dieu — de C. Moeller).

(**) Autor de: Sous le soleil
de Satan — L'Im — La
Grande peur des biens-pensants
— Journal d'un Curé de Campag-
ne — Les Grands Cimitiéres sous
la lune — La dJoie — Scandale
de la vérité — Les Enfants hu-
miliés (veja ibidem).
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“A" de projeto de ampliagao e

priori- modernizacao de parque industrial
dade da ja existente, para a fabricacao:
SUDENE. de lages pré-moldadas.

-investimento total: 2,5 mithoes
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8 milhoes de cruzeiros novos.

um amigo na praga

Com sua grande experiéncia’e co-
nhecimento do mercado do Nor-
deste, o Banco Nacional do Norte,
através de sua Divisao de Projetos
e Assessoria Econémica, esta
canalizando recursos do imposto
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que forem sendo
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UNIDADE, ESPERANCA DE
VIDA, livro de Roger Schutz. Col.
Ecumenismo n. 3. Trad. de Irma
Maria Angelita. Livraria Duas
Cidades. '

O conhecido monge protestante
de Taizé baseia-se na exigéncia
de se viver o dia de hoje como
vindo de Deus, mas considera
também que o dia de amanha
precisa ser encarado sem meédo
e sempre na linha do bem do
préximeo.

Anuncia-se uma nova civiliza-
cao. A atuacao de Cristo sbbre
ela & impedida pela divisdo dos

cristios. Cada cristio deve -ser

consequente com sua fé. Por ser
a unidade da pessoa a condig¢ao
da unidade entre os homens, o
autor critica -a violagao de um
compromisso solene, seja o do
matrimoénio ou do sacerddcio. Di-
vidido em si mesmo, o homem
0 estd também com relacido ao
proximo. Os cristaos, filhos do
mesmo Pai, tém a obrigacio de
tornar verdadeira a fUltima ora-
¢ao de Cristo: — <«Que todos
sejam um, para que o mundo
creiay.

Urge descobrir a natureza da
civilizagdo gue se anuncia: a da
técnica e a das massas. O autor
expde o surto do: progresso na
Russia Asiatica e nos Estados
Unidos onde surgem enormes
aglomeracoes humanas em cida-
des gigantescas como Igarca e
Sverdlovsk e Detroit por meio
da industrializagdo moderna pos-
sibilitada pela técnica avancada.

Antes, a fé& era viva. Mas a
técnica veio submeter o senso
religioso do homem a fortes ten-
sbes que tém provocado ruptu-
ras no meio social e familiar. A
vida no mundo constitui uma si-
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tuacdo de anonimato ao qual o
homem deve resistir, formando
em Si uma personalidade. A fa-
milia deve lhe sexrvir de base para
0 crescimento pessoal. Entre-

tanto, para issc faz-se necessaria

uma adaptacdo para a qual a
tradicdo, a escola e os pais, aos
olhos dos homens, geralmente,
nac passam de empecilhos. Ora,
é exatamente dal que nascem
os conflitos de nossos dias. Ju-
ventude e massas humanas aglo-
meradas sido os dois problemas
que atualmente desafiam os
cristaos.

O autor descreve, em seguida,
a situacido dos cristdos divididos.
Da a comparacdo numeérica com
respeito aos nao-cristdaos ou nao-
batizados nas wvelhas cristanda-
des da Europa e da América do
Norte, nas zonas de implantacao
missionaria da Africa e da Asia,
a primeira com seus problemas
nacionais e culturas indigenas, e
a segunda com sua minascula
percentagem de cristdos, e éstes
ainda divididos. Finalmente, des-
creve a situagdo na Ameérica La-
tina com seu catolicismo depau-
perado por causas histéricas e
demograficas e pela importacéo
dos dois protestantismos, a saber:
o das Igrejas histéricas e o de
origem mais recente norte-ame-
rieana. O autor critica principal-
mente estas Igrejas de origem
norte-americana por acentuarem
na pregacdo a f& a cura pela
fé, e a oracdo. Critica, por serem
exigentes quanto & moral indi-
vidual, mas desinteressados quan-
to as estruturas eclesiais, rom-
pendo assim a continuidade da
fé em muita gente de origem ca-
télica. ‘Ora, «arrancar os homens
de suas confissdes & arriscar-se
a extraidos duma situaciao socio-
l6gica em que a graca de Deus
poderia mové-los poderosamente>,

@Qual é nosso modo de pre-
senca no mundo vindouro? O
autor indica o modo certc de re-
agir: antes de tudo, formar bem
a consciéncia do homem da téc-
nica, Esta geracaoc nova ama o0
que é concreto. A Igreja Orto-
doxa da RGssia o compreendeu
muito bem. Ela declara aceitar a
ciéncia e a técnica da sociedade
soviética e s6 rejeitar a afirmacao
da inexisténcia de Deus, a qual,
alias, estd fora da competéncia
cientifica.

O pastor cristdo deve libertar-
se do médo, se deseja, como con-
vém, incorporar-se & civilizagao
que surge. Deve dialogar no in-
terior da cristandade e evitar a
divisao de forcgas.

Quanto 4 necessidade da justa
reparticio dos bens materiais,
escutemos e facamos nossas as
declaracées de alguns padres da
Igreja: «Tudo o que Deus criou
nos foi dado para o bem comums»
(Sdo Cipriano). «A natureza ge-
rou o direito comum, € a usur-
pacdo criou o direito ‘privado»
(Santo Ambrésio). 7

<k provavel que a raiz e a ori-
gem dos vossos bens, herdados
dos seus pais e antepassados,
sejam manchados pela injusticas
(Sao Cris6stomo). .

Nem o sistema feudal da Idade
Meédia, nem o sistema liberal do
século XIX escapam a estas cri-
ticas e manchas.

Hoje em dia, o desequilibrio
sempre crescente entre individuos
ricos e pobres, entre grupos ricos
€ pobres, como também entre
povos ricos e pobres, clama ao
ceu. As enciclicas dos papas
atuais o atestam.

Procuremos a paz entre os
bomens. Santo Ambrésio diz:
«Comeca em ti mesmo a obra
da paz, a fim de que possas leva-
Ia aos outros.»

Isto vale em primeiro lugar
para os cristiaos, separados ainda

or uma linha de demarcagao.

omo pode o cristdo guardar o
0dio dentro de si, enquanto fora

~a bbca professa amor para com

todos os homens? O mundec de-
seja santos. A Igreja precisa da
renovacido e do abandono das
lutas confissionais. A uniio nao
se faz pelo triunfo de uns sobre
os outros, Somente juntos pode-
mos ser fermento na massa, INao
olhemos para tras. Sigamos a luz
de Cristo, pois o cristao deve ser
o portador de Cristo e comunicar
discretamente a presencga de Deus,
«para que o mundo creia...»

Padre Suitberto Mooy ss. ce.

Editéira AGIR, Rio:

CHENU-M. D. — Santo Tomds de
Aguino e o Teologia, 1967, 192 pp.
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pp., 1968.
Mg'ﬂﬂ*ﬂl}, G. Alison — 4 outra me-
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Editéra HERDER, Sio Paulo:

BESSELAAR, José van den — Iniro-
du#¢do aos estudos histdricos, 3+ edl-
¢do revista e ampllada, 1968, 346

BﬁgﬁEHEAGEH. Arnold von — Ale-
mao cientifico {(primeiros passos).
1968, 276 : {

CHARBO U, Paul-Eugéne —
Amor e Mharéads (ensalo de mo-
ral conjugal), 1968, 310 pp.; Moral
conjugal no século XX, 2s edicho,
1968, 296 pp.; Noivado, 3¢ edicio,
1968, 268 pp.; Pais e filhos (didlogo
_sribre o amor), 2% edlcdo, 12

pp. o

HARING, Bernhard — Matriminio
em nosso tempo, 2% edicio, revista
de acdbrdo com as novas orlenta-
¢des do Coneilio, 1988, 556 pp.

HIRSCHBERGER, Johannes — Hig-
téria da Filosofia Contempordnea,
2+ edicfo, traducio e preféicio de
Alexandre Correla, com apéndice
sébre a Filosofia no Brasil por Ge-
raldo Pinheiro Machado, 1968, 320

p.
P]%PER Josef — Que € filosofar?
Que € académicol, 1968, 114 pe.
Barl — A Antropologia:

oy % Y
prooiema 1eologico, .
RAHNER, Karl, e H&TZ'!%GEE.‘ Jo-

seph — Revelacdo e Tradiclio, 1968,
60 pp.



RICHTMANN, SJ, Flodoaldo Froenca
— O gentido da cultura cristd (uma
pesquisa histérico-sociolégica), 1968,
148 pp. :

SCHOOYANS, Michel — O desafio do
secularizacdo (Subsidios a uma
prospectiva pastoral), 1968, 320 pp.

VARIOS — Principios de Psicologia,

1968, 456 pp. )

COLECAO CAIROSCOPIO: Humanis-
mo ¢ Técnica, por Egmond Hiller,
1968, 24 pp. _ .

Introducdo & Biblia, Névo Testamen-
to, III e IV, 358 e 528 pp., 1968,
sob ‘a direcio de A. Robert e A.
Feulillet.

Ed. PAULINAS, S#o Faulo:

DUBOIS, Marguerite — Geracdes em
conflito, pD. ‘ _
ENZLER, Clarence J. — Cristo, mi-
nha vida, 244 pD. o )
FERET, H.-M. — O _dpocalipse de Sao

Jodo (Visao cristi da histdria), 264

PP.

GARDINI, Walter — Catolicidade e
unidade em Sao Paulo, 222 pp.

HOESL, Paula — Meu belo amor, 144
PD. :

MAY, Julian — Hd aventure na gui-
mica, 160 pp. . :

MISSENARD, André — A procura 4o
homem, 328 pD. .

SOUZA, CSSR, Geraldo Pires de —
Elas na Biblia (Espbsas e Maes no
Antigo Testamento), enc. ilustr.
color., 252 pp. .

WILSON, Alfred — Reconciliacio e
Paz, 288 PD.

VARIOS — Santidade e vida no mun-
do, 288 pp.

CRIANCAS E JESUS, ilustr. color.:
&6 — O filko prédigo; T — O Filko
de Maria; 8 — O dia de ramos; 9
— Apascenta meus cordeiros.

08 GRANDES ROMANCES DO CRIS-
TIANISMO: A lanca (Lenda do le-
gunﬂrm romano Longino), 280 pp.;

Mensageiro do Rei (Sao Paulo),
336 pp.; Atila (O flagelo do Orlen-
te), 160 pp.; 4 réde dourada, 296
;v?_ Todos da autoria de Louls de

OHI. .

0S8 PEQUENOQOS E A BIBLIA, ilustr.
color.: 7a — Isaac (o filho da pro-
messa); Tb — Jacé (o homem que
lutou com Deus); 12 — Moisés (0
ﬁmnde condutor), 13 — Moisés (o

omem da allanca).

TEMAS DA ESPIRITUALIDADE: Eu
sou o caminho, de André GROS,
136 pp.; Aspectos biblicos do misté-
rio da missa, de D. Hilaire DUES-
BERG, OSB, 112 pp.; 4 pedagogia
do Espirito Santo, de L. J. CAL-
LESN, OP, 112 pp.

Ed. VOZES, Petrbpolis

BABIN, Pierre — Purezg trad‘.ul%aa
e adaptacio a cargo do ISPAC-Rio,
fichas de catequese para jovens
14-16 anos: um caderno para o alu-
no e outro para o educador.

BACK, Eurico — 0 coelho e o sapo,
ilustr. color., 1968, 48 pp.

BELTRAO, Luiz — As sombras do

. ¢ciclone (romance), 1968, 240 pp.

DUMAS, Francine — A dialética Ho-
mem-Mulher no mundo atual, 1968,
160 pp.

JANSEN, Fons — Amor (em busca
de uma mentalidade cristd no na-
moro e no matrimdnio), 1968, 176
PPp.

JOSAPHAT, Frei Carlos, e P. de Oli-
velra, OF — Estruturas a 8servico
do Espirito (Reflexdes sbbre a evo-
lucdo histérica e a atual reforma
das instituicdes eclesifisticas), 1968,
104 pp.

LUTERQ, Martinhe — O Magnificat,
com preféclos do Cardeal Martin e
de Roger Schutz, 1968, 112 pp.

MARTINAZZO, Euzéblo — Teilhard
gtfis t;‘hﬁ%? Etfunsaiu de leltura cri-
ca Pp.

PARENTE, Leticia Tarquinio de Sou-
zZ8 — &)uimma (um estudo sbbre a
profissao do quimico), 272 pp.

SHEEN, Mons. Fulton J. — O Cal-
Egrm e a Missa, 4% edicao, 1960,

PP.

' ZAVALLONX, OFM,

 TORRES, Joiio Camillo de Oliveira —

A extraordindric aveniura do ho-
mem comuwm, 1961, 128 pp.; Edu-
caciio e Liberdade, 1958, 112 pp.

Frei Roberto —
A liberdade pessoal (Psicologla da
conduta humana), apresentacéo de

-- Fr, Ag. Gemelli, 1968, 400 pp.;
Prospectivas pastorais de J. B,
Montini, 1968, 224 pp.

VARIOS — A religiosa e as comu-
nidades humanas, apresentacdo do
Mons. Garrone, 1968, 136 pp.; Bens
temporais numa Igreja gz e, 1968,
88 pp.; Ensino, Educacdo, Cultura
(Colecao de textos conclliares),
1968, 136 pp.; Introducdo & Biblia,
enc,, sob a direcao geral do Pe.
Teodorico Ballarini, OFMCap., trad.
com notas atualizadoras e acrés-
cimos por Frel Simao Voigt, OFM,
1968, 288 pp.; Odontologia fal uns
g:g ctos da odontologia brasileira),

PP.

CATEQUESE E EVANGELIZACAO:
Cristo me chaema para consirwir
minha personalidade, pela Irma

lvia WVillac e uma equipe, pu-
blicacio do ISPAC, 1968, 144 pp.

CATEQUESE E FAMILIA: 6 — Pais
cristdos: prepara¢do & missa; T —
Pais crist@os: primeira comunh@o,
publicacdo do ISPAC, 16 pp. cada.

DIALOGO DA RIBALTA: 30 — J& €
manhd ne wmar, por Maria Jacin-
tha, 1968, 144 pp. .

DOCUMENTOS CELAM: 2 — A Pas-
toral das Vocacdes na Ameérica La-
ting (Conclusées ¢ Sintese Dou-
trinal do I Congresso Latino-Ame-
ricano de Vocacoes, Lima, 20-26 de
novembro de 1966), €4 pp.; 9 —
América Latina: Agdo e Pastoral
Sociais (Conclusdes de Itapod —
texto complementar as Conclusdes
de Mar del Plata), 1968, 48 p_}).

DOCUMENTOS PONTIFICIOS: 116 —
Enc. Humanae Vitae, de Paulo VI,
e outros documentos sdbre a re-

lacdo da natalidade, 2¢ edicao,
968, 48 pp.

MEDICINA PASTORAL CATEQUESE:
1 — Pastoral dos Enfermos ou Pas-
toral da Saudef, por Irmd Violeta
Padin, 1968, 128 pp.; 2 — Celebra-
¢oes em hospitais e escolag de en-
fermagem, Ir. Violeta Padin, 112
)g. publicacio do ISPAC,

MINIPALCO: 1 — Um mais um nao
sdo trés, por Odaléa de Queiroz
Cunha, 1968, 64 -

N6VO TESTAMEN (Comentério e
Mensagem): 12 — A Epistola aos
Colossenses, comentada por Franz
Mussner, 1968, 168 .

PASTORAL FAMILIAR: T — Mulher
Presenca I, varlos autores, publi-
cacido do Departamento Regional
de Familla, CNBB. 1968. 144 pp.

PASTORAL DA SAUDE: 3 — Evan-
gelizagdo do enférmo, pelo Pe. Ani-
sio B. de Queiroz, , 64 pp.

SOCIQLOGIA E PASTORAL: —
Pastoral de conjunto, por varlos,

1968, 112 E%

VIVENCIA RELIGIOSA: 11 — A re-
ligicsa e ag familias (Sétimo Con-
gresso Naclonal da Uniao das Reli-

osas 'Educadoras Paroqulais - da
anca — 1963), 1968, 304 pp.

A caminho do presépio (folhinha do
Advento até o Natal, com figuras
para armar e histérias para ler).

VArias editoras:

ANDRES, Stephan Paul — Histéria
biblica para nossos dias, Ed. Me-
lhoramentos, S&o Paulo, 460 pp.
flus., 102 Ia&ms. cols. maps: 23 cm,

DUQUOC, Christian — 4 Igreja e o
Progresso, Livr. Duas Cidades, Sio
Paulo, 1968, 96 pp. == |

THILS, Gustave — Christianisme sans
religion?, Casterman, Tournal (Bél-
glea), 1968, 168 pp.

Dos autores:

ALVES, MArcio Moreira — FBeabd dos
MEC-USAID, Ed. Gernasa, Rio, com
prefdcio de Lauro de O. Lima, 112

Pp. :
&ESFI’IE, ¥. Paulo Avelino de — Dsg
" olhos abertos para a realidade, 4%
edicdo, Centro Biblico Catdlico, Séo
Paulo, 280 pp.

| sdbre a lgreja no Brasil:

Com a colaboragio da
Nunciatura, de CNBB,
da CRB, do IBGE, do
Adveniat, aqui estao os
dados e as informacdes

ANUARIO
CATOLICO
DO BRASIL

Edicao 1965
Preco NCr$ 28,00 I

SUPLEMENTO N.° 1,

correspondente aos anos de‘|
1966 e 1967
Preco NCr$ 12,00

a venda na CRB
Av. Rio Branco, 123/10.
Rio-GB

I

37



Continuar questionando

A revista deve continuar numa linha
de questionamento. Ao mesmo tempo
&ue se respeitam as pessoas, nido se
eve temer um diflogo franco sdbre
idélas e acontecimentos, O radica-
lismo ndoc seria a posicio indicada,
a covardia ainda menos. Abrir o Jﬁgu
com coragem. Allas gensn que foi
essa a nova tomada de posicdo da

revista.
Cléudic Trudelle
Reitor do Seminério
SEo Vicente
Marilla — SP

Mzais espiritual

Redacio mais clara. Menos foto-
grafias truncadas, gque parecem es-
tar ali s6 para chamar a atencio.
Menos titulos sensacionalistas. Cunho
mails espiritual, que possa ajudar
nossa vida religiosa (é ou néo é uma
revista para os religiosos?). Julgo a
parte de cinema completamente ini-
til: do modo que é apresentada, nao
vale mais do que os comentérios
que podemos encontrar em qualquer
revista profanal...

Irm& Maria Rachel
Sao Paulo — Capital

Compare a qualidade

Bendix,

0 prego, 0 acabamento

¢ a durabilidade.

I escolha Economat.
Economat ¢ Bendix!

A venda

na Conferéncia dos Religiosos do Brasil
Av. Rio Branco, 123 110.° andar Rio-GB

Fazer apélo a especialistas

Para apresentar melhor a realidade
brasileira, talvez. seja aconselhdvel
gue a politica seja analisada por um
politico, 2 economia por um econo-
mista, a sociologia por um sociGlogo;
menos teologia, menos coneillo, e
mais técnica, mais ciéncia humana;
sendo ficaremos falando per ommia
secula seculorum, Reservem uma co-
luna so.para reacdes, cabendo a re-
dac&o publicar as _mais oportunas,
ainda que estas néo sejam sempre
as mais gritantes.

Frei Jerbnimo Jan-
sen, ofm, Vigério
Geral (a pedido do
seu bispo) Caravelas
— Sul da Bahia

Mais engajamento

Apresentar thlemas de nossa
atualidade politica, musical, enfim,
tudo aquilo gue € uma constante dos
nossos dias, e que nao tem um ca-
rater especlficamente religioso. Malor
atencho,... aos jovens cristdos que
vivem totalmente Iisolados e sem
apoio. Artigos sdbre problemas da
teologia moderna, tais como: morte
de Deus, teologia da revolucao, vi-
sfio do transcedente, faléncia de for-
mas clericais, culto etc.

Francisco Alencar

Filho

Rio de Janelro —

GB
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RECEITA PARA PRESEPIO

uma fatia de pio

apenas pao

uma vasilha de leite
apenas leite

o filho de Deus
apenas fitho

meu irmao

e nada mais

nada além

do leite e do pao

do pai e do irmio

h.f.
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