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uma Igreja questionadad——
uma Igreja que se questiona
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EDITORIAL

A IGREJA NO
BRASIL VAI
OPTANDO PELA
REALIDADE

Nn espaco de um més, julho

passado, trés grandes As-
sembléias-Gerais reuniram no
Rio de Janeiro, vindos de to-
do o Pais, bispos, religiosos e
educadores. Em obediéncia aos
respectivos estatutos, a Con-
feréncia Nacional dos Bispos
do Brasil, a Conferéncia dos
Religiosos do Brasil e a Asso-
ciacdo de Educagido Catoélica,
cada qual dentro de seu qua-
dro de responsabilidades, teve
aqui concentrados, uma vez

mais, os olhos e a atencao toda -

dos seus membros representa-
tivos sObre temas os mais opor-
tunos.
ue significam éstes fatos?
Significam que a férca ma-
xima da coordenacéo, da repre-
sentatividade e da expressdo
normativa da Igreja Catdlica
reuniu-se para questionar so-
bre si mesma e sobre sua atua-
¢do no Brasil de hoje.
De fato, as eleicoes das res-
pectivas Diretorias, as re-
formas dos estatutos, a dina-
mizacdo de seus organismos
constituiam objetivos de gran-
de importédncia e eram também
o alvo de expectativa por parte
do clero, dos cristdos e da opi-
nido publica em geral. Questio-
nadas pelos problemas e pelas
pessoas que 0s vivemn, a CNBB,
a AEC e a CRB viram esta ex-
pectativa conjugar-se com cer-
to estado de tensdo.
E sta tensdo, contudo, con-
centrava-se principalmente
em térno do temario que as
trés entidades se propuseram
estudar. Raramente a histéria
da Igreja no Brasil testemu-
nhard tio grande unidade, co-
mo a verificada no correr do
més de julho de 1968: pela
participacdo da Igreja no Pro-

cesso de Desenvolvimento. Ca-
da uma delas partira de um
texto fundamental preparado
com grande antecedéncia: A
Igreja na atual situacdo brasi-
leira, da CNBB; Educacdo
crist@ para o Desenvolvimento,
da AEC; A Vida Religiosa no
Brasil de Hoje, da CRB.
Certamente que hé divergén-
cias de grupos no interior
dos grandes conclaves: uns
grupos mais conservadores e
oufros mais progressistas se
entrechocam em térno dos do-
cumentos-base; nposigﬁes apa-
recem a publico, sob varias for-
mas. No entanto, por cima das
divergéncias, sobressai a acei-
tacdo do questionamento.
ficialmente as trés Assem-
bléias, no exercicio supre-
mo de sua personalidade juri-
dica, apesar dos enfoques di-
Versos, propuseram como te-
mario de base o estudo da rea-
lidade brasileira. Em todo o
momento estavam refletindo
teolégica e pastoralmente.
Objeto desta reflexdo: a rea-
lidade brasileira. Com efeito,
a Igreja no Brasil estd, oficial-
mente, deixando a sacristia e
descendo os degraus para ir ao
povo que esta nas ruas.
Pnde ter havido muitas defi-
ciéncias na realizacao désses
encontros: éles sofrem o péso
de sua grandeza e de sua res-
ponsabilidade. Nio se deve
crer que a mudanca seja mo-
nolitica e que o que se tenha
efetuado seja em definitivo.
Acima de tudo, porém, éles
consagraram a virada da Igre-
ja no Brasil. E o que CON-
VERGENCIA tenta analisar

nas péginas seguintes.




Dom Agnelo Rossi reeleito presidente da CNBB

REPORTAGENS

CONFERENCIA DOS
BISPOS

IX Assembléia-Geral

De 15 a 20 de julho, realizou-se
no Colegio Sacré Coeur de Jésus,
no Rio de Janeiro, a IX Assem-
bléia-Geral do Episcopado Brasi-
leiro. Compareceram 175 dentre
os 256 bispos ou prelados do Pais.
Dom Agnelo Rossi, Cardeal-Arce-
bispo de Sdo Paulo, foi reeleito
Presidente da Conferéncia dos
Bispos, e Dom Aloisio Lorschei-
der, Bispo de Santo Angelo, foi
eleito Secretirio-Geral para um
mandato de quatro anos. Os ou-
tros carges foram preenchidos

.por bispos representativos de di-

versas regifes e correnfes de
pensamento. Destacamos os no-
mes dos que foram eleitos para
os diversos secretariados nacio-
nais: para a Ac¢do Social, Dom Eu-
génio Sales; para o Apostolado
dos Leigos, Dom Lucas Moreira
Neves; para a Atividade Missio-
naria, Dom Arcéngelo Cerqua;
para o Apostolado dos Religiosos,
Dom Tiago G. Cloin; para a Ca-
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tequese, Dom José Costa Campos
(reeleito); para a Educacgio, Dom
Evaristo Arns; para a Liturgia,
Dom Clemente Isnard (reeleito);
para o Ministério Hierarquico,
Dom Walfredo Teppe; para a
Opinido Pfblica, Dom Avelar
Brandao Vilela; para a Pastoral
Especial, Dom Geraldo Penido;
para Seminérios, Dom Alfonso
Niehues; para a Teologia, Dom
Aloisio Lorscheider (reeleito);
para Vocacdes, Dom José Maria
Pires. '

Foram eleitos dez delegados da
Assembléia para a II Conferén-
cia-Geral do Episcopado latino-
-americano a realizar-se em Me-
dellin (Colédmbia), de 26 de agds-
to a 6 de setembro. Sao éles os
bispos Vicente Scherer, Alberto
Ramos, Hélder Camara, José
Newton, Fernando Gomes, Vicen-
te Zioni, Castro Pinto, José Maria
Pires, Geraldo Penido e Lucas Mo-
reira Neves. |

Para ser estudado pelos bispos
durante o conclave, havia sido
preparado importante documento
sObre a Missao da Igreja na atual

sitnacio brasileira. Infelizmente, -

apesar dos esforcos, o documen-
to nao pode ser aprofundado, de-
vido ao acumulo de trabalho e
imprevistos que ocorreram duran-
te a realizacao da Assembléia. O
documento foi remetido aos di-
versos bispos para um exame
mais acurado em colaboraciao com
o respectivo clero e laicato, A As-
sembléia, ao encerrar seus tra-
balhos, na noite do dia 20 de
julho, comunicou a Imprensa uma
declaracdo, sintetizando alguns
pontos do documento, Mais adian-
te analisaremos esta declaracao.

Enquanto se desenrolava a
reuniao dos bispos, ocorriam em
Sdao Paulo, Osasco e Botucatu in-
tervencoes policiais atingindo ele-
mentos do clero: as prisdes dos
Padres José Augusti, Antdnio de
Almeida Soares e Pierre Wau-
thier, bem como invasées no Se-
minario de Botucatu e na Igreja
Santo Antdnio de Osasco, dentro
da qual vinte operarios foram pre-
s0s. Estes fatos impressionaram
vivamente os bispos que partici-
pavam da Assembléia, Decidiram
por isso enviar a Siao Paulo Dom

Romeu Alberti, a fim de colhér
informacoes soébre os aconteci-
mentos.

Durante a Assembléia realiza-
ram-se também, no mesmo Colé-
gio, alguns encontros informalis,
coordenados por bispos presen-
tes, com um grupo de padres
(dia 15), um de jovens (dia 16)
e um terceiro sdbre a violéncia
e nao-violéncia (dia 18), sob a
orientacdo de Dom Hélder.

O Presidente do Instituto Lati-

no-Americance de Doutrina e En-

sinoc Social, Padre Bigo, apresen-
tou a Comissdo Cenfral dos Bis-
pos (dia 14) o projeto de um Ins-
tituto semelhante, a ser instala-
do no Rio de Janeiro a partir do
proximo ang e visande: 1) o es-
tudo aprofundado da doutrina da
Igreja stobre o desenvolvimento
global dos homens e dos povos;
2) o ensino, em cursos de um ou
dois anos, dessa mesma doutrina,
sobretudo para leigos comprome-
tidos em tarefas de desenvolvi-
mento; 3) a difusio do pensa-
mento cristao sObre o assunto
através de publicacdes. Foi solici-
tado, para tanto, um convénio
com a CNEBEB.

NDom Aloisio Lorsehelder
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CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS

A VIII Assembléia-Geral da

CRB reuniu-se de 22 a 27 de ju-

lho, com a presenca de 387 supe-
riores maiores de institutos reli-
g1osos do Brasil, A convocacao foi

feita para avaliar o trabalho rea-,

lizado desde a ultima Assembléia-
-Geral (em julho de 65), eleger a
nova Diretoria Nacional e o Con-
selho Superior, atualizar a orga-
nizacao e as metas da CRB, e so-
bretudo estudar as diretrizes ba-
sicas para a renovacdo da Vida
Religiosa no Brasil

A abertura da Assembléia, em
sessao solene presidida pelo Pa-
dre Antonio Aquino, contou com
a presenca do Padre Manuel
Edwards, Secretario da Confe-
deracao Latino-Americana de Re-
ligiosos; Madre Carmelinda Ros-
sato, delegada das Superioras Ge-
rais do Brasil junto a4 Unido In-
ternacional das Superioras Ge-
rais; Dom Aloisio Lorscheider,
Secretario eleito da CNBB, e Dom
José Goncalves da Costa, Secre-
tario em funcio; Dom Tiago

VIl Assembléia-Geral

Cloin, para o Apostolado dos Re-
ligiosos; e o Nuancio Apostélico
do Brasil, Dom SebastiZo Baggio.

Na abertura dos trabalhos,
Dom Sebastido expressou a sua
alegria pelo alcance desta Assem-
bléia, num momento tio rico de
desafios e possibilidades, para
uma afirmacad adulta do propé-
sito de servir a Deus, neste mun-
do em transicéao.

No dia 23, o Arcebispo de Tere-
sina, Dom Avelar Brandéo, falan.
do aos participantes, expds os mo-
tivos da II Reunidao do CELAM,
entidade da qual éle é Presiden-
te. Este encontro de bispos, ja
convocado por Paulo VI, fol uma
sugestdo do préprio Conselho
Episcopal Latino-Americano, E,
conforme informou Dom Avelar,
serao examinadas, ali, & luz do
Coneflio Vaticano ‘II, as novas
posicdes da Igreja na Ameérica
Latina, razao pela qual éle veio
solicitar ‘a2 Conferéncia dos Reli-
giosos um parecer com respeito
ao documento-base, a ser estuda-
do pelos bispos em Medellin.

A amplidio e envergadura dos
assuntos féz com que alguns par-
ticipantes, a principio, duvidas-
sem dos bons resultados, mas
através do trabalho realizado nas
comissoes chegou-se a um cresci-
mento real da Assembléia. Embo-
ra fosse sensivel a falta de expe-
riéncia parlamentar de muitos
religiosos presentes, podde-se no-
tar, pelos resultados das votacgoes
e pelos nomes eleitos para a no-
va Diretoria, gradativa aproxima-
cao e convergéncia de idéias — o
que alids nada teve a ver com
uma unanimidade facil e superfi-
cial. Prova disto foi, também, a
aprovacaoc do texto-base, mnao
como declaracao oficial e termi-
nada, mas como texto e subsidio
de estudos para tddas as comu-
nidades religiosas do Brasil

Assim, a efetivacio déste pro-
posito levara & criacdo daqueles
mecanismos de reflexao e inte-
gracdo das comunidades religio-
sas e evitara que todo o trabalho
realizado anies e durante a As-
sembléia seja tomado como pri-
vativo dos superiores. Estz siste.
ma servira para avaliar e fazer
crescer o dinamismo das institui-
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CNBB — MISSAO DA IGREJA NA ATUAL SITUACAO BRASI-

LEIRA

CRB — A VIDA RELIGIOSA NO BRASIL DE HOJE
AEC — EDUCACAO CRISTA E DESENVOLVIMENTO

. ¢0cs, aumentando-lhes, outrossim,
sua capacidade e sua flexibilida-
de para atender a sua missido no
Brasil de hoje.

Os diretores e o Conselho elei-
tos representam a unidade em
torno das opcdes basicas realiza-
das pela Assembléia, Padre Mar-
celo Azevedo, Provincial jesuita
de Belo Horizonte, recebeu 82,7%
dos votos dos presentes. A Dire-
toria e o Conselho Superior fica-
ram assim constituidos:

Presidente: Pe. Marcelo Azevedo,
Jesuita:

1° Vice-Presidente: Pe, Haélio
Grande Pousa, Sacramentino;

2? Vice-Presidente: Ir. Afonso
Falqueto, Marista;

3% Vice-Presidente: Me. Helena
Ferreira, Sacré Coeur de Jésus;

Secretario: Pe. Décio Batista Tei-
xeira, Salesiano;

‘Tesoureiro: Pe. Alberto F. Lima,
Redentorista;

Conselheiros:

Ir. Armo Bonfleur, Lassalista;

Frei Francisco B. Catdo, Domi-
nicano;

MT: Ciementina Benucci, Ursu-
ina:

Me. Claudia Maria, do Sion:

Me. Maria de Lourdes Macha-
do, S. Coracdao de Maria.
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ASSOCIACAO DE EDU-
CACAO CATOLICA

VI Assembléia-Geral

A VI Assembléia-Geral da As-
sociacdao de Educac¢io Catdlica, de
18 a 20 de julho, no Colégio Sion
das Laranjeiras, confirmou, qua-
se por unanimidade o Padre José
de Vasconcelos na Presidéncia da
AEC, para o triénio 68-71, duran-
te o qual deverao verificar-se pro-
fundas transformacdes nos rumos
da educacido no Brasil.

Os colégios catélicos atendem
a 509 do ensino médio. Mais de
700 delegados, provindos de todos
os Estados, ouviram, na abertura
solene, as orientacbes de Dom
Candido Padim, de Dom Evaris-
to Arns (ambos da CNBB) e do
Irmao Deolindo Caetano Valiati
(da CRB). Tanto a Conferéncia
dos Bispos como a dos Religiosos
insistiram na necessidade de bus-
car novos rumos para a educacao
e empreender um esforgo crescen-
te de aproximacao do povo com
maior atendimento aos pobres e
marginalizados.

Sao complexos, multiplos, deli-
cados e urgentes os problemas

(la cducacao para o desenvolvi-
mento. Falta estimulo. Somente
esforcos conjugados de pedago-
gos, socidlogos, economistas e
outros especialistas poderao re-
solvé-los. Téda pedagogia ‘do de-
senvolvimento deve atender aos
imperativos imediatos do proble-
ma e, a0 mesmo tempo, atender
aos aspectos de transcendéncia.
S6 uma vasta cultura, aliada a
conhecimentos técnicos aprofun-
dados, pode permitir aos homens
dominar seu proprio desenvolvi-
mento. Nesta linha, entre as con-
clusdes da Assembléia, ressalta-
mos as seguintes:

— Qs educadores devem coope-
rar na mudanca da mentalidade
dos dirigentes politicos e religio-
sos, dos docentes, da familia e
da comunidade, conscientizando-
-0S numa visdo mais ampla e mais
crista do problema social do tem-
po presente e das responsabilida-
des novas da educacao.

— A democratizacido efetiva da
educacao, pela extensido de seus
beneficios a todos, € um requisi-
to da justica social e devera con-
tar com maiores recursos pabli-
cos e da comunidade.

— A presenca dos cristdos nos
meios de comunicacdo social é
necessaria para déles se utiliza-
rem em beneficio da educacao.




— A formacdo cristd dara a
primazia & dignidade propria de
cada ser, e o planejamento das
obras educacionais deve fazer-se
tendo como critério fundamental
a formacdo da pessoa humana e
a promoc¢ao do bem comum, con-
cretamente evidenciado pelas exi-
géncias da comunidade local.

— Organizar a escola como
centro da comunidade para que
ela seja fator de expansao
cultura, da educa¢do popular, da
alfabetizacdo, da educacao de ba-
se e de outras formas de educa-
cao.

- Reformular todo o sistema
escolar, de modo que, apoés um
minimo de formacéo basica, obri-
gatdoriamente universal, visando
a integrar no meio social e ini-
ciar no trabalho, todos os edu-
candos possam habilitar-se pro-
fissionalmente, na segunda eta-
pa, na qual se desenvolvem, alem
das aptiddes, o desejo e o habil-
to de participar ativamente no
servico do bem comum.

— Cada estabelecimento pre-
veja algum servigo social autén-
tico, condizenie com as necessi-
dades locais e capaz de marcar
no aluno um traco profundo de
abertura e de preocupacgao social.
- — Aos educadores cristaos cabe
viver sua vocacdo numa espiri-
tualidade baseada no conhecimen-
to das exigéncias concretas do
ambiente, como Igreja a servico
da comunidade.

— Constitui injustica social
qualquer capacidade ociosa, pois
«ninguém tem o direito de reser-
var para seu uso exclusivo aqui-
lo que é supérfluo, quando a ou-
tros falta o necessério» (Populo-
rum Progressio, n° 23).

LINHA GERAL
(NBB - CRB - AEC

A escolha dos temas para as
trés grandes assembleélas —
CNEBB, CRB e AEC — que se
realizaram no més de julho nao
surgiu por encanto, mas fol o©
resultado de um processo de
conscientizacdo, Os trés encon-
tros, através dos temas escolhi-
dos — Missdo da Igreja na atual
situacio brasileira (CNEB), A
Vida Religiosa no Brasil de Hoje
(CRB) e Educacdo crista e de-
senvolvimento (AEC) — revelam
que houve oficialmente uma
opcido pelo engajamento na rea-
lidade. Alids, ja em janeiro des-
te ano (Convergéncia, n° 1),
observou-se que «a Igreja mno
Brasil vai optando pela realida-
de».

Entretanto, esta insercao na
realidade, com todos o0s pontos
positivos que apresenta, nao se
faz sem percalcos, angustias e
davidas. No encontro da CNBB
observou-se um crescimento do
ntiimero de bispos abertos a re-
novacido e voltados para 0s pro-

blemas mais agudos (comunida-
de de base, celibato sacerdotal,
desafio da secularizagéo e prio-
ridade da evangelizacao, perspec-
tiva amropnlﬁgica na pastoral e
co-responsabilidade). Alias, na
propria carta comm que Dom
Agnelo Rossi respondeu aos gru-
pos de padres de varios Estados,
o Presidente da CNBEEBE assume a
problemética levantada «a fim de
encontrarmos, em conjunto, as
respostas mais adequadas as
questdes relativas ao ministério
e a vida dos presbiteros no Brasil
de hoje».

Notou-se um grande esforgo
para se estudar o documento-base
e participar dos grupos de tra-
balho; foil também possivel a rea-
lizacdo de reunides em Qque pa-
dres, estudantes e outras pessoas
angustiadas com a situacao dia-
logaram com um grupo de bis-
pos. Dentro déste clima, sentiu-
-se a necessidade de criar estru-
turas de participagio em que lel-
gos, padres, bispos e religiosos
possam trabalhar em comum, fu-
gindo as decisdes de cupula. O
clima de tensao, que causou uma
espécie de fechamento e que
acompanhou, pelo menos até cer-
to momento, esta Assembléia, li-
ga-se talvez & expectativa geral
de uma definicdo tanto no plano
religioso como no plano politico.
Ora, esta definicdo, que todos de-
sejavam, se expressaria em dois
fatos: as eleicbes para os cargos
da CNBB e o documento-base, As
eleicdes, com a realizacdo das
prévias, ¢ o documento-base, sus-
citando as reacbes mais diversas,
ja haviam provocado encontros
de bispos em todo o Pais, Encon-
tros que procuravam, exatamen-
te, estudar as posicées de modo
a se dar uma resposta, quanto
possivel clara, aquela expectativa
geral.

No encontro da CRB, pode-se
dizer que a tbnica de tdda a As-
sembléila, a preocupac¢iao que se
observou nas comissbes e nas
conversas dos intervalos, foi tam-
bém o estudo do ftexto-base que,
no entanto, nao € um texto pron-
to mas, de acérdo com a orien-
tacio votada pela Assembléia, de-
vera ser aprofundado <«em con-
junto com comunidades de ou-
tras congregacdes, aproveitando
a coordenacido da CRB e da
CNBB», Os demais problemas,
como o relatorio econdmico, as
eleicoes etc., tiveram seu lugar,
foram encarados com a devida
atencio, mas dentro do limite de
tempo que lhes foi concedido pelo
programa. Houve, assim, uma
superacdo que traduziu incontes-
tavelmente a linha fundamental
da CRB: responder aos apelos de
Deus que se fazem ouvir na His-
téria. Outro ponto, positivo fol
a grande abertura para a opinido
puablica de tudo © que estava
sendo discutido e resolvido.

Na Assembléia da AEC, mals
de 700 participantes voltaram a
sua atencio para oS pobres e
marginalizados. Verificou-se que
o subdesenvolvimento tem impe-
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Co-responsabilidade
nao € abstracao mas
se traduz nas
medidas concretas
encontradas e
assumidas por todos

rativos que, embora Ifacilmente
identificaveis, exigem respostas
de dificil aplicacdo. Trata-se de
alfabetizar, instruir e promover
o maior nimero de pessoas du-
rante anos. Trata-se de preparar
mestres, técnicos, homens com-
petentes. Trata-se de corrigir as
deficiéncias dos cursos, dos ma-
teriais, dos meétodos de ensino,
dos laboratérios, dos programas,
da mentalidade e mesmo da es-
trutura escolar e social. Dentro
desta linha «os religiosos do Bra-
sil, cientes do que representam
em pessoas e instituicbes», se
propuseram, na Assembléia-Ge-

ral da CRB, «a envidar todos os .

esforcos nos plancs de educacio
de base, (...) e a orientar sua
solicitude pastoral no sentido de
uma educacdo para o desenvolvi-
mento integral e solidario».

ANALISE DE DOIS
DOCUMENTOS

Tanto a CNBB como a CRB-

(e a AEC) prestam a méxima
atencao & realidade brasileira pro-
curando descobrir os apelos de
Deus na Historia de .nosso povo.
-Ambas as Conferéncias (CNEB
e CRB) estudam sua prépria rea-
lidade interior, nio precisamen-
te a2 Iuz de documentos concilia-
res e teologicos (que sdo pres-
supostos), mas a luz das exigén-
cias do mundo a .ser evangeliza-
do. Nisto, atualmente, reside a
sua principal originalidade. Bis-
pos e provinciais fazem um a
lo unissono ao povo cristdo: in-
sercao apostélica no plano do de-
senvolvimento. As proprias comus-
nidades religiosas encontram uma
explicacado enquantc se inserem
na realidade, procurando promo-
vé-la até as dimensbes evangéli-
cas. Bispos e provinciais acata-
ram a idéia da insercio do padre
e mesmo das religiosas nas areas
profissionais, com vistas a evan-
gelizacio.

DESENVOLVIMENTO E
PASTORAL &

A respeito do desenvolvimento,
o documento dos bispos afirma:
«<nao € possivel levar avante o
desenvolvimento econdmico de
maneira eficiente conservando
nossa estrutura social e politica,

6

de tipo colonial, mantendo mar-
ginalizados mais de dois tercos
de nossa populacio que vegeta
numa deficiente economia de sub-
sisténcia, sem condicbes de par-
ticipagdao no processo politico.
Para aquéles que adotam a alter-
nativa de conservar a estrutura
social vigente, proporcionando as
populacoes marginais apenas um
certo bem-estar material (habita-
Cédo, satide...), o desenvolvimen-
to econdmico s6 pode realizar-
-se em total dependéncia dos pal-
ses desenvolvidos .e do capital es-
trangeiro. Para ‘aquéles que de-
sejam um. desenvolvimento eco-
nomico auténomo, ligado a eco-
nomia mundial,~mas nao depen-
dente de grupos estrangeiros, a
Gnica solug¢do & empreender as
reformas sociais que levem o po-
vo marginalizado a uma efetiva
participacdo no processo eco-
nomico e politicos.

O documento conclui recordan-
do. que o desenvolvimento inte-
%;%l,' proclamado pela Populerum

gressio, exige a promociao do
homem todo e de todos os ho-
mens. Em outras palavras, «de-
senvolvimento significa para os
homens tomada de consciéncia da
dignidade da pessoa, da solidarie-
dade de todos entre si e da par-
ticipa¢ao responsavel e livre na
orientacdec do proéprio destino e
da comunidade a que pertencem.

Este mesmo conceito de desen-
volvimento encontra-se no do-
cumento dos religiosos quando
escrevem: «INuma perspectiva an-
tropolégica podemos conceituar o

~desenvolvimento nos seguintes

térmos: promocao dos valores do
homem e do mundo com vistas a
construcao da comunidade huma-
na. Neste sentido, 2 producao de
bens materiais refere-se sempre
ao homem e & comunidade hu-
mana. Ha que ajudar o povo a
tomar consciéncia de si, a tornar-
-se senhor de si, de sua histéria
pessoal e da historia da Nacao».

MISSAO DA IGREJA

O documento episcopal afirma

'vigorosamente que & essencial a

Missdo da Igreja iluminar a
aventura histérica da humanida-
de. «Nao é por motivos puramen-
:te histéricos, extrinsecos & sua
Missao, que a Igreja se faz pre-

sente no desenvolvimento da hu-
manidade. E por exigéncia de seu
préprio mistério, por sua fidelida-
de a Cristo e ao Espirito Santo,
pela sua missio intrinseca de ser-
vico a todos os homens, que ela
é chamada a iluminar, animar e
orientar, em Cristo, o0 esforco e
a aventura histérica da humani-
dade, que busca sua auto-reali-
zacdo. Por sua missdo prépria,
deve ela desempenhar uma fun-
cao profética, sbcio-critica, no de-
senvolvimento da cidade dos ho-
mens, animando-o0 pelo seu teste-
munho evangélico», E o documen-
to dos padres provinciais acres-
centa: «A Igreja descortina a
significaciao dos acontecimentos,
e revela ao mundo o sentido pro-
fundo do processo de seu desen-
volvimento. Revela-lhe que suas
profundas transformacoes sao
queridas por Deus, e, na medida
em que forem supressas todas
as situacdes de injustica e degra-
dac¢ao, o0 mundo atingira a pleni-
tude. Revela que o processo de
desenvolvimento da humanidade
expressa a continuacdo da agéo
criadora e redentora de Deuss».

O0S RELIGIOSOS NA MISSAOQO
DA IGREJA

O documento da CNBB, a res-
peito dos religiosos, faz esta mag-
nifica afirmacdo: <A missac da
Igreja de presenca efetiva no de-
senvolvimento do Brasil deve le-
var os religiosos, pessoal e co-
munitariamente, a comprometer-
-seé com o desenvolvimento, pro-
curando anima-lo por viva cons-
ciéncia de integraciao do homem
todo e de todos os homens, dis-
cernindo as situacoes de pecado
e os apelos do Espirito para que
éste desenvolvimento nao signifi-
que apenas um bem-estar mate-
rial e ambiguo, mas a promocao
verdadeira de homens conscien-
tes, solidarios, responsaveis e li-
vres. As estruturas e instituicoes
religiosas, para serem fiéis a seu
carisma inicial, precisam corres-
ponder as necessidades e exigén-
cias da realidade brasileira ilumi-
nada pelos critérios da fé». O do-
cumento dos provinciais, quase
respondendo e acatando o texto
dos bispos, nota que «a vida re-
ligiosa sempre foi considerada




como uma consagracao a Deus.
Ontem, para consegui-la em ple-
nitude, sublinhava-se a necessida-
de da separagao do mundo. Hoje,
uma das caracteristicas marcan-
tes € a presenca do religioso no
meio dos homens e dos valores
terrestres. A primeira vista esta-
riam abalados os préprios fun.
damentos da vida religiosa; po-
rém uma analise mais profunda

redescobre o seu valor no mun-

do em desenvolvimento. A santi-
dade integra os valores humanos
e terrestres na busca da plenitu-
de humana e cristd. O religioso,
cierite dos valdres do mundo e -do
homem, os unifica em Cristo e
consagra t6da sua vida a Deus
no servico dos homens. A vida

religiosa corresponde, pois, as exi-

géncias do mundo moderno. A
vida religiosa ndo se renova para
si mesma, mas deve ser vista em
referéncia constante ao mundo
dos homenss.

Neste sentido, os religiosos es-
tudam a maneira de. se gualifi-
car técnica e profissionalmente a
fim de inserir-Se a fundo na rea-
lidade para promové-la segundo o
Evangelho. Além disto cresce a
idéia de pequenas comunidades
inseridas nas areas da atividade
humana. A éste respeito, o .do-
cumento dos provinciais exprime-
-se nos seguintes térmos: «a so-
lidariedade parece exigir a mul-
tiplicacio de presenca nos am-

bientes de vida do povo, vivendo _
no mesmo estilo de moradia,

ocupando-se das mesmas tarefas
profissionais. Viver com o 0,
sentir e comungar suas angistias
e aspiracdes, promovendo-0 para
que se arranque da estagnacio,
é exigéncia fundamental de uma
pastoral eficiente, Viver no meio
das camadas humildes e ajuda-
-las. a desenvolver as pessoas, sua
criatividade, poder de decisdo e
autoconquista, € um dos mais
belos apelos que o Espirito  Santo
faz aos religiosos».

Em sintese, éste documento pa-
rece redimensionar a vida religio-
sa a luz da realidade e da Missio
a ser cumprida na Igreja e no
mundo. A vida religiosa, perma-
necendo como imitagio do modus
vivendi assumido por Cristo;, é
igualmente obediéncia a uma mis-
s8ao especial. X . essencialmente

missionaria. Por isso o8 préprios
votos e a convivéncia comunita-
ria tém razio de ser enquanto
estio em funcdo da missdo reli-
glosa no mundo, Dai, téda a di-
namijca da insercdo do religioso
e de sua participacdo no desen-
volvimento,

Que nio se forne letra morta

As Assembléias ndo termina-
ram. Ou melhor, elas vdo se pro-
longar agora no estudo feito por
todos. Como haviam nascido da

riéncia de todos, devem, da-
qui por diante, ser debatidas e
:}:hcadas por todos em todos os
veis. Isso levari a criar orga-
nismos de integracio, nos quais
todos se sintam, adultamente,
CO-Tresponsaveis.
nsabilidade

Entretanto, co-respo
nao & abstracao mas -se traduz
nas medidas concretas encontra-
das e assumidas todos. Ora,
as Assembléias o0 ficaram in-
sensiveis a essa necessidade, Pro-
va disso & a decisdo de a AEC
se. colocar a servico dos pobres e
marginalizados. Prova disso é a
preocupacao de a CRB dar a sua
parte de servigo para uma inte-
gracao, sem ambigliidades, da
Amazdénia. Prova disso é o diilo-
go que parece ter sido iniciado
entre bis

pos e dres r oca-
sido dja— Assembléia da &'BB
Nessa altura dres, 1
sos e leigos deverao se empm
para que os passos dados para
a frente nao se tornem letra

. morta.
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uando se discutia, em outu-

bro de 1963, na segunda ses-
sao do Concilio, a condicdo ecle-
sial do leigo, especialmente face
a jerarquia, consubstanciada pos-
teriormente no n¢ 37 da consti-
tuicio Lumen Gentium, depara-
mo-nos com algumas intervencgées
que ousariamos qualificar de pro-
feticas e cujo alcance ultrapassou
de muito a matéria em discussao.
Falava-se do dever e mesmo do
direito de os leigos se manifesta-
rem, diante de seus pastores, de-
ver e direito provenientes de sua
missdo especifica. Discordou ve-
ementemente o Cardeal Ruffini.
E o féz em nome de uma autori-
dade a se preservar na Igreja,
da autoridade que tem direito a
obediéncia, & subordinacdo. Na
obediéncia e subordinacdo é que
situava a acao dos leigos, ndo lhes
reconhecendo portanto uma mis-
sao propria. Do contrario — per-
guntava — nao flcardo bispos e
parocos impedidos no exercicio de
seus deveres? Na congregaciao se-
guinte, referindo-se claramente 2

intervencédo de Ruffini, Dom -

Francisco Hengsbach, Bispo de
Essen, retorquia: nao sera justa-
mente impossivel a bispos e pa-
rocos cumprir sua missao sem ou-
vir os leigos? Invertiam-se, as-
sim, os térmos mesmos da difi-
culdade levantada por Ruffini. A
voz de Hengsbach juntou-se a de
nosso Dom Padim, proclamando
uma obediéncia maior, comum a
toda a Igreja, a obediéncia & von-
tade de Deus (...) que tem nos
leigos um de seus modos de se
manifestar.

Tais intervencdes assinalavam
uma hora de transicic na vida
da Igreja. Evolucao visivel e ex-
plicita de um conceito de auto-
ridade, modificacio, ao nivel das
estruturas e seu exercicio, brota-
da de modificagdes mais profun-
das na consciéncia eclesial, Cons-
ciéncia nova do que é& a catoli-
cidade: capacidade de acolher o
dom préprio de cada membro do
Povo de Deus, reconhecimento de
uma unidade que nasca da com-
plementariedade (cf. LG, n® 13).
Consciéncia e aceitacao das diver-
géncias, condicao prévia para a
realidade frutuosa do dialogo
(cf. GS, n® 92).

A unidade toda feita do com-
portamento — a uniformidade —
a Igreja preferia a fé na unida-
de de convergéncia das intencoes
— a unanimidade — que ela sig-
nifica sacramentalmente. Entre
uma disciplina eclesiastica, que
fosse a garantia da primeira, e
o dialogo, que & a alma da se-
gunda, a Igreja optou por éste.

E, desde 0 momento em que
se falou em complementarieda-
de, no servico matuo que ela pe-
de, no didlogo em que se exerce,
admitiu-se a crise, o julgamento
da autoridade absoluta, da auto-
ridade pacifica. Sinal e fator de
unidade, a autoridade é a comu-
nhdao com tbdas as tensdes. O
sofrimento da autoridade é um
sofrimento assumido, mais do que
causado, por outrem. A autori-
dade plena é& autoridade plenifi-
cante. £ totalizadora, nao totali-
taria,

e e S S




Os riscos da transicfio

As responsabilidades da Igreja
pés-conciliar estao na razio dire-
ta das condigbes, inauditas e pri-
vilegiadas, de ecumenicidade que
o Vaticano II pdéde reunir. As re-
presentacbes do Ocidente e do
Oriente, do Velho e do Néve Mun-
do, das Igrejas seculares e das
Jovens Igrejas locais estiveram
ali em propor¢do com a posi¢do
que lhes cabia na organizagio
eclesial. Evitava-se, assim, o que
ocorrera em concilios anteriores
(tao evidentemente, por exemplo,
no decurso do Concilio Tridenti-
no): que a expressio de uma mi-
noria eclesial se seguisse, as vé-
zes bem depois, o assentimento
da maioria. Vaticano II mostrou-
-nos como pode a Igreja, em nos-
sos dias, ser capaz de se expri-
mir em sua quase totalidade.

Ajunte-se a ésse primeiro tipo
de ecumenicidade a participacio
de outras confissbes, a participa-
¢cao dos leigos, interlocutores de
um didlogo e debate que as Atas
certamente ndo registraram, pois
nao se féz na aula conciliar, mas
sim fora de todo aparato formal,
no nivel sobretudo dos espiritos
e da busca de comunhdo. Os re-
sultados do Concilio nos mostra-
ram que titulos oficiais, tais co-
mo observadores, peritos, nio in-
dicam todo o papel real que seus
agraciados desempenharam: de-
ram ao Concilio, generosamente,
muito mais que o Concilio con-
sentira em lhes dar.

E foi essa catolicidade, cons-
truida ao longo de dias e anos,
que nos deu a rigqueza dos temas
basicos do Concilio, de seus ei-
xos de reflexdo e prospectiva:
Igreja-sacramento, Igreja-Povo de
Deus, Igreja sempre a se refor-
mar, Igreja servico & Humani-
dade, Igreja em Miss3o...

Num Concilio que se quis e foi
pastoral, ésse aprofundamento
doutrinario é matriz de atitudes
futuras, de programas de vida e
a¢ao, compromisso para a poste-
ridade, para o zgﬁs-cn:mcﬂin. Ca-
da um déles refletiu o questio-
namento em que a Igreja se pos
toda, o processo de peniténcia gue
entao se iniciou, a conversio a
que se votou. A partir do Vati-
cano II téda a Igreja & humilde
discente, na escuta da Palavra de
Deus, «ouvindo-a religiosamen-
te», <«auscultando-a piedosamen-
te», obsequiando o superior depé-
sito da fé com seu ministério, seu
gﬁgﬁgu (cf. Dei Verbum, n®* 1 e

Somente a continuidade désse
clima espiritual podera garantir-
‘Nos -a pureza da mensagem do
Coneilio e seus frutos. Em outras
palavras, as instituicées da Igre-
Ja pés-conciliar, suas estruturas,
deveriam renascer numa situacio
constante de conciliaridade, de-
veriam ser o lugar de encontro
e confronto, de tensdes e confli-
tos, de ascese, enfim, como foi
0 Concilio. Por outro lado, pode-

LialllUs COLL pPicuCUlpacd I10s per-
guntar:

® Instituigcdes eclesiasticas, que
sao reminiscéncias de uma con-
centracdao de podéres, serdo com-
pativeis com o servico do Povo
de Deus? Nao serdo uma cautela
e prevencao contra sua condicao
— «¢de dignidade e liberdade dos
filhos de Deus» — e sua Lei —
«0 mandamento noévo de amor
como ¢ proprio Cristo nos amouy
(ef. LG, n® 9)?

® A representacdo da jerarquia
como mediacao vertical — num
sentido unico portanto — nio
nasceu da analogia com certos
modelos sociolégicos hoje anacré-
nicos, como o da sociedade aris-
tocratica, ou o da familia patriar-
cal, mais do que do principio ine-
gavelmente evangélico da frater-
nidade (Mt 23, 6-11), que o Conci-
lio exprimiu em térmos de fun-
damental e «verdadeira igualda-
de» (cf. LG, n° 32) entre todos
0s membros do Povo de Deus?
E ndo estaria tal concepcio com-
prometendo o objetivo genuino
da propria mediacdo, ou seja, a
comunhao?

Sociedade alguma pode jamais
subsistir sem estruturas, ja que é
atraves destas que se organiza e
se constitui, A inspiracio porém
e o fim de cada sociedade sele-
cionam, julgam as estruturas:
aceitam-nas, rejeitam-nas, trans-
formam-nas. Comunidade sacra-
mental e escatoldégica em sua na-
tureza intima, a Igreja esti, de
antemao, proclamando a instru-
mentalidade e por conseguinte a
relatividade, a  historicidade, a
transitoriedade de suas estrutu-
ras.

Mais ainda. Se a Igreja outra
coisa nao pede da humanidade
que o poder oferecer-se-lhe em
servico (ef GS, n® 3), se entende
que tdéda a sua organizacio es-
sencial sé objetive o ministério,
o servico (cf. LG, n* 18, 20, 24,
27, 28), estd a condicionar todo o
seu relacionamento, ad intra co-
mo ad'extra, a ésse modélo sin-
gular, oferecido pela novidade do
Evangelho (Jo 18, 37; 3, 17: Mt
20, 28; Me 10, 45).

Tratados da Igreja incorpora-
ram téda uma série de categorias
sociolégicas, politicas, para expri-
mi-la. E se fundamentaram, bem
ou mal, num certo agir da Igreja,
em tal ou qual de suas fases his-
toricas. Mas que nao se confun-
da, por isso, o direito publico
eclesiastico com a teologia, com
a doutrina da mensagem da fé.
Categorias sociolégicas nao se
transferem para a instituicao
eclesial sem uma profunda refor-
mulacdo. Paralelamente a esta,
devera se verificar na Igreja uma
modificacao de sua praxe e vida.
Eis por que se pode falar, com
razao, numa conversao das estru-
turas, naoc apenas das pessoas,
mas das préprias estruturas de
Igreja, que sdo instrumentos de
comunicacdo entre as pessoas. £
uma necessidade, uma chance,
um risco. E mesmo um dos in-
dices de profundidade na conver-
sao das pessoas.

O primado do papa

Gostariamos de levantar, 4 gui-
sa de exemplo, um ponto especial
sObre que incide essa problema-
gca. da transicdo: o Primado do

apa,

prioridade na diakonia. Nio
pode, por isso mesmo, ser uma
delegacao da Igreja, ou do colé-
gio episcopal. Qualquer delegacio
teria limites, determinacdes. A
dedicacdo do papa ao Povo de
Deus nao pode ter limites. Pri-
mado de honra, de jurisdicdo ete.
sdo denominagdes parciais (nem
sempre dentro da simplicidade e
verdade evangélicas, como a pri-
meira). O essencial & que ésse
primado é um ministério, o pri-
meiro dos ministérios, o servico
de fazer-se tudo para todos.

Funecio sacramental, além dis-
so, correlativa a do colégio epis-
copal: enquanto éste exprime a
Fluralidade e diversidade das

grejas, o primado do papa é si-

nal de sua unidade (ecf. LG, n°
22). Unidade que existe em cada
bispo, mas como tendéncia e
orientacdo. Sd0 estas atualizadas
na funcio primacial do papa.
Ela faz a coligagdo, leva ao ato
0 colégio episcopal. Temos aqui
0 sentido puro de autoridade:
principio de aumento, de incre-
mento. Auctoritas, augere.

Essa visao situaria o Papa nio
fora, ou acima da Igreja. Ele esta
no vertice de todos os movimen-
tos convergentes do Espirito, que
enche e une a Igreja. Da obe-
diéncia e conformidade a Cristo,
ghairamfdo pontifice por Deus (He,

¥ ®

Esse primado conheceu virias
formas histéricas de vivénecia, nos -
diversos papas. Ndo ha a forma
otima em si, a de Bonifacio VIII,
de Gregério XVI, de Ledo XIII,
de Pilo XII, de Jodo XXIII. Seu
quadro de referéncias é a cons-
ciéncia histérica do mistério da
Igreja a se realizar. De Bonifa-
cio VIII disse certa vez Pio XII
que era um homem de seu tem-
Po, que exprimia sua func¢do em
idéias condicionadas pela época.
Era um elogio e um programa.

O Concilio colocou os princi-
pios de questionamento do prima-
do, quando concebido ou vivido
por exemplo como principado ou
dominac¢ao. E sdo principios hau-
ridos do Evangelho (Mt 20, 25).
Nao se trata de um processo de
julgamento do passado. Nao pre-
cisamos, portanto, racionaliza-lo
como o apélo ao sentido latino da
palavra principe. E um quadro
novo de referéncias, para o pre-
sente e o futuro. Na sua novi-
dade leva a necessidade de tran-
sicao de mudanca,

Paulo VI, na Ecclesiam Suam
(ITI parte), fazia-se intérprete da
consciéncia atual da Igreja, ao
dizer que ela se fazia dialogo,
palavra, mensagem, coléquio. Ser-
vico a Igreja, o primado devera
ser, na Igreja pés-conciliar, a ins-
titucionalizacdo do didlogo. E a
condicdo do exercicio atual de
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sua sacramentalidade. Pelo dia-
logo, torna-se o Povo de Deus
apto a discernir, no exercicio do
primado, a transcendéncia da
unidade da fé e da comunhdo
(cf. LG, n® 18).

Mas isso vem sendo dificulta-
do, quer por uma heranca do
passado, quer por sintomas espe-
cificos da hora presente. Do pas-
sado, subsiste uma certa sacrali-
zacdo da distancia social entre o
papa, os bispos e os fiéis. Ela
bloqueia a verdade e a sincerida-
de da comunicacao dentro do te-
mor reverencial. E até bem pou-
co tempo a suspeita rodeava as
vozes de teblogos, de pastores, de
responsaveis . que pretenderam
prestar a Igreja o servico de fu-
rar ésse bloqueio. No presente,
uma das dificuldades provém,
paradoxalmente, do uso dos ins-
trumentos de comunicag¢ido social,
radioc sobretudo. Funcionando,
em intensidade desproporcional,
num s6 dos seus sentidos, éle
multiplica as palavras de ordem,
universaliza indébitamente o que
fora dito em circunstancias con-

cretas e para auditdrios especiais. .

E acaba por colocar nas maos
de terceiros um meio poderoso
de contrdle e sanc¢ao soclais,
quando ndo verdadeiras extrapo-
lacdes do que se conhece, teolo-
gicamente, como magistério ecle-
sidstico. As sociedades democra-
ticas franqueiam ao acusado, para
sua defesa, o préprio instrumen-
to de divulgacdo onde se féz a
acusacao, e até a seus procura-
dores e familiares mais préximos.
Ainda ndo se vé coisa semelhan-
te na sociedade que exprime a
comunhio eclesial.

Tocamos um dos aspectos deli-
cados do primado, o magistério,
objeto de deformacgdes que, por
sua vez, sdo causa de verdadeira
crise.

Deveriamos saber falar, com
espontaneidade, das limitag¢des do
magistério. E, mais uma vez, o
Evangelho que nos inspira (Mt
23, 7-8) como as indagacbes de

randes teb6logos, como Santo

gostinho e nto Tomas, que
dedicaram opusculos a esta per-
%unta: com que direito e dentro

e que condicdes pode um homem
ser mestre de outro?

A rigor, permanece sempre um
s6 Mestre na Igre:]a. o Cristo-Pro-
feta (cf. LG, n® 35). O magistério
eclesiastico &, antes de tudo, a
pregacao do Cristo presente a
toda Igreja (SC, n° 8; DV, n°®
10). Logicamente, ai é que deve-
riam encontrar seu lugar por ex-
celéncia as prerrogativas que
guarnecem o magistério eclasias-
tico, autoridade e infalibilidade.

O magistério é servico a Pala-
vra de Deus. Ela é sua norma, e
éle existe, antes de mais nada,
para proclama-la e manifesta-la.
Dai, o direito derivado: interpre-
ta-la auténticamente. Este traba-
lho nao pode ser confundido com
uma tarefa cientifica, com a fun-
cdo técnica dos competentes de
restituir a seu sentido genuino a
Palavra consignada na Tradigéo.
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E mais amplo. Situa-se dentro do
ministério da Salvagao a ser le-
vada a todos, a ser feita aqui e
agora, Liga a Palavra de Deus
as condigoes presentes, faz com
gue chegue, como mensagem, Co-
mo interpelacdo, como vocacao,
ao homem atual. A fé com que
o magistério serve & Palavra de
Deus, graca propria de sua mis-
sdo, é sobretudo testemunho ecle-
sial em favor dos homens, a fim
de Que creiam, esperem, amem
(cf. DV, n® 1). Esse testemunho
tem uma de suas formas na pre-
gacdo, colocada entre os princi-
pais deveres do bispo (cf. , N¢
25). Nao se trata, por conseguin-
te, de repetir a fé, reportando-se
a documentos e fontes de um pas-
sado préximo ou longinquo. Tal
concepcao € incompativel com a
no¢aoc mesma de magistério vivo.
A Revelacdo feita aos Pais, feita
em Cristo, feita aos Apostolos,
tem que surgir como feita a és-
tes homens, a quem estd se di-
rigindo o magistério. E eis ai a
importancia da interpretaciao au-
téntica: ser capaz de suscitar a
resposta do século XX, o contato
vivo com a Salvacio.

Palavras como magistério, de-
posito da fé, transmissdo do de-
posito, embora retomadas a cada
instante pela Igreja, significam,
de si, bem menos do que de fato
implicam.

O magistério vivo implica a co-
munhio com os fiéis e com téda
a humanidade. E nao apenas para
o seu melhor exercicio, mas para
0 exercicio puro e simples. Saber
restaurar o depdsito da fé é con-
dicdo de sua transmissdo (cf.
UR, n® 6). Saber encontrar sua
mais apta forma de expressao no
presente, tanto guantn aquilatar
0 péso e o valor de sua expressao
no passado, nos proprios Livros
Santos, & tarefa da Igreja que en-
sina (cf. GS, n® 62; AG, n® 22).
Nesse sentido o Concilio nos fala
de uma lei comum de téda evan-
gelizacdo (GS, n? 44). O exerci-
cio do magistério se faz, pois, sem-
pre dentro de uma certa solidarie-
dade: seja no auxilio prestado a
missdao profética dos leigos, cons-
tituidos, é&les mesmos, pelo pro-
prio Cristo, testemunhas suas,
munidos com o senso da fé e a
graca da Palavra para a vida coti-
diana (cf. LG, n® 35); seja no es-
forco por discernir os carismas
do Povo de Deus (cf. ib,, n® 12);
seja ainda na celebracao litGrgica
(cf. SC, n** 7-8). E sobretudo se
faz dentro da comunhdo do colé-
gio episcopal. Primado do papa e
colégio episcopal, como sabemos,
nao se excluem: se o colégio epis-
copal nio se entende sem sua ca-
beca, também o papel capital do
sucessor de Pedro, papel de uni-
dade na universalidade, nio se
entendera sem a co-responsabili-
dade do colégio. Os bispos, todos
éles vigarios de Cristo (LG, n°
27), pregoeiros do Evangelho para
téda a criatura (AG, n¢ 38), con-
sagrados para a salvacido do mun-

do inteiro, na comunhdo conti-
nuam o© magistério e o regime
pastoral do corpo apostélico (LG,
n? 22). Pode o papa, e livremen-
te, exercer o magistéric de todo
o colégio apostdlico. £ prerroga-
tiva e direito seu. Prerrogativa,
entretanto, e direito que nio po-
dem suprimir ou dispensar a co-
munhdo, dentro da qual seu mu-
nus se situa. Falar em nome da
Igreja significaria, portanto, téla
toda presente a si

Essa concepcdo do magistério
corre o risco de, ao invés de cons-
tituir-se num progresso sdbre
concepcdes anteriores, ser reduzi-

da a estas e por estas interpre-
tada.

O exercicio da colegialidade, a
expressao da catolicidade, que sdo
os concilios ecuménicos, rareféz-
-8€ a partir do século XVI. Tive-
mos, depois, a definicdo da infa-
libilidade do Romano Pontifice,
sem poder ser situada no misté-
rio da Igreja, embora identifica-
da com a infalibilidade desta. A
obra nao terminada do Vaticano
I ficou, entretanto, como defini-
tiva durante quase um século de
vida da Igreja. Como reflexo, a
medida que recuavam no passado
os dias do Vaticano I, crescia, en-
tre teblogos catélicos, uma ten-
déncia pronunciada ao alargamen-
to da infalibilidade pontificia,
com uma sudg:{'vglnnzagéa do ma-
gistério ordinario, ou extensao
do objeto da infalibilidade. Enci-
clicas conferiam altas notas teo-
l6gicas a teses de teologia dog-
matica ou moral. Por outro lado,
poucas foram as ocasidoes de se
manifestarem colegialmente os
bispos, se é que se pode indicar
outro caso fora da consulta a
éles dirigida, quando da procla-
macao da assuncao corpérea de
Maria.

Esses diversos condicionamen-
tos hoje cessaram. A praxe tam-
bém parece dever ser outra, intel-
ramente, com modos novos, mais
exigentes, mas ao mesmo tempo
malis ricos, de ter o papa presen-
te a si, ou junto de si, a koinonia
das Igrejas particulares que for-
ma a Igreja -universal. A possi-
bilidade de se auscultar toda a
Igreja, hoje eada vez menos limi-
tada com o progresso constante
dos meios de comunicacio social,
ao invés de obstar, ira facilitar o
livre exercicio do magistério do
papa. Se o aumento de conscién-
cia, a multiplicacdo das informa-
coes e dos critérios de julgamen-
to restringem o arbitrio, pelo
mesmo fato, aumentam a liberda-
de, que é a seguranca do juizo.

Alias, o poder sodbre pessoas,
como €& o caso do poder inerente
ao primado do papa, € da ordem
moral-sobrenatural, ou melhor,
da ordem da graca. Sua eficacia
nao se mede pelo controle em
que mantém as pessoas, mas sim
pela capacidade de nelas susci-
tar o livre consentimento: <A
verdade ndo se impde senao por
forca da prépria verdade, que pe-




Para uma unidade
feita de mero
comportamento,
basta a disciplina.
Para uma unidade
feita da convergéncia
das intencoes, é
preciso o dialogo.

netra de modo suave e ao mes-
mo tempo forte nas mentesy (cf.
DH, n® 1),

Parece que o Concilio suscitou,
na universalidade do Povo de
Deus, um sentido de urgéncia na
criacao de estruturas de dialogo,
0 que importa na transformacéo
das estruturas atuais. Com efei-
to, o Concilio chegou mesmo a
delinear algumas dessas estrutu-
ras nos diversos niveis: o sinodo
dos bispos, o conselho dos leigos,
as assembléias episcopais, oS
presbitérios diocesanos. A estas
estruturas, apenas esbocadas,
compreende-se que sO 0 exercicio
podera dar a forma desejavel,
que devera, alias, incluir certa

institucionalizacio da mudanca a
que todos o0s organismos huma-
nos estao sujeitos, para que con-
tinuem verdadeiramente huma-
nos. Prever-lhes a mudanca e evo-
lucdo tem um sentido teoldgico:
o reconhecimento humilde do ca-
rater histérico e peregrino da
Igreja.

Mas a mudanca depende, tam-
bém, da organicidade entre as
varias estruturas, de sorte a per-
mitir comunicagio em ambos os
sentidos, de cima para baixo, de
baixo para cima. O dialogo é uma
forma excelente de ascese, e a
opinidc publica é o dialogo con-
dicionado pelo préprio ambiente
em que vivemos, a sociedade téc-
nica, multipla e complexa em
suas comunicacdes. Sob ésse as-
pecto, faltou organicidade a pri-
meira experiéncia sinodal do
ap6s-Concilio, realizada em outu-
bro do ano passado. Uma voz ex-
periente em pratica sinodal, Dom
Edelby, representante do prantea-
do Maximos IV de Antiogquia, em
entrevista a TV francesa, afir-
mou que éle significava uma pe-
quena proporcao do gque poderia
ser um sinodo, do que era um
sinodo nas Igrejas catolicas orien-
tais (5%). Pois a agenda fixada
pelos dicastérios romanos (e nao

pelos proprios membros do sino-

do) ja delimitava a realidade da
representacdo. Poderiamos ajun-
tar, ainda, a severa disciplina do
segrédo, reiterada durante seu
desenvolvimento. Se os bispos a
aceitaram e acataram, nido lhes
pode parecer ideal a auséncia de
comunicacoes, sobretudo a ausén-
cla de uma comunhdo viva com
as comunidades diocesanas, regio-
nais e nacionais em nome de
quem falava ali.

Recentemente, depois da publi-
cacdo da Humanae Vitae, dizia
um porta-voz da Curia Romana,
ao pretender. interpretar as mui-
tas reacoes negativas entao sus-
citadas, que a Igreja nao éra uma
democracia, nao tendo, por con-
seguinte, grande significado ecle-
siolégico o nimero de vozes em
contrario. Uma tal linha de pen-
samento € gue nao nos parece
poder ser qualificada como teo-
logica, nem tradicional. A Igreja
€ muito mais que uma democra-
cia. Ela é uma koinonia, uma co-
munhao, fator mesmo de aprimo-
ramento das filosofias democra-
ticas de govérno. E nessa koino-
nia ha um direito singular. Direi-
to, sim, também de minorias
quantitativas. Mas direito, ainda,
de minorias qualitativas, direito
dos minorados: dos pobres, dos
humildes, dos inferiores, dos sub-
missos, daqueles que nao sao
ainda garantidos por um status
social eclesiastico. Se éstes nao
forem ouvidos, auscultados, aca-
tados, a eclesiologia corre — nas
méos de todos que nao Somos
imunes ao pecado — o risco de
ser uma ideologia do poder cons-
tituido.

PE. MARCAL V., DOS ANJS%
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OS5 MONGES

Estamos em hora e em urgéncia de renovacdo.
A simples reforma da disciplina é insuficiente,
mesmo que seju acompanhada de certa atuali-
zacdo. Assim pensa o monge beneditino Dom
Timoteo Amoroso Anastdcio, abade do Mosteiro de

Salvador, na Bahia.

P rocederei em duas linhas:

® O monaquismo na Igreja
rejuvenescida pelo Concilio.

_® O monaquismo de hoje na
situacao de <«Desenvolvimento».

Para o primeiro ponto, cum-
pre-me justificar o monaquismo,
segundo a otica do Concilio. Para
o segundo, o0 meu propdsito con-
siste em mostrar a exigéncia de
situa-lo assim -justificado na di-
namica eclesial, tio bem subli-
nhada pelo Documento da CRB
nas perspectivas do Desenvolvi-
mento — essa nova categoria
teologica que se impds com a re-
novacao conciliar da eclesiologia.

0 MONAQUISMO
NA IGREJA DE HOJE

Como a Igreja, como a vida
religiosa em geral, o monaquis-
mo ¢ sensivel ao desafio do Espi-
rito: temn de renovar-se,

De inicio, a questio: reforma
ou E}-enuvagin?

S uma primeira pergunta,
que exige rapida fixacdo de sen-
tido lingiistico. Por reforma se
entendera aquela purificacio das
estruturas, que nao pde em ques-
tdo o sistema como tal. Sera so-
bretudo disciplinar, embora com-
porte evidentemente iniciativas
de atualizacao (aggiornamento).

Por removagio se entendera
algo de mais profundo: uma revi-
Sa0 que comeca precisamente por
questionar o sistema, a institui-
¢ao mesma e a sua <«ideologiay.

Qual o critério para distinguir,
mais apuradamente, entre uma e
outra?

12

O critério é o duplo principio da
«volta 2s fontes» e do «sinal dos
tempos». Ambos significam uma
dupla abertura: ao Cristo (e a
seu Evangelho) e ao mundo real
dos homens, levando-se também
em conta, na volta as fontes, a
intuicdo original dos Fundadores.

Uma reforma preocupa-se mui-
to com certos sinais dos tempos
— mas para ela as instituicoes
sdo em si modelos perfeitos que
ja respondem sem problema ao
primeiro aspecto. Pressupde, in-
consciente ou confessadamente, a
intangibilidade de estruturas que
cumpre reafirmar e reautorizar.

JA a renovacido, sentindo a
priori o0 quanto a instituicdo é

tributaria dos tempos e pode até.

mesmo prejudicar ao Espirito,
pbe em questdao a instituicao, jul-
ando-a tanto a luz do Evange-
lho e da atitude de alma que pre-
sidiu & criacdo original, quanto
a luz das necessidades dos tem-
pos., Por isso ela se caracteriza
por uma «volta as fontes», algo
de primaveril que o Espirito re-
serva a certas auroras da Histo-
ria, como em nossos dias. Para
citar um s6 exemplo: a elimina-
¢ao das «classes» nos mosteiros
@ da ordem nio das reformas,
mas da renovacido, pois vai bus-
car a sua inspiracio tanto no
Evangelho e na inspiracio primi-
tiva, como na experiéncia do ho-
mem de hoje.

Glcbalmente, a Ordem monas-
tica conheceu wvarias reformas
em sua histéria milenar. S6 uma
vez, porém, foi sacudida por um
movimento de renovacao: a crise
de que saiu Cister,

O Concilio do Vaticano II é um
apélo a renovacao geral da Igreja
e, em especial, da vida religiosa
nela. O impacto da eclesiologia
renovada, que o Concilio consa-
grou, sOGbre o conceito e a prati-
ca da vida religiosa é de conse-
quéncias, quase diria, imprevisi-
veis. Um dos grandes méritos do
Documento-base da assembléia
da CRB é o de colocar, exatamen-
te, 1sso em térmos de reflexao.

Estamos, pois, em hora e em
urgéncia de renovacao, e nio de
simples reforma disciplinar, mes-
mo acompanhada de certa atuali-
Zacao.

Sem esta distingido fundamen-
tal bem percebida e aceita, entra-
riamos num debate de surdos,

Passemos agora ao tema déste
primeiro aspecto: O Concilio re-
conhece 0S monges coOmMO Uma es-
pecle religiosa distinta?

A resposta é, sem davida, afir-
mativa. O nimero 9 do Decreto
Perfectae Carifatis é decisivo,
além de outras alusdes documen-
tarias aos monges, como no de-
creto sobre a atividade missiona-
ria da Igreja (n°® I8) e no decre-
to sdobre o ecumenismo (n® 15).

Nas discussdes, alias pouco
aprofundadas, que precederam o
texto final do PC, caia-se na mes-
ma esterilizante dicotomia «vida
contemplativa-vida ativay. O Con-
cilio julgou que era melhor evi-
tar esta distingdo especulativa
(sem, de resto, a exorcizar de
todo). Forjada pela Idade Média
para fins de entendimento, tal
distin¢do se revelou fonte de mal-
-entendidos e acirrou em térmos
de oposicao o que era, antes, um
conceito de ordem. A essa manei-
ra de exprimir a divisao das or-
dens religiosas, o Concilio pre-
feriu um critério «tipolégico», ba-
seado menos nos conceitos espe-
culativos e nos quadros estritos
do direito, do que nos fatos irre-
cusdveis da histdria e da vida.

Foi assim cque «renasceu» no
Concilio 0 monaquismo como en-
tidade de fato, reconhecida pelo
direito. Mostra-o bem Dom B.
Besret, no comentario do volume
62 da colecio Unam Sanctam
das edicoes du Cerf, dedicado a
renovacao da vida religiosa e a
guem devemos multas Iuzes para
éste trabalho. O imstitutum da
vida monastica — expressao in-
traduzivel — €& retomado para
significar mais o principio inte-
rior da  organizacido (isto é, da
institutio) do que a organizacao
mesma. Assim o Magistério su-
premo — Papa e Colégio Epis-
copal — reconhecem o carisma
monastico em nossos dias. Sera,
pois, necessario identifica-lo, Para
Dom Besret, a vida monastica,
sob ésse aspecto, é a vida religio-
sa correspondente & época e a
mentalidade patristica da Igreja.
E as caracteristicas dessa tradi-
¢do, em largos tracgos, poderiamos
descrever assim: perpétua rumi-
naciao da Palavra de Deus, cele-
bracio do mistério do Cristo no
fervor e mna simplicidade, dispo-
nibilidade de servico, embora li-




vre da obsessdo de uma eficacia
terrestre e, por conseguinte, uma
prioridade contemplativa dada ao
aprofundamento do mistério cris-
rao.

Aqui, & mais do que necessa-
rio por-se em guarda contra as
faceis interpretacbes que pode-
riam levar a erros funestos, esti-
mulando por exemplo um concei-
to hoje inaceitidvel de «fuga>» ou
de contemptus mundi junta-
mente com o fixismo arqueolo-
gizante e folclérico. Essas atitu-
.des constituem a grande tenta-
¢io de monges muito sinceros., E
o perigo estd, sobretudo, em con-
fundir a visdo profunda dos pa-
dres com as roupagens culturais
gque se impuseram ideologica-
mente a suas formulacbes histé-
ricas.

Além disso, ha tdda uma visdo
nova de Igreja e de mundo, que
vem alargar, corrigir e aprofun-
dar infinitamente a tradicao viva
dos padres. Pois é claro que cada
homem, mesmo aquéle possuido
pelo Espirito, é cativo da proépria
ideologia histérica. Cabe a critica
estabelecer as distingbes neces-
sarias entre a intui¢do profunda,
que é efeito da Sabedoria infusa,
e as mentalidades, que siao sub-
"sidiarias da cultura ambiente, S6
assim se podera liberar a foreca
elementar do carisma dos padres,
e fazé.la ressurgir numa Igreja
em renovacao dentro de um mun-
do em mudanca.

0 MONAQUISMO
NA SITUACAO DE
“DESENVOLVIMENTO"

A inesperada revivescéncia do
monaquismo na Igreja ocidental
‘@ precisamente inseparavel dos

movimentos de renovagao que,

presidiram & renovacio conci-
liar da Igreja: Biblia, teologia,
patristica, liturgia. Ela & tam-
bém, portanto, um «sinal dos
tempos» que a Igreja reconhece
na fé. Se, pois, a vida monastica
deve perpetuar o que a tradigao
patristica temrn de vivo, cumpre-
- -lhe, por outro lado, liberta-la das
influéncias da época em que ela
se elaborou. E tem, sobretudo, de
situar-se no dinamismo da vida
eclesial e na histéria dos homens
de hoje.

O carisma profético liberta e
ao mesmo tempo compromete. Os
profetas sdao, em sentido absolu-
to, homens de Deus. Contudo,
como o Deus vivo é um Deus que
se empenha na histéria, também
0s profetas se comprometem com
0s homens. Assim a vocaciao mo-
nastica. O monge & um homem
livre de qualquer compromisso
que ndo seja a busca de Deus.
Mas ésse Deus que o possui, s6
0 «liberta» para si, a fim de po-
-lo0 em disponibilidade de servico.
Ha varias maneiras de servir, e
. 0S monges ja prestaram os ser-
vicos mais variados, conforme os

apelos. Sua vida é em si gratuita
e «ineficaz». Mas, & também uma
vida que sempre se empenhou
segundo urgéncias descobertas
nas longas ruminacoes da Pala-
vra de Deus, que ilumina a his-
toria humana. Houve protestos
no sentide de fixar os monges
apenas no acontecimento final da
Historia. Entretanto, o seu ins-
tinto sempre reagiu com maior
ou menor vigor, para indicar-lhes
gue o0 Reino que procuram nao
subsiste sé no fim da Histéria, no
seu ponto final, mas & coexten-
sivo a cada instante do seu de-
senrolar. Hoje, mais do que nun-
ca, 0 monge sente-se intimado
pelas exigéncias désse Reino em
construcdo na Histéria. Ele sen-
te, pois, mais do que nunca o
paradoxo da sua existéncia e

sabe-se criatura dificil de com-

preender, facil de ser condenada,
ameacada perpetuamente de uma
dupla alienacio contraditéria:
ou dos homens, sob pretexto do
Reino, ou do Reino, soh pretexto
dos homens. Quem lhe dara o
equilibrio? Como participar em
cheio do estado do Cristo res-
surreto (antes da Ascensao), que
vivia e ao mesmo tempo parecia
nao viver com os homens?

S6 uma personalidade humana
e cristamente madura pode propi-
ciar tao dificil equilibrio.

E éste € um dos servicos capi-

tais que o monge é chamado a

prestar a um mundo em desen-
volvimento: ser uma personali-
dade auténtica que se exprime
nos individuos e em nivel'da co-
munidade, para oferecer ao ho-
mem moderno o exemplo signifi-
cativo de uma vida plenamente
humana, isto &, integralmente
desenvolvida. E intervir, a seu
modo, para ajudar os homens a
ser mais. Com uma intuicdo pe-
netrante desta wvocacido, falou o
Papa Paulo VI aos abades bene-
ditinos no Montecassino em
1964: «Que Sdo Bento volite a
nos ajudar a retomar a vida pes-
soal, essa vida pessoal que hoje
desejamos ardentemente, pela
qual aspiramos» ... Sejam os
mosteiros lugares de paz, onde
o ¢homem possa reencontrar-se
consigo mesmos.

Além de uma presenca a ser
definida em plena luta dos ho-
mens por essa promocioc integral
de cada pessoa e de cada nacao,
a nossa vocacdo exige uma revi-
sao drastica das suas estruturas
sociais, da sua formacao, da sua
vivéncia comunitaria, da sua pra-
tica dos conselhos evangélicos.
Que tudo favoreca e nédo prejudi-
que a personalizacdo do monge.

Temos, com efeito, um critério
seguro para reajustar a institui-
¢ao monastica e a mentalidade
dos monges a uma Igreja em re-
novagao e a um mundo em mu-
danca e desenvolvimento: a du-
pla fidelidade & «volta as fontes»
e aos «sinais dos tempos». Em

suma, ler a acdo de Deus no
Evangelho ¢ na Histoéria.

01DB)SUUY OSOIOULY 09JOUILL

Os pontos capitais que parecem
mais exigir a incidéncia do prin-
Ciplo acima enunciado séo os se-
guintes:

@® 2 vivéncia comunitaria

® a liturgia dos monges

@® o regime econdémico

® 2 formacdio monastica

® o modo de presenca ativa
na Igreja e no mundo.

Cada uma dessas linhas de
pesquisa exige grande coragem
e liberdade interior. Elas permi-
tem por em questio a nossa vida,
as nossas instituicoes.

Rever a problematica da Co-
munidade fraterna e da préatica
dos conselhos evangélicos num
mundo mais adulto, eis um desa-
fio inelutavel. Somos sinal da so-
ciedade escatolégica querida por
Deus, tal qual os primeiros cris
tdos tentaram exprimir no fervor
original da unc¢édo entusiastica do
Espirito?

E o nosso regime econdmico e
0 sistema de trabalho dos mon-
ges? Como des-solidarizar efeti-
vamente a instituicio monaéstica
de um sistema que se funda no
lucro e redunda infalivelmente na
exploracdo do homem e na mar-
ginalizacao dos pobres?

E a nossa liturgia? £ ela o
culto de uma assembléia de pes-
soas, realizado em continuidade
lucro e redunda infalivelmente na
paz contemplativa?

Que formas tomara, .individual
e comunitariamente, a nossa ne-
cessaria comunhdao com um mun-
do em processo de desenvolvimen-
to? Tdéda uma estratificada con-
ceituacao em td6rno da separacéo
do mundo-estd a exigir a critica
teolégica, para liberar e orientar
a forca de caridade e os carismas
de servico que, alias, tiveram ex-
pressoes historicas inegaveis.

Eis algumas pistas em que po-
deremos encaminhar a nossa re-
flexao sébre a vida monastica no
mundo em desenvolvimento. Para
nos, concretamente, trata-se da
Ameérica Latina, trata-se do Bra-
sil. Este Brasil que se apresenta
diversificado por condigbes que
deverm ser levadas em conta,

TIMOTEO AMOROSO
ANASTACIO, OSB
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A s consideracoes que hoje se vém fazendo a pro-
poOsito de temas religiosos estdo implicando, na
literatura religiosa e na sociologia da religido, em
escala cada vez mais larga, uma referéncia explicita
a situacao concreta e existencial. A perspectiva de
um exame meramente especulativo, em plano esta-
tico, estd sendo progressivamente substituida por um
esfor¢o de reflexdo sébre dados & problemas concre-
tos. E tal deslocamento de perspectiva se deve, em
grande parte, a contribui¢dao das ciéncias sociais per-
mitindo novas possibilidades de reflexao, a partir
de investigag¢bes acérca de realidades concretas. As-
sim aspectos historicos, socioloégicos, antropolégicos,
demograficos e psicolégicos vém enriquecer enorme-
mente a visualizacdo de temas de carater religioso,
na medida em gue permitem uma referéncia explicita
ao concreto e ao objetivo.

Dentro desta pers%ectwa de referéncia a situacao
concreta, tomada globalmente, é que se vem fazendo
nio pequeno esférco em térno do problema da Igreja
como instituicdo ou mesmo em tdorne da propria
. estrutura da Igreja institucionalizada (1).

E de modo mais particular gostariamos de levan-
tar alguns problemas a respeito da situacdo concreta
da Igreja no Brasil, tomada agui em sua dimensao
estrutural. O interésse destas reflexées nao é tanto
de ordem teodrica e especulativa como de carater ope-
racional, o que implica consequéncias no dominio
da vida e da acdo, tanto no plano pastoral, isto &,
mais diretamente em relacao a prépria Igreja, como
no que se refere ao destino que esta pretende ter
no tipo de sociedade que o_pais procura atraves
das transformacdes sociais. Neste contexto poderia-
mos perguntar: como aparecem as formas concretas
da Igreja institucionalizada, e que sentido estdo to-
mando estas formas em relacido a Igreja universal
e a sociedade em transformacao?

14

Algumas tensoes

Face a colocacéo de ordem concreta a preocupacio
mais ou menos explicita em térno do problema da
estrutura da Igreja tem provocado, nao apenas uma
série de estudos e reflexées, mas também, no caso
do Brasil, outros fatos, dos quais especialmente dois
merecem nosso interésse pelas tensdes que susci-
tam. O primeiro déles é que se vem presenciando
um afastamento de leigos com respeito a colaboragio
que poderiam e gostariam de dar a Igreja. Nao acei-
tando os quadros e o sistema de funcionamento da
atual estrutura eclesiastica, éles se recusam a tra-
balhar com ela, Sao elementos outrora formados
pela préopria Igreja institucionalizada e & qual agora
negam seu esforc¢o, porque isto implicaria de outro
modo na continuidade de uma situacio para éles
inaceitavel. Ao lado déstes leigos, hda um certo nu-
mero de padres que, conscientemente, ou abando-
nam a estrutura eclesiastica, ou nela se mantém
marginalizados, ou ainda, insatisfeitos com a estru-
tura atual, entram a questionar de modo incisivo a
situacao vigente. Tais atitudes concretizam uma to-
mada de posicdo e implicam um gquestionamento
Eeéxt'ica da propria estrutura da Igreja instituciona-

zada.

O segundo fato, que poderiamos colocar quase no
extremo oposto, apresenta-se marcado por certa én-
fase, envolto por certos tons ‘de contentamento, e
transparece em depoimentos orais ou escritos, um
tanto euféricos, sbbre experiéncias pastorais no Bra-
sil, classificadas como renovacao da Igreja, ou Igreja
em renovacao. E a éste propoésito poderiamos per-
guntar se realmente se trata de renovacao ou de
ténues esforcos.de adaptacdao, de justaposicao de al-
guma coisa nova a uma estrutura antiga.




Esta tendéncia ou tentacido de identificar com re-
novacao tudo o que €& ndvo, apenas por ser novo,
pode encontrar sua origem na influéncia do mundo
atual s6bre os homens diretamente ligados & Igreja
institucionalizada. Com efeito, as inovacgdes trazidas
pelo progresso técnico para o campo social acabam
despertando em muitos a idéia de que a estrutura
da Igreja ou das Igrejas particulares estaria remo-
cando com a simples presenca de coisas que outrora
nao existiam e hoje existem. Tal colocagio pode
acarretar uma perspectiva mecanicista, analoga a
do processo técnico. A ver as coisas por éste angulo,
o estrutural seria mais uma justaposicio de elemen-
tos do que um todo organico. E a renovacao da es-
trutura passaria a ser um mero processo mecanico
de substituir coisas antigas por coisas novas. Deil-
xaria de ser um trabalho em profundidade, atuando
na propria organicidade das estruturas.

Mas eis o que nos induz a refletir sébre o que
é estrutural para podermos percéber em que consis-
tira a renovacao.

A propésito de estrutura

Sem buscarmos uma definicao de estrutura, dado
gque o0 seu sentido é tomado diferentemente nos di-
versos dominios em que se aplica (2), podemos entre-
tanto identificar alguns elementos mais genéricos,
que nem por isso deixam de ser importantes para
uma conceituagdo mais ampla de estrutura. Um
déstes elementos & a referéncia a uma ordem his-
torica. Por ser algo de consistente e de estavel, toda
estrutura tem suas raizes na historia. Pode dizer-se
que ela tem a sua histéria, seu passado, que se mis-
tura com o passado e com a vida dos homens. Por
1SS0 @ que na visualizagao de uma estrutura, sobre-
. tudo da estrutura’ eclesiastica, é de grande impor-
tancia levar em conta o péso das tradicoes, dos cos-
tumes e dos usos.

Uma outra ordem de elementos, decorrentes desta
referéncia a histéria, diz respeito a dois aspectos

-

fundamentais: o aspecto estatico e o dinamico. O
aspecto estatico assegura a toda estrutura sua per:
manéncia, a medida que firma e consolida as ativi-
dades, as maneiras de agir, os gestos humanos. Ela
possibilita a continuidade da estrutura ao mesmo
tempo gque a resisténcia as eventuais e inconsisten-
tes mudancgas. O aspecto dinamico, porém, permite
a possibilidade de renovacio e de reestruturacdo. A
éle prendem-se as funcgoes, os papéis sociais e as
atividades. No equilibrio déstes dois elementos resi-
de o equilibrio de uma estrutura (3). Embora dis-
tintos para fins de analise, encontram-se éles sempre
juntos na concretizacio das estruturas.

Partindo do elemento dindmico de uma estrutura,
podemos alcancar uma terceira ordem ou nivel de
consideracdes. E que as funcdes tém um objetivo
a atingir, tém metas que lhes s@do propostas. E as
funcdes criam relacionamentos especificos entre as
pessoas. Sera entdo basico em toda estrutura conhe-
cer os tipos de relacionamentos, pois sao éles que
nos revelam os tipos de estruturas, aqui, por exem-
plo, a de tipo jerarquico, ali a de carater asso-
clativo.

Mas, como observa K. Merton (4), ao lado dos
objetivos a serem alcancados, hd também normas re-
guladoras das proéprias fungdes. Metas ou objetivos,
postos com forca de valdres, bem como normas que
regem o0 exercicio das funcoes, constituem a tessi-
tura basica dos relacionamentos entre pessoas, ou
enire grupos, ou ainda entre pessoas e grupos.
Como, entretanto, as normas sdo jndependentes dos
objetivos, pode ocorrer em determinado periodo his-
torico predominio das normas soébre os objetivos,
postos em térmos de wvaldres, como pode também
acontecer o contrario. ;

um
continuo
processo de
urbanizagdo, «
influéncia sobre a
area rural, a penetracao
de idéias novas, a participa-
¢to cada vez maior dos indivi-
dyos Nos proprios grupos.—¢
implantacaode indUstrias,
uma modificagéo sen-
sivel da socieda-




Estas idéias, apenas lembradas neste artigo, nos
permitem ver, para o caso da estrutura da Igreja,
e mais adiante para o caso da Igreja no Brasil, que
pode haver uma énfase demasiada de normas oca-
sionando relacionamentos a base de funcoes, isto &,
relacionamentos entre quem tem o poder de exercer
tais ou quais atos e quem ndo tem éste poder. Pre-
dominando os relacionamentos oriundos de funcdes,
conseqiientemente predominam as normas, pois as
funcbes se encontram sob a tutela de prescrigbes
escritas ou usuais. Neste caso, a estrutura se acha
concretamente marcada pela recorréncia das normas,
e podemos chama-la de estrutura normativa. O pas-
toreio seria, entdo, caracterizado nao pelos relacio-
namentos entre a pessoa do padre e os fiéis, em
sua dimensdo de pessoa, mas entre as funcées do
padre e os fiéis que participam de atos decorrentes
destas funcoes. Neste caso ainda, os elementos da
jerarquia aparecem antes como quem manda ou como
quem é chefe, do que como pastor que busca ali-
cercar seu pastorelo na teia dos relacionamentos
interpessoais. A autoridade é reforcada pelo predo-
minio das func¢des, as regalias sao exigidas, o pres-
tigio passa a distinguir as pessoas, a ordem que se
instaura é a que separa os gue mandam dos que
obedecem. Evidentemente, éste tipo de pastorelo e
calcado na obediéncia as normas.

Estrutura da Igreja no Brasil, de ontem até hoje

No caso da Igreja no Brasil, a perspectiva his-
térica € necessaria para nos fazer comprender em
grande parte a situacgdo atual. Nao que ela explique
a estrutura vigente, mas porque o presente so sera
devidamente entendido se envolver, entre outros ele-
mentos, aquéles gue a histéria nos oferece.

A histéria da formacado soécio-religiosa do Brasil
informa-nos que a Igreja, ao longo de sua forma-
cao, dentro e através da sociedade colonial escra-
vocata, a esta se ligava, chegando mesmo a trazer
para 0 seu proprio seio, entre outros elementos, a
estratificacdo social, a separacao <¢os Sexos, Que
penetravam até mesmo no recinto dos templos. Nas
classes de maior consideracao social recrutava ela
seus padres. O prestigio de que a jerarauia desfru-
tava provinha tanto das familias mais socialmente
bem representadas, como das préprias funcdes ecle-
siasticas. Nesta sociedade nao importava tanto quem
era o padre, mas a que familia éle pertencia. Com
uma sociedade de rigida estratificac¢do social, de se-
paracdo de sexos, de respeito servil & autoridade, de
obediéncia as normas, as tradigbes, aos costumes
e aos usos sociais, combinava bem uma Igreja onde
a separagao entre jerarquia e fiéis era rigida e onde
as normas eclesidsticas eram sempre impostas, acei-
tas e nunca discutidas. O predominio das normas re-
ligiosas sobre os valores fazia da Igrsja uma insti-
tuicdo normativa e ritualista. Servia-lhe de garantia

sua continuidade o exercicic de uma domina-
¢do legal sobre os fiéis. De um lado, as funcoes sa-
cerdotais, e, do outro, a conformidade dos atos sacra-
mentais com as normas eclesidsticas — eis o0 que
importava acima de tudo. Mais do que o significado
dos atos religiosos na vida dos fieis, interessava
a pratica e a validade désses atos.

Nasceu e consolidou-se, assim, um tipo de religio-
sidade desligado das realidades terrenas e exclusi-

vamente voltado para a vida depois da morte, Ga-

nhar o céu, mas um céu longe terra, e sem ne-
nhuma vinculacao com éste mundo, salvar cada um
sua alma, tudo isso foram realidades de tal modo
enaltecidas que ficaram esquecidos o conhecimento
de Jesus Cristo, o sentido da vida crista na terra,
o conhecimento dos sacramentos, como muito bem
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lembrava o Padre Jilio Maria em sua Meméria do
Catolicismo no Brasil. Sio conhecidas as célebres
missdes, com pregacido sdbre a morte, o pecado, o
inferno, com sinos gemendo sinais lagubres de en-
térro e esquife desfilando ante os assistentes, As
visitas pastorais, as desobrigas, os retiros para clero,
religiosas e fiéis, tudo isso tendia a levar o povo a
pratica sacramental, Tais aspectos sao aqui lembra-
dos com ¢ objetivo de chamar a atencédo para o fato
de que os relacionamentos entre fiéis e jerarquia
se prendiam fortemente as fungdes e aos cargos.

Bispo, padre e fiel, pertencendo a uma mesma Igre-
ja institucional, relacionavam-se dentro de uma de-
pendéncia jerérquica, onde ndo havia lugar para a
participacdo, para as relagbes de fraternidade e de
mutualidade. Tudo se prendia as functes, ao predo-
minio de normas, criando consequentemente um qua-
dro ritualista.

Numa sociedade tradicional, como a que nos pre-
cedeu, e onde as normas eram sempre acatadas, esta
situacdo podia manter-se sem conflitos dentro da
Igreja. A Igreja encontrava nos esquemas tradicio-
nais o suporte social de sua estrutura, Tanto quanto
esta sociedade permaneceu tradicional, e ainda per-
manece hoje em véirios lugares ou em algumas clas-
ses, esta estrutura eclesiastica normativa nédo & ape-
nas conservada, mas defendida e elogiada.

Mudancas sociais e estrutura eclesifistica atual

Ocorre, porém, que as mudangas sociais decorren-
tes do progressivo processo de urbanizagdo, da in-
fluéncia dos grandes centros sObre centros meno-
res e sbbre a Area rural, da penetragdo de idéias
novas, da participa¢do cada vez maior dos individuos
em seus proprios grupos, da implantacdo de indas-
trias, modificam sensivelmente a sociedade tradicio-
nal. Acresce ainda que, nos grandes centros urba-
nos de maior importancia, a comunica¢io entre as
pessoas e a participacdo em objetivos comuns sao
valores novos de uma sociedade em transformacao.

No plano religioso, tais mudan¢as nao deixam de
ter suas consegiiéncias. Uma delas é que as normas
e prescrigdes religiosas sao hoje questionadas pelos
prﬁgrius fiéis. Sao hoje aceitas ou rejeitadas de
modo critico, ao passo que outrora eram simples-
mente aceitas e cumgridas. Hoje, nao se procura
tanto saber se ha padres, mas quem € o padre, ou
quem €& o bispo. Désse modo, tensdes e conflitos
surgem entre padres e bispos, no plano dos inte-
résses da renovacao, e quanto ao questionamento
de problemas que em outros tempos nem sequer
eram lembrados. )

Alguns fatos observados dentro da prépria orga-
nizacdo da Igreja, e que dizem respeito aos tipos
de relacionamentos entre jerarquia e fiéis, chamam-
nos a atencdo. Em varias dioceses, situadas em re-
gides diferentes, dioceses tradicionais ou €m reno-
vacdo pastoral, observou-se que apenas 474% das
paréquias possuiam seus conselhos de pastoral. Im-
porta lembrar que éstes organismos s#o relativa-
mente recentes, e comecgaram a aparecer a partir

. de 1962. Tém sua origem nas sugestées dadas no

Plano de Emergéncia, em alguns cursos de pastoral
ou de planejamento paroquial, ou ainda em suges-
toes dos bispos. Idealmente, sao indicados como gru-
pos que devem assessorar O vigario e ao Imesmo
tempo exprimir, de modo representativo, o conjunto
dos fiéis. Importa ver como tais conselhos se en-
contram de fato e que tipos de relacionamentos ex-
primem. Note-se que nao estdo nascendo de um
processo evolutivo das parbquias, nem tampouco da
experiéncia pastoral do préprio vigario. Concretizam



uma idéia vinda de fora das pardquias, traduzida
pelo vigario, e cuja realizacdo nao & precedida de
nenhum trabalho educativo. Nestas dioceses, em 93%
dos casos observados, os membros dos conselhos fo-
ram escolhidos e nomeados pelo vigario. Mais ainda,
em 83% déstes conselhos, o padre exerce as funcdes
de presidente, o que significa que é éle quem con-
voca o conselho, quem lhe apresenta os problemas
e sugestdes para sua solucéo, sugestoes que na maio-
ria das vezes sao aceitas e nao discutidas. A partici-
pacao dos fiéis tanto na criacio dos conselhos como
no seu funcionamento € praticamente inexistente.
E tudo indica uma presenca bem acentuada da au-
toridade do vigério nesta nova forma de expressio
— 0 conselho paroquial de pastoral — tida por alguns
como indicio positivo de renovacio.

Passando-se, agora, para a administracio dos re-
cursos que entram para a pardquia, pode dizer-se
que na totalidade das pardquias quem os adminis-
tra € o vigario. Os fiéis que concorrem com suas
contribuicdoes nao sdo informados nem quanto ao
rendimento nem quanto a aplicacio dos recursos.
No interior das paréquias, as associacdes e demais
grupos se mantém isolados, desconhecendo assim os
problemas uns dos outros. Permanece o padre como
aquéle que conhece os problemas dos grupos isola-
dos e, como tal, pode decidir porque tem autoridade,
e sabe onde deve agir porgue conhece, Este isola-
mento dos grupos paroquiais fortalece a autoridade
do padre.

Outro fato que merece consideracdao é a auséncia
de comunicacdo interparoquial, isto é, as pardqulas
também’ se encontram isoladas umas das outras.
Se atualmente ha, em varias dioceses reunides de
padres por setores denominados pastorais, a tais reu-
nides nao comparecem Ssendo elementos da jerar-
quia. Mesmo quando em tais reunides se trata de
assuntos pastorais que dizem respeito a leigos, como
pastoral sacramental ou catecumenato, tais proble-
mas sao discutides e decididos sdmente por sacerdo-
tes, sem participagao alguma dos leigos. Mas o que
al se decide vai chegar ao conhecimento dos fiéis
por intermeédio de um canal clerical, que é o vigério.
Mesmo nas areas urbanas, as pardquias se mantém
isoladas uma das outras. Ao aspecto de mobilidade,
nos centros urbanos, se contrapdem a fixidez e o
~ isolamento interparoquial. Mais ainda. Os relacio-
namentos com a curia diocesana sido tipicamente
burocraticos. Diante dela, tddas as pardquias, as que
estdo se esforcando pela renovaciao paroquial como
as de feitio tradicional, se nivelam, pois tddas se
encontram em pé de igualdade diante das pescricoes
e normas eclesidsticas. E é normalmente através da
chria diocesana que o bispo se comunica oficial-
mente com as pardéquias e com outras organizacoes
diocesanas. Mesmo o0s relacionamentos que se tra-
vam entre o bispo e seus padres sdo marcados, na
grande maioria dos casos, por preocupacdes de ca-
rater administrativo e juridico. Observacdes vém
mostrando que os motivos que levam os padres a
procurarem seus bispos s@o, antes, de ordem admi-
nistrativa e juridica do que de natureza pastoral. E
assim o bispo, sob éste aspecto, aparece mais como
chefe do que como pastor. -

Estes fatos, entretanto, devem ser colocados dian-
te da situagio atual de que as dioceses se apoiam
fortemente em seu sistema paroquial. Mas o sistema
paroquial vigente denota um conjunto de relacio-
namentos 4. base de funcGes, isto & de relaciona-
mentos ligados a4 autoridade e &s normas. Podemos
dizer que a Igreja institucionalizada tem no interior
de sua estrutura um sistema de poder e de domina-
ca0. Sob éste aspecto, e no atual sistema paroquial,
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O ANUNCIO DA MENSAGEM EVANGELICA
EXIGE COMUNICACAO INTERPESSCAL

a criacio de novas pardquias vem significar a ex-
tensdo déste sistema de poder em &areas que estao
sendo povoadas. Nao se negam as boas intencoes de
querer dar assisténcia religiosa aos fiéis, mas a es-
trutura eclesiastica nédo se faz de intencdes e sim
de relacionamentos entre pessoas € grupos.

Nao seria exagéro dizer que a Igreja no Brasil,
tomada em sua estrutura global, ndo se encontra
devidamente voltada para a grande tarefa de anun-

cio missionario, mas antes para a proliferacio de.

expressoes religiosas. O antncio da mensagem evan-
gélica exige comunicac¢ao interpessoal e testemunho
de vida. Acarreta consegientemente a conscientiza-
cao, tanto de uma situa¢do humana como de uma
situacdo religiosa. Exigird uma reflexao critica sé-

bre o estado de coisas em que os fiéis se encontram,

guer no plano religioso quer no plano humano. E
éste processo de conscientizacido é o primeiro passo
para a superacdo vilida de uma religiosidade tradi-
cional, na qual as expressdes religiosas se encontram
muito présas a uma dimensao de espago. O anuncio
evangélico tende a superar uma manifestacao reli-
ginsa dependente dos limites do espaco. Ora, os
ados nos estdo mostrando que a estrutura da Igreja
institucionalizada ainda se encontra demasiadamen-
te présa as formas espaciais, como divisao de paro-
quias que funcionam como Aareas repartidas e iso-
ladas.

Naturalmente esta estrutura tenderd a fomentar
e a nufrir expressfes religiosas ligadas ao espago, ¢
por isso mesmo frageis, que nao se mantém diante
das mudancas sociais, ocasionadas pela penetracao
de areas desenvolvidas em areas tradicionais. Dessa
forma, a tarefa da evanFelizacﬁn se apresenta de
modo extremamente dificll para uma Igreja insti-
tucionalizada, cuja estrutura além de ser um sistema
de dominacéo legal nao se libertou dos limites espa-
ciais. Como tal, ela tenderid a implantar uma reli
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gidao como expressao soécio-cultural, muito mais do
que a fé, que transcende o espaco e o tempo.

E se a missao especifica da Igreja institucionali-
zada, como sinal de salvacao que deve ser no mundo.
é 0 antincio da mensagem evangélica, impde-se con-
cretamente uma op¢ao entre continuar sua estru-
tura, mas se conformar em ser portadora de expres.
soes religiosas socio-culturais, ou tender a ser real-
mente anunciadora da mensagem evangeélica, e para
isso reformular sua esfrutura buscando a comunica-
cao e os relacionamentos interpessoais.

FRANCISCO C. ROLIM, O P

(1) Entre outros trabalhos ver: P. ANTOINE —
L’église est-elle un lieu sacré?, em Etudes, margo
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ra da Igreja no Brasil, em Paz e Terra, n° 6,
Frei Carlos JOSAPHAT, Estruturas a Servigo
do Espirito, Vozes, 1968; Frei Boaventura Klo-
penburg OFM, Por uma Igreja interpenetrada
com o mundo, em REB, marco 1968; Pe, José
COMBLIN, Para uma tipologia do Catolicismo
no Brasil em REB, marco de 1968.

(2) Georges GURVITCH, Traité de Sociologie, I, pag.
205:- PUF-

(3) Jnseph H. FICHTER, Sociologie, pag. 216, E. S.
Universitaires.

(4) Robert K. MERTON, Teoria y Estrufuras So-
ciales.
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BONNIE e CLYDE

UMA RAJADA DE BALAS

ascido em Filadélfia em 1923,
Arthur Penn estudou em No-

va Iorque e Nova Hampshire,
antes de servir no forte Jackson
durante a guerra, Ali conheceu
Fred Coe, produtor de televisdo
e descobridor de talentos para
seus programas, Depois da guer-
ra, Arthur Penn estagiou num
colégio de Black Mountain, com-
pletando seus estudos na Univer-
sidade de Perfigia e Florenca. De
volta aos Estados Unidos, dirigiu
varios espetaculos na TV do ami-
go Fred Coe. Sua primeira ex-
periéncia no cinema se dara com
o talentoso telescritor Gore Vi-
dal no filme Um de nés morreri.
Mas Arthur Penn nao gosta de
Hollywood. Demais consciente da
mensagem que julga ter obriga-

¢do de levar ao palco ou a TV
e exigindo o predicado de autor
de cinema, compreende muito
bem que Hollywood com seu sis-
tema de produciao nio lhe pode
ser muito 0til. A incompreensao,
alids, é maGtua, Os produtores de
Hollywood reprovam suas idéias
européias ‘e sua problematica an-
tiamericana, Com efeito, uma
constante na obra de Arthur
Penn é a violéncia como um as-
pecto inaliendvel da histéria, da
politica e da sociologia dos Esta-
dos Unidos. A violéncia que re-
sulta da falta de comunicacéo se-
meou com sangue e morte a his-
téria dos Estados Unidos. Arthur
Penn acha que o mito da histo-
ria feito pelos proprios america-

. nos é reconhecimento consequen-




PERIODO DE DEPRESSAO, DE DESESPERO,
DE DESEMPREGO E DE COMPANHIAS FALIDAS

te, logico e filosofico da violén-
cia. No mito, a violéncia se torna
ao mesmo tempo cruel e bela
(como no parto). Todavia, o que
Arthur Penn quer mostrar é o

der destrutivo da violéncia.

le a desmitifica no filme Um de
nés morrerd, na pessoa de Billy
the Kid. Ele a desmitifica através
do simbolismo cerebral e abstra-
to, cheio da ameaca kafkaniana do
Mickey One, e através da analise
alegérica de uma cidadezinha
americana em m humana,
Somente em O mi de Ann
Sullivan éle da uma dimensédo po-
sitiva & violéncia. Nao fosse o seu
sucesso na Broadway, nunca Ar-
thur Penn teria conseguido um
produtor para seus filmes! Agora,
%%ge contar com o amigo Fred

e 0 velho Jack Warner.

Numa entrevista com a critica
cinematografica Ingeborg Hoeste-
rey da revista alemi Film, ao lhe
ser perguntado por que mostra-
va a violéncia com realismo tao
extremo, éle respondeu: <Desde
0 meu primeiro filme, sempre fui
a favor da apresentacido violenta
da violéncia. Nesse caso, ndo pos-
50 arvorar-me em censor. De con-
trario, seria melhor nio fazer fil-
me sobre a violéncia, pois quan-
do a mostramos, por que ndo fa-
zé-lo da maneira mais dura pos-
sivel, justamente de acdérdo com
a histéria?»

Mil balas para poucos séres
humanos

Bonnie é uma jovem de fami-
lia pobre e reside numa pequena
cidade do Texas. Quando o filme
comeca, arde o sol de verédo en-
quanto Bonnie, inquieta, vira-se
na cama. Pouco depois, ela se le-
vanta e vé um rapaz mexendo
com o velho carro de sua mae.
Sem a menor diavida, com a in-
tencido de rouba-lo. Mesmo assim,
Bonnie vai conversar com éle.
Fica sabendo que se chama Cly-
de Barrow. Acha-o simpatico e o
acompanha até a cidade. Clyde
conta que éle estéve na priséo,
que cortou alguns dedos do pé

ara nao mais ficar obrigado a
azer trabalhos forcados, e foi li-

bertado da cadeia, condicional-
mente. Bonnie pensa que Clyde
esta contando vantagens. No am-
biente pobre do Texas, ela traba-
lha como garconete num restau-
rante de motoristas. Lei e crime
nada significam para ela. Pergun-
ta a Clyde como é a sensacéo de
roubar alguém sob a ameaca de
um revolver. Provoca-o dizendo
que éle nao tem coragem para
isso, Clyde atende prontamente
ao desejo de Bonnie, indo roubar
a caixa de uma loja. Désse modo,
Bonnie é arrancada, de uma vez,
a monotonia de sua vida. E Iogo
gﬁs a fuga, lanca-se ao colo de

yde, beijando-o0 apaixonada-
mente. Ele diz que a acha formi-
davel, mas que nido é um Lover
boy. Por motivos psiquicos € um
impotente sexual.

Assim, foi o comégo da vida
de Bonnie e Clyde. A idéia de
roubar bancos lhes veio somen-
te quando encontram uma familia
de pequenos fazendeiros, que sdo
obrigados a entregar sua fazen-
dola ao banco, uma vez que nao
podem pagar suas dividas. Mas
o primeiro banco assaltado falira
no dia anterior, Assim, o tom
de brincadeira domina a primeira
parte do filme e ressalta o ama-
dorismo de ambos. O encontro
seguinte é com um rapazinho
meio doido, que trabalha num
posto de gasolina e que se junta
a éles. O segundo assalto quase
fracassa, porque C. W. Maoss do
posto de gasolina havia estacio-
nado o carro fao bem que na
lufa-lufa nio podde arrancar de-
pressa. Clyde mata um perse-
guidor. E o primeiro choque, um

“acidente, um engano.

A partir déste acontecimento,
o filme se torna sério e violento.
Quando o irmao de Clyde se jun-
ta a éles com sua mulher, o riso
se torna artificial. A mulher, fi-
lha de um pastor, é uma pequena
burguesa que, para sl mesma,
deseja a pureza doméstica. A po-
licia, dirigida pelo xerife Frank
Hamer, ja esta ao encalgo déles.
Bonnie quer visitar a mae. A se-
qiiéncia do piquenique com a ve-
lha é de grande ternura. Deixa
profunda nostalgia durante o res-
to do filme. Todos sabem que o
cérco foi fechado e que a morte

‘substanciais.

nao tardara. De repente, ha vio-
léncia € morte por téda parte. O
irmao de Clyde morre de uma
maneira terrivel. Bonnie e Clyde
ficam feridos. O pai de C. W, Moss
cuida déles, mas Bonnie envelhe-
ce a olhos vistos. Os movimentos
trémulos com que tenta acalmar
Clyde na varanda da casa, a ma-
neira de pentear-se, o olhar lon-
ginquo, os versos que manda
para os jornais deixam claro o
pressentimento da morte. Os ver-
sos de Bonnie e as fotografias
nervosamente tiradas por Clyde
ddo-lhes um halo de gléria nos
Estados Unidos. O mito ja come-
¢ou durante sua vida. Clyde en-
contra a evasio de sua banalidade
e a possibilidade de corresponder,
também fisicamente, ao amor de
Bonnie, que ja nao precisa mas-
carar-se.

Depois desta seqiléncia de amor
correspondido, ndo se vé mais
Bonnie e Clyde de armas. Tudo
se tornou normal, cheio de amor
e ternura. Eles terdo a paz e o
descanso da morte. 'O pai de
Moss, querendo salvar o filho,
vende-os a0 xerife. Este prepara
uma cilada. Quando Clyde vé o
pai de Moss esconder-se atras do
caminhdo a ntemente aciden-
tado, olha alarmado para Bonnie
que ficou esperando no carro.
Ambos compreenderam: é o fim!
Bonnie esbo¢ca um sorriso. Exis-
te um mundo de emocdes neste
sorriso, que ninguém pode es-
quecer. Eu seria capaz de voltar
pela terceira vez para ver éste
sorriso de Bonnie! Depois, o tiro
teio dos Texas rangers. Mil balas
para poucos séres humanos.

- —

Um mundo que nio é
de outro mundo

A forca do bom filme de gan-
gsters estad na interpretacdo das
idéias, nos fatos realistas e dire-
tos apresentados. ¥ interessante
verificar que o autor anti-holly-
woodiano continua esta tradicao.
As seqiiéncias iniciais sdo0 um bom
exemplo disto. Através do pri
meiro encontro de Bonnie e Cly-
de, Arthur Penn sabe dar, para
0 resto da pelicula, uma forma
palpavel aos pontos fundamen-
tais do filme, como sejam: a sen-
sualidade, a fome de viver inten-
samente, a insatisfacao, o abor-
recimento, a séde de aventuras
e de acdo e o desejo de “abafar
a banca’. Todos os elementos de
composi¢do, embora genuinamen-
te americanos, sdo empregados
de maneira pouco usual. E a cons-
trucao de pe%uenns fragmentos

um caleidoscopio
em que cada segiéncia, comple-
tamente nova, é integrada no
todo. E essa dualidade, essa dia-
lética, a possibilidade de uma in-
terpreta¢ao ambivalente que cha-
mam a atencao do espectador.
O filme quer ser um documen-
to perfeito e pessoal de Arthur
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Penn: uma imagem exata da dé
cada dos 30 e, a0 mesmo tem-
po, uma visdo do autor de 1967.
A ésse respeito, Arthur Penn, na
entrevista a Ingeborg (acima ci-
tada), disse o seguinte: ‘“‘Este
mundo que pintei ndo é apenas
uma reprodugio documentéiria
do mundo real daquele tempo.

Deixamos fora, propositalmente, -

certos detalhes intiteis, Parece-me
que a esséncia visual de uma ima-
em esta na omissao de detalhes.
sta parciménia € um arranjo
consciente. Nao acredito que criei
um mundo de outro mundo, uma
sociedade de outra sociedade”.
O filme é uma Die hard, em
que Bonnie e Clyde s3ao herbis e
vitimas brutais ‘e ternos, cruéis
e belos. Sdo dois psicopatas que
- $¢ amam, que se sentem ligados
aos ftramps, aos refirantes de
suas terras na grande crise da

Wall Street em 1929, periodo de .

desespéro, de depressao, de de-
semprégo e de companhias fali-
das. O final do filme é um -cli-
max. Tédas as imagens conver-
gem para éle, transpondo as an-
teriores para uma nova perspec
tiva. A montagem nervosa exte-
rioriza a impossibilidade de co-
municagdo, € a agcio em que
Bonnie e Clyde encontram sua
auto-afirmacdo. A morte imen-

samente cruel dos dois, nas to-

madas retardadas de quatro ci-

meras com varias objetivas e na
velocidade de 24, 48, 72 e 96 ima-
gens por segundo, torna-se um
ballet espasmoédico, uma coisa
irreal, abstrata, pertencendo de-
finitivamente a lenda.

A fotografia de Burnet Guifey
(que jA ganhava Oscars, quando
Bonnie e Clyde assaltavam ban-

' 008) é estupenda e alcanca o pon-

to maximo na seqiiéncia do pique-
nique da Barrow gang com a mae
de Bonnie e outros familiares. As
cores sdao transparentes e suaves
dando as imagens o tom melan-
cdlico de dltimo encontro,

A Desmitificacio da
violéncia-sexo

A violéncia no filme nada tem
de espetacular. Arthur Penn mos-
tra claramente de onde ela vem,
mostra sua intima ligacdo com o
sexo frustrado e como uma vio-
léncia provoca outra. O filme tem
suas Taizes na crise da Wall
Street, no subdesenvolvimento
dos camponeses e dos operarios.
O gangster, que recorria as ar
mas para ter um pouco de pro-
- priedade roubando, tornou-se um

simbolo de resisténcia contra a
classe dominante. Roubar um
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banco (concentracdo de capital
que nao chega aos pobres) era
um motivo de alegria, e nao de es-
candalo. Roosevelt (cujo retrato
vemos em um cartaz de propa-
ganda eleitoral, e seu New Deal
lutara contra o gangsterismo pro-
curando providéncias pacificas
nos conflitos trabalhistas. Mas «o
xerife F, Hamer nio trabalhava
no quadro de um codigo de hon-
ra e de um sistema moral. Ele

‘teve que cumprir seu dever, e

também seus colegas tiveram de
cumpri-lo. Isso, entretanto, me
parece a maneira mais terrivel
de matar, Era uma maneira ex-
tremamente efetiva. A inquieta-
¢ao legitima de uma parte da so-
ciedade encontra a descarga nu-
ma forma que € tdo horrenda
quanto os empreendimentos das
vitimas. Descarregaram mil ti-
ros! Os corpos de Bonnie e Clyde
mostram 87 orificios de balas.
Ainda em 1947 mostravam-se nas
quermesses do Sul o carro de
morte de Bonnie e Clyde» (Ar-
thur Penn na entrevista citada).

Ainda soObre a violéncia, Ar-
thur Penn disse: «Tenho a idéia
fixa da violéncia, porque acredi-
to que ela & uma constante deci-
siva da sociedade americana. Ana-
lise-se a violéncia e seu mecanis-
mo, e melhor se compreendera o
americano. Os americanos nunca
acreditaram muito na solugao de
problemas de uma maneira paci-
fica. Providéncias legais sao boas
em tempos de paz, Se houver ten-
sbes, nao se pode esperar provi-
déncias legais, mas é preciso acio.
Linchar, incendiar, assassinar e

roubar, E a incapacidade de viver -

em paz, e uma forma de impo-
téncia filoséfica que traz conse-
quéncias tragicas». Se for ver-
dade o que Arthur Penn disse, a
violéncia estd na base de tdda e
qualquer revolucao. Por que en-
tdo possuem os americanos uma
repugnancia instintiva pela po-
tencialidade revolucionaria do
marxismo? Provavelmente ggr—
que a dindmieca revolucionaria
marxista vai contra uma outra
obsessdo americana, ou seja, con-
tra a espontaneidade, a liberdade,
a falta de pressfes que éle ado-
ra. Ora, a violéncia marxista é
uma forma legalizada da violén-
cia.

Arthur Penn sugere a ligacio
imediata da violéncia de Bonnie
e Clyde com a impoténcia sexual
déste e a insatisfacdo sexual de
Bonnie. A violéncia para éles é
uma forma de auto-afirmacéio, é
uma tentativa mortifera para se-
rem compreendidos, € uma exte-
riorizacdo destrutiva da frustra-
¢ao sexual. E Arthur Penn vé na
ameaca constante e nas explosoes

de violéncia uma expressio da
impoténcia que atingiu os Esta-
dos Unidos na sua virilidade. Com
efeito, quando numa sociedade im-
pera uma atmosfera de debilida-
de, de fraqueza, esta sociedade
passa para a violéncia. Sdo exem-
plos disso o assassinato de John
e Robert Kennedy, de Martin Lu-
ther King, e outros. Isto se apl-
ca tanto aos grupos da socieda-
de (racistas, negros...) como aos
individuos. Newsweek relatou um
fato, ha pouco tempo, sébre certa
matrona g:ciﬁea, que fazia tricd
na varanda da casa. Quando se
aproximaram dois homens que
poderiam ser ladrdes, ela tirou
calmamente um revélver do bol-
so do avental e os matou. Con-
ta-se também que um médico ati-
rou em dois individuos que assal-
tavam uma farmacia. Mais tarde,
sabendo que um déles com cinco
balas no corpo nao havia morri-
do, tal médico féz éste comenta-
rio laconico: «Terel que comprar
um revélver de calibre maior!»
Mas, voltando ao filme, o fato da
impoténcia sexual de Clyde é ilus-
trativo do pensamento de Arthur
Penn, Nao é sem motive que as
seqiiéncias do amor frustrado se
desenrolam em recintos fechados
como um quarto, o carro com as
armas ao alcance da mdo, en-
quanto na seqiiéncia em que Cly-
de pode corresponder ao amor de
Bonnie, o cenario & ao ar livre e
sem armas por perto. A substi
tuicdo, o sucedaneo do sexo frus-
trado, aparece logo no principio
do filme, quando Clyde pela pri-
meira vez seduz a Bonnie com
a sua pistola limpa e lisa. E o
primeiro passo para a violéncia,
que no coméco e mostrada como
um prazer, uma brincadeira sem
conseqiiéncias.

As figuras de Bonnie e Clyde
sdo levemente sublimadas. Sao
heréis que Arthur Penn mitifica.
Entretanto, existe mitificacio e
mitificacdo. Uma é arranjada, é
feita sob medida pelos meios de
comunicag¢do como as pessoas do
mundo pop e beat, ‘'que aparecem
e desaparecem, como por encan-
to. Sua passagem curta e eféme-
ra j4 faz parte do seu modo de
ser, Sdo fendmenos passageiros,
sdo moda condenada a desapare-
cer. Outra maneira de relativizar
os mitos & humanizi-los. Os he-
r6is sio homiinculos, pequenos sé-
res frustrados. Ora, essa é a ma-
neira de Arthur Penn desmitifi-
car Bonnie e Clyde. Usando meios
errados para alcancar alguma coi-
sa, Bonnie e Clyde parecem-nos
mais dignos de compaixao.

GUIDO LOGGER



“Os povos da fome di-
rigem-se hoje, de modo
dramdtico, aos povos
da opuléncia”: apenas
para pedir justica.

Humanae Vitae

Apods cinco anos de estudos sé-
bre o problema de limitacio da
natalidade, Paulo VI, no dia 25
de julho, promulgou a Enciclica
Humanae Vitae, sObre esta ques-
tao de capital. importancia, cuja
solucao era aguardada com an-
siedade pelo mundo inteiro.

O Papa faz questdo de frisar
gue o ensinamento da Enciclica
se prende, em parte, aos estudos

ue, desde a terceira sessio do

oncilio Ecumeénico (1963), vi-
nham sendo realizados, com em-
penho e tenacidade, por uma co-
missao especial, nomeada por
Joao XXIII e por éle ampliada e
enriquecida. Esta comissio gque
congregava pais de familia e pe-
ritos de diversas correntes de
pensamento e das mais variadas
matérias — tebdlogos, canonistas,
socidlogos, economistas, demogra-
fos, medicos, historiadores, psicé-
logos, pastéres — apresentou,
em fins de 1966, um duplo rela-
tério, em gue se patenteavam as
expressdoes de pelo menos duas
maneiras diferentes de focalizar
a questdo. Paulo VI deliberada-
mente opta por uma das solu-
¢oes apresentadas, encarecendo
que 0 seu pronunciamento & fru-
to de um exame do pro-
blema, de longa reflexdo, orac¢io
e sofrimentos. Apresenta sua de-
cisao em virtude da missdo dou-
trinal que lhe foi confiada por
Cristo, sem contudo apresenta-la
como documento infalivel e em-
penhativo de fé.

Encontram-se nesse documento
consideracdes belas e profundas

sobre o amor conjugal «como re-
ciproca doagdo pessoal, prépria e
exclusiva, que tende para a co-
munhédo de vida e o maGtuo aper-
feicoamento», sébre «a paterni-
dade responsavel, em relaciao zo
controle dos instintos biolégicos
e em relacdo as condigdes econd-
micas, psicolégicas e sociais», s6-
bre a participacio dos pais no
plano criador de Deus para a
transmissao e continuacao da
vida humana.

A propésito dos meios para
controlar e limitar a natalidade,
Paulo VI considera licita apenas
«a utilizacdo dos ritmos naturais
inerentes as funcdes geradoras
para usar do matriménio somen-
te nos periodos infecundos». Con-
dena porem todos os outros me-
todos artificiais contrarios a fe-
cundaciao e a proeriaciao, «mesmo
gue a éles se recorra por moti-
vos aparentemente honestos e
sérios»;

Parece verificar-se nesta deci-
sao um fechamento das linhas
esbocadas e entreabertas na
Gaudium et Spes e na Populorum
Progressio. Paulo VI o faz, po-
rém, deliberadamente e ap6s ma-
dura reflexdo, levado por dois
motivos principais: em primeiro
lugar, o combate a certo hedo-
nismo materialista que *“faria
perder o respeito a mulher e, sem
se preocupar mais com seu equi-
librio fisico ou psiquico, a trans-
formasse em simples instrumen-
to de gbzo egoistico” (em ultima
andilise é a condenacéo do egois-
mo a dois); em segundo lugar, a
aprovacaoc de mejos artificiais
nao baseados nos ritmos natu-
rais «chegaria a poér uma arma
perigosa nas maos das autori-
dades publicas despreocupadas
das exigéncias morais». £ a Te-
provacido dos diversos planos de
limitacdo da natalidade como
erradicacdo do subdesenvolvimen-
to, que vém sendo sistematica-
mente impostos por poténcias ca-
pitalistas aos povos do Terceiro
Mundo.

Deve-se ainda acrescentar que
o Papa ndo exclui a possibilidade
de novas descobertas que venham

modificar esta decisdo. Faz mes-
mo um apélo explicito aos ho-
mens de ciéncias no sentido de
trazerem, por meio de estudos e
pesquisas, suas contribuigdes para
«esclarecer mais profundamente
as diversas condicdes favoraveis
a uma forma honesta de regular
a procriacio do homemp», Este
apelo foi repetido posteriormente
numa declaracdo feita em Castel
Gandolfo, dia 5 de agdsto.

0O documento de Medellin

O chamado documento de Me-
dellin, preparado para servir de
subsidio aos estudos do episcopa-
do latino-americano que se reune
em DMedellin (Colémbia), pode-
ra representar importante ele-
mento no planejamento das posi-
coes que a Igreja cabe assumir
na America Latina.

Trinta e ecinco peritos da Amé-
rica Latina encontraram-se, ja-
neiro Gltimo, em Bogota, para
elaborar um texto-base prelimi-
nar sobre A Igreja na atual
transformacio da América Lati-
na. O tema foi, entéo, dividido em
trés pontos:

— Visdo i da realidade latino-
-americana

— reflexio teoldgica soObre esta
realidade

— prioridades pastorais.

Assim preparado, o documento
preliminar foi encaminhado as
conferéncias episcopais de todos
os paises da América Latina. Até
o fim de maio, éste texto foi ob-
jeto de estudos, e as devidas
emendas foram também apresen-
tadas. Désse modo, de 1 a 8 de
junho, um grupo de dez peritos,
sob a coordenacido da presidéncia
do CELAM, na pessoa de Dom
Avelar Branddo, reuniu-se em Bo-
goti e colheu tddas as emendas
enviadas para uma nova redacao.
Esta foi a colaboragdao que veio
das conferéncias episcopais da
Ameérica Latina (21 paises).
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O documento que deve ser preé-
viamente aprovado pela Santa
Se para em seguida ser oficial-

mente apresentado como tema da.

IT Conferéncia do Episcopado
Latino-Americano é, assim, uma
sintese das contribuicGes vindas
de todos os pontos da América
Latina. '

Mesmo agora, porém, ja se
pode dizer, pelas reacgdes surgi-
das, que o documento seria cen-
tro de fortes controvérsias. De
um lado, alguns bispos da Colém-
bia ja manifestaram suas reser-
vas. Todavia, mesmo na Colom-
bia, a Companhia de Jesus, que
mantém um Instituto de Inves.
tigacao Social, se pronunciou
oficialmente a favor. No Brasil,
Dom Avelar Brandiao, Presiden-
te do CELAM (e que acaba de
ser eleito Secretario Nacional de
Opinido Puablica da CNBB), de-
clarou que a Igreja Catélica Ia-
tino-americana esti na obrigacao
de expor «a dura, a ‘terrivel, a
cruel realidade déste Continente,
gue constitui um desafio aos go-
vernos, a Igreja Catdlica e ao
- homem latino-americanos.

PARA O POVO DE DEUS, O
IPAM

entindo os graves problemas

da imensa regido amazdnica,
os bispos e religiosos dos Regio-
nais Norte I e Norte II estudam
a criacao do Instituto Pastoral
da Amazonia (IPAM). E um Ins-
titutec que nao se dirigira a um
grupoe determinado, mas a todo
0 Povo de Deus,

O IPAM funcionari em trés ni-
veis:

® O primeiro nivel é um curso
gue,~ durante trés anos, realiza
0 estudo sbébre o mistério da fé
e sObre a antropologia regional,

® O segundo nivel s&o 05 cursos
de extensao que, numa continua
atualizacdo, se desenvolvem atra-
veés do didlogo entre professdres
e alunos, no préprio lugar onde
se realiza a pastoral, que deve
ser aprofundada.

®' O terceiro nivel sdo os cursos
de aprofundamento para qualquer
grupo de cristaos. :

Foge-se ag estilo de seminéario.
Nem o Instituto se destina a for-
mar padres apenas, mas a levar o
povo a uma conscientizacido do
seu cristianismo. Alias, o padre
nao é um doutor em teologia, mas
alguém que lidera religiosamen-
te sua comunidade.

No planejamento do IPAM, nio
apenas se prestou atencao ao pa-
recer da cupula, mas se levaram
em conta as idéias e sugestoes de
todas as camadas da Igreja local.

Por enquanto os futuros padres

se formariao através do primeiro .

nivel. Todavia, bispos e religio-
sos estudam outras possibilida-
des, como, por exemplo, ou fazer
um curso universitirio e, depois,
o IPAM, ou cursar contempora-
neamente a universidade e o
IPAM.
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UMA GRAVE E ANGUSTIANTE
QUESTAO

eritos reunidos em Melgar

(Colémbia), tratando de as-
suntos relativos a. evangelizacao,
fizeram ver «a necessidade de
presbiteros suficientes» e, face a
«outro tipo de exigéneias», um
«outro estilo de vida presbiterial».

Aqui, no Brasil, Dom Pedro Pau- .

lo Koop, Bispo de Lins, Sio Pau-
lo, € o porta-voz que vem cha-
mando a atencdo para esta ¢«grave
e angustiante questio». Na ulti-
ma Assembléia dos Bispos, Dom
Pedro Paulo Koop apresentou aos
prelados reunidos a seguinte cir-
cular:

«Eis-me mais uma vez a falar
de uma nova figura de PRESBI-
TERO para hoje e amanhi, e das
comunidades que, na base, repre-
sentam e realizam a prépria ra-
zao de ser da Igreja: «Levar to-
dos os homens a comunhio de
vida com o Pai e entre si, por
Jesus Cristo, pelo dom do Espi-
rito Santo, através da mediacao
visivel da Igrejas.

Correspondem as Comunidades
de Base ao profundo anseio do
coragao humano que exige viver-
-se a vida pessoal, local, existen-
cial e intimamente, em comuni-
dades menores.

Sem © ministério sacerdotal
sera impessivel eriar, conduzir e
aperfeicoar qualquer comunidade
que mereca é€ste nome. Pois «nao
se edifica comunidade cristd se
ela nio tiver por raiz e eixo a ce-
lebracdo da Eucaristia» (P.O. 6).

Por isso, a nosso ver, a reins-
tauracao do diaconato permanen-
te ajudard, mas nao resolvera o
problema. E preciso um passo
mais corajoso. £ preciso pensar
seriamente também em diversifi-
car o presbitério, notadamente na
figura do casado-presbitero.

E pensando numa solucdo ur-
gente para a precaria pastoral da
Ameérica Latina, que se deteriora
de dia a dia, que venho pedir
apoio e divulgacdc da presente
tese, e solidariedade & minha mo-
desta proposicao».

Y

INSTITUTO BRASILEIRO DE
DESENVOLVIMENTO

A nte a rapidez dos processos

de mudanca social e a impul-
sividade das novas geracbes avi-
das de novas estruturas mas ca-
rentes de orientacido, uma tarefa
urgente no Brasil é elaborar uma
concepcao global do desenvolvi-
mento.

O Pais nao dispde de nenhu-
ma institui¢cac que se dedique a
elaboracao de um pensamento so-
cial que sintetize a filosofia cris-
ta, a teologia do desenvolvimen-
to e as conclusdes das ciéncias so-
clais na construcdao de uma nova
sociedade brasileira.

Liderancas jJovens compoem
sua filosofia e mistica social no
autodidatismo desorientado, no
mimetismo de soluctes importa-
das, na simplificacdao de analises
incompletas, na caréncia de orien-
tadores capazes.

Em estabelecimentos de ensino
meédio adotam-se manuais de Dou-
trina Social da Igreja, sem que
os professores estejam devida-
mente capacitados para entender
a complexa situacao econdémica,
social e politica do Pais e do
mundo.

A Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil tracou seu. Pla-
no Pastoral de Conjunto, no qual
a linha 6 (Promocio humana e
social) toma, cada dia, papel mais
evidente condicionando inclusive
as perspectivas das demais li-
nhas. Todas as linhas do Plano
de Pastoral exigem uma concep-
cdo global do desenvolvimento.
Ao Secretariado Nacional de Acao
Social pede-se, com insisténcia
crescente, assessoria nos encon-
tros nacionais dos outros secre-
tariados, Solicitam-se analises so-
bre o desenvolvimento e seus pro-
cessos., Pedem-se estudos soébre
sociologia do desenvolvimento,
teologia do desenvolvimento, for-
maciao em funcido do desenvolvi-
mento. Para o atendimento da
crescente demanda s6 se dispoe
da elaboracao isolada déste ou
dagquele especialista. Por outiro



lado, os varios secretariades na-
cionais criaram os seus institu-
tos nacionais para a preparacio
de técnicos nas varias linhas de
acao pastoral. Existem, assim, o
Instituto Superior de Pastoral Ca-
Litargica (ISPAL) e o de Pasto-
Littrgica (ISPAL) e o de Pasto-
ral Vocacional (ISPAV). Para a
agao social, precisamente o setor
mais em evidéncia, para o setor
mais complexo, niao se dispoe
até o presente de um instituto
nacional. Conta-se apenas com
seminarios episddicos,

A Conferéncia dos Religiosos
do Brasil encetou decidida cam-
panha de mentaliza¢ao, promoven-
do encontros regionais e nacio-
nais de superiores maiores para
uma reflexao profunda e coorde-
nada sobre a Vida Religiosa e o
Desenvolvimento. Também e€la
necessita de andlises profundas,
globalizantes, competentes.

A Igreja no Brasil dispoe de sa-
cerdotes e leigos especializados
que se atomizam e dispersam
quando a imensidade dos proble-
mas do desenvolvimento, as di-
mensoes do Pais, a efervescén-
cia dos jovens, o grave das situa-
¢oes, exigem um didlogo constan-

te, um estudo profundo, uma ela- *

boracao institucionalizada., A dis-
tancia existente entre os especia-
listas ndao apenas os lanca nos pe-
rigos de uma visio unilateral,

como também priva o laicato, o =

clero e a jerarguia de uma visao
globalizante, interdiseciplinar,

Uma reflexfo em comum

Ante a situaciao acima descri-
ta, cujo carater preciso e suma-
rio omite muitos outros aspectos
que deveriam e poderiam Sser
mencionados, propde-se a criacao
de um Instituto Brasileiro de De-
senvolvimento (IBRADES).

Instituto de carater interdisci-
plinar, nao Ilimitado portanto a
este ou aquele setor particular da
filosofia, teologia ou ciéncia so-
cial. Instituto que tenha por obje-
tivo elaborar, ensinar e difundir
uma doutrina global do desenvol-
vimento brasileiro numa perspec-
tiva crista, a fim de inspirar, es-
timular e assessorar uma acao so-

cial eficaz. Instituto que propor-

cione um ensino de nivel univer-

sitdrio a sacerdotes, religiosos e

leigos capazes de unir sua refle-

X3a0 e agido social na criagdo de
uma nova sociedade brasileira.
Nac um Instituto que transmita
um ensino passivo mas um Ins-
tituto que englobe alunos, pro-
fessdres e peritos numa reflexao
em comum para descoberta de
orientaches seguras no pensamen-
to € na acdo.

Instituto nacional, sediado no
Rio de Janeiro, onde também se
situam os institutos superiores de
pastoral da CNEB, a cujo servico
constante deve sempre estar. Ins-
tituto voltado para os problemas
das varias regides do Pajs, das
quais trara seus alunos, para ou-
vi-los, ajuda-los a refletir e asses-
sord-los na aciao social apés o©
curso. Instituto que evolua de
uma presenca ocasional, em con-
feréncias e seminarios, para a
constituicdo de institutos regio-
nais de desenvolvimento propor-
cionando estimulo e apoio aos es-
pecialistas das varias regioes.

e

Um jllanu de esiudos

i

Matéria

central | vimento

Matérias _
conexas | estrutura, dinamica
i Filosofia do Desen-
volvimento
Teologia do Desen-
volvimento
Doutrina crista e
doutrina marxista,
quanto ao Desen-
volvimento
- Condicionamentos de-
mograficos, socio-

economicos do De-
senvolvimento
Sociologia da Fami-
lia, questio demo-
grafica _
Educacido para o De-
senvolvimento
O cristao, sua pre-
senca e testemunho,
Sua acao no pais em
desenvolvimento

Teoria do Desenvol-

Realidade brasileira,

l6gicos, politicos e -

IGREJA
NO MUNDO

Um encaminhamento concreto

Nessa altura, visando a “um
encaminhamento concreto 'do
IBRADES, o Padre Geral da
Companhia de Jesus e os cinco
provinciais brasileiros ja coloca-
ram 2a disposicao da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil e
da Conferéncia dos Religiosos do
Brasil uma eguipe de sacerdotes
especializados. Sao os seguintes
jesuitas que, juntamente com ou-
tros sacerdotes, religiosos e lei-
gos, poderao compor o corpoe do-
cente do Instituto Brasileiro de
Desenvolvimento:

— Pierre BIGO, Doutor em Di-
reito, diplomado pela Ecole des
Sciences Politiques de Paris e
pelo Centre de Preparation aux
Affaires da Camara .de Comeércio
de Paris, e.fundador do ILADES
e do IDES (Colémbia).

— Fernando Bastos de AVILA,
Doutor em Ciéncias Sociais pela
Universidade de Lovaina (Bélgi-
ca) e ex-Diretor da Escola de So-
ciologia Politica da Pontificia Uni-
versidade Catélica de Ric de Ja-
neiro.

— Henrigue C. Lima VAZ, Dou-
tor em Teologia pela Universida-

~ de Gregoriana e Professor na Fa-
- culdade de Filosofia da Universi-
-dade de Minas Gerais.

— Pedro Belisario VELOSO,
Doutor em Engenharia, ex-Rei-
tor da Pontificia Universidade
Catélica do Rio de Janeiro e ex-

. -Assistente Nacional da Confede-
~ racao Brasileira dos’ Trabalhado-

res Cristaos.

— Andrés MATO, Licenciado
pelo Instituto Social da Universi-
dade Gregoriana e Especialisia
em Marxismo.

— Nélson de Aratjo QUEI-
ROZ, BRacharel em Ciéncias So-
ciais pela Universidade Catdlica
do Rio de Janeiro, Coordenador
do Secretariado Nacional de Acao
Social da CNBB e Assessor So-
ciolégico da CRB. -
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Na véspera da IV Assembléia do Conselho
Mundial de Igrejas, acontecev o impacto de uma
tumultuosa manifestacio da juventude. Reclama-
vam os jovens, no sentido da renovacio, resolucoes
imediatas e enérgicas. Era o sinal de que temiam
um impasse no Ecumenismo.

De 4 a 20 de julho realizou-se,
na histérica cidade sueca de
[Upséalia, a IV Assembiéia do Con-
selho Mundial de Igrejas. Esta-
vam presentes, além dos 750 de-
legados oficiais das 223 Igrejas-
membros, Tl delegados frater-
nais, 145 consultores wespeciais,
134 delegados da juventude, 91

aspecialistas-observadores catéli- -

r0s, 700 jornalistas e centenas de
yutras pessoas. A grande Assem-
nléia Ecuménica pode, assim, con-
lar com a participacao direta e
ndireta de 2 252 pessoas. Dessas,
orém, s6 0s representantes das
grejas-membros tinham direito
le voto, e 0s que possuiam o di-
reito de voto apresentavam a meé-
lia de idade de 50 anos para cima.

Os conservadores sempre se as-
sustam com qualguer manifesta-

a0 mais ou menos impetuosa

ios promotores da renovacao. E,
je fato, para os renovadores, mes-
Mo 0 progresso moderado, quan-
io néo se diferencia muito de um
avanco contido, torna-se objeto de
questionamento. Com efeito, o
mundo corre depressa, € a Igre-
ja, devagar. Ora, & exatamente
$s0 gue temiam para a IV As-
sembléia os que, pela aceleracso,
pretendiam diminuir o atraso,
ponderando ainda que as Igrejas-
membros nido se véem obrigadas
1 pbr em pratica as resolucoes
pelo simples fato de terem sido
aprovadas pela maioria. Real-
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mente, a renovaciao depende mui-
to da mentalidade das Igrejas e
dos cristaos ecuménicos. Depen-
de, sobretudo, do Espirito Santo.

De conformidade com os do-
cumentos aprovados, daremos um
resumo do temario discutido nes-
ta Assembléia, em que todos os
documentos tentam exprimir, ca-
da um a seu modo, o leit-mofif
geral: «Eis que faco novas todas
as coisas» (Apoc 21,5).

O Espirito Sanfo e a catolicidade
da Igreja

O documento enumera alguns
avancos na colaboracio ecumeé-
nica entre as varias Igrejas. E
um exemplo & a instituicido de
comissdes de capula interconfes-
sionais. Assim, nao €& ao Espirito
Santo que se pode atribuir qual-
quer falta de progresso real. Ao
contrario, a Ele nbés devemos gra-
tidao pelo que conseguimos nos
ultimos anos. Concretamente, po-
réem, o que vale, € a acao atuali-
zada e obediente ao Espiritc e a
suas inspirac¢des. E nesta linha,
0 que o nosso tempo exige das
Igrejas em conjunto é o engaja-
mento no mundo dos pobres e
subdesenvolvidos. Ora, tal enga-
jamento seria o fruto e o sinal de
uma catolicidade auténtica. A ca-
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tolicidade é, pois, uma farefa a
cumprir. Os dons excelentes da
proclamacao da Palavra e da Eu-
caristia deveriam tornar-se, de
modo muito mais eficiente, forcas
de verdadeira catolicidade, unida-
de e renovacao. Ainda se prati-
cam enfre cristdos e suas Igrejas
0 individualismo e o egoismo co-
letivo na forma de limitag¢io de
solidariedade. Por parte de deter-
minados grupos ainda existem
discriminagbes culturais, raciais,
politicas e regionais.

As atividades ecuménicas de-

" veriam conduzir a um maior en-

riquecimento, mediante os diver-
sos dons, € também precisariam
exprimir na pratica a continuida-
de da Igreja na Histéria, bem
como a unidade de .tdda a raca
humana que converge para Cris-
to. Por meio das atividades mis-
sionarias cumpre realizar a cato-
licidade eficiente, na comunida-
de local e em cada Igreja. So6
assim travar-se-& uma Iuta aberta
e produtiva contra qualquer tipo
de exploracido ou degradacdo do
homem sob os pontos-de-vista eco-
némico, politico, social e cultural.

Renovacio na missio

Trata-se da Igreja-para-os-ou-
tros, da Igreja pronta a executar
o mandato do Senhor: evan-
gelizar todos os povos. Em um
mundo de tantos problemas e
conflitos, a Igreja nao pode dei-
xar de dar seu testemunho e de-
monstrar, de modo eficiente, a
sua presenca. A renovacao na li-
berdade e na verdade, na carida-
de e na justiga, derrubara as bar-
reiras raciais e étnicas, as barrei-
ras de casta e religido, superara
qualquer impecilho, e promovera
a unidade do Povo de Deus e de
todos os homens, pelos quais a
Igreja tem absoluta obrigaciao de
se interessar. E, para isso, nao




se pode extinguir o Espirito nem
obstruir o caminho do Senhor.
Ao contrario, enfrentem-se o0s
centros de poder, sejam éles. go-
- vernos, entidades de comunicacio,
organizacgbes econdémicas e indus-
triais, € mesmo Igrejas que lesam
0 sagrado direito de todos os ho-
mens a vida, a dignidade e ao
bem-estar. A Igreja ou Comuni-
dade crista liberte-se de qualquer
conivéncia ou solidariedade com a
lei e a ordem, quando estas se
tornarem obstaculo para a justi-
¢a. O documento menciona o mo-
vimento universal da juventude, a

inquietagdo do meio estudantil em

muitos paises do mundo, Xste
movimento justo, que nasceu de
um desejo de” urgente renovacgao
do ensino e de um protesto con-
tra o imobilismo cultural, requer
insistentemente a presenca, o©
apoio e o tesitemunho dos cris-
taos e das Igrejas.

Acabe-se com o espirito de gue-
to. Promova-se um espirito mis-
sionaric moderno, adaptado as
diferentes necessidades das areas
urbanizadas e industriais, subur-
banas e rurais. Numa palavra,
sintam as Igrejas a obrigacgao ur-
gente de se renovar, de se atua-
lizar, fazendo-o de preferéncia,
em comum acérdo, ecuménica-
mente.

Desenvolvimento ecmﬁénien
e social

A Conferéncia Igreja e Socie-
dade realizada na cidade de Ge-
nebra, em julho de 1536, exerceu,
nesta nova Assembléia, um gran-
de influxo. Entretanto, nio se
constatou, agora, a mesma parti-
cipa¢ao que houve naquele memao-
ravel encontro, que contou com
¢ dinamismo de um namero mui-
to mailor de representantes das
Igrejas novas da Africa e da Asia,

mais direta e vitalmente interes-
sadas na solucio rapida e eficien-
te dos problemas. Em Upsalia, a
representacio’ dessas Igrejas foi
menos numerosa, menos expressi-
va e menos jovem.

O documento aprovado na IV
Assembléia toca nos mesmos as-
suntos da constituicao Gaudium
et Spes e da enciclica Populorum
Progressio, a, saber: a situacgao
preciria dos paises em desenvol-
vimento e subdesenvolvidos, Os
temas expressivos da enciclica —
«Hoje os povos da fome se diri-
gem de modo dramatico aos povos
da opulénciay e «0O desenvolvi-
mento € 0 né6vo nome da Paz»
encontram em Upsalia um eco
insistente: «Ser complacente em
face das necessidades mundiais é
ser culpado de heresia». Onde,

~a certa altura, o documento afir-

ma que o desenvolvimento exige
mudancas revolucionarias, tfoca
na mesmissima tese que, ha pou-
co tempo, causou no Brasil a ce-
leuma contra o Padre Comblin:
«Revolucao nao deve ser neces-
sariamente identificada com vio-
léncia, embora esfta possa vir a
ser inevitavel (em certas circuns-
tancias extremas)s.

Face as diferentes formas de
discriminacao, CoOmo a .Opressio
econdmica, o racismo e os privi-
légios de minorias, os cristaos
possuem o dever de assumir uma
posicdo decidida, e ¢ mesmo de-
verdo fazer com respeito aos pro-

blemas de alimentaczo, cresci--

mento populacional, habitacao,
subsisténcia, desemprégo e subem-
prégo. '

Em tudo isso, o documento re-
comenda a cooperagio com a
Igreja Catélica, com as outras
Igrejas nao filiadas ao CMI e com
todos os homens que, tendo ou
nao tendo religido, sejam de boa
vontade. Conclul que esfta tarefa
profética e sécio-politica reclama
uma renovacao pessoal e Institu-

-cional,

Justica e paz nos assuntos
internacionais

i el s —

-

A renovacdo, baseada em Cris-
to, traz a esperanca da salvacgao,
da justica e da paz. E leva os
cristidos a promoverem, por todos
oS meios a seu alcance, uma so-
ciledade verdadeiramente huma-
na. Por esta razao deve ser bani-

. do da Igreja qualquer compro-

misso com a situacio estatica,
egoista e individualista, que fa-
voreca grupos privilegiados e in-
teressados na manutencido do
status quo.

Quanto ao grave problema da
paz e da guerra, a4 guerra atémi-
ca, biolégica e quimica, as Igre-
jas devem enérgicamente chamar
a atencdo dos responsiveis para
0 perigo tremendo que ameaga a
humanidade: a concentraciao de
tdo terriveis armas nas maos de
urmas poucas nacdes poderosas.
Igualmente exercam as Igrejas
uma forte pressio moral junto
aos governos e instancias que
violam os direitos humanos de
minorias raciais, étnicas, politicas
e religiosas de qualquer forma e
sob qualquer pretexto. Dé-se a
ONU a forca efetiva de vigiar e
de agir com energia e justica no
cumprimento de tratados e na
gplicagﬁu dos direitos menciona-

0S.

A colaboragdo ecumeénica, no
sentido mais amplo possivel, tam-
bém no ambito regional e local,
criara novas possibilidades e for-
necera contribuicoes valiosas para
o estabelecimento da justica e da
paz em todo o mundo..

0 cuifto devido a Deus numa
época secularizada ;

Muitos dentro da Igreja e um
namerc imensamente maior fora
dela nao se sentem atraidos pela
fé num Deus transcendente e «to-
talmente Outro», nem pelas for-
mas e formulas da: religiao tradi-
cional. Nada ou pouco lhes dizem
a oracao e o culto de um Deus
que é apresenfado de uma manei-
ra completamente alheia as con-
quistas intelectuais, filoséficas,
clentificas e técnicas de um mun-
do maravilhosamente evoluido.
Como convencer, pois, os cristios
de hoje, da necessidade de par-
ticipar intensamente na obra da
reconciliacao por Jesus Crisfo dos
homens com Deus? A verdadeira
aliena¢io que precisa ser reme-
diada € a do homem com respei-
to a seu Criador e Salvador e em
relacao com o proximo. Por um
lamentavel desvio, a negacio da
propria realidade de Deus esta
sendo provocada por aquilo que
o0 Conellioc Vaticano II considera,
de acordo com eéste documento
da IV Assembléia, um dos erros
mais graves do nosso tempo, ou
seja, «o divorcio entre a fé pro-
fessada e a vida cotidiana dos
gue se dizem cristdos». Dai, os
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grandes abusos ja enumerados,
o cinismo orgulhoso dos ateus,
a consciéncia de culpa em outros
e o desespéro de muitos contem-
poraneos, A secularizacio bem
compreendida pode ajudar-nos a
eliminar cerfos erros nossos e
voltar a um culto veridico que
afirma a realidade de Deus, do
homem e do mundo. Para isso, a
Igreja faca esforcos por mudar
certas estruturas que impedem a
liberdade da cultura, o desenvol-
vimento da técnica e o progres-
so da ciéncia. Ela deve adaptar
sua linguagem 2 mentalidade e
a compreensdao dos homens de
hoje, procurar novas formas, no-
vas expressoes littrgicas e mu-
dar os héabitos religiosos. A se-
cularizacao deve ser aceita como
realidade, e a Igreja trate da

aculturacdo a fim de se tornar
mais compreensivel € mais aceita-
vel. Assim, o Batismo e a Euca-
ristia deveriac adotar um noévo
estilo de celebracido, de tal modo
que o seu significado original pos-
sa ser redescoberto dentro da rea-
lidade atual.

Leia e assine

Assinatura:

Para um noévo estilo de vida

O sexto e ltimo tema redigido
em documento final quer chegar
a formulacio de um ndévo modo
de vida dos cristios, tirando a
conclusio dos temas anteriores.
Umas vézes, as Igrejas e os cris-
taos resistiram as mudancas im-
periosas. Outras vézes, se torna-
ram seus pioneiros. Mas, de um
modo geral, a vida ecrista nio
parece corresponder muito bem &
renovacao que hoje se impde,
Além de nio se interessar bas-
tante pela solucdao dos grandes
problemas do homem e da socie-
dade humana, freqiientemente a
Igreja defende tradigbes obsole-
tas e contenta-se em promover
suas cerimonias. A Igreja tem a
obrigacaio de co-participar na
obra criadora de Deus, e de jul-
gar e promover tanto as coisas
novas como as antigas. Para seu
préprioc bem, e o bem de sua
causa, que ¢ a de Cristo, a Igre-
ja é obrigada a interessar-se pe-
los problemas da juventude e a

texto e cOnteXTO

convencer-se da verdade que o0s
jovens tém o direito de falar a
sua palavra e apresentar as suas
reivindicacotes nas universidades,
na politica ¢ na familia. Tome-se
na devida consideracio o fato de
que apenas um térco da huma-
nidade se aproveita de uma cres-
cente abundancia e que dois ter-
cos nao tém alimentacao suficien-
te, nem morada decente, nem pro-
tecao social, nem instruciao. «Um
estilo de vida ndo é cristdo, se
éle e indiferente ao sofrimento
alheio».

O documento finaliza recomen-
dando a responsabilidade pessoal
de cada cristido dentro de sua Co-
munidade, pois §6 um compromis-
so pessoal, e ndo documentos ou
codigos morais, produz um névo
estilo de vida.

«Tal estilo de vida promovera
a gloria de Deus, quando as nos-
sas palavras se fizerem acom-
panhar dos atos de justica e de
amors.

PADRE SUITBERTO MOOY
SS.CC.

O

uma revista que pretende ser a presenga
viva do texto no contexto.

texto e cOnteXTO: problemas de atualidade,
teologia, realidade brasileira, arte...

Avenida Rio Branco, 123 - 10.°andar - Rio - GB

Rua Vergueiro, 165 - Sao Pavlo - capital
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JACKSON DE_FIGUEIREDO

NA raiz da renovacdo do cato-
licismo no Brasil, esta a fi-
gura paradoxal, meteérica, de
Jackson de Figueiredo. Foi mais
uma presenca do que uma obra,
E, no entanto, ao morrer com 37
anos, escrevera e publicara uns
quinze livros... Foi mais intui-
¢ao ou uma férca da natureza do
gue inteligéncia. Radicalmente,
um boémio, um ser notivago, um
homem-de-café, um causeur dis-
persivo. Gostava de cantar. E
gostava das grandes conversas
infindaveis sobre filosofia, reli-
giao, politica, literatura. Quando
a madrugada ia longe, levava os
amigos para casa, em Sao Cris-
tovao, onde a espodsa, Dona Lau-
ra, e éle improvisavam uma es-
pécie de ceia... E diga-se que
sempre foi, na sua fase carioca,
um homem pobre.

Vivia de artigos de jornal, de
traducdes. E dirigiu a Livraria
Catélica, na Rua Rodrigo Silva,
seu quartel-general. Ali, nos fun-
dos da pequena livraria modesta,
escreveu artigos e discutiu os
gruhlemas mais altos do espirito

umano com amigos ou conheci-
dos angustiados. Homens como
Alceu Amoroso Lima, Hamilton
Nogueira, Sobral Pinto, Augusto
Frederico Schmidt, Afonso Pena
Junior, Alexandre Corréa, Jona-
tas Serrano, ali o procuravam.
Foi ali que funcionou o Centro
Dom Vital e a revista A Ordem.

Jackson fundou a revista A
Ordem em 1921. E, em 1922, como
decorréncia da revista, o Centro
Dom Vital, Nesse mesmo ano,
Astrogildo Pereira fundava o
Partido Comunista do Brasil.
Nesse mesmo ano, a Semana .de
Arte Moderna agitava Sao Paulo.
Oswald de Andrade publicava Os
Condenados. Ronald de Carvalho,
Os Epigramas Irdénicos e Senti-
mentais. Mario de Andrade, Pau-
licéia Desvairada. E Jackson,
nesse ano de 1922, centenario da
independéncia politica e inicio do
ciclo revolucionario, que desa-
guaria na grande revolugao de
1930, editava o seu maior livro, o
livro da sua conversdo, Pascal e
a Ingquietacio Moderna,

. ESTANTE

DE LIVROS |

Jackson foi um pascalino, e sua
conversao ao catolicismo repre-
sentou uma passagem de Nietzs-
che a Pascal. Um violento, um
tenso, um angustiado e um intui-
tivo. Nada de meio-térmo. Solu-
¢oes radicais. Um passional. Um
ardente. Um homem de fogo. O
titulo de um de seus livros —
Coluna de Fogo — lhe poderia
ser aplicado. E, lentamente, entre
1922 e 1928, foi — através de
Rousselot sobretudo — passando
de um catolicisma agédnico, ou
pascaliano, a um tomismo tradi-
cional, O Gltimo livro de Maritain,
lido por Jackson, e um dos ulti-
mos livros que de fato percorreu,
foi La Primauté du Spirituel, de
1927. Sua evolucgio foi no sentido
de Santo Tomas e da renascenca
do tomismo, através dos ensais-
tas modernos, como Sertillanges
ou Fulton Sheen, o de God and
Intelligence, ou Maritain, cujo
Art et Scolastique, tdo impor-
tante, € de 1920,

Jackson converteu-se em 1918,
como Alceu em 1928. A conversio
de Jackson fol subita, rapida, fa-
cil, ao contrario da de Alceu, que
foi lenta, dificil, complexa. Jack-
son leu em 1916 a célebre Carta
Pastoral de Dom Sebastiio Leme,
como Arcebispo do Recife. Era
a pastoral de saudacdao e denun-
ciava a mediocridade do catoli-
cismo dos brasileiros. Essa cora-
gem, essa denincia, tocou a sensi-
bilidade mistica de Jackson. Ele
escreveu a Dom Leme. Estabele-

ceram-se entre éles relacdes epis-
tolares. Jackson era um angus-
tiado, um agnodstico, mas nunca
um indiferente. Procurava a ver-
dade. A dificilima verdade. Quan-
do Dom Leme, ainda Arcebispo
do Recife, vem ao Rio, Jackson
0 visita no Palacio Sao Joaguim.
Longamente conversam. Jackson
tem apenas uma objecao contra o
catolicismo: a confissao auricular.
Pergunta a Dom Leme: que de-
vo fazer? Dom Leme, surpreen-
dentemente: pois néo se confesse.
Nao force a natureza. Espere,
Dé tempo ao tempo...

Dias depois, Jackson vai ao
Convento de Santo Antdénio e se
confessa. E, de 1918 a 1928, sua

vida foi sb catolicismo, ou preo-
cupacao catodlica. Funda a revis-
ta, o Centro, ]]%ublica o ensaio
sGbre Pascal. — pobre, sem
nenhuma ajuda oficial — edita
vinte e cinco livros, seus e de
amigos, entre 1922 e 1928. Seu
entusiasmo é contagiante. Entu-
siasmo, etimologicamente, quer
dizer fixacdo em Deus... O teo-
centrismo de Jackson é total. Lé
com freqiliéncia o livro de Gué-
ranger L’Année Liturgique, que
fol o livro de cabeceira de Santa
Teresinha. Faz retiros ascéticos
nos Jesuitas, em Friburgo. Pro-
fundamente, conversa com os Pa-
dres Madureira e Franca (éste,

entre 1926 e 1928). Corresponde-
-se com Alexandre Corréa, que
reside em Sdo Paulo, e essa cor-
respondéncia estad ainda hoje
inédita, incrivelmente. Entre 1921
e 1928, corresponde-se quase dia-
riamente com Alceu Amoroso
Lima, a quem foi apresentado
por Afranio Peixoto. Tais cartas,
numerosas e profundas, estdo
hoje em quarta edicio (Agir,
1946). Sdo o maior epistolario da
literatura brasileira.

Que pretendia Jackson? Pre-
tendia catolicizar o Brasil, preten-
dia cristianizar a inteligéncia bra-
sileira, pretendia que a cultura
brasileira superasse a indiferenca
e realizasse uma opc¢ao diante do
destino. O seu grande combate foi
contra o indiferentismo religioso.
Foi um discipulo de Joseph de
Maistre € de Donoso Cortés. Sua
linha foi tipicamente maurrasia-
na, reacionaria. Mas — curioso

— o defensor da ordem contra o
espirito revolucionario, o ber-
nardista, o censor, o homem da
legalidade, o adversario do tenen-
tismo, o panfletario de Literatu-
ra Reacioniria e Reaciao do Bom
Senso, era pessoalmente um ins-
tavel, um desorganizado, um ser
noturno, um inquieto, um homem
em ebuli¢do. O adepto da ordem
amava a cumganhia dos parias,
dos mendigos, das prostitutas, dos
Humilhados e Luminosos.

Que entendia éle por reacio-
nario, quando se dizia tal? En-
tendia por reacionario o inimigo
da democracia liberal, de Rous-
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seau. Jackson foi, sobretudo, um
adversario do liberalismo. Mas
achava que, politicamente, no
Brasil, deviamos (era o seu pa-
radoxo) defender ou preservar a
ordem democratica, o equilibrio
constitucional, contra o espirito
de sedicao ou de revolta. A evo-
lucdo dos seus discipulos, de
modo geral, seria de Charles
Maurras para Jacques Maritain,
o de Humanisme Integral, uma

evolucao do reacionarismo para .

um liberalismo social. :

Tera sido um precursor do in-
tegralismo brasileiro? Muitos o
aproximam da figura de Anténio
Sardinha, o teérico do integra-
lismo portugués. Ha tragos co-
muns: o nacionalismo, o reacio-
narismo, o tradicionalismo, o
horror do liberalismo, a conver-
sdo religiosa... mas havia em
Jackson duas personalidades dis-
tintas, pelo menos: o lider poli-
tico, impressivo, autoritario, vio-
lento, reacionario, e o Jackson
das cartas, o das confidéncias, o
amigo, o boémio, o flexivel, ©
humano, o do perdao facil e da
Eargaﬂlada sonora, o dos cafés.

ste dificilmente aceitaria o
fascismo.

Morreu em 1928, a 4 de novem-
bro, com 37 anos. Dizia-se um
irrealizado. Ainda nao escrevera,
dizia, a sua obra. Apenas come-
cava, Morreu numa pescaria, lu-
tando com o mar da Barra da
Tijueca, viclentamente. Era apenas
um rapaz. Mas que lider via
néle! e presenca! Que forca!
Fol um grande pescador de ho-
mens. Deixou um romance iné-
dito, que Alceu logo publicaria:
AEvum. E, nos amigos, de todos
0s niveis, de todos os tipos, uma
estranha influéncia poderosa.

ANTONIO CARLOS VILLACA

O

KUNG, Hans — Die Kirche, Her-
der, Fribourg-en-Br., 1967; trad.
francesa, L’Eglise, Desclée de
Brouwer, Paris, 1968.

O autor volta 34 matéria de seu
livro sObre as Estruturas da
Igreja (1963), mas numa pers-
pectiva explicitamente ecuméni-
ca, que lhe sugeriu uma metodo-
logia rigorosamente biblica. O
ensaio devia produzir algo ainda
muito original no catolicismo dos
tempos modernos. “Uma teologia
ecuménica auténtica, corajosa e
critica, portanto construtiva, nao
se contentara, hoje, em opor sim-
plesmente uma afirmacao dog-
‘matica A de outra confissdo, mas
esforcar-se-4 sériamente para
perceber a verdade no érro, pelo
menos no pretendido érro do ou-
iro, e a0 mesmo tempo 0 é&rro
possivel na sua proépria verdade.
Desta maneira chegar-se-ia ao
ponto que se deve atingir: da
rejeicdo de um pretendido érro
ao encontro de uma verdade cris-
ta comum.
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O meétodo consiste, assim, numa
dialética dialogal entre duas po-
sicbes cuja comparacio e cujos
contextos devem ajudar a recons-
trucdo ou o descobrimento de
uma verdade mais ampla. Esta
dialética da verdade nao tem
nada a ver com o0 meétodo apolo-
gético de defesa de uma posicao
estatica, predeterminada - para
sempre. Nao se trata, com H.
King, de reduzir a teologia ecu-
ménica a uma avaliacdao de orto-
doxia, através do cddigo dos pro-
nunciamentos papais.

_Grande progresso consiste em
nao fazer eclesiologia em térno

daquele conceito de uma Igreja .

ideal que os etndlogos nao deixa-
riam de chamar mitico. O dialo-
0 entre catélicos e nljﬁossio-catﬁiicns
e sera sempre im vel, se
todos ndo aceitarem como ponto
de partida a Igreja real, na sua
epifania histérica. Nao temos in-
tuicido das esséncias. A eclesio-
logia refere-se a histéria de de-

terminada instituicido (sem ne-

gar-lhe por isso a dimensio de
seu mistério): o pluralismo das
formas eclesiais e das imagens
do organismo eclesial surge des-
de o Noévo Testamento. A con-
cepcao institucional, por exemplo,
exﬁressada nos Atos e nas Epis-
tolas pastorais, é posterior 4 con-
ceituacao carismatica que reflete
a primeira carta aos corintios.
A procura de uma definicao Uni-
ca, tendéncia juridica, deve neste
{f:as? sf,g;Irj criticada. K{; volta as
ontes e ra Kung que se
adote o pﬁncﬁ:ﬁn de exeggese que
favorece a eoncell::lcﬁu mais ' ori-
ﬁlnal (ursprunglich): em virtude
0 que se deveria favorecer a
concepcao carismatica da Igreja
e nao mais — na opinido do au-
tor — a concepc¢éo juridica. Tal-
vez éste ponto se torne um dia,
aos olhos de al observado-
res, pedra de toque para avaliar
a autenticidade do espirito ecumeé-
nico na Igreja romana, A dupla
jerarquia de d ao-jerar-
quia de terd entao o va-
lor de um dilema existencial.

O Jesus do Evangelho pregou
a vinda do Reino de Deus. A
partir dos fundamentos que Cris-
to pods, a Igreja nasceu, apés a
Ressurreicao, da fé neste evento,
Entédo, qual a relacdo entre o Rei-
no e a Comunidade eclesial (a
Igreja)? Ninguém mais se atre-
veria a assimilar pura e simples-
mente Igreja e Reino: teoclogia
biblica € ecumenismo ja tiveram
frutos. A Igreja é instrumento
da pregacio e da consecucao 4o
Reino: o fim da Igreja nao e seu
prﬁ;ria ser, sua propria glorifi-
cacao.

Mas sera possivel, a partir do
Noévo Testamento, chegar a um
acordo sobre as caracteristicas
desta Igreja servidora? KXing
tenta éste equacionamento bibli-
co, a partir de trés temas: Povo
de Deus, Criacdo do Espirito,
Corpo de Cristo. A prépria Igre-
ja reflete estruturalmente a acao
da Trindade.

@® Sob o apélo de Deus, todos os
fiéis constituem a Eeclesia, Povo
de Deus: recusa do clericalismo,
niao hecessariamente de tdda
estruturacdo jerarquica. Santo
Agostinho ja pregava: 0 que
o fazia crente com seu rebanho
era bem mais fundamental e im-
portante do que aquilo que o fa-
zia bispo déste seu rebanho. A
Igreja ndo € uma hiperpessoa
(hip6stase), pairando acima dos
cristaos.

® O cristio que encontrou sua

¢ao espiritual na comu-
nidade eclesial encontra nela,
também, a libertacio no Espirito
Santo. Este é tdo livre que nem
a Igreja pode aprisionar a liber-
dade divina comunicada ao ho-
mem pelo Espirito de Verdade.
A prépria Igreja é lugar, ndo sé
de funcgdes ligadas a jerarquia,
mas também de carismas cuja
origem independe da jerarquia.
Esta tem missao de reconhecé-los
para o bem de todos, missdo que
a mentalidade juridicista nao ces-
sa de contrariar. Entre o legalis-
mo € o puro entusiasmo, a Igreja
deve conhecer a ordem da cari-
dade.

® Continuadora de Cristo na sua
missdo medianeira, a Igreja co-
mo Corpo de Cristo é inteira-
mente sacramental. Mas a Igre-
ja ndo é Cristo, nem o longa-
mento da Encarnacao do Verbo
Divino. A Igreja deve obediéncia
a Cristo seu Chefe, 0o Pastor su-
premao.

" Com o0 reconhecimento do cara-
ter auténticamente eclesial de
Comunhées cristds separadas,
pelo Concilio Vaticano (De-
creto sébre o Ecumenismo, cap.
I), deixa-se de lado a %gulugétiea
um tanto triunfalista das quatro
nofas, Em vez disso, Kiing fala

“de dimensdes da Igreja, proble-

matica que recupera com os de-
vidos matizes 0 que as notas con-
tinham de valido e biblico. A
nota (sobretudo da unidade) pode
reaparecer como aspiracao, antes
gue como realizacao escatolégica
plena: admite diversos tipos de
participacido. De modo geral, o
caminho de Kiing podera signifi-
car o fim de uma eclesiologia
demasiadamente gloriosa, tantas
vézes esquecida de que no seu
caminhar geregrinal a Igreja his-
térica ainda nao chegou a sua




perfeicao escatolégica. Neste ca-
minho o pluralismo, néo rara-
mente, pode ser o sinal de uma
riqueza na diversificacdo dos

bens. O espirito de monopdblio:

‘absoluto frai uma tendéncia ma-
niquejsta. -

A concepcido que H. Kiing se
faz da apostolicidade sbre uma
base biblica quer superar os L.
mites de ‘uma conceitualizacio
um tanto materialista da conti-
nuidade. Trata-se na realidade,
sobretudo, de fidelidade & missao
apostélica, uma vez que o pa
dos apdstolos foi reconhecida-
mente {(inico. A Igreja tdda deve
ser fiel a missdo apostélica, pela
fidelidade ao Novo Testamento
e A missdo salvifica, orientada
para o mundo.

Na ultima parte do livro, o

Professor Kiing propde sugestdes

mais pessoais ainda, relativas aos
ministérios. Valoriza éle o sacer-
docio dos fiéis, reconhecido pela
Lumen Gentium, e indica aos sa-
cerdotes seu lugar na comunida-
de dos fieéis. Qualguer ministério
oll carisma € diaconia, se desem-
penhado num espirito de obedién-

cia e de atencdo A liberdade do.

Espirito Santo. A primeira Epis-
tola aos Corintios pode. guiar
numa desclericalizacao da Igre-
ja: menos para contestar o po-
der sacerdotal jerarquico, tio va-
lorizado na tradicao romana e
que de fato nido carece de funda-
mentacdo, Que para reconhecer
outras formas validas de pasto-
reio.

Sendo, como explicar a natu-

reza eclesial de Comunhdes que,

segundo © nosso Direito Canoni-
¢o, ndao tém nem sacerddcio nem
Eucaristia? Enfim, sem contes-
tar os servico prestados pelos po-
déres papais na histéria da Igre-
ja, Hans Kiing se pergunta como
purificar hoje o poder papal,
numa linha de primazia de ser-
vico e de atendimento a unidade
caritativa. A atitude do Apoéstolo
nao deixaria aqui de revelar a
riqueza de suas ligdes.

Nesta problematica cada Igre-
ja poderd humildemente trazer
sua contribuicdo & edificacdo do
tnico Reino de Deus, deixando-se
julgar pelo Senhor de todos. «Se
sobre éste fundamento alguém

- (08 exe

Uma teologia ecuménica esforcar-se-ia sériamente
para perceber a verdade no érro, pelo menos no
pretendido €érro do outro, e a0 mesmo tempo o
érro possivel na sua propria verdade. Desta ma-
neira chegar-se-ia ao ponto que se deve afingir:
da rejeicio de um pretendido érro ao encontro de
uma verdade cristd comum.

levanta uma construgido de ouro,
de prata, de pedras preciosas, de
madeira, de feno ou de palha, a
sua obra ficarid manifesta, pois
em seu dia o fogo o revelara e

-provara qual foi a obra de cada

um. Aquéle -cuja obra subsistir

. recebera o prémio, e aquéle cuja

obra for consumida sofrera o
dano: éle, todavia, se salvarg,
mas como guem passa pelo fogo»
(I Cor 3, 12-15). y

Hans Kiing nao quis substituir
as contribuicbes valiosas dos tra-
tados catblicos de eclesiologia:

com isso explicam-se nao sé in- -

terpretagbes pessoais de tal ou
tal trecho do Novo Testamento
s conservam todo seu
direito de contestar), mas sobre-
tudo o recurso muito ténue que
éle faz 3 Tradi¢Zo. Porém o lei-
tor que compreendeu a metodo-
logia ecuménica do autor nao se
deixara surpreender:. se téda a
vivéncia, da Igreja Catélica ro-
mana é constitutiva da Tradigao,
era muito delicado contestar as
opcoes desta Igreja a partir de
sua propria praxe. O resultado
fornece o que se aceita nas pre-
missas. Portanto, a fé catoblica
vai além do que ¢ Professor Kung
neste livro tirou do Névo Testa-
mento. Mas isso ndo invalida,
pelo contrario, o trabalho reali-
zado na perspectiva enunciada.
Kiing nao pretendeu resolver ou
encerrar as dificuldades atuais
da hermenéutica (interpretacao),
mas contorna-las. Ele provou
que a teologia biblica pode pre-
tender servir a causa ecumeénica,
sem esperar um acérdo sébre a
guestdao hermenéutica.

A prioridade dada por Kiing
ao elemento pessoal s6bre o apa-
relho institucional, a liberdade
sobre a obrigacio juridica, nao
deixara de responder a uma as-
piracao eclesial vivamente senti-
da hoje em dia por uma larga
faixa do catolicismo brasileiro,
faixa voltada para o evangelis-
mo como para um futuro ecumeé-
nico. Kiing enche a lacuna dei-
xada por tantos manuais que in-
sistem pesadamente e muitas vé-
zes unilateralmente sébre o lado
institucional da Igreja, aspecto
que nenhum catélico pode negar.

H. LEPARGNEUR

LACROIX, Jean — Hisifria e
Mistério, trad. do original fran-
cés por Paulo Eduardo Aran-
tes, Liv. Duas Cidades, Sao
Paulo, 1967, 112 pp.

Histéria e Mistério, de Jean
Lacroix, é uma colecao de quatro
artigos, sendo o terceiro déles in-
teiramente inédito. Na opinidao do
autor, histéria e mistério se or-
denam mituamente pois <misté-
rio € o que faz com que haja his-
téria» nao havendo, portanto,
qualquer sentido na distingdo, as
vézes colocada, enire progresso e
escatologia.

O primeiro capitulo & uma ten-

tativa de situar a Crise do Pro-

gresso, progresso ésse conside-
rado como o dominio dos condi-
cionamentos, como a congquisfa
sbbre as alienacdes do homem.
Percorrendo a Histéria do Pen-
samento, desde a antigiiidade
classica até Marx, examinando as
teorias de Nietzsche, Pascal, He-
gel, Comte, Descartes e outros,
sobre a idéia de progresso, La-
croix conclui seu estudo afirman-
do como verdadeiro apenas 0 pro-
gresso da razao, ou seja, do ho-
mem em sua especificidade.

Fisses condicionamentos sofri-
dos pelo homem do século XX
sao de ordem juridico-econdmica.
E exatamente através da Filoso-
fia Kantiana da Histéria que
Lacroix, no segundo estudo, de-
dica-se & analise do progresso
juridico, mostrando a distincao
kantiana entre natureza e liber-
dade e suas diversas implicacoes.
Para Kant, o progresso se da,
nio tanto em térmos de morali-
dade, mas de legalidade, pois §,
essencialmente, progresso do di-
reito.

O terceiro capitulo trata, desta
feita, diretamente, do progresso
da economia, sem ddvida o mais
importante do mundo atual, o que
realmente pesa, que & progresso
politico e moral; essencial a tdda
forma de sociedade humana.

Mistério e Razdo, o tltimo ca-
pitulo, vem confirmar o sentido
inicial do trabalho, de definir o
mistério como o progresso da ra-
zdo0, isto & considerando-o como
o gue faz com que a raziao seja
historica.

ANA MARIA ABREU DE
OLIVEIRA
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YaLn, o249, Ociliijue uidaudull uc
Lima — Universo Cientifico e
Visdao Cristi em Teilhard de
Chardin, Vozes, Petropolis,
1967, 138 pp.

Universo Cientifico e Visao
Cristi em Teilhard de Chardin
consta de uma série de conferén-
cias pronunciadas pelo autor, P.
Henrique Claudio de Lima Vaz,
SJ, em Belo Horizonte (1960).

Essas palestras tiveram como
tema central a continua preocupa-
¢ao de Teilhard sbbre a possibili-
dade ou nio de um cristianismo
auténtico desenvolver-se nos tem-
pos modernos em gque o homem
é criador da Histéria e domina a
natureza.

Q autor analisa essa tentativa
de conciliagdo entre religidao cris-
t2 e universo evolutivo, elabora-
da em téda a obra teoldgica de
Teilhard, fazendo, inclusive, co-
mentarios sobre as influéncias e
oposicoes sofridas pelo filosofo.
Segundo o P.° Vaz, Teilhard, pro-
duto de uma <formacdo marca-
damente tradicional», influencia-
do pela Revelagdo crista ao mes-
mo tempo que pela mentalidade
cientifica racionalista, membro da
comunidade jesuita, paleontdlogo
e gedlogo, participante da guerra
de 1914, quando estudado, nao
pode deixar de ser compreendido
neste contexto, pois, como diz o

autor, esta em jégo a «justica

intelectualy.

Segundo P.* Vaz, Teillhard foi
vitima de conflitos com autorida-
des da Igreja e da Companhia
de Jesus, sofrendo todo tipo de
reacdes coniraditérias. Sua obra
contém, por vézes, uma termino-
logia um pouco equivoca, mas
sua importancia nédo se pode per-
der diante désses detalhes. Suas
idéias novas por alguns conside-
radas revolucionarias, por ou-
tros absurdas, nao:deixam de re-
presentar uma colaboracao in-
substituivel no campo filosofico.

ANA MARIA ABREU
DE OLIVEIRA

O

Frei Carlos — JOSAPHAT P. de
Oliveira — Evangelho da Uni-
dade e do Amor (Col, A Palavra
de Deus, 2), Duas Cidades, Sao
Paulo, 1966, 360 pp.

QO conhecido te6logo e jornalis-
ta dominicano, hoje Professor na
Universidade Catoliga de Fribur-
go (Suica), empreendeu uma obra
das mais dificeis, qual seja a de
dar em menos de 350 paginas o
texto e a doutrina do quarto
Evangelho, Entretanto, realizou
a tarefa a que se propos: «ofe-
recer uma iniciacdo a leitura do
Evangelho, tendo em conta o0s
modernos estudos biblicos e igual-
mente as preocupacoes de nossa
épocay (p. 10).
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de lado o rigor técnico e use de
uma linguagem facilmente acessi-
vel, a cbra pode ser lida com bas-
tante proveito, mesmo pelas pes-
soas desprovidas de cultura reli-
glosa.

O livro contém, alids, um con-
vite para que o leitor se lance
na extensa e tao 1util bibliografia
fornecida nas pp. 334-351, com-
pletada pelas pp. 96, prolongan-
do assim as brilhantes pistas
abertas pelo autor.

D. ZAMAGNA

O

DEMPSEY, Peter J. B. — Freud,
Psicanilise ¢ Catolicismo, trad.
do Pe. José Derntl, Ed, Pauli-
nas, Sao Paulo, 1966, 1¥1 pp.
Estamos diante de um estudo

comparativo entre a escola psica-

nalitica e a religiao catoélica.

Na primeira parte o primeiro
capitulo ocupa-se de um estudo
sobre a Psicologia em geral, as
diversas maneiras de aborda-la,
0s grandes nomes em seus dife-
renies campos.e a estrutura hu-
mana. Em outro capitulo, Demp-
sey coloca em debate a posicao
da Psicanalise frente a Religido,
repudiada por Freud em favor de
uma Cosmovisao cientifica; se-
gundo éle, Freud considera ver-
dadeiro apenas o que tem algu-
ma correspondéncia com o mun-
do real, chegando a.afirmar que,
na realidade, tudo nega a exis-
téncia de Deus. O autor, porém,
descobre néle um fundo religio-
so por ter éste vérias vézes decla-
rado que seus deuses eram Logos
e Eros, verdade e amor:

Na segunda parte, tem-se uma
exposicao das idélas fundamen-
tais da Psicanalise. Em um pri-
meiro capitulo a explicacdo dos
instintos humanos: a Iibido; o
thanatos; a dupla agressao; o
suicidio; as destruicbes e, inti-
mamente ligados, o sadismo e o
masoquismo. O segundo capitulo
trata da analise do aspecto dina-
mico do comportamento huma-
no, isto & do ego e do superego.
As fases do desenvolvimento in-
fantil e o8 mecanismos psiquicos
mais freqlientes e de maior sig-
nificado fazem parte dos capitu-
los terceiro e quarto, respectiva-
mente. No ultimo capitulo, o au-
tor passa a considerar o proble-
ma da acio e da liberdade, ana-
lisando a idéia do ato (como ato
puro); distinguindo os atos hu-
manos dos atos do homem e assi-
nalando os obstaculos existentes
a realizacdo da liberdade humana.

Na terceira e 1ultima parte,
Dempsey, numa tentativa de exa-
minar os resultados, toma o pro-
blema da Psicologia e da Lite-
ratura, enquanto ambas, embora
de forma diferente, tém relagao
com a psique humana.

ANA MARIA ABREU DE
OLIVEIRA
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Oliveira — O Sermao da Mon-
tanha, Duas Cidades, Sao Pau-
lo, 1967, 164 pp.

Em face da penuria da litera-
tura biblica no Brasil, o apare-
cimento de algum f{rabalho neste
campo constitul sempre uma
grande alegria para os cristaos.
Neste sentido é louvavel a inicia-
tiva da Livraria DUAS CIDA-
DES de publicar a Colecio A
Palavra de Deus, cuja terceira
publicacao & éste comentario do
Sermao da Montanha.

Conforme seu estilo e preocu-
pacao, Frei Josaphat procura
mostrar a estreita ligagdo entre
o Evangelho e os problemas do
homem de hoje, sobretudo o pro-
blema tao importante da justica
social. O subtitulo da obra re-
sume muito bem o seu contetdo:
manifesto de santidade crista e
promocao humana,

A obra apresenta-se assim
como uma valiosa coniribuicao
para 0S gue se preocupam com a
reflexdao teolégica e biblica gue
deve acompanhar o compromisso
de renovagdo espiritual e social
do mundo meoderno.

Depois de situa-lo no conjunto
do Evangelho, o autor mostra
que «o0 Sermdo da Montanha é o
discurso fundamental, a sintese
do Evangelho, o sermac da FPle-
nitude e o projeto da perfeicao
filial» (p. 35), passando em se-
guida a analisa-lo sob os diver-
sos aspectos. Concluindo o tra-
balho com um capitulo muito fe-
liz sbbre a santidade evangélica
e a promoc¢ao humana.

Uma observacao, entretanto,
deve ser feita, Quando o autor
procura, nas primeiras paginas,
tracar a historia da redacgac do
Sermio da Montanha, mostra-se
bastante sumario, tornando pou-
co compreensivel a leitura dos
capitulos seguintes, Seria neces-
sario explicar com clareza o am-
biente redacional déste Sermao,
que é o da comunidade palesti-
nense judaico-cristd, Para tanto
seria preciso desenvolver a alu-
sio feita na pagina 98, em nota,
sobre a literatura de Qumrd, O
leitor interessado que nao dispu-
ser de maiores conhecimentos
déste assunto podera ler a tra-
ducdo portuguésa de alguns do-
cumentos de @umra na conhecida
obra de Millar Burrows, 0s Do-
cumentos do Mar Morto, Porto,
Poérto Editéra, 1956, (pp. 357
433).

D. ZAMAGNA
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