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| EDITORIAL

NAIDA DE FICAR FORA DO TEMPO. A ATITUDE DEVE
SER A CORAGEM. E PRECISO PARTICIPAR ATIVAMENTE
NO DESENVOLVIMENTO DA HUMANIDADE NO SEC. XX

EUS comunica sua graga a

humanidade de maneira livre
e multiforme. Nenhum dos sé-
res por éle criados, conquanto
responda livremente a seu apélo,
€ por éle abandonado. A reden-
¢ao adquirida por Cristo, -defi-
nitivamente, é aplicada de modo
sucessivo aos homens, a cada um
dos homens. Na economia desta
distribui¢do, Cristo quis associar
a si instrumentos humanos, que
realizam a missdo de sua Igre-
ja np tempo e no espaco. Essa
Igreja, seguindo a lei da encar-
nacao por é€le inaugurada, deve
inserir-se na historia humana, im-
pregnar as diversas formas de
cultura e de civilizagcio, e adap-
tar-se as leis que regem o cres-
cimento progressivo dos homens.

ERTOS catbélicos desconhe-

cem ou minimizam esta dis-
posicao da Providéncia divina, que
se manifesta tanto no plano na-
tural como no sobrenatural. Sio
partidarios de uma doutrina es-
sencialista que apresenta, dessa
mesma Igreja, uma imagem abs-
trata e intemporal. O integris-
mo nédo € propriamente um sis-
tema filoséfico ou uma escola teo-
légica, mas um fendémeno mais
vasto, que se caracteriza pela
maneira rigida e monolitica de
encarar as idélas e os fatos. Po-
de eXistir em qualquer sociedade
e em qualquer épcca. Nao é es-
pecifico de ambientes catdlicos
ou cristaos, nem se cinge exclu-

sivamente a agremiacles religio-
sas. Todos os grupos mais ou
menos fechados e ciosos de con-
servar certas linhas de pensamen-
to ou certas normas de vida sao
um terreno propicio & implanta-
¢do e ao desenvolvimento do in-
tegrismo. E integrismoe é, exata-
mente, o tema que se aborda na
secdo Forum de debales.

A O INVES de se projetarem no
intemporal ou de se volta-
rem para o passado, outras cor-
rentes procuram, com decisao, vi-
ver o presente na sua realidade
complexa. Auscultam os sinais
dos tempos e aceitam os desafios
do mundo contemporaneo. Uma
meditacio apresentando o livro
de Tillich Coragem de Ser nos
ajudari a refletir sobre a atitu-
de que devem tomar os cristaos
em face dos problemas atuais.

N AQ somos apenas ouvintes
da Palayra, mas seus execu-
tores, procurando agir nos meios
que nos cercam. Uma nova cons-
ciéncia de nossa presenca na his-
téria nos fari perceber que de-
vemos nos inserir no desenrolar
dos fatos e participar ativamente
da construcio e do desenvolvi-
mente da humanidade no século
XX, Figuras do episcopado uni-
versal, como Méaximos IV, e re-
presentantes do episcopado na-
cional e do laicato nos indicam o
caminho a seguir.
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ARECE dificil ser progres-

sista sem fer consciéncia dis-
so. Parece nao menos dificil ser
integrista tendo claramente cons-
ciéncia disto. O integrismo apre-
senfa-se com um acentuado ca-
rater de inconsciéncia. E sem
davida, éste &€ um de seus iracgos
mais dignos de reflexdo. O pro-
gressista tem agucada sensibili-
dade para o temporal; sofrendo
as imperfeicoes de sua época,
procura apressar a histéria, faz-
-lhe pressao e, querendo ir mais
rapidamente, nem sempre atina
com o© caminho. O integrista,
por sua vez, sofre de uma falsa
relacdo com o tempo. E isto por
insensibilidade inata, ou adqui-
rida, a esta dimensdo da reali-
dade. Parece-nos necessario des-
cer a raiz de nossa condicio de
ser encarnado para esclarecer
clinicamente o comportamento
déste homem que ndo possul um
sentido suficientemente adaptado
a temporalidade. Estudaremos,
portanto, o integrismo como di-
mensao religiosa de uma pertur-
bacio da temporalidade vivida.
Procuraremos exatamente a 16-
gica desta forma patoldgica, por-
que ela se apresenta como alta-
mente estruturada. (1)
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DO INTEGRISMO

desajustamento com relacao
ao passado

O MITO DA CRISTANDADE E
A SISTEMATIZACAO
DO INTEMPORAL

Tudo parte de um belo sonho:
uma cristandade que jamais exis-
tiu — éste mito que construiram
e que projetaram no intemporal.
O paraiso terrestre do progressis-
ta esta por se fazer. O dos inte-
gristas esta perdido: sao homens
do passado. Trata-se, portanto,
de trabalhar em defesa desta pro-
jecao idealizada, heranca de sé-
culos chamados cristiaos. Esta
heranca, sem mais nem menos,
assimilada & Tradicdo. Com isso,
defendem-se estruturas que tal-
vez ja estejam mortas, cenarios
dos quais a vida se afastou, apa-
réncias tranqiiilizantes, que, em
vez de responderem as questoes,
abafam-nas. Homem profunda-
mente religioso, o integrista co-
roa eventualmente sua obra ten-
tando passar a direcao do seu
universo a jerarquia clerical. Em
outra época, a doutrina das duas
espadas foi idealizada exatamen-
te para justificar ésse clericalis-
mo. Com efeito, 0 mundo ver-
dadeiro e legitimo, o tnico bom,
ignora para o temporal o direi-

to & autonomia; o manigqueismo
latente neste sistema vai até o
ponto de, as vézes, lancar para
o mundo do mal a carne e o ca-
samento.

A histéria do integrismo é, de
algum modo, a crénica da perpe-
tuagdao de um anacronismo. Tudo
aquilo que se lhe opde vem do
mal: o didlogo nao & portanto,
possivel nem com a histéria nem

‘com o0s cristiaos que pensam dife-

rentemente. Em relacao a hist6-
ria, o dialogo é duplamente im-
possivel, pois o integrismo ali-
menta-se de uma sistematizacao
que se abstrai do tempo; é uma
espécie de matematica, uma 16-
gica, e nao uma fisica. Sua en-
fermidade consiste precisamente
em nao encontrar sentido num
processo irreversivel; a jerarquia
de seus proéprios conceitos é o
Unico conjunto que permanece de
pé. Tudo vem do alto: é o prin-
cipio evidente cuja negacao apro-
xima-se da blasfémia compreen-
dida sempre num sentido muito
amplo. Ora, o socidlogo e o his-
toriador devem reconhecer que o
mundo ndo se modela mais sim-
plesmente pelo alto. Até no pla-
no do pensamento e da decisio,
as massas despertam para a exis-




téncia. Mesmo aquéles que con-
sideram éste fendmeno como uma
infel.cidade devem reconhecé-lo.
“As instituicbes ndo sio mais
modeladas pelos clérigos e prin-
cipes cristdos. A Igreja, deixando
de se enc.ausurar em suas pro-
prias estruturas e de lancar ana-
temas a um mundo que a igno-
ra, deve ser capaz de oferecer um
humanismo cristdao, dos tempos
modernos, civico, econdomico, So-
cial, que revele a esta multidao
os aspectos religiosos de suas di-
versas vocac¢oes terrestres... So-
mente os leigos podem, em nos-
sos dias, garantir a mediacido en-
tre a fé e as situacdes histdricas
sucessivas” (AD, 462). O inte-
grismo, porém, edificado sébre a
idéia de uma cristandade na qual
o clérigo é senhor das alavancas
de comando, nao quer ceder lu-
ar nem ao poder civil nem aos
eigos (veremos em que senti-
do). No universo integrista ha
lugar para maultidées de leigos,
nao para um laicato proépriamen-
te dito.

Em determinado pais, bispos
se opuseram a Acdo Catodlica
para defender suas congregacoes
marianas e suas obras de pieda-
de. De modo mais amplo, a fal-
ta de um laicato formado que,
a nosso ver, é o primeiro mal do
Brasil e da América Latina, pa-
rece-nos seguir com muita l6-
gica uma pastoral que se ocupa
primeiramente com os direitos e
prestigios da Igreja. Uma Igreja
com a qual imprudentemente
identificam o clero. Houve dema-
siado apégo a primeira das trés
épocas que AD assinala para o
esforco apostoélico da Franca con-
temporanea: “o periodo das
obras, o periodo da Acao Caté-
lica e enfim o pericdo de movi-
mentos missionarios (aos quais
se juntam, de modo variavel, os
movimentos de AC). As obras se
destinavam a preservar dos ata-
ques do século o que restava de
cristandade, salvaguardando-a ao
abrigo de institui¢des confessio-
nais. Os movimentos de Acao
Catélica esperavam conquistar o
seculo, conquistando os diversos
meios. Os movimentos missiona-
rios incumbem-se de animar
cristamente éste meio, ¢ para o
conseguir misturam-se a é&les”
(AD, 464)., Com esta evolugio
de taticas operou-se na Europa
uma mudanca de espirito, mar-

O LEIGO SOB MEDIDA E
PARA A IGREJA A MAIS
TEMIVEL DAS TENTACOES:
A TENTACAO DA FACILI-
DADE (2)




cando um afastamento progressi-
vo — aprendido por experiéncia
gzﬁpria — do mito da cristanda-
sacral a defender.
Fundamentalmente  reaciona-
rias, no sentido mais estrito (3),
as forcas' catolicas influenciadas
pelo integrismo chegam as ali-
angas mais discutiveis com ou-
tras forcas, econémicas ou poli-
ticas, da reacdo. E isso a tal
ponto que, nas épocas ou nos pai-
ses onde éste bloqueio é acentua-
do, 0 mundo operario ndo conse-
gue mais fazer distincoes. Nes-
te caso, qual serd o testemunho
de Irradiacdo da Igreja que deve
atrair para seu seio todas as al-
mas de boa vontade?

UMA ETICA DA ORDEM
BASEADA NO BINOMIO
JURIDICO:

AUTORIDADE-OREDIENCIA

O mundo, abstraido de uma di-
namica temporal, nio o é de uma
jerarquia espacial. Encontra-se
uma visao césmica do tipo esta-
tico, a Pseudo-Denyz. O agir,
porque o agir existe, apesar de
tudo, ndo € sendo o desdobra-
mento da esséncia: agens agit
simile sibi. Traduzindo: que o
£sCravo se comporte como bom
escravo, pois é de sua natureza
ser escravo; que o operario se
comporte como bom operario
(adivinha-se o que isto significa,
uma vez que o integrismo nao se
recruta de maneira nenhuma no
mundo proletdrio). Que poderia
acontecer, com efeito, de verda-
deiramente novo, de imprevisto,
no mundo do bem, seniao pela
irrupcao de emissarios do mun-
do do mal? (4). Prisioneiro de
sua defini¢do, cada ser é obriga-
do a permanecer no seu lugar.
Compreende-se bem gue aquéles
que projetam uma reorganizacao
social, visando' realizar uma as-
censdo das massas e observar
uma maior justica social, sejam
taxados de agitadores, que ame-
acam a paz social e instigam o
comunismo. A ordem social es-
tabelecida, confundida com a paz,
reduz-se, em ultima andlise, a
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obediéncia ao chefe. A histdria
mostra abundantemente que a
mentalidade integrista conduz a
mentalidade fascista, quando as
circunstancias levam a isto. Num
artigo estudantil consagrado 2a
aliena¢ao politica, menciona-se
em relévo a “incapacidade de um
povo de se orientar politicamente,
segundo os seus proprios inte-
résses. Crenca na eficacia de ins-
trumentos inoperantes, de um la-
do, total falta de interésse pela
politica, de outro lado. Sob a
forma mais grave: recusa de de-
cidir s6bre o seu préprio desti-
no, criacio do mito do Chefe, do
Pai, do Salvador da Patria...”
(Mosaico, Belo Horizonte, IV,
maio, 1961).

Muitas coisas se tornam cla-
ras, quando se vé no integrismo
um sistema fundado sbbre a re-
lacdo juridica de senhor e de su-
dito.. Assim, basta apontar as
conSeqiiencias nos diferentes do-
minios.

Dominio doutrinal — A fé (vo-
luntarismo doutrinal, dogmatis-
mo) nao corresponde mais.a uma
conversao de amor, mas somen-
te a um ato de submissao da von-
tade. A Biblia ndo & mais o tes-
temunho e a revelacdo de uma
economia, a das duas aliancas
historicas, mas uma colecio de
argumentos légicos, Santo To-
mas deixa de ser um dos mes-
tres para o pensamento e tor-
na-se o homem que deu & Igreja
0 codigo de teologia, a solucao
certa a todos 0s nossos proble-
mas, respondidos uma vez por
todas (5). A infalibilidade do

magistério eclesidstico seréd con- .

sideravelmente estendida, crista-
lizada (retirar-se-ao os limites, as
condicdes, os matizes) (6), A teo-

logia reduzir-se-a ao comentario

das enciclicas (pronta a deixar
de lado os textos que menos se
harmonizam com o sistema) (7).
A ineredulidade, a dificuldade dos
jovens em relacao a fé sdo ou-
tras tantas expressoes de orgulho
de espiritos rebeldes (8).

Dominio moral — O volunta-
rismo moral ou moralizador, jus-
tamente denunc_iado no plano das

concepgoes éticas erroneas (9),
encontra no integrismo um ter-
reno altamente favoravel. Alias,
a rainha das virtudes nao é mais
a caridade, mas sim a obediéncia
que imprime grande eficacia,
tanto no dominio teologal, como
no dominio das virtudes morais.
Para se obter uma obediéncia que
pode camuflar um simples con-
formismo (10), quadros de pres-
sdo socioldgica poderdo vantajo-

 samente ser instituidos. Assim,

por exemplo, o quadro juridico
do Estado. Para retificar e re-
frear os impetos de uma liberda-
de humana que se deve temer,
nenhuma garantia, nenhum meio
de pressio é demasiado. Em ma-
téria de justica, a perspectiva da
subordina¢dao do inferior ao su-
perior estabelecido contribuiu
para obstar a todo reformismo
institucional e para deixar cair
no esquecimento aquilo que San-
to Tomés chama de justica dis-
tributiva. Toda reivindicacio dos
assalariados €, primeiramente,
uma perturbacio da ordem esta-
belecida. O senhor exerce um pa-
ternalismo que lhe agrada, e o
protegido nem por isso adquire
algum direito. O clero, por sua
vez, fard um policiamento de or-
dem moral: & necessario pregar
0 respeito aos podéres constitui-
dos, ir de encontro a toéda reacao,
qualificada outrora de liberal e
hoje de marxista. Aos fracos e
aos oprimidos, aos proletarios e
aos miseraveis, a quem a socie-
dade negou condigées humanas
de existéncia, prega-se a pacién-
cla, a submissdo, a - resigna-
¢do (11), esquecendo-se as virtu-
des da audécia, da fortaleza, da
ousada prudéncia e da coragem
moral em afrontar qualquer
opressor,

Métodos de conguista e cutras
técnicas — O espirito de disci-
plina que preside ao aliciamento
leva sempre a crer que basta a
adesdo dos chefes para que os
subordinados sejam absorvidos
na massa dos fiéis: assim acon-
teceu com as ftribos francas e
mais recentemente com varios
paises de missdo, sendo que o
mesmo espirito permanece em
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certas organizacoes de conquista
catélica, que se dirigem aberta-
mente as elites da nacdo. Com
o fim de governar a massa dos
fiéis por rumos certos, algum
despotismo ndo serd demais para
remediar o anarquismo esponta-
neo dos séres humanos (descon-
fianca da natureza humana e do
individuo). O integrismo é fun-

. damentalmente antidemocratico;

levou muito tempo na historia
para aceitar a forma republicana
de govérno, e esta aceitacdo nem
sempre € conseguida (afinidade
do integrismo com certas monar-
quias, mesmo de tendéncias fas-
cistas, contanto que se trate de
ditaduras de direita). No Brasil,
0 integrismo ndo foi sem afini-
dade com o integralismo. Com-
preende-se, portanto, a razdo de
os integristas surgirem mais fa-
cilmente no meio catélico do que
no meio protestante, mais espon-
taneamente democratico. Tudo
aquilo que favorece o respeito e
refor¢ca a submissdo do subalter-
no ao chefe -adquire muito facil-
mente sua legitimidade; os ar-
gumentos que valeram na Santa
Inquisicdo nao parecem ainda tio
caducos,

“No comégo do século, o inte-
grismo foi um real perigo para a
Igreja na Franca, paralisando na
roting intelectual, contribuindo,
através das denuncias de uma so-
ciedade eclesiastica secreta, a Sa-
piniére, para uma aplicacido es-
treita e mesquinha de medidas
antimodernistas” (AD, 141). Pa-
rece que ha, em-todos os paises,
cristdaos que nao imaginam me-
lhor Ac¢do Catélica do que a de
denunciar, por exemplo, os pa-
dres suspeitos de irem ao cinema
ou de pregarem uma perturbado-
ra justica soclal. Parece que Pe-
dro € Paulo também ja foram de-
nunciados em Roma pelos judeus
cristdaos ciumentos, primos sem
davida, dos beneficiarios da fa-
mosa coleta de Jerusalém, pelos
quais Paule tanto se dedicou,
N&o nos admiraremos muito dés-
te aspecto do sistema, porquanto,
em sua vocagcdo de defender 'a
ordem constituida e seus legiti-
mos chefes, os integristas sen-
tem-se facilmente levados a aju-

AS FORCAS CATOLICAS

INFLUENCIADAS PELO INTEGRISMO

CHEGAM A DISCUTIVEIS ALIANCAS COM
OUTRAS FORCAS POLITICAS OU ECONOMICAS
DA NACAO; E NOS PAISES ONDE ESTE
BLOQUEIO E ACENTUADO
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O INTEGRISMO NAO VE QUE HOMENS CAIDOS

SAO FRUTOS TAMBEM DA INJUSTICA E DA

GANANCIA

O INTEGRISMO E IMOBILISTA
E TENTANDO ETERNIZAR AS
TORNA-SE UMA REVOLTA

CONTRA DEUS

SITUACOES

da-los de véarios modos, servindo,
por exemplo, de conselheiros e
mesmo de denunciadores ocultos,
a4 sombra dos podéres estabeleci-
dos. O metodo de denuncia, nem
é preciso dizer, s6 pode se abri-
gar num sistema que culfiva um
certo gosto do segrédo.

A autonomia do cristio viven-
do no universo sacralizado pelo
integrismo nem sempre foi res-
peitada nos seus constitutivos na-
turais. O fenomeno apresentou-
-se na histéria com certa comple-
xidade., Com efeito, ora se atri-
buem aos leigos tarefas pura-
mente profanas, ficando a cons-
trucdo da Cidade de Deus reser-
vada & jerarquia (12), ora esta
jerarquia passa ao dominio pro-
fano para clericaliza-lo (13); muil-
tas vézes, recusam-se aos mem-
bros da Acao Catdlica tomadas
de posicao no plano temporal
(14); em particular, ndo se per-
mite aos sindicatos cristdos de-
senvolverem-se (15). O que fal-
ta, visivelmente, & uma sadia no-
¢do de engajamento onde o lai-
cato seria mantido por aquilo que
éle deve ser evangélicamente: o
fermento do mundo.



desajustamento com relagao

ao presente

INCONSCIENCIA DE SI E
IRREALISMO EM RELACAO
AO MEIO

“Eles tém olhos e ndo véem':
a sentenca se aplica a todos aqué-
les que tentam encaixar tdda a
realidade dentro de suas catego-
rias a priori. O integrista cons-
tr6i o mundo como morada de
seu proprio sistema. Os séres
existentes, os outros, devem ai
se amoldar. Isto referge a im-
possibilidade de um dialogo de-
sejavel com o mundo (16). Ora,
cada vez mais inutil pretender
dirigir-se ao mundo, lamentar-se
pelo fato de que o mundo nio
escuta mais a Igreja, se ndés, da
Igreja, nao comegamos por es-
cutar o mundo no que éle tem de
valido, procurando compreendé-lo
antes de julga-lo. Falam daJgre-
ja? Nao o fazem senao referin-
do-se a seus elementos divinos;
ora, os inerédulos ndo a encaram
senao em seus elementos huma-
nos: imenso e profundo mal-en-
tendido que a repulsa da histé-
ria mantém. Dentro da perspec-
tiva missionaria que aspira a
apresentar a Igreja como sinal de
uniao entre os homens, a reali-
dade eclesial deve ser percebida
muito concretamente através dos
seus membros. O conceito de
uma realidade dogmatica ou ecle-

sial nao € suficiente para a com-
preensdo da prépria realidade de-
finida pelas palavras. A todo mo-
mento devemos apreender a Igre-
ja na sua espessura, enire seu
aspecto de mistério e suas apa-
réncias histéricas. Se, de um la-
do, a histéria visivel da Igreja é
tratada de modo muito superfi-
cial e unilateral, de outro lado,
tedlogos e apologetas simplificam
demasiadamente as coisas quan-
do apenas se referem a seu mis-
tério.

O desconhecimento e até a des-
confianca em relacio & sociologia
religiosa bastante comuns outro-
ra na Igreja (17), e provavelmen-
te ndo sem ligacdo com a men-
talidade integrista, estao desapa-
recendo. Acentuar éste movimen-
to evitaria que se ignorasse o
conjunto das realidades cuja exis-
téncia presente constitui a nega-
¢do peremptéria da retidao do
sistema integrista, Descobrir-se-
-ia entdo que o problema da in-
eredulidade moderna nio se re-
duz ao de uma simples integra-
cdo de individuos rebeldes, pelo
desejo ou pela forca, nos quadros
de obediéncia a instituicbes pre-
-estabelecidas. Este mesmo mo-

- do de ver opde-se ainda a uma

verdadeira compreensao ecumeéni-
ca, pois que se abandona “aos
outros” todo o esforco de volta
incondicional.

Precisar-se-ia também respei-
tar muito a verdade em sua mo-
dalidade histérica, para nao se
bloquear miticamente .teoria e
pratica, posi¢ao doutrinaria*e po-
sicao efetiva total. Nada nos pa-
rece mais urgente, hoje em dia,
para o progresso da Igreja, que
um leal confronto de sua dou-
trina com o modo como clérigos

e leigos cristdos vivem os pontos
nevralgleee da evelugee do mun-
do (18). Por nao se considerar
o desnivel entre teoria e \vlde,
éste desnivel que pode surgir e
por vézes aumentar o acamulo
de melhores textos no setor da
doutrina corre o risco de pesar
de uma forma irriséria nas proé-
ximas reorganizacoes de certos
continentes. Pode-se, com efeito,
julgar abusiva a disjuncao que
deixa na sombra for¢as que agem
de fato na histéria em proveito
das Unicas forcas que al agem
de direito. Somente tal disjun-
¢do pode explicar, por exemplo,
a afirmativa de que o Concilio
de Trento arrasou o protestantis-
mo (19), ou ainda que os estu-
dos referentes as relagbes da
Igreja com esta ou aquela reali-
dade do mundo (Estado, civiliza-
coes, servidio, mundo operéario

ete.) se eententam em citar abun-

dantes textos do magistério ro-
mano, A Igreja esta presente no
mundo, ndo somente pelo que a
jerarquia diz, mas ainda pelo que
toda a Igreja faz; e a atengao
dos incrédulos do século XX é
bem mais levada para o que ela
faz, para o comportamento de
seus representantes e de seus
membros do que para o que ela
diz e que éles nem sempre Se
preocupam de ouvir. Sem esgue-
cer o elo neotestamentiario exis-
tente entre a fé e as obras, nao
deixemos apenas aos marxistas
sublinharem aquilo que ha de
justo e essencialmente inevitavel
nas ligacdes entre “compreender”
e “agir” (20). Sdo Joao repete que
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aguéle que acredita amar a Deus
e nao age, consegientemente se
encontra nas trevas: éle nio vé

aquilo que quer ver; qualquer

pessoa” que tomou os Exercicios
de Santo Inicio foi advertida des-
de o prefacio de que para “com-
preender” éstes Exercicios seria
necessario “fazer” o que indicam.
A disjuncao precedente se des-
dobra as vézes numa distincao
mais sutil entre a tese e a an-
titese (a qual nos parece ter, po-
rem, uma interpretacdo valida).
Quando ndo se quer ver que a
doutrina (tese) sO € vivida con-
cretamente num  determinado
dado histérico, tal como éle se
apresenta, o obstaculo que éste
condicionamento opbde ao livre
desdobramento’ da tese deixa a
agao entregue a um oportunis-
mo empirico. Entretanto, um rea-
lismo consequente saberia con-
servar sempre a altura e o abso-
Iuto de seus alvos dentro da re-
latividade dos engajamentos.

AS VOCACOES TERRES-

TRES TEM UM SENTIDO
MUITO PROFUNDO

A DIFICULDADE DOS JO-

VENS COM RELACAO A

FE NAO E UM ORGULHO
DE REBELDES

A ALITANCA COM OS
QUADROS CIVIS
ESTABELECIDOS

Para esta alianca, uma condi-
¢cao €, ou o era até pouco tempo,
implicitamente exigida: éstes po-
déres civis sejam “de direita” ou
“de extrema direita”, quer dizer,
cuidem mais da ordem estabeleci-
da que do progresso social. Este
PTogresso que reguer uma cons-
tante reavaliacido do que exige a
Justica distributiva. Ainda aqui
a doutrina das duas espadas re-

solveria maravilhosamente o as-

sunto. Contudo, € dificil ressus-
cita-la completamente. Nermn mes-
mo se procurara o apoio do bra-
¢o secular, o que levaria a com-
promissos de gue resultam ge-
ralmente mutiladas a integridade
da mensagem evangélica a pre-
gar, a tolerancia e a liberdade in-
dividual decorrente do que a
Igreja chama a dignidade da na-
tureza humana. -

Em um notavel resumo da teo-
logia contemporanea sobbre as
relagbes entre a Igreja e o Es-
tado, 0 Padre de Soras sintetiza
assim-a posicdo atual do magis-
tério romano: “Primeira propo-
si¢do: a Igreja mao pode renun-
ciar a que, tanto quanto possivel,
a inspiracdo de justica e de cari-
dade, da qual ela se sente a ga-
rantia e a depositaria, penetre
na atividade do estado, dos ho-
mens do Estado, das instituicoes
do Estado... Segunda proposi-
¢ao: entretanto, agora e no fu-
turo, a Igreja se recusa 'oficial-
mente a confundir esta presenca
desejavel da inspiracao cristi na
atividade do poder politico, com
a submissdo das instituicoes do
Estado as instituicoes da Igre-

ja”’ (21). Examinando-se o que
se passa onde ha uma influén-
cia integrista, pode-se perguntar
Se ndo se invertem, as veézes, o0s
meios de influéncia: na incapa-
cidade de penetrar de justica e
caridade sociais os homens e sua
atividade politica, procurar-se-ia
compensar essa defeccdo do fer-
mento por pressdes diretas sobre
os O6rgaos governamentais numa
afronta igual & de fdrcas eco-
nomicas ou de quaisquer fércas
politicas presentes, Ora, a fter-
ceira proposicdio do Padre de
Soras enuncia-se da seguinte for-
ma: “A Igreja pensa que esta
Inspiragao do Estado se faré pela
mediacido dos catdlicos leigos en-
gajados na politica... debaixo de
sua responsabilidade pessoal...”

Estd claro que nés nao con-
denamos téda alianga com o po-
der civil conforme a doutrina
tradicional da Igreja, mas somen-
te aquela que conduz aos incon-
venientes que vamos assinalar. A
politica de prestigio e de poder
que requer alianca com os de-
tentores civis da autoridade, da
rigueza e do poder vé-se na obri-
gacdo de manifestar a forca e
a gléria temporais da cristanda-
de. Mas isso, a que preco? Com
que equivocos possiveis da parte
de homens que querem levar a
mensagem evangeélica de despren-
dimento das vaidades do mundo
e leva-la a um mundo profunda-
mente desconfiado, talvez alérgi-
co a tédas as formas de impe-
rialismo? Num mundo que esta
longe de possuir a unidade de
fé requerida pela cristandade,
esta politica fere a liberdade fun-
damental dos homens e prolonga
uma intolerancia que a conscién-
cia ocidental acha hoje anacroé-
nica. O problema atual é saber se



a intolerédncia eclesial do passado
deve sobreviver. Os integristas
acham facilmente que sim, como
o exprime E, Guerrero: “E um
contra-senso pretender que num
pais catodlico seja preciso salva-
guardar a unidade da fé catdélica,
mas que nao se tenha o direito
para isso de utilizar o poder ci-
cil” (22). Todo o mundo € tole-
ranfe no sentido que alguns dao
a tolerancia: éles sdo tolerantes
com a unica condicdao de que os
outros se unam as suas proéprias
doutrinas e se submetam ao seu
dominio, ou se coloquem sob o
dominio de seu sistema. Os fana-
ticos tém sua ingenuidade. Tudo
é previsto em seu sistema, salvo
a liberdade de entrar no préprio
sistema. Ora, tanto quanto nds,
0s outros também acham que
estdo com a verdade: "nos Esta-
dos que seriam estabelecidos so-
bre principios analogos aos do
Estado Catélico, 0 mesmo prin-
cipio de nao tolerancia constitui-
ria para a propria Igreja um
obstaculo intransponivel” (23). E
preciso reconhecer gque gquando
paises marxistas usam esses prin-
cipios ‘de intolerancia contra o
cristianismo, a Igreja o julga
com razdo inadmissivel. Escapa-
-se 4 lei da histéria assim enun-
ciada por H. von Glasenapp: “Os
mesmos individuos, gque exigem
das autoridades do Estado e da
Igreja a liberdade de consciéncia
e se lamentam que se viole o
seu direito de se exprimir, tor-
nam-se muitas vézes, guando éles
mesmos ascendem ao poder, par-
tidarios de uma ditadura espiri-
tual tao intolerante quanto os
tiranos que éles derrubam, £ uma
anomalia que se pode observar
em todos os setores da vida hu-
mana, € napo apenas uma carac-
Eeziistica do dominio religioso?”
)

A condicdo servil, para Santo
Tomaés, prende-se a falta de li-
berdade social. Suprimindo-se a
liberdade em favor de um mundo
institucionalmente catdlico, néds
tornamos o povo escravo de ins-
tituicoes. Eis o dilema fundamen-
tal. Deve a humanidade ser es-
crava de uma suposta ordem
social catélica, ou nédo seria me-
lhor dizer que a Igreja deve li-
berar o povo para a salvacao
eterna, salvacao cuja consecucao
exige, € verdade, uma certa or-
dem social compativel com o
cristtanismo? Importa muitissi-
mo saber por que meios se de-
seja erigir esta ordem social cris-
ta; certos meios contradizern tao
gravemente o fim que nédo pode-
riam conduzir senao a caricatura
desta ordem. Qual das duas sai-
das: a Igreja a servigco do povo
(para formar verdadeiramente o
Povo de Deus, a comunidade da
Aliang¢a), ou o povo, escravo do
poder eclesiastico, reforcado pelo
braco secular? Num importante
discurso de Pio XII aos juristas
italianos (25), o Sumo Pontifice
relembra que Deus nao deu aos
homens o preceito absoluto e uni-

desajustamento com relagao

ao futuro

versal de impedir o érro religioso
ou o mal moral: “Niao se encon-
tra nem na conviccao comum dos
homens, nem na consciéncia cris-
td, nem nas fontes de revelacio,
nem na pratica da Igreja”.

A RECUSA DE UM MUNDO
EM TRANSFORMACAO

Uma sociedade que ndao possui
mais lucidez em relaciao a sl mes-
ma ja entrou em decadéncia. A
grande fraqueza do sistema in-
tegrista é a de ter desconhe-
cido a verdadeira dimensao esca-
tolégica da historia religiosa da
humanidade, sem para isto ter
adquirido o prestigio de um mes-
sianismo temporal verdadeira-
mente atraente. Portanto, éle nao
prepara bem o futuro, nem do
reino deéste mundo, nem da Igre-
ja da eternidade. Para o que
e déste mundo, éle se mantém
a margem de uma construcdo em
que nao confia; a medida que
esta se constitui, lamenta que a
construcao nao Iintegre as pers-
pectivas cristias. Em lugar de lan-
gar anatema sbbre os constru-
tores, melhor teria sido que, com
éles, se voltasse em direciao ao
futuro e, presentes no mundo,
com éles dialogasse, colaborando
assim na aquisicdo eficiente dos
valéres, aos quais nossa época €
sensivel. Por nao perceber éstes
valores, outros niao lhe serao le-
vados. A 1 de maio de 1961, o
Cardeal Montini assim se expri-
mia: “E humano e cristdo com-
preender, sustentar e servir a as-
piracdo de uma ordem social me-
lhor. Esta, naturalmente, é mais
viva e mais urgente, onde a par-
ticipacdo ao bem-estar da vida
moderna é ainda fraca e insu-
ficiente” (26). O futuro Papa em-
pregava, ent2o, o epiteto de “ino-
wagdes” para designar certas re-
organizagcoes, que éle nao conde-
nava sem outro exame, mas qua-
lificava de boas e fecundas. E
éle se explicava assim: “nio é
possivel resolver-se a questdo so-
cial com a mentalidade social
emanada do século passado;
quemn persiste nisso contribui
para eternizar e arruinar esta

questao”. E o esforco que se pode
assinalar ao laicato, neste mundo
em marcha e na Igreja peregri-
nante, “nao consiste em recrutar,
em atrair os incrédulos, mas an-
tes em se misturar com éles, para
salva-los tais como sao” (27).
Daguele que nao €& sensivel a
evolucido de uma consciéncia mo-
ral da humanidade, ou talvez da
humanidade, nao se poderia espe-
rar uma adaptacio as tarefas po-
sitivas do futuro. Assim, ha os
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que se conientam em remexer
textos da Idade Média (sem da-
vida, veneraveis), para fazerem
sobressair, hoje, problemas como
os das relagbes da Igreja com
o Estado, do processo inquisito-
rial, da oportunidade da pena de
morte, dos podéres da mulher ca-
sada etc,, Da mesma forma, o
“direito de propriedade” desligou-
-se de tdda justica distributiva e
se tornou um dos artigos do cre-
do do catolicismo burgués. Agora,
em determinados paises, ndo se
vé como restabelecer uma justica
verdadeira (quer dizer, implican-
do a justica distributiva), sem
transpor os aspectos esclerosados
de uma propriedade ligada, de
fato, a uma oligarquia domina-
dora e egoista.

Tt dificil negar que o espirito
integrista se mostre mais preo-
cupado em manter as elifes ja
existentes do que em suscitar
novas ou de formar aquéles gue
se preparam, com a ajuda ou
oposicao dos outros, a influir so-
bre os destinos de uma nacgao.
Esquecer o progresso das outras
classes &, algumas vézes, tao pou-
co habil, quanto injusto. O equi-
librio entre elites e massas estd
constantemente a se refazer, por-
que a historia se incumbe de
rever o0 que se deve entender por
elite e massa. Os descendentes
das antigas elifes de nada querem
saber. Entretanto, éles precisam
mudar de mentalidade.
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O0S SUSPEITOS: LIBERDADE,
INICIATIVA,
PERSONALIDADE

Fechados aos nNovos recursos
do futuro, os misticos do intem-
poral no mundo ndo saberiam
séndo apresentar desconfianca ou
0Oposi¢do aos que promovem um
futuro indesejado. Inovador ou
herético, tornaram-se quase sind-
nimos. Todo reformador, todo
reorganizador configura-se a agi-
tador, e ha regioes e meios onde
o epiteto de comunista nao tarda
a qualifica-lo. Todo profetismo é
impiedosamente reduzido aquilo
que se exprime como magisterio
jerarquico.

A insuficiéncia das instituicoes
e das obras de cristandade para
0s cidaddaos de um mundo leigo
nao precisa mais ser demonstra-
da (28). Se nao se deixa para
certos apostolos mais corajosos
ou mais lOcidos a liberdade de
abrir novas perspectivas ou de
cortar ligacbes que se tornam
prejudiciais, &€ vao pretender ani-
mar cristamente um mundo em
gestacao. Dizem que houve um
tempo na Fran¢ca no qual “em
troca do apoio e das homenagens
das companhias (industriais de
norte), o clero se mantinha na
linha conservadora; no caso em
questdo, o bispo suspendia os pa-
dres julgados subversivos... Era
fatal que os operarios de la, como
de outras partes, identificassem o

L]

capitalismo e a religido que éles
viam tao estreitamente unidos"
(AD, 68).

Em definitivo, o que nos pa-
rece fundamental para fazer o
juizo sdbre um humanismo que
se diz ou nao cristao, & saber
0 lugar que éle reserva i liber-
dade humana. Amar o homem
como Deus o ama é deixa-lo li-
vre. “Dois poélos solicitam todo
o messianismo humano: o da Ii-
berdade e o de uma felicidade
completa. Um humanismo limi-
tado a si mesmo tera gue optar
entre éstes térmos, porque para
éle a liberdade significara o so-
frimento, o nobre sofrimento, ao
passo que um hedonismo, por
mais apurado que seja, nao pre-
encherd nossos desejos sensiveils,
senaoc alienando nosso poder de
livre determinacao. O terrificante
dilema levantado por Dostoievski,
na sua Lenda do Grande Inqui-
sidor, encontra meios de impor-
tunar o homem entregue a si
mesmo. A todo aguéle a gquem
a histéria confie, por pouco gque
seja, .0 destino de um povo, se
impée a questdo: pode-se tornar
alguém feliz apesar déle mesmo?
A felicidade sera alguma coisa
que se possa impor? Os homens
entregues a si mesmos se divi-
dirdo até o fim dos tempos en-
tre os que aceitam ter fome, con-
tanto que continuem livres, € 0O
cld das almas mesquinhas que
suplicam serem saciadas de pao
e divertimento, panem et circen-
ses, contanito que sejam desem-
baracadas para sempre do péso
de pensar, de julgar, de se diri-
gir. Provavelmente nao escapa-
remos a éste dilema de todo mes-
sianismo, sem recorrer a uma
escatologia transcendente, com-
pletando a histéria” (29), O que
é notavel no integrismo € que
éle pretende conciliar a solugao
alienadora do espirito humano
com os quadros da salvacdo
transcendente,

SEM A LIBERDADE DE
ABRIR NOVAS PERSPEC-
TIVAS OU DE CORTAR
LIGACOES QUE SE TOR-
NARAM PREJUDICIAIS, E
INUTIL PRETENDER ANI-
MAR UM MUNDO EM
GESTACAO
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CORAGEM

PARA _
REFLEXAO

O Evangelho € o andncio da
liberdade — da liberdade dos fi-
thos de Deus., Liberdade é o es-
tagio humano do amor em plena
maturidade, O homem livre é
aquéle cujo ser estd em abscluta
disponibilidade para se dar, para
amayr, para se comunicar, para
ser. A liberdade € a plenitude da
vida, a plenitude do ser, a pleni-
tude do amor consciente e enga-
jado. Por isso, a luta fundamen-
tal do homem é& aquela que se
trava contra toda forma de opres-
sdo, de servidao,



A LIBERTACAO DO MEDO

O médo exprime o estagio in-
fantil de uma consciéncia povoa-
da de mitos e fantasmas e de um
coracdo impotente para amar, fe-
chado soObre si, .proprietario. O
homem s6 tem meédo quando se
sente ameagado por forgas es-
tranhas e ignoradas. Mais igno-
rancia, mais inconsciéncia, mais
meédo de perder, exprime sempre,
no homem, mais médo, mais in-
seguranga, mais violéncia. Nin-
guém €& mais violento do que o
inseguro, o medroso, o covarde.

O meédo paralisa a vida, em-
bota a consciéncia, imobiliza os
passos. O médo fabrica monstros,
deflagra as guerras, devasta os
horizontes da liberdade e da paz.

O médo, tanto individual, como
social, radicaliza-se no instinto
de posse. No adulto o médo ma-
nifesta um estagio de regressao
a inseguranca infantil. Quem esta
com médo tem sempre receio de
perder alguma coisa. O medroso
€ possessivo, € auaro, € fechado,
- & intrigante, & invejoso, € ciu-
mento, é traigoeiro, é vingativo.
Nio tem a tranqiiilidade do ho-
mem livre, idéntico a si mesmo,
consciente de sua proépria ver-

dade, do seu proprio ser. O me-

droso tem meédo de ser e por isso
defende com unhas e dentes o
que tem. Nao depende do que é,
mas do que posswi. N&o enconfra
alegria no sew ser, mas nas suas
propriedades. O médo é o anti-
amor. £ o gemido do homem gue
nao encontrou o caminho da li-
berdade do amor.

A LIBERTACAO
DO DESESFERO

O desespéro & antes de tudo
um estado de desengano. O de-
sesperado é o homem que per-
.deu a capacidade (ou nunca a
teve) de perceber a significacdao
de  sua proépria existéncia, da
existéneia do mundo, do sentido
da vida, do sentido da dor, do

sentido da morte, do sentido do

amor. O homem se. alimenta do
sentido. Nada mais tragico do
que um ser humano que nao en-
contra mais sentido -em nada. O
desespéro € a suprema frustra-
¢ao de uma existéncia. £ um mal
de cura dificil. Com efeito, o
desesperado se sente fracassado,
caido no chao, “no fundo do po-
¢o”, sem coragem de se levantar
e caminhar e sem querer que
ninguém ajude. O desesperado é
um homem gue chegou ao camulo
da solidao. Nao é solidario e nao
aceita o gesto da solidariedade.
Nao gosta do bom samaritano.
Prefere a soliddo dos caminhos
desertos sob a ameaca das hienas

e dos chacais. O desespéro é a

revolta contra o ser. E autopu-
nicdo. E autodestruicdo. E um
suicidio.

Na vida de todos os dias encon-
tramos milhares e milhdes de
desesperados. Os que atentam di-
retamente contra a prépria vida
sdo raros. Mas ha os outros por
al que ndoc amam a propria vida,
nem a vida dos outros. Tantos
acidentes de tramsito nao reve-
lam uma falta de amor pela vida?

Quanta gente por ai, com von-
tade de sumir e desaparecer!
@uanta gente, por al, com a so-
liddo dentro do peito, envdlta de
uma tristeza que ndo tem mais
fim! A fuga € um sintoma muito
comum do desespéro. A bebida,
os narcdticos, os “tranqgiiilizan-

tes”, o jogo, a vida sem amor,-

sem compromisso, ao léu, sem se
saber de onde se vem, nem para
onde se vai.

I—Iéé também élma. fnrmtait&gledde-
sespéro que pode passar es-
percebida — € o des@nimo. O
desanimado né&o vé mais sentido
para o esférgo. Conforma-se em
arrastar a vida como um muti-
lado sem- esperancga e sem gloéria.

e ——— e ———

A CORAGEM DE SER

S6 existe um caminho — assu-
mir o risco de ser homem, 0 risco
de viver, o risco de ser. Deus se
féz homem para que 0 homem
se tornasse deus. E s0 atraves
da coragem em ser homem é
que o homem se torna disponivel
para Deus. '

A fé niao € uma projecao fan-
tasiosa do nosso médo, Ela nos
engaja no mais profundo da con-
dicdo humana, no maior de todos
08 riscos — o0 de se dar, o de
amar até o fim, o de ser livre.
Para ésse compromisso radical, al-
gumas condicOes sd0 necessarias.

O SILENCIO

O siléncio é o clima de espirito.
E o0 espac¢o intimo em gue o nosso
ser se concentra, se aprofunda e
Se universaliza. Um homem que
€ capaz de siléncio estd pronto
para viver a vida, Temos muito
médo do siléncio, Temos médo
de nés préprios; de nossa pro-
pria verdade. 'Temos médo de
nossa face ou médo de encontrar
algum monstro em nés escondi-
do. Ndo nos concentramos. Vive-
mos no tumulto fora e dentro de
nés. Quando chegamos do tumul-
to da cidade, poderiamos encon-
trar em casa algum siléncio...
al ligamos o aparelho de televi-
880... Ser capaz de siléncio é
ser disponivel a vida mais pro-
funda gque palpita dentro de noés
e que espera libertar-se .das
opressoes.

A DECISAO

— e

A decisdo & um ato de liberda-
de. Ela brota do fundo do ser,
do fundo do siléncio. O inseguro
nunca decide, ou se decide. Vive
em tumulto interior. Quando nio
somos capazes de fazer siléncio
dentro de nés, dificilmente pode-
remos decidir em profundidade. E
entdo ficamos a reboque da vida,
vitimas dos acontecimentos, ob-
jeto das decisées dos outros ou
pressionados pela maquina de fa-
zer autdOmatos que & a sociedade
em que vivemos.

S50 consentindo € que se pode
viver a liberdade. Consentir em
ser, €m viver, em amar, em So-
frer, em lutar, em ganhar, em
perder, Mas é preciso consentir.
E preciso decidir, Decidir-se.

0 RISCO

Viver € um risco. Amar e ser
feliz € um risco. Sé ama quem
é capaz de jogar a vida, de dar a
vida. O desesperado nio quer vi-
ver. O medroso tem médo de
ser. Ser homem é ter a coragem
de amar, de viver plenamente a
vida com suas grandezas e suas
misérias. O supremo amor revela
a suprema maturidade. Santo &
o homem que amadureceu a sua
capacidade de amar, de se dar,
que teve a coragem de ir até o
fim nas exigéncias do seu ser —
faminto de luz, de liberdade e de
amor. A santidade € a maturida-
de do homem no plano do amor,
do dom de si. |

O homem maduro nao.tem mé-
do de nada. Nao tem médo de si,
nao tem meédo dos outros, nao
tem médo da vida, nao tem médo
de perder, ndo tem nadq a per-
der. Nao tem meédo de fracassar,
nag tem meédo de cair... N&o
ha vitéria nem derrota no plano
subjetivo. Ha o cumprimento de
um designio, de uma decisao, de
uma opg¢ao. HA a coragem de
assumir a prépria vida e da-la
num gesto de imolag¢ao consciente.

No siléncio, o Verbo de Deus
se féz homem., No siléncio da
op¢ao, no siléncio " da decisdo
consciente e livre, 0 homem assu-
me a coragem de ser. Ser homem
para se abrir ao universo infi-
nito do ser, da acdo e da intimi-
dade de Deus.

(Ver, sbbre outros prismas, o
livro de Tillich, da Editora Paz

e Terra — a Coragem de Ser).

FRANCISCO DE ARAUJO
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O SENHOR VIVE

POR QUE ESTAS DUVIDAS

NO CORAGAO DE VOCES?
VEJAM MINHAS MAOS E
'MEUS PES, SOU EU MESMO.
APALPEM E VEJAM: UM
ESPIRITO NAO TEM CARNE

NEM OSSOS COMO VOCES

ESTAO VENDO QUE EU TE-
NHO

14

Eles deram o testemunho: “Vi-
mos o Senhor!” (Jo 20,25). A His-
toria pode avaliar éste testemu-
nho. E para o cristdo isso & um

.dever, porquanto se Cristo nao

ressuscitou, va € nossa fé (I Cor
15,17). De qualquer modo, porém,
sempre nos competird a fé, pois
no momento nao nos & possivel
uma verificagao direta do fato, E
mesmo que o fosse, ainda assim,
em nossa sifuacao atual, teria-
mos que crer. A Tomé, Cristo
respondeu: “Vocé acreditou por-
que viu? Felizes os que créem
sem ter visto” (Jo 20,29).

A ressurrei¢ao nao foi a opinido
de um ou de outro dos amigos

de Cristo. Nao foi uma opinido

que aos poucos prevaleceu: desde
0 inicio, foi a mensagem bésica
de todos os seguidores do Senhor,
E éstes seguidores, o que tinham
de simples, tinham de objetivo.
Eram auténticos. Tudo, menos
construir a vida sobre a mentira,
Por causa disso, Cristo foi mes-
mo obrigado a insistir: “Por
que esta perturbacdo e por que
estas duvidas no coracio de vo-
cés? Vejam minhas maos e meus
pés, sou eu mesmo, Apalpem e
vejam: um espirito nao tem carne
nem 0Ssos ¢como Voces estiao ven-
do que eu tenho” (Jo 24,38-39). E

vem ao caso a simplicidade exi-
gente de Tomé: “Se eu ndo en-
Xergar nas suas maos o sinal dos
pregos, e ndo puser o dedo no
lugar dos pregos, e nao introduzir
a minha méao no seu lado, ndo
acreditarei!” (Jo 20,25). Realmen-
te, tudo, menos construir a vida
sobre a mentira,

O que o Evangelho conta é
vida, e ndo tese, Os acontecimen-
tos da ressurreicio tém g cor e
as contradigoes da realidade, Nao
tém nada de semelhante com a
rigidez e a logica das coisas abs-
tratas, As variacdes, as discor-
ddncias sao muitas, A concordan-
cia estd apenas num témulo va-
Zio e no Senhor que vive, De onde
Se esperava a morte nasce a vida.
O Senhor ilumina as portas fe-
chadas, o médo, o susto, as la-
grimas ¢ o Pedro que pula quase
sem roupa dentro do lago. De
onde se esperava a morte nasce
a vida. As discorddncias revelam
téda a simplicidade e certeza da
Igreja primitiva.

Em todos os lugares onde apa-
rece, o Senhor nao encontra pes-
soas predispostas, ndo encontra
visionarios. Encontra, sim, ami-
gos desanimados, descrentes e

sem esperanca, Estes encontros
com 0s sem-esperan¢a nao Sao



triunfalismo. Tudo é simples, hu-
mano e quase idilico: Maria Ma-
dalena chega a confundi-lo com
o jardineiro. Se quisermos en-
tender a verdade da ressurreicao,
olhemos bem o quanto as situa-
cOes estao trocadas: o Crucificado
encontra-se vivo e 0s vivos estao
marcados pela sexta-feira da
Cruz! No entanto, foi nesses ho-
mens selados pela cruz que o
Ressuscitado féz desabrochar o
Reino de Deus, A semente brotou
de dentro da terra. Os amigos
de Cristo alcancaram téda a di-
mensao do mistério: da sexta-
-feira chegaram ao Dia do Se-
nhor, E comecaram a anunciar a
Alegria da Libertacao. Parece
que muitos cristdos nao conse-
guiram ainda sair da sexta-feira
santa: para eéles, a Cruz vale

mais que o Senhor, E por isso,

ta] cristianismo € uma mensagem
antipatica: & a religiao dos que
nada entenderamn da Ressurrei-
cao, da alegria, do humano reno-
vado, Cristo nédo .se mostrou aos
fariseus. Seria perder tempo: o
fariseu nao era um homem-todo.
Ele nado queria ver a realidade:
vivia ensimesmado, as voltas com
suas leis e suas roupas. Era in-
capaz de enxergar, por exemplo,
um problema de injustica.

De fato, s6 na fé encontrare-
mos o Senhor. E de dentro de nos
que o vemos fora: quando éle
falar, quando éle partir o pao,
quando éle viajar ao nosso la-
do... E nés encontraremos, tam-
bém, a nova cria¢do em processo:
a gloriosa libertacdo dos {filhos
de Deus.
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A CHINESA

Poucos cineastas sao tao fechados sobre si mesmos como
Jean-Luc Godard. E wm pretensioso que xinga a critica espe-
cializada e deita falacdo a imprensa. Afugenta fanzocas e espec-
tadores seérios. Ri-se do puablico. Mas também é um cineasta
transmissor da realidade e dos sinais do tempo. E um sismégrafo
por exceléncia. E a revolucao cultural de Mao € uma realidade
e uma atualidade. Ele nao é chinés, nem seus personagens sao
chineses, mas éle foi tocado pelo fendomeno «revolucdo cultural».
Querendo filmar (e deve filmar) o que vé, cria imagens da reali-
dade, a torto e a direito, uma por cima da oufra, se necessario.
Toma o livrinho vermelho de Mao e vé o que cinco personagens
fazem com éle na Franca.



Os personagens

Cinco jovens passam suas fé-
rias na casa de uma amiga, Ve-
ronica estuda Filosofia, e a re-
volucdo cultural provoca nela a
vontade de confrontar a teoria
com a pratica. Guilhaume, ho-
mem do teatro, quer a revolugao
cultural do teatro e atdores enga-
jados que desejem a reflexao e
a contribuicio do espectador.
Henri é estudante de Lobgica da
Economia, uma espeécie de fiscal
do grupo. Kirilov é um pintor ex-
tremamente sensivel e emocional.
Pinta slogans nas paredes. Yvone
é moca do interior que se per-
deu na cidade. Salva pelo gru-
po, sua inteligéncia permite ape-
nas que faca os trabalhos casei-
ros, compartilhando desta manei-
ra do idealismo dos companhei-
ros. Ela é a opinido corrente da
grande massa,

Tipos de hoje

Sido cinco tipos- “que represen-
tam a si mesmos”, no dizer de
J. L. Godard. £ os caracteriza
com dados secos, num décor fe-
chado, sem fundos, sem horizon-
tes. Veronica deseja atos imedia-
tos e violentos como Unica solu-
cao vidvel para conseguir um
ensino completamente livre néo
engajado. Por isso, ela propde (e
executa) o assassinato politico de
um professor da universidade.
Henri é o dogmatico citando tex-
tos do livrinho vermelho. Esta
contra ésse ato de terrorismo,
porgue acredita: na  coexisténcia
pacifica. £ expurgado como rewi-
sionista. Kirilov, o idealista que
por intuicdo acredita no ideal ab-
soluto espiritual e religioso, quer
executar o assassinato com uma
espécie de agao mistica e de auto-
-sacrificio. Nao o deixam fazé-lo,
e éle se suicida, Verdnica o fara.
Seu ato serd a centelha para o
desencadeamento de desordens
gue deverdao fechar a universida-
de, para que possa comecgar O
ensino realmente livre. Ela mata
o professor e por engano Imais
outro homem. A universidade, po-
rém, fica em pé. As férias pas-
sam, Guilhaume torna-se ator
-ambulante. Lé enérgicamente Ber-
told Brecht e Racine para quem
quiser ouvir. ‘Yvone vai vender
PHumamté Nowvelle de tendén-
cia chinesa, lado a lado com Hen-
ri que vende VHumanité Diman-
c¢he moscovita, Verdnica wvolta
para seus estudos com a expe-

riéncia enriquecida por uma con-
versa com o fil6sofo Jeanson so-
bre humanismo: o _humanismo
vale mais do que puro terroris-
mo. Esta conversa a faz vacilar
em suas convicgdes.

O engajamento de Godard

Godard em geral apresenta ano-
tacbes passageiras, porém bem
construidas, sébre alguns tipos
gque querem fazer em 24 horas
0 que exige uma longa marcha
do tempo. Ai estd o ponto fraco
do filme. Os jovens Ifranceses
apresentados estdo num periodo
de formacio politica, social, hu-
mana, como os jovens chineses.
Entretanto, éste ponto de partida
é um pouco falho, guando, le-
vando em conta a motivagao,
completamente diferente, compa-
ramos a revolugido maoista com
a mini-revolucdo dos jovens fran-
ceses; éstes crescem num pais
desenvolvido enguanto a juven-
tude chinesa & tirada do nada.
Mas fora disso, Godard langa um
olhar clinico, porém lGcido, sébre
determinados jovens, rfazendo um
filme aparentemente objetivo,
pois éle é um engajado. Mas, en-
gajado em qué? No comunismo?
Nem de longe! Pois éle faz uma
critica feroz ao comunismo mos-
covita com suas duas faces de
Janos: uma que € contra os Es-
tados Unidos, outra que negocia
com éles. Dai a raiva do PC da
Franca e do PHumanité. No co-
munismo de Mao, entio? Ainda
menos. Pois éle mostra o -gue

. fazem os cinco personagens: seu

niquilisme, sua barbaridade e

‘anarquismo que mata professo-

res, que destréi valdres culturais,
deixando as estantes vazias de
livros imortais pdra nelas colocar
s6 o livrinho var-ms?hu como uni-
ca -fonte de salvacao.

Sera éle engajado na esguerda
festiva? Nao. A esquerda festiva
vive em contradicao: protesta, na-
da faz e tem de tudo. Goddard
é tanto contra a esquerda fes-
tiva gquanto eu contra certa
esquerda catélica que fala, e fala,
e continua falando, em milhdes de
reunites (ah, que delicia de reu-
nides!), mas que ndo “vende tudo
que possui” para seguir a Cristo
e gue fica com seu carrinho que-
rendo “instalar-se na vida em
vez de embrenhar-se no sertéo do
Nordeste ou do Amazonas para
viver a vida dos sub-homens, alfa-
betizando-0s, ensinando-lhes pro-
fissdes uteis e dignificando-os”.

Godard zomba das esquerdas
festivas, mostrando como estido
fazendo revolugdo com armas de
brinquedo, com maéscaras ferozes
de papel que nao fazem mal a
ninguém. Godard esti engajado
em duas coisas. Primeiro, na sin-
ceridade dos jovens: Godard emo-
ciona-se com a generosidade ini-
cial daquela massa andénima, cega
(focaliza duas ou trés vézes
uma figura de capuz préto), com
a pretensiosidade, com a inabili-
dade e falta de experiéncia, De-
pois, éle estd engajado, acima de
tudo, no cinema, num cinema de
realidade com o qual éle sonha.
Um cinema sem ideologias, sem
politica dos Estados Unidos, sem
Maoismo, sem De Gaullismo, sem
Vietname, sem Batman, sem Bar-
barella, sem hapmwgs e sem
slogans (pée um tigre no seu'
tanque!) que petrificam o que
ha de mais essencial no homem.
Nido quer fazer filmes drama-
ticos no sentido mais largo da
palavra drama, isto é, acio fic-
ticia ou néo, cheios de estruturas
e formalismos que matam o es-
pirito. Seus filmes ostentam falta
de légica, falta de conexdes. Sao
agressivos, pretensiosos, mas ape-
sar de tudo a génte deve amé-los,
Godard €& quase um quarentfo.

‘Aprendeu a2 tomar distincias das

coisas, mas nunca a aceita-las.
Acha a liberdade do espirito e
até a liberdade material uma fic-
¢édo, ligada como estd ao homem e

seus principios, seus sentimentos

e simbolos do seu status. O ho-
mem deixa-se explorar, prostituir
£ trair, submetendo-se &s normas
hipdcritas, a valéres aparentes e
ao vazio. Disto estd cheia a obra’
de Godard como expressido pes-
simista e revoltada da sua con-
cepcdo de vida. E... no entanto,
amamos Godard e sua sincerida-
de, sua vivacidade nervosa e sua
originalissima originalidade, seu
emprégo artisticissimo de um
meio de comunicacao. Ah, como
Godard é comunicativo, como
abala a gente! Como limpou o
cinema de muitas coisas Impres-
taveis, como nos pée em contato
com a realidade, apesar da sua
limitacio & aparente inabilidade!

GUIDO LOGGER
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PROBLEMAS
PASTORAIS

Discordando de alguns concei-
tos (assinalados na hora)
achei, no entanto, valido o
trabalhe da Irma Marie Ed-
mond, sobretudo para uma to-
mada de consciéncia do pro-
blema por parte de todas as
religiosas. '
Este trabalho se encontra no
livro Cinéma, Télévision et
Pastorale, da colecao Recher-
ches pastorales, Editions Fleu-
rus, Paris, capitulo IV, pp.
143-149.

ARECE desnecessarip voltar

neste capitulo & importancia
da informacdo e da formacao ci-
nematograficas, O que é verdade
para os seminaristas e o padre,
que sdo chamados para a vida
pastoral, o € igualmente para a
religiosa que se inicia ou e li-
berada para a vida de aposto-
lado. O apostolado da religiosa,
alids, tende cada vez mais a en-
gajar-se numa pastoral de con-
juntoc. Ela nao pode, portanto, ne-
gligenciar nenhuma perspectiva
de evangelizacao, limitando sua
acdo a tarefa que lhe fo1 en-
tregue.

Face a esta realidade, qual € a
posicdo das religiosas?

Sao raras as religiosas que hoje
em dia condenam o cinema em
geral, como ainda faziam muitas
vézes, algumas décadas atras.

As jovens geracgbes estavam
habituadas. antes de entrar no
noviciado, a irem mais ou menos
freglientemente ao cinema. Pou-
cas, porém, foram beneficiadas
com uma formac¢do em cine-
-clubes.

As religiosas mais maduras ou
idosas nem sequer conhecem o
cinema. Quando muito, assisti-
ram a alguns filmes chamados
religiosos, de qualidade medio-
cre ou francamente ruins. Elas
nao tém formacdo alguma para
julgar o valor daguelas obras a
nao ser que, no plano literario e
artistico, sua instrucdo escolar
secundiaria ou apenas primaria
lhes tenha dado uma base para
apreciar obras classicas & moder-
nas de todo o género, oferecidas
ac mundo atual.

A maioria das religiosas cuja
maneira de viver € apostolica esta
em contato continuo com adultos,
adolescentes e criancas cuja men-
talidade é penetrada pela in-
fluéncia do cinema. Fora as co-
munidades especializadas no tra-
tamento de pessoas idosas ou
aquelas que trabalham em re-
giGes bastante atrasadas, pode-se
dizer que tbdas as congregacoes
com vida apostdlica tém que to-
mar em conta ésse fato.



Até agora a Informacgio e a
formagdo cinematogréaficas sao
quase inexistentes nas congrega-
¢oes religiGsas. As vézes, uma ou
outra religiosa, professbra ou
educadora na paréquia, & chama-
da para formar-se individualmen-
te, mas isto é uma excecao,

Quais as razdes da falta de
formacgao cinematografica
das religiosas?

Antes de tudo, uma certa des-
confian¢ca com respeito ao cine-
ma. Esse nao € mais rejeitado
em si, como ja dissemos acima,
mas pelo carater imoral de uma
grande parte de suas obras. E
preciso: reconhecer que a produ-
cao cinematografica, no seu con-
junto, adula as paixdes humanas
mais baixas em vez de educa-las
e eleva-las (1),

Em seguida, as religiosas enga-
jadas na vida apostolica tém,
guase t6das, encargos esmagado-
res, ou como enférmeiras a ca-
beceira dos doentes, de manha a
noite, se nao fér da noite até de
manha, ou como professdras que
aliam sua tarefa de ensinar, tao
delicada quanto absorvente, aque-
la de educar. Ou ainda, a reli-
giosa é professéra de pardquia
e assistente social semn a possi-
bilidade de realizar nem a dé-
cima parte dos encargos gue O
vigario, em sua paréguia des-
cristianizada, gostaria de lhe con-
fiar. Quando o apostelado lhe
deixa um pouco de lazer, o de-
sejo da religiosa & voltar a vida
da comunidade, & orag¢ao que
constitui a alma e a razao de
ser de sua existéncia. E al que
ela encontra a alegria que muitos
leigos procuram normalmente
alhures, nas disfra¢ées como ©
cinema.

Portanto, a natureza do cinema
(ocupacdo de lazer, isto é, meio
de passa-tempo, evasao) €& que
parece contraria a propria vo-
cagdo religiosa. Vocagao essa que
apela para a rentncia, para o
esquecimento de si, em vista do
servico unico de Deus e das al-
mas. Certamente, a religiosa pre-
cisa, as vézes, como todos os sé-
res humanos, de descanso; mas

No fllme PERSONA {Maisr:ara}, a
unica palavra gue uma atriz de tea-
tro consegue pronunciar ao longo de
todo 0 filme &: NADA!

nédo & numa ocupacio déste ge-
nero que ela o procurara. Seus
votos de castidade, pobreza e
obediéncia tornaram-se o modo

~de viver de sua existéncia. As

obras cinematogréaficas atuais no
seu conjuntc nao podem alimen-
tar a sua vida de consagrada.
Esses varios motivos explicam
por que as religiosas ficaram
afastadas do cinema até agora.
Mas ndo é a questiao de colocar
em causa as razoes precedentes,
Pelo contrario! Nao € a titulo de
distracdo que tencionamos a edu-
cacido cinematografica na forma-
cao das comunidades religiosas.
£ por serem os filmes demasia-
damente apresentados sob eéste
aspecto que as religiosas nao se

- interessam por éles.

Por que entio propor as
congregacoes wma educacio
cinematografica?

Antes de tudo, porque as mu-
lheres cuja vida € dada as almas
para Deus ndo podem ignorar @
linguagem dos homens do Seéu
tempo. “Fazer-se tudo para todos,
pagao com os pagaos, judeu com
0s judeus, a fim de ganhar a
todos” — disse Sao Paulo. Nossa
civilizacdo ocidental, que até os
altimos tempos foli - comandada
por conceitos abstratos, tende a
abandoné-los em proveito dos
elementos de conhecimentos sen-
siveis. A realidade das coisas é

compreendida pela inteligéncia
atraves da imagem e do Som...
Nao podemos negligenciar esta
maneira de expressio sob pena
de ficarmos a4 margem do nosso
tempo. E preciso falar aqueles
que nos rodeiam na sua lingua-
gem, nao para ficar com sua ma-
neira de pensar, mas para enten-

" dé-la e orienta-la para o Senhor.

Quem poderdi medir o que o
gosto atual pela Biblia deve ao
cinema? Segundo se constata, o
cinema, bem mais que os livros
de instrucao religiosa, tem for-
mado aos poucos categorias men-
tails gque se ajustamn de modo
muito melhor ao estilo biblico.

Quem dira a contribuicao que
0 cinema tem dado a renovacao
litargica, despertando na sensibi-
lidade contemporanea a necessi-
dade de ver, de sentir, a fim de
libertar-se de uma vida desu-
mana?

A verdadeira resposta 4 neces-
sidade de fuga que o0s homens
procuram no cinema como um
acalmante, € a celebracio litar-
gica que fala aos olhos e ao
coracdo, que € a evasiao do terra-
-a-terra, certo, mas uma evasao
para a realidade da graca.

Face a multidao gue em on-
das entra nas salas de cinema, a
resposta é a vigilia pascal, Na
noite, como no cinema, que torna
o invisivel visivel, numa seqiién-
cia admiravel de fiash-back’s,
convergindo para todos os pontos
semelhantes 2 montagem do Trd-




gico amanhecer (Le jour se léve,
de M. Carné), a liturgia faz re-
viver com extrema verdade sen-
sivel os grandes momentos da
hist6ria da salva¢ao para reca-
pituld-los firialmente no mistério
gue niao somente a resume, mas a.
torna imediata e realmente pre-
sente para aquéles que nado sao
mais espectadores, mas atores
auténticos (cf. Edmond Vander-
meersch, em Zchonges, n° 18).

Q cinema é uma arte e, como
tal, um meio privilegiado de lou-
vor e de conhecimento. Os tem-
pos medievais, gragas a arte, co-
locavam  as mais altas concep-
¢oes da teologia e da ciéncia ao
alcance das inteligéncias mais hu-
mildes, seja através dos vitrais e
das esculturas das catedrais, seja
no teatro popular gue;, simples-
mente, énsinou os homens a fi-
losofar e a rever os grandes mis-
térios da fé. O’ cirema nos con-
duz pela descricdo do mundo, do
pecado "¢ da graca, a ver reali-
dades que sem é&le sé com difi-
culdade teriamos percebido. |

¥ necessério ainda que sejamos
capazes de ler a Imagem filmica.
Basta ver um filme numa sala
ocupada por um publico de re-
ligiosas para se dar conta até que
ponto elas ignoram a linguagem
cinematografica. Elas se entusias-
mam por obras mediocres, chelas
de bons sentimentos, e passam
cegas por obras-primas. E assim'
que vimos dar importancia a um
filme ruim como a vida de Santa
Bernadete, II -suffit aimer, e,
alguns anos antes, sairem de-
cepcionadas e escandalizadas com
o Journal d'un curé de cam-
pagne (2).

Nao € seu senso religioso que
esta em causa, certo, ras, nao
tendo verdadeiro conhecimento do
cinema, elas ndo souberam ler as
imagens. @Quando os temas cris-
tios tido importantes sio ofere-
cidos ao publico, é indispensavel,
primeiro, que as religiosas néo
as lelam a torto e a direito e,
em seguida, que élas saibam fa-
zer com que as almas das quais
cuidam descubram as realidades
profundas, boas ou maés, contidas
nas imagens. Com efeito, incons-
clentemente, estas realidades for-
mardo a mentalidade dos espec-
tadores. o

@Quanto mais exigentes forem
os espectadores em relacao a qua-

lidade das obras que lhes sao -

oferecidas pelos produtores, tanto
mais éles depurarido seus filmes.
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PROEZAS DE SATANAS NA VILA DO LEVA-E-TRAZ aborda a problemética do
mal: a injustica para com os sub-homens, a tecnocracia destruindo e alienando
a pessoa humana, a deinagogia falaciosz dos politicos

Obsticulos a esta formacio
das religiosas

Os leigos e os sacerdotes preo-
cupados com a formacao cinema-
tografica tém a sua -disposigdo
uma variedade de meios capazes
de satisfazé-los: cineclubes, jor-
nais de informacao, de formacao,
cinema de ensaio, Para as reli-
giosas, nada estd previsto. Em
geral, elas nao podem participar
dos cineclubes gue funcionam, a
noite, numa hora em que elas néo
podem sair da comunidade (3). .

Algumas raras sessdes, orga-
nizadas “para as religiosas”, pro-
jetam filmes, validos do ponto
de wvista moral,” mas mediocres
pela qualidade artistica (4).

- De qualquer maneira, elas nao
sdo acompanhadas pelo cine-clu-

be, nem por uma iniciacio cine--

matografica. Os jornais de in-
formacdo, revistas como Téléra-
ma ou Téléciné ndo podem ajuda-
-las de verdade, se elas n3o assis-
tirem, de tempo em tempo, pelo
menos, a um filme. Ora, atual-
mente, mesmo quando um filme
é selecionado, as religiosas néo
podem assistir a.éle em um ci-
nema de bairro, O ambiente da
sala, as atualidades, as curtas-
-metragens, com raras excegoes

convém ao seu carater de ‘“‘con-
. sagradas” e ‘“‘separadas do mun-
do” (B).

Sugesides para a formacio
das religiosas

Aqui, tenho de abandonar o
texto original gque se aplica ape-
nas a Franca e substitui-lo por
algumas indicactes praticas para
o Brasil

@Quanto a informacgao e forma-

‘¢do, existe, na Conferéncia Na-

cional dos Bispos, a Central Ca-
télica do Cinema (CCC) que for-
nece mensalmente fichas infor-
mativas e formativas sobre os
filmes estreados no Rio. Além
dessas fichas comuns, existem

fichas analiticas de filmes impor-

tantes, obras-primas ou nao, fil-
mes premiados pelo OCIC etc.
Nio vejo nenhum inconveniente
em religiosas irem (no Rio) aos
cinemas Paissandu, Alvorada, on-
de geralmente passam filmes" de
valor, filmes gque dao uma ima-
gem do nosso tempo, do que se
vive no cinema internacional de
hoje. Também a Cinemateca do
Museu de Arte Moderna apre-
senta um programa interessante.

Cursos, existem varios. No Rio
de Janeiro: Curso da ASA, em

combinagido com a PUC, cursos

no ‘Museu da Imagem e do Som,

"e no Centro de Estudos Inter-

nacionais (Colégio Brasileiro de
Almeida, em Ipanema) etc. E s6
acompanhar a pagina de Cinema
nos jornais para ver quando ésses
cursos ‘se realizam,




Nas cidades de Porto Alegre
e Curitiba funciona a CCC dos
regionais Sul II e Sul III dentro
do departamento da Opinido Pu-
blica, Certamente, oferecerido, de
tempo em tempo, cursos de ini-
ciagao.

Em Belo Horizonte, existe ha
sete anos a Escola Superior de
Cinema da Universidade Catélica
de Minas Gerais. Além do seu
curso de formacédo de cineastas,
técnicos de cinerna, criticos ete.,
organiza todos 0S anos um Curso
de férias, em janeiro, de trés
semanas, para iniciacio e depois
também para aperfeicoamento.

O mesmo encontramos em Sao
Paulo, na Escola Superior de Ci-
nema da Faculdade de S&o Luis.
As religiosas podem dirigir-se
também ao Sr. Hélio Furtado do
Amaral, do Juizado de Menores,
caso queiram uma organizacgiao
de cursos.

Aqui estdo algumas indicagdes
praticas para as religiosas no
Brasil. Quero terminar com a
autora do capitulo: “A fim de
anunciar a salvacao, € preciso
aprender a linguagem e a cul-
tura daqueles que devem ser
evangelizados, O cinema é uma
vocag¢ao insubstituivel no seu
tempo e no seu lugar. Serd que
as religiosas também saberio
descobri-la? Saberdo elas leva-la
ao térmo desejado por Deus?

O cinema é um traco de uniio.
Sera que nbds somos capazes de
fazé-lo servir a gléria do Pai?”

Traducdo e adaptag¢do do PE.
GUIDO LOGGER

(1)

(2)

(3)

(4)

(9)

Discordo desta visao pessimlista
da autora. Somente uma pe-
quena parte da producdo ci-
nematografica (nao chega aos
9% ) Pﬂ e ser qualificada desta
maneira (N. do T.).

O mesmo observei com respeito
a0 grande [filme de Pasolini,
0 Evangelho Begundo Mateus
(N. do T.).

A autora parece considerar,
para a religiosa, a permanén-
cla em casa a noite como ne-
cessidade absoluta. £ um pon-
to-de-vista ultrapassade. Cen-
tenas de religlosas, hoje em dia,
frequentam _cursos ' noturnos.
Por que ndo freqilentariam
uma vez??or semana um cine-
-clube? (N. do T.). -

Lembro, por exemplo, o filme
A wvida quis gssim ou Seguirei
teus passos (N. do T.). '

Nao concordo absolutamente
com as expressdes “consagra-
das"” e "separadas do mundo”
depois do esguema 13 do Con-
cilio Vaticano IL O livro, alias,
foi escrito antes do final do
Concilio e antes do Decreto

- s0bre a vida religiosa. -0 am-

biente das salas, -sobretudo na
parte da tarde, nos bairros. das
nossas capitals e grandes ci-
dades, n&o €& t&o ruim 'assim
no Brasil. Quanto as “atuali-
dades” e curtas-metragens, ja-
malis vi, durante o0s trinta anos
que vou ao cinema no Brasil
alguma que n&o pudesse ser
vista por uma religiosa. As
curtas-metragens giram, de mo-
do geral, em tdérno das gran-
des industrias do Brasil, gran-
des empreendimentos do Go-
vérno federal ou estadual
{I'I'T- d-{:' T#:l. :

Do filme A CHINESA

VIDONIANOJSIIIO
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0 mundo reclama hoie reconhecimento da dignidade humana, igualdade
social para todas as classes, esta sequioso de liberdade e tem consci-
encia de sua responsahilidade. Nossa moral deve ser o Cristo, deve ser

expressdo de amor e liberdade, deve desenvelver em cada um a res-
ponsabilidade pessoal e comunitaria

F

MAXIMOS |V

2%

REPORTAGENS

A 5 de outubro de 1967, morria
em Beirute, no Libano, Sua Bea-
titude o Patriarca Melguita Ma-
xXimos IV Sayegh, que teve atua-
¢ao destacada no Cencilio Ecumeé-
nico Vaticano II. Os tracos mar-
cantes da sua personalidade e as
importantes teses por éle defen-
didas no Concilio o assinalaram
como uma das mais notédveis fi-
guras da Igreja contemporanea.
Nasceu em Alepo, na Siria, em
1878. Depois de estudar no Semi-
nario de Santana em Jerusalém,
ingressou na <Congregagiao dos
Missionarios Paulinos recém-fun-
dada. Em 17 de setembro de 1905
ordenou-se sacerdote e em 1912
foi eleito superior geral da sua



congregaciao. Em 31 de agdsto
de 1919 foi sagrado arcebispo da
cidade de Tiro, no sul do Libano,
e em 1933 foi transferido para a
sede metropolitana de Beirute,
na capital do Libano. Entre suas
obras merecem menc¢ao especial
a construcio da nova sede do
arcebispado e o langamento de
um boletim arquidiocesano. Em
28 de marco de 1938 fundou a
Congregacdo das Missionarias de
Nossa Senhora do Perpétuo So-
corro. Tudo isso, porém, era um
prelidio para a sua elei¢do como
Patriarca da Igreja melquita si-
rio-libanesa a 30 de outubro de
1947. Os vinte anos do seu pa-
triarcado foram os mais fecun-
dos, especialmente no que con-
cerne a projecdo melquita no ex-
terior. Depois de notavel ativi-
dade no Concilio Ecuménico, a 22
de fevereiro de 1965, recebeu em
Roma o titulo de cardeal.

A preciosa contribuiciao mel-
quita para o éxito do Concilio
Ecumeénico explica-se, de um lado,
pela prépria vocacdo dos melqui-
tas, que se consideram agentes
de unido e de aproximacio entre
a Igreja Oriental e a Igreja Oci-
dental e, do outro, pelo clima de
liberdade nas discussées que o0s
Papas Joao XXIII e Paulo VI
proporcionaram aos padres con-

ciliares, A Igreja melquita man-
tém um contato tradicional com
a Ortodoxia Oriental, sem por
isso fechar-se para o pensamento
ocidental. No Concilio essa Igreja
Oriental trouxe um pensamento e
uma experiéncia complementares,
de que o Concilio muito preci-
sava. Na marcha de sua evolugao,
o Ocidente chegara a um impas-
se, cuja Unica saida era a volta
as fontes do Evangelho e da Tra-
dicio Apostélica Oriental.

O Patriarca Maximos, traba-
lhande em equipe com sua je-
rarquia, defendeu no Concilio as
seguintes teses: colegialidade
episcopal, necessidade de criar
uma instituicao permanente para
os problemas ecuménicos, renova-
cdo litargica, direitos e privilé-
gios dos patriarcas orientais, re-
forma da Caria Romana, digni-
dade e respeito ao rito préprio,
renovacao da instituicdo do dia-
conato, maior abertura em rela-
¢ido a certos problemas morais
(natalidade, casamento etc.).

Um livro intitulado 4 Igreja
Grega Melguita no Concilio re-
sume discursos e notas de Sua
Beatitude e dos prelados mel-
guitas no Concilio Ecuménico Va-
ticano II. Damos a seguir a tra-
ducao de alguns trechos das prin-
cipais intervencdes. A simples lei-

tura ja d4a uma idéia do vigor do
pensamento, da coragem da ex-
pressido e do grande zélo pastoral
de seus autores. @uando se anun-
ciava uma intervencao do Pa-
triarca Maximos, os bares late-
rais instalados na Basilica de Sao
Pedro se esvaziavam e todos os
padres conciliares corriam para
ouvir e aplaudir o Patriarca
Maximos.

Monsenhor Georges Hakim su-
cedeu a Maximos IV, a frente da
Igreja greco-melquita. Foi eleito
a 20 de novembro de 1967, una-
nimemente, por todos os bispos
gque pertenciam a ésse patriarca-
do, reunidos entiao no mosteiro
Ain  Traz, nas cercanias de Bei-
rute. Ao ser investido no névo
cargo, anunciou que tomaria o
nome de Maximos V, em memo-
ria de seu predecessor. Mons. Ha-
kim nasceu em Tanta, no Egito,
em 1908. Foi Arcebispo de Na-
zaré, de Sdo Jodo de Acre e de
toda a Galiléia. Goza de grande
prestigio em Roma e no Oriente,
gracas a suas brilhantes quali-
dades de inteligéncia e do senso
diploméatico, de que deu notodrias
demonstracdes na solucdao de pro-
blemas surgidos entre catélicos,
drabes e judeus, no Estado de
Israel.

Eis, traduzidos do livro supra-
citado, alguns textos de Maxi-
mos IV sobre assuntos que con-
tinuam sendo de grande atua-

lidade:

ECUMENISMO

“A uniao das Igrejas represen-
ta para n6s um problema grave
e vital, Para nés em particular,
orientais catolicos de rito bizan-
tino, a cisdo das Igrejas € uma
ferida que estd sempre sangrando
no recéndito de nossa alma, A
unido das Igrejas € nossa maior
preocupacao, nossa  principal
ocupagdo e o desejo mais ar-
dente de nosso coracao. £ a meta
que procuramos atingir com fodo
nosso esforco, e para cuja rea-
lizacdo estariamos dispostos a
nos oferecer como vitima reden-
tora, Trabalhar para essa uniao
e por assim dizer nossa razao de
ser e a missio fundamental que
a Providéncia nos confiou indi-
vidual e coletivamente... Che-
gou o tempo em gue os cristaos
devem esquecer as querelas do
passado, nas quais, muitas vézes,
0s interésses humanos tiveram,
de lado a lado, um papel mais
determinante do que as divergén-
cias dogmaAticas” (p. 386).
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NOVA AFPRESENTACAO
DA MORAL

“A educacdo para a maturi-
dade e para a responsabilidade
é uma exigéncia do tempo em
que vivemos. Nao estamos mals
na Idade Meédia. A idade da in-
fancia foi ultrapassada. O mundo
reclama hoje tenacidade e virili-
dade, reconhecimento da digni-
dade humana em sua plenitude,
i dade social para tdédas as

asses, Xste mundo possui in-
tensa cultura intelectual, assiste
a descobertas cientificas, que on-
tem' ainda eram inimaginaveis,
estd sequioso de liberdade e tem
consciéncia de sua responsabili-
dade. Pois bem, a éste mundo
nao podemos mais, hoje em dia,
impor leis, sem lhe mostrar a
significagdo positiva e a sabedo-
ria dessas mesmas leis.

Este estado de alma da socie-
dade contemporanea reclama uma
revisdo da apresentacido do en-
sino de moral. De fato, éste en-
sino, desde o século dezesseis,
sobretudo, adaptou-se demasiado
ao legalismo e 2 imaturidade de
uma sociedade fechada e abso-
lutista. O ensino atual esta dema-
siadamente marcado pelo legalis-
mo de uma época superada e im-
pregnada de direito romano. Ora,
nossa moral cristd deve fer um
cunho cristocénirico com uma ex-
pressao de amor e de liberdade.
Ela deve desenvolver em cada um
o sentido de responsabilidade pes-
soal e comunitaria. Impde-se,
por conseguinte, obrigatériamen-
te, uma revisdo profunda de mui-
tas de nossas disciplinas, que sdo
alids mutaveis por sua prépria
natureza” (pp. 511-512).

~d

Acima: o metropolita de Leningrado
e Novgorod Nikodim. Abaixo: o pa-
triarca de Constantinopla

CONTROLE DA NATALIDADE

“No casamento, o pleno desen-
volvimento da pessoa humana e
sua integracaoc no plano criador
de Deus sio uma coisa s6. A fi-
nalidade do casamento. nao deve
pois ser dissecada em finalidade
primeira e finalidade segunda.
Esta consideracdo abre horizon-
tes para perspectivas novas a
respeito da moralidade do com-
portamento conjugal examinado
em seu conjunto.

Nao estariamos autorizados a
perguntar se certas posicoes ofi-
ciais, nos meios eclesiasticos, néao
sdo tributarias de idéias ultra-
passadas e talvez também de uma
psicose de celibatarios alheios a.
éste setor da vida? Nao estaria-
mos nos, sem o querer, domi-
nados pelo péso da concep¢ao ma-
niquéia do homem e do mundg,
para a qual o ato sexual, intrin-
secamente viciado, s6 é tolerado
em vista da procriaciao?

A retidac biolbgica externa dos
atos seria neste assunto o dnico
critério de meoralidade, indepen-
dentemente da vida do lar, do
clima moral conjugal e familiar,
e dos graves imperativos da pru-
déncia, regra basica de t6da nossa
atividade humana?"” (p. 472).

PADRE ALPHONRSE NAGIB
SABBAGH, Pdroco melguila
de Sdo Basilio, na Guanabara
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Decisoes do Coneilio néo estdo
engavetadas

As decisbes do Concilio estao
sendo postas em pratica por
Paulo VI, num ritmo que fran-
gliiliza aquéles que por acaso te-
miam um engavetamento,

Por outro lado, passado o pri-
meiro momento de euforia, as
" reacOes também estio bem mais
visiveis. Estas reacgbes, esperadas,
mostram que as transformacdes
fizeram mais que arranhar a su-
perficie, Nem o préprio Papa se
vé a salvo de criticas violentas
e injustas. Houve mesmo um in-
cidente desagradave] de que foi
protagonista o Cardeal Alfredo
Ottaviani. Por ocasiao da trans-
missdo de seu cargo de Presi-
dente da Congregaciao da Dou-

trina da Fé ao Cardeal Franjo.

Seper, o Cardeal Ottaviani deu
uma entrevista extremamente in-
feliz ao semandrio direitista I
Borghese. Entre outras afirma-
¢oes inacreditaveis encontramos
estas: “Se eu devesse hoje ma-
nifestar uma opiniao sdbre cer-
tos encontros, os julgaria como
julguei a  viagem de Giovanni
Gronchi a Moscou, Nada mudou
desde entdao. Eu somente sei gque
depois da audiéncia- concedida. por
Joao XXIII a Adjubei os votos
comunistas na Italia aumentaram
de um milhdo... Quem estende
a mio a um comunista é por éle
atraido”. Os enconiros a que se
refere Ottaviani parecem ter sido
as audiéncias concedidas por Pau-
lo VI a Andrei Gromiko, em abril
de 1967, e ao presidente russo
Nikolai Podgorny, em janeiro
déste ano.

objetividade e coragem da imprensa
uma teologia do desenvolvimento
Il UNCTAD: um impasse

Thomas Merton, os

vltraconservadores, os hippies...
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Paulo VI manifestou sua ma-
goa por éstes ataques, em re-
cente alocucio, em que deplora os
obstaculos que encontra nao so
por parte dos que estio fora ou
contra a Igreja, mas também de
elementos intrusos. Referem que
o Papa, vislvelmente emocionado,
foi obrigado a interromper mo-
mentineamente a sua alocucao.

Em seguida a reforma da Caria,
e confirmando a prioridade atri-
buida pelo Concilio aos problemas
de imprensa e opinido publica na
Igreja, o Papa decidiu dinamizar
o ndévo servico oficial de imprensa
do Vaticano, fundado em 1966.

Tal fato mostra uma nova com-
preensao do fenOmeno de opiniao
‘pablica e € mais um passo para
melhorar as comunlcagdées na
Igreja. Mostra, também, que o
Papa compreende a necessidade
de uma imprensa capaz de abor-
dar, com coragem e objetividade,
0s problemas candentes de um
mundo em transformacio.

Revisio da questdo das
ordenacoes anglicanas

——

A ordenacao sacerdotal na Igre-
ja Catélica conferida condicional-
mente pelo Bispo de Minster
Dom José Hoifner ao ministro
anglicano John Jay Hughes esta
sendo muito comentada na Ingla-
terra e nos meios europeus. J.
J. Hughes, nascido em 1928, em
Nova Iorque pertencia a Igreja
episcopaliana, tendo aderido a
Igreja de Roma em 1959. Apre-
sentou, recentemente, na Facul-
dade de Teologia da Universidade
de Miinster, uma tese de douto-
rado sObre o tema Reavaliagdo
das ordenacoes anglicanas. Uma
editdéra de Londres publicara dois
livros de sua autoria sodbre o
assunto., Num artigo publicado
na revista Concilium, J. Hu-
ghes resume assim suas idéias:
“os argumentos utilizados pelos
te6logos da época de Ledo XIII
para sustentar, em 1896, a nao
validade das ordenacdes anglica-
nas revelam a respeito dos refor-
madores protestantes idéias que
concordam dificilmente com as
proposicoes dos tedlogos contem-
poraneos’’.
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Teologia do desenvolvimento

Sem davida, de muitas partes,
existe um apavoramento com o
despertar da Igreja no Brasil
Tipica é a reacao com respeito
ao Padre Hélder. Os apavorados
cOom a renovag¢ao procuram recon-
duzir os desviados a uma doutri-
na¢ao intemporal, abstrata, desli-
gada das realidades terrestres,
dualista, ou entao simplesmente
afastada do essencial (Cristo, o
amor e a justica para com o0s
outros).

O que irrita, atualmente, certas
areas e constatar o seguinte fe-
nomeno: a Igreja comeca a preo-
cupar-se nao s6 com todos os ho-
mens, mas também com o homem
todo. Certas areas muito empe-
nhadas na “civilizacédo cristdi”, na
“fé cristd”, na “tradicdo crista”,
na “descaracterizacao da indu-
mentaria - de arcebispo” espantam-
-se com a evangelizagdo: levar,
concretamente, os homens para
Deus. Assim, nesta linha de evan-
gelizagcao, a teologia vem orien-
tando os seus trabalhos. Ora, face
a realidade brasileira que levanta
sérias exigéncias também neste
sentido, a teologia tem um papel
insubstituivel. A ela compete, ba-
sicamente, disse Padre. Heélder,
“lancar a luz de Deus sobre as
realidades terrestres”, E afirmou-
-nos que “nao basta uma filosofia,
mas € preciso uma teologia do
desenvolvimento”,

Quando estudamos a Biblia bem
entendida e vemos que Deus criou
0 homem a sua imagem e seme-
lhanca, encarregando-o de domi-
nar e completar a criacio, con-
cluimos que “o homem nao € ob-
jeto da Histéria mas sujeito”. E
acrescenta Padre Hélder: “Como
conhecem pouco a verdadeira dou-
trina cristd os cristaos que mor-
rem de meédo por causa do pro-
gresso! O Pai nao tem citime dos
filhos"”. O cristao nado € um ho-
mem medroso: éle tem coragem
de viver. E preciso vibrar com o
progresso cientifico: um trans-
plante de coracdo, uma viagem
espacial alegram o verdadeiro
cristdo. Foli pensando nisso que
Padre Hélder, num dado momen-
to, exclamou: “Soita o homem!”

Contudo, néo se trata de um
descomprometimento com a rea-
lidade. Ao contrario, uma exigén-
cia cada vez mais atual que é
feita aos cristdos & justamente
“a presenca no mundo, assumindo
as alegrias e as tristezas dos ho-
mens”. Inegavelmente, causa tris-
teza o emprégo do processo cien-
tifico em coisas estipidas como
as guerras e as jogadas contra os
pobres. E Padre Heélder observa
o seguinte: “os desencantados com
a Igreja, os jovens, os que pensam
ter perdido a fé, cada vez que a
gente lhes apresenta o auténtico
cristianismo, entusiasmam-se e se
nao conseguem aderir, pelo menos
respeitam”.




II UNCTAD

A primeira Conferéncia das
Nacdes Unidas sébre Comeércio
e Desenvolvimento (UNCTAD)
reuniu representantes de 122 pai-
ses.

A segunda, agora reunida, é
a maijor Conferéncia da historia:
1400 delegados de 132 paises, 600
funcionarios da ONU, 350 peritfos.
A reuniao faz-se num momento
critico. Além das crises mais ou
menos generalizadas nos paises
desenvolvidos, além da situacao
mundial (guerra do Vietname), a
questdao do modélo de desenvolvi-
mento €& bésica para os 77 pai-
ses subdesenvolvidos presentes a
reuniao.

Ja na primeira Conferéncia co-
mecgava a se explicitar a nocéo
de que os “modelos ocidentais
nao criam automaticamente o de-
senvolvimento no Terceiro Mun-
do”. Mas ela nio deu os resulta-
dos esperados no plano das insti-
tuigdes e nem mesmo conseguiu
formulacoes globais. Por isso, dois
temas ficaram latentes e condi-
cionam tddas as discussdes nesta
segunda Conferéncia. X preciso
rever, no seu conjunto, o sistema
de ajuda ao Terceiro Mundo. (A
ajuda direta decai sistematica-
mente, a relagao entre precos de
produtos manufaturados e preco
de matérias-primas continua a se
deteriorar). As questdes concre-
fas devem ter prioridade na dis-
cussao. Kstas seriam, pois, as
grandes linhag a serem seguidas.
Todavia, ao que tudo indica, ape-
sar das Intervencoes veementes
do representante do Papa (Mons.
Caprio) e das mensagens diretas
do proprio Paulo VI, tal nio pa-
rece estar acontecendo. Esforcos
continuos vém sendo realizados
por grupos e delegagdes nio ofi-
ciais de paises desenvolvidos jun-
to as respectivas delegacoes ofi-
ciais, em favor dos subdesenvol-
vidos. Assim: o grupo Shalom,
dos Paises Baixos, e o Comité
diretivo do Secretariado Interna-
cional dos Engenheiros Agréno-
mos e Quadros Econdmicos Caté-
licos (SITAEC — ramo da Pax
Romana).

Contudo, os resultados deixam
muito a desejar. A reuniio parece
ter chegado a um impasse. Fo-
ram excluidos da discussédo os
problemas dos produtos de base,
cujo comércio tem organizagio
especifica (café, cacau, acficar).
Tais produtos constituem, efeti-
vamente, as maiores exportacoes
de numerosos paises do Terceiro
Mundo. Como 0s grandes paises
desenvolvidos (EUA, Franca,
URSS) até agora niao passaram
das mostras de boas intencoes,
nada indica uma solucao pré-
xima (pelo menos em térmos de
UNCTAD) para os problemas do
desenvolvimento. A divergéncia é
radical,

O vice-Presidente da delegacéo
hindu, K. B. Iall, afirmou que “a
Conferéncia fracassara se, dentro
de poucos dias, nio surgirem pro-

postas concretas dos paises de-
senvolvidos”, O representante do
Brasil, Barros Netto, dizia: “As
coisas nio viao bem, especialmen-
te na Comissiao de Diversificaciao
das Exportacdés dos paises em
desenvolvimento”. Declaracdes do
mesmo teor foram feitas por de-
legados da Coloémbila, Venezuela
¢ Chile, entre outros. As dele-
gacles das grandes poténcias tém
se mantido em siléncio.

Dijante déste quadro cabem al-
gumas observacoes:

Os paises desenvolvidos, ape-
sar da situacao internacional de
guerra e tensdo quase intolera-
vel, sobretudo nas areas do Ter-
ceiro Mundo, nao parecem ter
entendido ainda que “o ndvo
nome da paz € desenvolvimento”.
Dom Caprio, refletindo as angis-
tias de Paulo VI, chegou a aler-
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tar os paises ricos dizendo: “Brin-
car-se-la com fogo simulando a
crenca de que sera possive]l lo-
calizar e circunscrever indefini-
damente os focos de agitacdo no
Terceiro Mundo”.

Por seu lado, mesmo com a
reuniio prévia realizada na Ar-
gélia, os paises subdesenvolvidos
nao tém mostrado coesao e fir-
meza suficientes nas negociacdes.
Nzo obstante isso, acentua-se cla-
ramente a divisdo entre paises
ricos e paises pobres. Como ja o
fizeram os paises ricos, os paises
pobres .estao tentando superar as
diver%éncias ideolégicas e formar
um bloco a parte.

Agora, nao existe uma perspec-
tiva de solugdes para problemas;
0 que existe é tao-somente a pos-
sivel criacdo de um mecanismo
continuo regulador do comeércio
internacional. Entretanto, seria
ingénuo esperar, dai, a soluciao
para o nosso desenvolvimento.

Dr. Alceu, a grande consciéncia
histérica e social

O primeiro Prémio do CICOP
(programa de Cooperacao Cato-
lica Interamericana), de grande
contribuicao para a causa da ami-
zade, justica e compreensao in-
teramericana, foi concedido ao es-
critor brasileiro Alceu Amoroso
Lima — Tristédo de Athayde. Re-
ferindo-se a Alceu, o boletim do
CICOP afirma que éle realizou na
América Latina um importante
trabalho na renovacido catodlica
brasileira e tem sido, nos ultimos
anos, o lider social que mais
licidamente interpreta a realida-
de brasileira. Como grande' lider
social, foi nomeado por Paulo VI
para membro da Comissdo Pon-
tificia Justica e Paz.

Dizia recentemente Alceu Amo-

roso Lima: “A imagem conven-
cional da Igreja Catélica era a
de uma instituicdo rigidamente
jerarquica, conservadora, voltada
para o passado, tradicionalista e
aristocratica, defensora dos ricos,
da propriedade privada, dos lati-
fundiarios, aliada natural dos par-
tidos de direita, inimiga do socia-
lismo, anti-semita, condenando
protestantes e ortodoxos como he-
. reges, militarista, autoritaria, an-
tiliberal, pregando a primazia do
patronato sdbre 0 operariado, des-
confiada da escola ptblica, sus-
tentando a guerra preventiva con-
tra o comunismo, confundindo ca-
ridade com esmola, paternalista,
assistencialista, e cantando ainda
hinos em qQue o destino do altar

era confundido com o destino dos

fronos...”

Por causa de suas colocacOes
corajosas e exatas, Tristdo de
Athayde vem sendo violentamente
atacado por alguns integristas
contumazes e ridiculos.
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Thomas Merton fala de alguns
problemas do nosso tempo

Thomas Merton, monge trapista
na Abadia de Gethsémani (Ken-
tucky), em carta recente (publi-
cada pela revista Seiial, México),
fala de alguns problemas mais vi-
vos do nosso tempo. Eis 0 que diz
o famoso contemplativo:

“A renovacgao espiritual obvia-
mente tem sido mais lenta e com-
plicada do que 2 maioria de nés
deseja. E lamentavel que se tenha
feito tanto barulho initil e enga-
nador sobre o assunto na impren-
sa: as esperancas do povo cres-
cem, para logo serem arrasadas
por um conservador e, em segui-
da, reerguidas por outra pessoa.
Quanto a mim, mantenho-me fora
de tédas as manobras de politica-
gem que isto implica, mesmo em
rminha prépria ordem, (...)

Nao tenho esperancas desmesu-
radas sobre o que é possivel con-
seguir, de imediato, na renovacao
monastica, Penso que muitas das
esperan¢as Sao enganadoras. Po-
rém, ¢ panorama a longo prazo
me parece bom. Uma nova gera-
¢do assumira, cedo ou tarde, a
lideranca, e creio que a geracao
mais nova na vida religiosa e em
tudo mais (os nascidos entre
1940-1947) tern boas perspectivas.
De gqualguer jeito, os velhos, como

eu, j4 estamos fora, e no gue diz
respeito aos de meia-idade... es-
peremos que saibam adaptar-se.
Tém, talvez, uns 50% de probabi-
lidades, No que diz respeito aos
ultraconservadores, temo que ha
muito tempo ja deixei de me preo-
cupar com éles. Nao ha nada que
se possa fazer por éles ou por
aquelas pessoas que insistem em
encher os ares com lamentagoes
acérca de tudo, como se a Igreja
estivesse prestes a naufragar e
como Se houvesse dez comunistas
debaixo de cada cama. Para ser
franco, penso que muito do que
dizem e fazem é verdadelramen-
te patético, mas nio vale a pena
prestar-lhe muita atencao. Esta
é a Igreja de Deus, e dou como
certo que éle sabe o que deve
fazer com ela. Pelo que sei, éle
esta disposto e pronto a deixar
que muitos ramos secos calam da
arvore sem a menor intenciao de
evita-lo. Cristo, no Evangelho, nos
disse, ha muito tempo, que os ra-
mos da videira deviam ser poda-
dos. Isto aplica-se a algumas das
instituicbes religiosas. Penso fa-
cilmente em um grande namero
de publicacbes catdlicas que fa-
riam ao mundo um grande favor
se fechassem o negdcio. Outras
estdo lutando duramente para re-
novar-se, e desejo-lhes boa sorte.
A mesma coisa desejo as univer-
sidades e escolas que também

lutam.



Nao creio que os hippies sejam
uma ameaga para a nac¢zo. Se
Lyndon B. Johnson entrasse de
repente no nirvana e deixasse a
politica, isto ndo seria um desas-
tre. Todavia, a tendéncia de 6dio
a Johnson, de alguns setores, é
repugnante e infantil. Agradam-
-me 0s Beattles (0 que déles ou-
vi). A simples mencio do LSD
nao me faz comecar a suar frio.
Varios amigos meus estiveram na
marcha pela paz em dire¢ao ao
Pentagono (em outubro de 67)
e dizem que a impressdo de vio-
léncia que a imprensa transmitiu
foi uma flagrante distorcao (mui-
tos dos presentes eram ex-mon-
ges). _

Em outras palavras, faz-se mui-
to barulho sbbre tais questoes,
que sao periféricas, e se deixam
de lado outras questdes que sdo
tio sérias que chegam a ser cri-
ticas: a principal, em nosso pais,
é a questdo racial. Nesta area, o
futuro ndo estd claro, porque ha
um verdadeiro hiato de comuni-
cacdo, A violéncia parece inevi-
tavel, Acérca da guerra do Vie-
name, quanto menos se falar, me-
lhor,  um dos maiores dispara-
tes ¢ um dos mais estlpidos da
histéria dos EUA. Os resultados
constituem uma desgraca.

N&o era minha intencac recitar
uma litania de questdes contro-
vertidas, como se as conhecesse
profundamente a tddas. Os tem-

pos sdo dificeis. Exigem valor e

16, A fé representa o fim de uma
virtude solitéria, Solitaria, espe-
cialmente onde uma comunidade
de amor auténtico nio é reali-
dade mas uma tarefa que se deve
recomecar continuamente, N3&o
estou me referindo ao Mosteiro
de Gethsémani onde ha uma res-
peitavel quantidade de amor, mas
a tbdas as comunidades cristds
em geral O amor ndo é algo
que ganhamos da Mae Igreja
como um bebé ganha o leite do
seio materno; o ameor tem que
ser também dado. Nao obtemos
amor se ndo o damos, £ o médo,
a desconfianca, a sensagao de que
fomos "“usados”, e bem podemos
sé-lo de névo no futuro, repri-
mem de modo compreensivel a
espontaneidade do amor em mui-
tas ocasides. Por isso, afinal de
contas, temos que colocar nossas
maiores esperancas em Deus”,

O Cardeal Bea (a0 centro) em con-
versa com o dr. Ramsey e esplsa

Ramsey prega em Westmins

——— =

A Semana de Oracgdes pela Uni-
dade Cristd, que na Europa se
realiza no meés de janeiro, deu
ensejo a manifestacoes em sen-
tidos divergentes, assinalando po-
rem um balango favoravel ao
progresso do ecumenismo no
mundo contemporaneo. Em Lon-
dres, o Cardeal Hunan convidou
o Dr. Ramsey, Arcebispo de Can-
terbury, para pregar, dia 23 de
Janeiro, na catedral catodlica de
Westminster. Um solene culto
ecuménico de que participaram,
alem de catélicos e anglicanos,
metodistas e membros de outras
denominagdes evangélicas, havia
precedido éste sermao,

O Arcebispo anglicano féz ou-
vir entdo, entre outras, estas pa-
lavras significativas: “Temos ain-
da grandes divergéncias entre
nos. Nao pretendemos té-las re-
resolvido. Sabemos que muitas
vézes nos indispomos uns contra
os outros, por causa do que fa-
zemos e do que falamos. Sabe-
mos que um longo caminho
ecumeénico resta a percorrer., Es-
tamos ja, entretanto, numa si-
tuwacdo nova (...). Podemos hoje,
com a autoridade de nossas duas
Igrejas, rezar juntos em nume-
rosas ocasides, agir juntos, nao
como rivais mas como aliados,
servindo a Deus e servindo a hu-
manidade em suas multiplas ne-
cessidades (...). O segrédo de
nossa aproximacao esta em nos
aproximarmos todos de Cristo. E
éle que nos convida. Devemos
responder a ésse apelo (...). E
preciso também servir nossos ir-
maos. Todo ato de servigo desin-
teressado, que ajuda a curar a
humanidade alquebrada e divi-
dida, pode servir & causa da uni-
dade”.

O fato, entretanto, motivou ma-
nifestagdes de protesto, tanto por
parte do Bispo catélico de Clifton,
que recusou abrir sua igreja para
cerimodnias ecumeénicas, como por

parte de reformados que vieram
protestar em frente a catedral de
Westminster, qualificando Ram-
sey de traidor “na mais sombria
noite que se abatia sobre a Ingla-
terra apds 400 anos de Reforma”.
Estas explostes demonstram que
subsistem ainda muitas barreiras
impedindo a unidao completa en-
tre os cristaos. Mas, nao obstan-
te, o ecumenismo vai fazendo,
lentos mas seguros, avangos nas
diversas reunides da comissdo
mista de catélicos e anglicanos,
que apls os encontros de Londres
e de Gazada, na Italia, se reuniu
pela terceira vez em Malta, em
principios de janeiro tultimo.:
De outro lado, a Espanha ca-
t6lica parece entrar, decidida-
mente, no caminho do ecumenis-
mo, promovendo celebragdes por
ocasiio da Semana da Unidade e
realizando em Madri o segundo
Congresso Nacional de Ecume-
nismo, organizado pelo Secreta-
riado Ecuménico presidide pelo
Arcebispo de Saragossa, Dom
Cantero. '

Semingrio de atualizagio
permanente

Renovagdo da escola de nivel
médio e ensino de qualidade, foi
o tema do IV Seminéirio de Atua-
lizacio Permanente para Direto-
res de Educandarios (SAFDE),
realizado no Colégio Santo Ameé-
rico do Morumbi, S0 Paulo, de
5 a 9 de fevereiro, com a parti-
cipacdo de 80 diretores e direto-
ras de colégios de congrégagdes
religiosas, representando diversos
Estados. '

Os SAPDEs sdo uma promogao
do Departamento de Educacdo da
CRB, coordenados pelo Diretor
do mesmo Departamento, Irmio
Deolindo Caetano Valiati, visando
a atualizacdo permanente dos
chefes responsaveis pelos colégios
secundarios catdélicos,




Na estrutura das congregacodes
religiosas docentes, a pessoa do
diretor ou da diretora € a mola-
-mestra, Déles, em grande parte,
depende a coordenacao dos es-
forgos, o equilibrio das adapta-
¢oes e o dinamismo do progresso.
Portanto, € em tdérno da pessoa
do diretor que a CRB volta as
suas atenctes, no momento em
que a marcha acelerada da His-
toria e a rapidez da evolucao das
coisas tornam extremamente di-
ficil a tarefa dos diretores.

Compreende-se- a importancia
déstes cursos, numa época em
que se véem homens de tddas as
profissées voltar aos cursos ¢ aos
estudos, periodicamente, em bus-
ca de uma constante atualizac¢ao
e malior eficiéncia profissional.

Devido ao interésse despertado,
0 mesmo curso foi repetido no
Estado da Guanabara, de 30 de
marco a 7 de abril, no Colégio
Imaculada Cﬂﬂﬂ&lgaﬂ e devera
ser dado em maio, com a cola-
boracao da AEC regional, em
Fortaleza e Recife.

Grupo de Trabalho nacional
reunido no Rio

Na primeira quinzena de feve-
reiro, o Secretariado Nacional de
Acdo Social da CNBB reuniu, no
Estado da Guanabara, um GI'IIPD
de Trabalho nacional com elemen-
tos de todos os secretariados re-
gionais, para andlise da situacéo
social brasileira e descoberta de
formas concretas de aplicar o do-
cumento redigido na Assembléia
dos Bispos de Aparecida, Nossas
responsabilidades ante a “Po
lorum Progressio” e as Conclu-
soes de Mar del Plata.

Desenvolvimento &€ a grande
preocupac¢ac do momento, mas
desenvolvimento nao se faz sem
a plena explicita¢do dos valbdres
da pessoa e do grupo. Por isso
torna-se necessario nac sd reco-

nhecer tais valdores e propiciar.

condicbes para que éles sejam
plenamente promovidos, como
também é necessario lutar contra
. tudo aquilo que impede ou mesmo
estrangula a promocao do homem
e da sociedade.

. O Grupo de Trabalho ocupou-
~-Se, portanto, da analise do de-

senvolvimento brasileiro. Sente-se

por ftéda parte wum surto de-
senvolvimentista, uma aceleracao

constante nos processos de ra-
cionalizacdo e produtividade. To-

30

davia, h& ainda muitos equivocos
e erros: o capital & ainda visto
como principal fonte de direitos;
identifica-se capitalismo com cris-
tianismo; impobe-se uma poupan-
¢a forcada as camadas popula-
cionais de baixa renda; direitos
adquiridos pelas classes trabalha-
doras rurais (estatutos) na pra-
tica nao sao respeitados; debili-
dade da estrutura e dos métodos
educacionais; procura-se, enfim,
o desenvolvimento econémico
com © sacrificio de valdores hu-
manos, e mesmo éste desenvol-
vimento redunda em beneficio de
poucos e nao da totalidade da

. populacgao.

Diante destas e de outras de-
ficiéncias do processo de desen-
volvimento nacional, a pergunta
indispensavel e urgente é: qual
a missao da Igreja em tudo isso?

Foi a segunda parte da tarefa
do grupo: o encontro do Epis-
copado latino-americano em Mar

del Plata e o encontro do Epis-.

copado brasileiro em Aparecida
exigem aplicac¢des mais concretas

no sentido de levar o povo brasi-

leiro a ‘“‘entender que é o préprio
Deus quem da ao homem o di-
reito e o dever de dominar a
natureza e aprimorar a criacao”
(NR IIT, 1) e a ‘“‘combater o seu
%talismn e desanimo” (NR III,
E preciso agir com firmeza, co-
ragem, destemor. Por isso, antes
de mais nada, a mefa sera apoiar
e ampliar os grupos de estudo
e reflexao que se desejam e ja
se formaram nas bases regionais.
Criar grupos em todos os niveis:
entre técnicos, entre professores,
entre universitirios, entre tra-
balhadores. Todos sao Igreja. To-
dos sao necessarios e mutuamen-
te devem se assessorar para que
nada se omita na capacitacio
do homem, na descoberta e assi-
milaciéo da mistica do desenvol-
vimento integral e solidario.

Novo enfoque

Religiosas norte-americanas em
servigco na Ameérica Latina reuni-
ram-se em Porto Rico, de 18 a
23 de fevereiro, para Uma avalia-
¢ao critica e construtiva da con-
tribuicGo das religiosas norte-
-americanas para a América La-
tina,

O objetivo e o temario do en-
contro indicam, desde logo, nao
sO uma prﬂfunda. modificacdo no

modo de encarar o trabalho da
religiosa mas também uma nova
atitude face a realidade dos pai-
ses onde desempenham sua mis-
S40.

O proéprio temario do encontro
mostra esta mudanca de enfo-
que. Na primeira parte abordou-
-se 0 problema do conhecimento da
dindmica sécio-cultural da Amé-
rica Latina come condig¢ao para a
eficacia de qualquer trabalho. Na
segunda parte tratou-se da mis-
sdo profética da religiosa e das
exigéncias déste profetismo na
América Latina. Real:dade e pro-
fetismo foram, désse modo, as
linhas basicas do encontro. A re-
ligiosa que se interroga sobre a
significa¢ao de sua presenca em
nosso continente percebe logo que
sua vocacio e missido estao sendo
questionadas de maneira global e
incisiva, pela realidade latino-
-americana.

Nesta linha, o Padre Renato
Poblete, SJ, do Centro Belarmi-
no, em Santlagn do Chile, faz
uma série de analises em que
sallenta a quantidade de mitos
turisticos, comerciais, economi-
cos, politicos e rellgmsos que mar-
caram a realidade latino-ameri-
cana. Observa éle a transforma-
¢édo rapida e global de uma socie-
dade extremamente complexa e
cuja compreensiao exige analises
mais aprofundadas. Esta #trans-
formacao questiona vivamente o
preparo dado ao pessoal religio-
so enviado para a América Lati-
na e torna evidente a sua situa-
¢ao ambigua: de um lado, seus
valores inegaveis e, do outro, as
suas contradicdes. Entretanto,
Padre Renato considera que esta
situagao ndao é um impasse mas
um desafio & reavaliagio do pa-
pel do clero e dos religiosos, a
promocao dos leigos e solida-
riedade internaclonal em relacio
aos paises pobres.

Portanto, que significa hoje,
neste continente, a missio profé-
tica? Xste foi o tema abordado,
também em Porto Rico, por Ir-
mao Cristovao Della Senta, Se-
cretario-Executivo da CRB: Mis-
sdo profética da religiosa mna
América-Latina. Partindo do pro-
fetismo na RBiblia e cenirando
tudo na missao profética de Cris-
to, mostrou 0 que ja estava im-
plicito no esquema: a missdo da
religiosa s6 pode se realizar den-
tro de uma dinamica do desen-
volvimento. Ninguém pode exer-
cer uma missdo profética numa
realidade na gqual nao estia in-

tegrado.




OSWALD DE ANDRADE

Oswald de Andrade foi um ser
extremamente inquieto. Depois de
uma fase catélica, devotamente
catdlica, tradicionalmente catélica
(procissdes, colégio Sdo Bento,
aluno de filosofia do Monsenhor
Sentroul, que trouxe para S&o0
Paulo o seu tomismeo lovainiense)
tornou-se Oswald um wildiano.
Do dandismo wildiano passou ao
modernismo mais polémico ou
mais agressivo e ao marxismo de-
clarado. E tudo isso unido a um
grande amor a vida, a um senso
dionisiaco. Ninguém menos apo-
lineo, menos olimpico, do que Os-
wald de Andrade. Foi um dioni-
siaco. E foi, sobretudo, um vio-
lento.

Antes de Brecht chegar ao Bra-
sil, antes de qualquer conhecimen-
to da obra de Brecht no PBrasil,
antes de ler uma linha sequer de
Bertold Brecht, féz um teatro pu-
ramente brechtiano, teatro de
agressao, teatro antiburgués, tea-
tro de extrema vanguarda, de
reivindicacao social, como vimos
ainda agora com o Rei da Vela,
uma de suas trés pecas. E incri-
vel que essa pega, escrita em Pa-
queta em 1933, publicada em livro
por José Olympio em 1937, tenha
permanecido virgem em térmos
de teatro até 1967: por trinta
anos!...

Um violento, quero dizer, um
espirito anticonvencional. Oswald
agredia toda convencdo. Seu ritmo
era estranho, pessoal, proprio
déle, mistura de inquietacao, vio-
léncia, nostalgia de uma pureza
total, autenticidade ou verdade,
clamor, protesto. Téda a sua obra
é um protesto. Um fundo e pa-
tético protesto contra a impos-
tura, a moral convencional, a
burguesia, o dejivu, o lugar-co-
mum, a férmula aceita, o cliché
ou a retdérica de um tempo que,
ha quarenta anos, ja estava ca-
duco.

Organizou éle a sua retoérica,
nitida, cortante, contra a burgue-
sia instalada. O romance Os Con-
denados, de 1922, um dos marcos
de nosso modernismo estético, as

| ESTANTE
' DELIVROS

Memorias Sentimentais de Jodo
Miramar, O Serafim Ponte Gran-
de, O Chiio (que se inspira no
Estrangeiro, de Plinio Salgado),
como também as suas Poesias,
agora reunidas e publicadas pelos
irmaos Campos, de Sao Paulo,
Augusto e Haroldo, tao empenha-
dos na revisao critica e na revalo-
rizacdo da obra pioneira de Os-
wald, o Pau-Brasil, de 1925, e o
irreverente Caderno de Poesias do
Aluno Oswald de Andrade reve-
lam ésse protesto rispido, veemen-
te, intransigente de um anti-
burgués, que conservou sempre
uma espécie de obsessiao do cris-
tianismo, ou, mais precisamente,
do catolicismo.

Posso dar um depoimento pes-
soal. A Gnica vez, que vi Oswald

‘de Andrade, foi em Saoc Paulo,

na Livraria Sal, uma livraria ca-
télica, meses antes de sua morte,
em 1954. Deve ter sido agdsto.
Ble morreria em outubro. Estava
palido, envelhecido. O olhar pers-
crutante, Queria livros de Romano
Guardini, o liturgista. Uma das
suas Gltimas paixées foi Guardi-
ni. Silvio Penteado, que tomava
conta da livraria, vendeu-lhe al-
guns volumes do pioneiro Guar-
dini,

ANTONIO CARLOS VILLACA

COSTE, René — Morale Internd-
tional (L'Humanité 2 la recher-
che de son &me), Desclée, Pa-
ris-Tournai, 220 X 150, 584 pp.

René Coste & professor na Uni-
versidade Catélica de Toulouse
(Frangca). O subtitulo do seu
livro — A humanidade i procura
da sua alma — e a dedicatoria
— Aos meus irmaos, os homens
— deixam j4 de certo modo an-
tever o espirito em que o livro
é escrito e a vastidao do tema.
Trata-se de um verdadeiro dicio-
nario, resultante de uma pes-
quisa extremamente vasta, como
0 indica a bibliografia, a lista de
enciclopédias e de revistas con-
sultadas. S40 quase vinte paginas
de indices analiticos e de tabua
das matérias, por onde podemos
situar imediatamente qualquer

tema dentro do miolo do livro.
E impossivel dar uma apreciagao
sobre a obra; 0 seu conteudo é
inestimével. Limitar-nos-emos a
dizer que os fatos nos sao con-
tados, as situacdes analisadas, e
o leitor tem a possibilidade —
diriamos até, a obrigacao — de
julgar por éle mesmo. O fra-
balho de René Coste é inédito
e de uma atualidade impressio-
nante. O livro, de 1964, & comple-
tado agora por um suplemento
tligaﬁtgdo de 15 de dezembro de

A. DE ABREU FREIRE

TOUILLEUX, Paul — Iniroduc-
tion & une Théologie Critique,
Lethielleux, Paris, 1967, 128 pp.

Este é um livro diferente dos
livros comuns sébre Teologia: éle
tern algo de novo. Sugere um
método névo, em busca da origi-
nalidade de um contetido multis-
secular. Por isso mesmo € um
livro dificil, que ndo seri aces-
sivel a toda a gente, nem mesmo
a todos os tedlogos; éle exige um
conhecimento profundo da pro-
blematica da filosofia contempo-
ranea e da sua linguagem, do meé-
todo critico da Epistemologia, e
dirfamos mesmo dos trabalhos
de Jean Piaget em Epistemolo-
gia. Ora, isto néo é para todos
os teblogos.

Como o autor, temos nés o di-
reito de pdr uma questdo: se o
espirito cientifico em nossos dias
possui tais e tais exigéncias cri-
ticas, se o discurso e a pesquisa
cientifica devem obedecer a deter-
minados esquemas, a teologia,
gue & uma ciéncia, nao pode con-
tinuar a obedecer a critérios de
rigor que ja estao ultrapassados.
A teologia, como ciéncia, devera
obedecer aos mesmos critérios de
rigor, de objetividade, de verdade,
gue as demais ciéncias, no que diz
respeito ao seu método.

Em nossos dias, temos uma
no¢cao nova do homem, da his-
téria, uma compreensaoc mais ob-
jetiva do que significa, para a
humanidade, uma ‘‘salvacao’’. Te-
mos, também, uma no¢ido bem
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mais rica daquilo que significa
conhecer, daquilo que significa a
palavra verdade; nao podemos
elaborar uma teologia baseando-
-nos €m nog¢des que nao sio mais
satisfatérias. Por outras pala-
vras, €& necessirio retomar as
questdes da teologia tradicional
e reformula-las dentro de um
metodo rigoroso e dentro de ca-
tegorias que temham um sentido
para os homens a quem essa teo-
logia se dirige. Este é um traba-
lho de gigante.

Sendo intenciac do autor tra-
tar da possibilidade e das condi-
¢oes de uma teologia critica,
neste livro encontramos trata-
dos, e como ilustracgdo, sé alguns
dos grandes temas da teologia
tradicional. Em notas anexas aos
capitulos, o autor faz um certo
nuamero de incurstes nos temas
que lhe serviram de exemplos

metodolégicos de trabalho. Sen-

te-se a falta, neste livro, de uma
bibliografia e de indices.

O autor &, atualmente, profes-
sor na Universidade Catélica de
Ligzo, na Franca. O prefacio é de
M.-D. Chenu, OP.

A. DE ABREU FREIRE

Da Editora FTD, Sio Paulo:
BRAND, Harold — Problemas de ge-

wetica, ilustrado, 220x160, 178 pp.-

CAVALCANTE, Luiz G. — Ensino
moderno da BMatemdtica, 3¢ ano
primérfo, 1968, 225x155, 192 pp.

COSTA, Jo#io Ribas da — Dunquer-
que bﬂiversr:al, 210x140, 272 pp.

GASTAL, Profe Maria de Lourdes —
Dedé José Tido, 2+ edicdo, ilustr,
1967, 205x150, 48 pp. Junto com
Orientag¢do ao Professor para a
aplicacao da cartilha

, Leonor — Leitura, andlise e
E%m;ﬁa, 4% edlcdo, 1967, 210x150,

PD.
SPINA, Segismundo — Diciondrio prd-
tico de wverbos conjugados, 2+ edi-
¢ao (rigorosamente de acdrdo com

a nova nomernclatura gramatieal),
230x160, 160 pp. & ;

Da HERDER, Siio Paulo:

HARING, Bernhard — (ristdo em
nossos tempos, 2+ edicdo, trad. do
original alemio pelo Pe. Raimundo
Moura, CSSR, 1967, 210x140, 378 pp.

MIRGELER, Albert — Cristianismo e

*  Ocidente, 1967, trad, do original
alemao por Aliplo Mala de Castro,
190x120, 214 pp.

BROCHA, Adelaide Magalhies — ...0
didlogo continua, 1967, 190x120,

104 dpp._

Introducao & PBiblic (Antigco Testa-
mento — Os livros proféticos pos-
teriores — 1II), sob a direcdo de
ﬁ g&gh&r& eIAS.HE‘E%mI’%t. %raid. por-

sa do In uto Teolégico Pio
XI, 1967, 210x140, 372 pp. "

Das Edicoes _PAUIJNAE, S#&o Paulo:

AUBERT, Jean-Marie — Investigacdo
ctentifica e fé cristd, trad. do ori-
ginal francés por Jodo de Matos
Louro, 180x120, 224 pp.

BEA, Card. Agostinho — 4 Histori-
cidade dos Evangelhos, trad. da
Abadia N. Sra. das Gracas, 225x150,

96 ;

GALI.%DHS., OP, L.-J. — O mistério da
nossa intimidade com Deus, trad.
do original francés por Maria de
Lourdes Allan, 180x125, 160 pp.

CARDIJN, Card. Joseph — Leigos nas
linhas de frente, trad. do original
francés pelas Monjas Beneditinas
da Abadla N. Sra, das Gracas,
200x130, 174 pp.

%

'CHALENDAR,

Xavier de — Amards!,
trad. do original francés gar Maria
Luisa Toselll, 180x120, 192 pp.
CHALENDAR, Xavier de — Por que
ndo? (A vocacio), trad. do original
francés por Manuel Alves da Sllva,

180x120, 240 pp.

CHARPENTIER, Etienne -— Juventu-
de pereme do Antigo Tesiamento,
trad. do original francés pelo Pe.
Francisco Caponl, 180x120, 232 pp.

CONGAR, Pe. Yves M. J. — Se sois
minhkas testemunhaes (Trés conferén-
cias sbbre © laicato, a Igreja e o

mundo), trad. da Abadia N. Sra.

das Gracas, 200x130, 136 pp.

DATTLER, SVYD, Pe. Frederico — Si-
gﬂﬂgsa evangélica, 2v edigao, 225x150,

Pp. .
IDEM -— BSinopse epistolar, 225x150,
200 pp.
IDEM — Palestiras biblicas, 225x150,
152 pp

DELATTE, OSB, D, Paulo — 4 con-
templacdo do invisfvel, trad. do ori-
nal francés por Lydla Christina
réls da Fonseca, 180x125, 168 pp.
DEMPFPSEY, Peter J. R. — Freud,
Psicandlise e Catolicismo, trad. do
original iggéés pelo Pe, José Derntl,
210x140, PP.

DREYFUS, Paul — Num mundo gue
se transforma, trad, do original
éi%‘.[més por Carlos Sahova, 180x120,

PP.

ENGELMANN, Henri — Serd que per-
di a féf, trad. do original francés
ﬂg Maria Lulsa Toselli, 180x120,

PD. : ;

FERRIER, Francis O problema do
mal, pedra de escdndalo, trad. do
original franecés pelo Pe. Manuel
Alves da Silva, , 180x120, 192 pp.

GIORDANO, Higino — Laicato € 3a-
cerddeio, trad. do original itallano
ggﬁ José Wagner Leao, 200x130,

Pp.

GOBRY, Ivan — 4 pobreza do leigo,
trad. do original francés pela Aba-
gé% N. Sra. das Gracas, 200x130,

GRAEF, CSSP, P. Richard — O sa-
cramento da divinag misericérdia,
trad. do original aleméo por Julio
e Gabriele Fachini, 185x125, 136 pp.

GREEFF, Dr. Estévio de — Almas
criminosas, trad. do original fran-
%%% por Carlos Ferrario, 210x140,

pp.

HARING, CSSR, Pe. Bernhard — Di-
#zngamm da Renovac¢do, 1967, 225xX155,

PP.

HELLPACH, Willy — Geopsique (O
homem, o tempo e o clima, o solo
e a palsagem), trad. do original
gﬁmﬁo por Miguel Zauppa, 210x140,

Pp.

HER]S, OP, Ch.-V., — Perfeicdo e
carndfmie, trad., do originail francés
por Ana Armando aufilier Dog,
180x125, 160 pp.

LAPLACE, 8J, J. — A mulher e @
vida consagradae, trad. do original
frane¢és por M. Cecilia de M. Du-
prat, 180x115, 346 pp.

LECARME, Pierre — 0 homem peran-
te os livrog, trad. do original fran-
cés pelo Pe, Zacarias de Olivelra,
180x120, 208 pp.

LENVAL, H. Lubienska de — 4gs [i-
turgias orientais visias pelo fiel no
Ocidente, trad, do" original francés
por Marla de Lourdes Allan, 1i80x
125, 128 pp.

LOVIS, Michel — Juventude e lite-
ratura, trad. do original francés por
Jodo Menezes de Barros, 180x120,

pp.

LXON, Jean — E depoisf..., trad. do
original francés _felcr Dr., Dias da
Costa, 180x120, 216 pp.

OMEZ, 0P, Reginaldo — Juventude
eterna, trad. do original francés
535 pMarla Luisa Toselll, 180x125,

p.

ORAISON, Marc — O problema do
amor, trad. do original francés por
Maria Luisa Jorge, 180x120, 176 pp.

SFICQ, OP, C. — Caridade e liberdade
segundo o NOvo Testamento, trad.
do original francés r Maria de
Lourdes Allan, 180x125, 120 pp.

SUBTIL, . =— A wocacdo e o3

BF, J
votos (Refiros e consideracoes sébre .

a vida religiosa), trad. do original
francés por Anténio de Marla Si-
queira, SSP, 180x115, 192 pp.

TUNG, André — Num mundo que
sofre, trad. do ﬂrlglnal francés por
Vasco Miranda, 180x120, 248 pp,

VARIOS — Leigos e wvida crista per-
ﬁim trad. do original francés por

. Cecilia de M. Duprat, 200x130,
320 pp.

Da VOZES, Petropolis:

BARROS, Pe. Raimundo Caramuru de
— Comunidade eclesial de base:
Uuma ﬂgcan pastoral decisiva, 1967,
230x160, 64 pp.

BISSONIER, Henri — Pedagogia de
Ressurrei¢do (Da formacho religiosa
e da educacao cristi dos ««inadap-
tados™), trad. do original frances
por Maria Luiza Neri, Colecdo Ca-
tequese @ Evangelizacéo, ne 2, ISPAC,
1967, 230x160, 224 pp.

BORDEAUX, Michael — A4 Religido
Crist@ na URSS, trad. do original
inglés por Jayme Leite de Godoy
Camargo, 1967, 210x140, 288 pp.

CHOISY, Maryse — Teilhard e a
India (Cad. Teilhard — 12), trad.
de Frei Raimundo A. Cinftra, OP,
1967, 160x115, 52 pp.

CLAUDEL, Paul — Q Livro de Cris-
tovao Colombo (DiAlogo da Ribalia
— 24), trad. do original francés

ggr Helena Pessoa, 1967, 210x135,

PP.

CUXFPERS, Hubert — Vocabuldrio
Teilhard (Cad. Teilhard — 6), trad.
de Frel Ellseu Lopes, OP, 1967,
160x115, 118 pp. '

DHEILLY, J. — As grandes figuras da
Biblic (Minha primeira Histéna
Sagrada), trad. do original francés
ggr Iacy Ewerton Martins, 230x170,

Pp.

DOLORES, Irmi Marina — Persona-
lidade criadora na wvida religiosa
(Vivéncia Religigsa — 3), trad. do
original americano por Pedro Demo,
1967, 185x130, 232 pp.

EVOY, SJ, John J. e CHRISTOFH,

Sd, Van F. — Realiza¢do da perso-
nelidade ne vide religiosa (Vivéncia
Religiosa -— 2), trad. do original

ameriecano gﬂr Sérgio do Amaral,
1967, 185x130, 280 pp.

GAUTHIER, Paul — O Concilio e
‘A Igreja dos pobres”, trad. do
original francés por Luiz Costa
Lima, 1967, 210x140, 292 pp.

GIORDANI, Mario Curtis — Histéria
dae Grécia, 1967, 230x160, 520 pp.

MAGLOIRE, George — Teilhard e o
Simantropo (Cad. Teilhard -— 14),
trad. de Frei Eliseu Lopes, OP,
1867, 160x115, 64 pp.

LEERS, OFM, Frei Bernardino -—
Religiosidade rural (Igreja Hoje —
14), 1967, 220x145, 64 pp.

MASSI, Pacifico — Guia Biblico-Litur-
gico (I — Do Advento ao VI Domin-
g0 apés a Epifania), para a partici-
pacdo atlva dos fiéis na santa
missa, atuallzado conforme as re-
centes disposicées conclliares e do
Episcopado brasileiro, trad. do ori-
:%lnal italianp por Ephraim F. Alves,

967, 230x160, 232 pp.

PAUJYO VI — Enciclica Sacerdotalis
Caelibatus (Doc. Pont.-170), 175x
120, 48 pp,

PAUPERT, Jean Marie — Por uma
olitica evangelica, trad. do original
rances por O. c. Ferreira, 1967,
210x3140, 192 pp.

RICHTMANN, SJ, Flodoaldoe Proenca
— Introducdo & Sociologia (tomo 1),
1967, 185x130, 144 pp.

VARIOS — A liberdade e o homem,
trad. do original inglés gor Edgar
de Godol da Mata Machado e Wan-
da Rohlfs, 210x140, 240 pp.

Compéndio do Vaficano II (Cons-
. titulcbes, decretos, declaracoes),
com (ntroducdo e indice analitico
de Frei Boaventura Kloppenbhurg,
OFM, sob a coordenag¢do geral de
Frel Frederica Vier, OFM, 150x1335.
732 pp.
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